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 :  الملخص باللغة العربية 

  يدفعها   الذي  فيها   الأصل   هو  فالتناقض   ،والحقائق   الأشياء   ثبات   بعدم  للقول  الجدلية   المادية  تذهب
  ورأى  ، بالقرآن   وشكك  الوحي   فأنكر   ، الإسلام  لمصادر   تناوله   ف   ذلك   على  أركون  محمد   اعتمد  وقد  ، للتغيي 

  أركون  ماطرحه   علمي   بشكل   لتتناول   ؛ النقدية   الدراسة  هذه   جاءت  هنا  ومن   ، الديني  للتطرف  مصدر   أنه 
  فرضيات  وضع  خلال  من   الزائفة  وتعميماته   ،حجته   وضعف  عواره  لتبي   ؛ المادية   الفلسفة  هذه  على  معتمدا  
 . سديد منطق  بلا   عليها التدليل محاولة  ث  ، مسبقة

 الإسلام  -أركون    –الديالكتيك   –الجدلية   -المادية   –فلسفة  : الكلمات الدالة

ABSTRACT 

Dialectical materialism goes to say that things and facts are not 
stable, as contradiction is the root of them that pushes them to 
change. Muhammad Arkoun relied on this in his treatment of the 
sources of Islam. He denied revelation and doubted the Qur’an, and 
saw it as a source of religious extremism, and from here came this 
critical study; To address in a scientific manner what Arkoun 
proposed, based on this materialist philosophy; To reveal his flaw, 
the weakness of his argument, and his false generalizations by 
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setting preconceived assumptions, then trying to prove them 
without sound logic. 

Keywords: philosophy  , materialism , dialectics , dialectics, Arkoun , 
Islam 

 : المقدمة
 ،أجمعدددددددددددي والصدددددددددددلاى والسدددددددددددلام علدددددددددددى النددددددددددد  الكدددددددددددر  وا ل والصددددددددددد ب ،الحمدددددددددددد   الع دددددددددددي 

ألا وهددددي  قيددددق النسددددبية المعرفيددددة  ،غايددددةح واحدددددى الفلسددددفة الماديددددة الجدليددددة.... فقددددد كاندددد   لنشددددأى  .وبعددددد
فح عليددددده ةحديثددددد اديدددددة فلسدددددفةالمف.للتددددداري  و مدددددن ثع ي تعريفددددده بواسدددددطة مدددددذاهب متعارضدددددة متبايندددددة،  ،مْختلدددددل

رافضددددددة   لمعيددددددار  يددددددة والأدبيددددددةفلقددددددد اندددددددفع  التيددددددارات الوجوديددددددة و الماركسددددددية ف ركددددددا  الدراسددددددات التارخ
الأخدددددددلاي  والقدددددددي  ف دراسدددددددة التددددددداري  وتطدددددددوره. والإشدددددددكال هندددددددا يكمدددددددن ف اسدددددددتبعاده للعقائدددددددد الغيبيدددددددة؛ 

ففددددي الإسددددلام  ددددد الإ ددددان بالغيبيددددات واجددددب علددددى   ،لأندددده لا  دددداول فهدددد  الواقددددع الا مددددن الناحيددددة الماديددددة
 .كل مسل  مُكلعف

 
والرؤيددددددة التارخيددددددة للدددددددين    الن ددددددرى الماديددددددةان مسددددددألة  :، وأسةةةةةةباب ا  يةةةةةةار أهميةةةةةةة المو ةةةةةةو 

وقدددددد  ،تكدددددن مطروحدددددة  مدددددن قبدددددل علدددددى علمددددداء الإسدددددلام قدددددد ا ؛ لأ دددددا ن دددددرى متطرفدددددة للنصدددددو 
و  يكدددددن احضدددددارها للنزاعدددددات  ،الدددددديني بدددددي الاوتسدددددتان  والكاثوليدددددك راع  نشدددددأت لعامدددددل الصددددد   

الكلاميدددددة  ف الفكدددددر الإسدددددلامي  المعاصدددددر اعتباطدددددا ، والأدددددا جددددداء  ددددددف الددددد وي  لنزعدددددة الأنسدددددنة 
  .لتصبح بديلا  عن قدسية القرآن الكر  ؛الفلسفية
  :وتساؤلاته ،مشكلة البحث

التالية الب ث    يرنو  للتساؤلات  اجابات  تقد   هي    :الى  ومن   الجدليةالمادية  ما  مبادئها؟  أبرز  وما                        ؟ 
ه  أبرز روادها وأعلامها وكتا ا ؟, وما هي أه  الصراعات الفكرية التي رافق  هذا الاتجاه ؟ وكيف تناولها  

 ؟  بالغيبيات وما مفهومه للوحي ؟ وما صلة ذلك   ، أركون ؟ وماموقفه من القرآن الكر    محمد 
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 :أهداف البحث
وبالماديدددددة الجدليدددددة الدددددتي مثلددددد  نتاجدددددا  لتارخيتددددده الدددددتي تن دددددر للتددددداري  ف شدددددكل  ،التعريدددددف  ركدددددون

و بيدددددان خطدددددأ أركدددددون وأصددددد ا  دعدددددوى الماديدددددة الجدليدددددة الدددددتي تدددددذهب الى ،مطدددددور وغدددددي  بددددد 
فضددددددلا  عددددددن  ،أن الشدددددريعة زددددددتن بددددددزمن ومكددددددان محددددددد مددددددرتب  بالواقددددددع الددددددذي مدددددرت بدددددده فقدددددد 

 . ليل موقف أركون من الوحي والقرآن الكر ، والرد على أركون من خلال نقد ماديته
 

 :الدراسات التاليةاستفاد الب ث من :الدراسات السابقة
ذهبيدددددددة كبددددددداه  و جمعدددددددي  ،دراسدددددددة وصدددددددفية  ليليدددددددة ،سدددددددحال الدددددددوحي ف فكدددددددر محمدددددددد أركدددددددون -

جامعددددددة   ،2022 -، جددددددوان1مجلةالمقدمددددددة للدراسددددددات الإنسددددددانية والاجتماعيددددددة العدددددددد  ،بوقفددددددة
وفيدددددده يددددددت  تقدددددد  دراسددددددة ألسددددددنية وتندددددداول الفلسددددددفة ال اهرتيددددددة  ،الجزائددددددر – 1الحدددددا، تضددددددر،باتنة

 .للوحي غي أنه   يتعرض للرؤية المادية لدى أركون وموقفه من مصادرالإسلام
 ،الجزائددددر –مجلددددة المدونددددة  ،الميلددددود بوشددددافة ،القددددرآى لدددددى محمددددد أركددددوناللغددددة و ويددددل الددددوحي  -

و   ،. ركدددددددز اهتمامددددددده علدددددددى  ويدددددددل أركدددددددون للقدددددددرآن الكدددددددر 2020، ديسدددددددما 2عددددددددد ،7مجلدددددددد 
 .وطعنه بالقرآن الكر  والوحي ،يتناول موقفه الفلسفي المادي الجدلي

الطبعددددددددة الأولى  ،دارالأمددددددددان ،ك يددددددددل مصددددددددطفى  ،الأنسددددددددنة والتأويددددددددل ف فكددددددددر محمددددددددد أركددددددددون -
و   ،والفكددددددددددر التددددددددددأويلي ،وقددددددددددد تطددددددددددري ف ذلددددددددددك الى جوانددددددددددب الأنسددددددددددنة، م2011ه 1432

 .يسل  الضوء على تارخانيته، وموقفه من القرآن الكر  والوحي
استند الب ث على المنه  الوصفي الت ليلي كونه يتناسب مع طبيعة الب ث , فاعتمدتُ    : منهج الدراسة

وتوضيح مضامينها،    ،حيث ركزت على  ليل هذه النصو    -خاصة     –نصو  وكتابات  محمد أركون  
 . ودلالاتها الفكرية والفلسفية 

 :وخاتمة بالنتائ  ،مب ثيتمهيد و  وتنطلق الدراسة من 
 الماديةةةةةة الجدليةةةةةة في دراسةةةةةات محمةةةةةد أركةةةةةون لمصةةةةةادر الإسةةةةةلام المبحةةةةةث ا و  "  •

 :وبه ثلاثة مطالب ،"
 ال عريف بمحمد أركون :المطلب الاو   •
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 مفهوم الوحي  لدى أركون    :المطلب الثاني   •
 موقف أركون من القرآن الكريم :المطلب الثالث •
الثاني • لدى    "   :  المبحث  الجدلية  المادية  الإسلام" نقد  مصادر  ا   تُج وبه    ، أركون 

 : مطلبان 
ا  القرآن الكريم  :المطلب ا و   •  نقد المادية الجدلية لدى أركون تُج
ا  الوحي والنبوة  : المطلب الثاني •  نقد المادية الجدلية لدى أركون تُج
 والن ائجالخاتمة  •

 تمهيد 

لقد ي استخدام شكل الحوار منذ ف ى طويلة كوسيلة للتعبي عن الأفكار. انه يعتز به بشكل خا   
الجاد.   الفكر  عن  التعبي  تصاحب  ما  غالب ا  التي  المح ورى  الشكلية  الناى  تجنب  الى  يتوقون  الذين  المحلفون 

من خلال لعب  و كاتب الحوار لا خاطب جمهوره بشكل مباشر، بل يستمتع بالأوجه المتعددى للأفكار.  ف
هذه اللعبة الجدلية،  كن أن يبدو وكأنه يقدم وجهات ن ر مخالفة كما قد يفعل محيدوها ث يكشف أخطاء  
أولئك الذين يعارضه ، مما يدفع القراء الى قبول استنتاجاته اتاصة. ان مزايا الحوار واض ة: فالأفكار التي  
العنصر   دراماتيكية.  قوى  يف ضون  ا    وحية.  ملموسة  تصبح  ومجردى  غامضة  ت ل  أن  الممكن  من  كان 
الثاب  ف الحوار هو السخرية. من الناحية الاشتقاقية، المصطلح مشتق من شكل من أشكال الاستجوا   
حيث تكون الإجابة معروفة مسبق ا من قبل السائل. النماذ، الأولى لهذا النوع، التي كتبها اليونانيون القدماء  
الحوار. ف حوارات   عناصر  من  آخر  عنصر  السفسطة هي  ا.  أبد  عليها  التفوي  يت   ولوسيان،    أفلاطون 

يلعب بطل الرواية بسذاجة خصومه، الذين ينتهي     حيث    ،أفلاطون وف محاورات باسكال "المقاطعات" 
الذات  و الأمر دائم ا بالاستسلام.   لا  كن لكاتب الحوار أن يتخذ نفس الموقف غي الرسمي والمنغمس ف 

مثل محلف المقال الشخصي حيث يجب أن تكون الشخصيات وبياناته  معقولة. كما أنه لا يستطيع متابعة  
الجدال باستمرار، كما قد يفعل ف المقالات النقدية أو التارخية أو الفلسفية. يجب أن يستمر شيء ما ف  

 حوار العفوية وتنوع المحادثة الفعلية بي الأشخا  الأذكياء والمفكرين. 
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مفهوم  فإن    ، وعلى هذا ا ن  ولكنها  المنطقي  الجدل  من أشكال  الأصل شكلا   الجدلية كان  ف 
والتاري  والطبيعة  الفكر  ذلك  ف  بما  متنوعة  مجالات  على  ينطبق  للتطور  اليونانيي    فلسفي  المفكرين  بي 

تراوح  معاى الجدلية من أسلو  التفنيد ف النقاش من خلال طريقة التقيي  المنهجي  حيث الكلاسيكيي،  
منذ زمن الفلاسفة الرواقيي حتى  فللتعريفات الى الت قيق وتصنيف العلاقات بي المفاهي  المحددى والعامة.  

 اية العصور الوسطى الأوروبية، كان الديالكتيك مرتبط ا بشكل أو بآخر بن ام المنطق الرسمي. وف ا ونة  
استخدام   محاولة  ف  المتضمن  الوه   فضح  محاولة  الى  المتعالية”  “الجدلية  بد  ا انويل كان   أشار  الأخيى، 

الديالكتيك  نه ميل    فلقد عرعف  هيغل  أما مقولات ومبادئ الفه  خار، حدود ال واهر والتجربة الممكنة.  
الفكرى الى الانتقال الى نفيها نتيجة للصراع بي جوانبها المتناقضة المتأصلة. اعتمد كارل ماركس وفريدريك  

 ا لز تعريف هيغل وطبقاه على العمليات الاجتماعية والاقتصادية.  

للواقع مستمد من كتابات كارل ماركس وفريدريك ا لز.    ا  فلسفي  ا  المادية الجدلية منهج ث صارت  
موضوعية   حقيقة  له  بالحواس،  ادراكه  الذي  كن  المادي،  العا   أن  المادية  تعني  وا لز،  لماركس  بالنسبة 
مستقلة عن العقل أو الروح. و  ينفوا حقيقة العمليات العقلية أو الروحية، بل أكدوا أن الأفكار لا  كن أن  

لقد فه  ماركس وا لز المادية على أ ا نقيض المثالية،  ف  ،تنشأ الا كمنتجات وانعكاسات لل روف المادية 
ويعنيان  ا أي ن رية تتعامل مع المادى على أ ا تعتمد على العقل أو الروح، أو العقل أو الروح باعتبارها 

بالنسبة له ، كان  وجهات الن ر المادية والمثالية متعارضة    و   قادرى على الوجود بشكل مستقل عن المادى.
لقد تبنوا  ج ا ماديا  شاملا ، معتاين أن أي  ف  ؛ بشكل لا  كن التوفيق فيه طوال التطور التارخي للفلسفة

 محاولة للجمع أو التوفيق بي المادية والمثالية يجب أن تحدي الى الارتباك وعدم الاتساي. 

  ان مفهوم ماركس وا لز للديالكتيك يدين بالكثي للفيلسوف المثالي الألماى جي دبليو اف. هيجل 
"الميتافيزيقي" الذي ين ر الى الأشياء بشكل تجريدي، كل منها بذاته، كما لو أ ا تتمتع  ف مقابل الفكر  

المتبادلة   وعلاقاتها  وتغياتها،  حركاتها  ف  الأشياء  الى  ين ر  الهيجلي  الديالكتيك  فإن  بخصائن  بتة، 
وتفاعلاتها. كل شيء ف عملية مستمرى من الصيورى والتوقف عن الوجود، حيث لا يوجد شيء دائ  ولكن  

كل الأشياء  توي على جوانب أو جوانب متناقضة، يكون  بمعنى أن  كل شيء يتغي ويت  استبداله ف النهاية
أن   هيجل  رأى  يذيبها. ولكن ف حي  أو  النهاية  ولها  للتغيي، وف  الدافعة  القوى  هو  أو صراعها  توترها 
التغيي   فإن  البشري،  المجتمع  الطبيعة وف  ف  تت قق  التي  الفكرى،  أو  العا ،  روح  عن  تعبي  والتطور  التغيي 
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العا  المادي  أنه لا  كن للمرء  ؛بالنسبة لماركس وا لز كان متأصلا  ف طبيعة  كما   -لذلك، فقد اعتقدوا 
هيجل من      -حاول  المبادئ  استنتا،  ويجب  جدلية"؛  "مبادئ  أي  من  للأحداث  الفعلي  المسار  استنتا، 
 ( 1) الأحداث.

 المادية الجدلية في دراسات محمد أركون لمصادر الإسلام المبحث ا و  "  

 ال عريف بمحمد أركون   : المطلب ا و 

بقرية تاوريرت ميمون  م    1928ف مطلع شهر فااير سنة    -ولد أركون   ف الجزائر 
بمثابة  الابرية حيث تلقى تعليمه الابتدائي. كان الانتقال لاحق ا مع عائلته الى وهران  

عليه    ؛صدمة كبيى  وكان  الابرية  للغة  مت د    باعتباره  بعزلته  الفور  على  شعر  لأنه 
محمد من  والده  أراد  والفرنسية.  العربية  اللغتي  تعل   ف  الابن    -الاندما،  باعتباره 

العائلة، ولكن    -الأكا أعمال  يساعد ف  وأن  المدرسة  الى  الذها   يتوقف عن  أن 
الثانوية،  بفضل اصراره وتدخل عمه، تمكن من الاستمرار  فدرس ف  نوية  ؛ ليكمل 

البيض  ا باء  عليها  )  يشرف  بي  ما  وهران  ف  1945-1941بولاية  وبدأ   ،)
اللاتينييي،    المرحلة  تلك  الأد   المسي ية وآباء   بالتعرف على  التعالي   والتعرف على 

ا دا  جامعة الجزائر ف الأد   ث واصل دراسته الجامعية  بكلية    ، الكنيسة الأفريقية
و  يكتف بدراسة الأد  بل    ، م(  1952) سنة  الليسانس  العربي، حيث نال شهادى

ث الت ق بجامعة السوربون بتوصية    ، على دراسة الفلسفة والقانون   -أيضا    –عمل  
  ، 1969من المستشري لويس ماسينيون، وفيها حصل على شهادى الدكتوراه ف يونيو  

أستاذا  جامعيا  ف جامعة السوربون، كما عمل أستاذا    1991-1961وقد عمل من 
لمجلة  العلمي  والمدير  العا .  حول  عديدى  جامعات  ف  سنة   Arabica زائرا  منذ 

زائرا كما شغل عضو مجلس  1980 السوربون، وأستاذا   متقاعدا  ف  أستاذا   ،  وعمل 
 (  2) ادارى ف عدى هيئات عالمية.  
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ف   أركون  الى  كتب  الإسلام، بالإضافة  لتاري   نقديا   منهج ا  طور  حيث  الإسلامية،  الدراسات 
التقييمات المعاصرى للمجال ف كل من الكتابات اللاهوتية والأكاد ية حول هذا الموضوع. وعلى  
الحديثة اللغويات  من  والمفاهي   التارخية  للب وث  المش ك  الاستخدام  الى  دعا  اتصو ،    ، وجه 

للتاري  الأنثروبولوجي للإسلام. وقد ي نشر هذه   والعلوم الاجتماعية  دف انشاء ن ام جديد 
أيض ا   أركون  محمد  اذ كان  الرسمية؛  غي  واتصالاته  وخطبه  ومحاضراته  من خلال كتاباته  الأفكار 

 مساهم ا قويا  ف المشاريع العملية التي تهدف الى الب ث الثقاف والفكري حول العا  الإسلامي. 

الكر   القرآن  أركون على نقد  التقليدية ف    ؛والوحي    ، ارتكز مشروع  تراثنا وعقائدنا  أن  يرى  اذ 
على    وهذا ما جعل المسل  خشى الحداثة     -جهة وحركة الحداثة الكونية والعصر ف جهة اخرى  

ويشعر اتجاهها بنوع من انفصام الشخصية والقلق؛ لكي نتدارك الوضع ينبغي أن    -حد زعمه  
ومستجدات الحداثة  التي    ،ونحوله مع روح العصر   ،نعيد الن ر ف اللاهوت الاسلامي أن نطوره

 أصب   مختلفة كثيا. 

المعاصرى   والأساليب  عام،  بشكل  والمعاصرى  الحديثة  الإنسانية  العلوم  تطبيق  ف  منهجه  ويتمثل 
،  (  3) لدراسة الأديان والنصو  الدينية بشكل خا . ويشمل ذلك علوم التاري ، والأنثروبولوجيا 

المعرفة،   آ ر  وعل   الاجتماعي،  النفس  وعل   المعرفة،  اجتماع  وعل   واللسانيات،  اللغة،  وفقه 
ومشروع "نقد العقل الإسلامي" لدى أركون  ، والتأويل، وغيها.(  4) والتفكيك اللغوي، والسيميائية 

فهو    ، ف المستقبل  قد تطرأ، أو معتقد ضد معتقدات أخرى  (  5) لا يقف لصالح طائفة ضد أخرى
يطرح أسئلة أنثروبولوجية ف جميع مراحل التاري ؛ اذ يتجاوز المناه  الكلاسيكية التي تعتمد على  
المعلومات التارخية التي تشي الى الأسماء والأحداث والأفكار وا  ر، وتتساءل عن تاري  المفاهي   

الإنسان الدين والدولة والمجتمع،  وحقوي  مثل  الأساسية  والطبيعة،    ،والمحرم  ،والمقدس ، التأسيسية 
والمعرفة   العلمية،  والمعرفة  الأسطورية،  والمعرفة  واللاعقلاى،  واللاوعي،  والضمي،  واتيال،  العقل، 
المفاهي  هذه  تاري   درسوا  قد  والأد   الفكر  محرخي  أن  شك  ولا  ذلك.  الى  وما    ، الفلسفية، 

التاري  والأد    المعرفية والإجرائية بي مجالات  ولكنه يحكد على الارتقاء بالفكر بذوبان الحدود 
والفلسفة والأديان والعلوم السياسية وعل  الاجتماع والأنثروبولوجيا. وهذه الحدود متباعدى للغاية  
ف الجامعات العربية التي  سس مع مها ف منتصف القرن العشرين تقريب ا، ولا تزال الأنثروبولوجيا  
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عن   اشكاليتها  تغيب  وبالتالي  العقول،  وعن  الجامعية  الاام   عن  غائبة  اتصو   وجه  على 
 الدراسات الإسلامية.  

وخيالات لا تعدو    ،و من هذا المنطلق  قرر محمد أركون أن ال اث بما ف ذلك القرآن مجرد مجازات
 ( 6)  .أن تكون قانونا  بشريا  كما هو الحال مع الأناجيل والتوراى

 المطلب الثاني: مفهوم الوحي لدى أركون 

فهو لدى أركون نتيجة دم  ماهو الهي    ،رأى أركون الوحي بن رى بشرية لاتضفي عليه أي قداسة 
ويجد الإنسان    ،ليت رك التاري    ؛ أو وضع طاقة ي تنشيطها  ،(   7) بماهو بشري ف الحركة التارخية  

حيث ذهب أركون  الى أن  مفهوم الوحي ف المرحلة التارخية المبكرى للإسلام،    ،(8) نفسه  وسي   
تساعا  ف رؤيته وامتداده من بعد نشأى المدارس التفسيية  اوقبل انتشار المص ف الرسمي كان أكثر  

قدم أركون نقدا   قد  و   ،هذا  .9)   ف العصر العباسي على يد الطاي، وغيه من المفسرين حتى ا ن
ففي زعمه أ   اكتفوا بالقراءى  المذهبية    ؛ لانفصاله  عن القراءى التارخية للوحي  ؛ لاذعا  للمفس رين 

وأنه الأمر ذاته  الذي فعله اليهود والمسي يون؛ اذ حر  كل    ، بالمعنى السني والشيعياللاهوتية   
 .(10) منه  على احتكار الوحي الص يح لنفسه، واقصاء ا خر 

)اليهودية    انتقد كما   السماوية  الأديان  تقي مها  التي  الدراسات  الإسلام(؛    -المسي ية    -أركون 
ا   تدرس الوحي ف مصادره اللغوية   ا رامية و العاية، والعربية، فضلا     أي ف اللغات  الأوليةلأ  

الإرهاصات الثلاثة، وعلى  عن أنه   يدر س حتى ا ن ضمن ال روف التارخية والانثربولوجية لهذه  
يندهش من عدم تطبيق  لكنعه   ،كان  قد قطع  شوطا   ذا المضمار نصرانية  الرغ  من ذلك فإن  ال

، وعلى  (11) كبار المستشرقي  التي قام  ا    اولات  كل المح  بالرغ  من    هذه الدراسات على القرآن  
اللاهوتية   الدراسات  عليها  التي  ر   القداسة  من  الوحي  تجريد  الى  أركون  يعمد  النسق  هذا 

وهو يا ر دراسته  ذا الشكل لكونه من الناحية التارخية لا العقدية  ، والعقائدية 
ولذلك فهو    ؛ (12)   

الوحي بدراسة  يرغب  بل  الدينية،  الناحية  من  الوحي  بمناقشة  الدراسات    لايرغب  عن  بمعزل 
 .( 13) العقائدية التي تكل   ا أص ا  الديانات السماوية  
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و حكايات    الا قصن  ماهي  ا يات  وأن   البشر،  أنتجه  تصو ر خيالي  الوحي  أن   يرى  فأركون 
يريده  الذي  الن و  على  بنفسه  الن   يصوغها  بشرية  اذن    ،شخصية  فهو  يتطلبه،  الذي  والواقع 

لذا فلا   ؛خيالات صورها العقل الباطن يه  فالوحي لد   ،بوذا أو غيه من الحكماء  لايبدو بعيدا  عن 
من أص ا  الديانات الوضعية ف    وغيه     (  15) وكنفوشيوس   (  14)  انع أركون من ادخال بوذا

للوحي  النمطية  مبجل   ، الصورى  مقدس  ماهو  من كل  بالتخلن  أركون  رغبة  يتضح بجلاء    ،وهنا 
   ( 16) وبالتالي  ل الأنسنة محل المقدس.

النقدي  اول أركون تقد  من ور جديد لشرعية الإسلام من خلال اعادى تفسي    ، ف مشروعه 
المصادر بنفسه، وهو بذلك يعود الى جذور الدين والشريعة الإسلامية، والتي ظل  أحكامها ف  
التارخية   ال روف  تغي  رغ   وتقديس  تبجيل  موضع  والاستنباط  والب ث،  والتفسي  الت ليل، 

 والاجتماعية. 

التي مث لها أركون   تقدم أي برهان على بطلان النصو  الإسلامية للوحي التي  المادية  ان  القراءى  
  17)تحكد أن ه كلام الله القدير  الذي نزل به الروح الأمي على  الن ، وهو ما نطق به القرآن الكر 

للوحي تعني تكذيب كل ماهو مقدس،    الماديةوسائر الكتب السماوية، فضلا  عن أن  القراءى    ،(
فليس ثمة شيء سوى ا اءات قلبية كما ف    ،بمعنى كو ا مجرد اف اءات وخيالات وظنون وأوهام

الصوفية   لنا  ،(  18) أحلام  يتضح  ثع  الإلهي    الماديةأن    ومن  المسب  ب  اقصاء  على  أساس ا  تقوم 
وعلى ارجاع كل المسب بات والت فسيات لعوامل مادية بشرية، وبالتالي فالغيب    ،للأحداث الت ارخية 

  ، مرفوض تماما  ف المناقشة التارخانية، بل تسعى على الد وام لتقويضه ونقضه، فلا حقيقة واحدى
 . والأا هي أفكار نسبي ة ترتب  بال رف الاجتماعي، والت ارخي الذي هو محدد المكان والزمان 

اصطفى   –عز وجل   –حي ذهب الى أن الله   ابن خلدون محسس عل  الاجتماع   وقد أبان ذلك  
وأكد ابن خلون على   ، وأيده  باتواري ومعرفة ما يعجزعن معرفته غيه  من البشر  ،الأنبياء من البشر 

صل ى    -لقي اليه قال أث  تنجلي عنه تلك الحال وقد وعى ما    ،وق  نزول الوحي  الن  الحالة التي تصاحب 
وقد  ، عني أحيانا يأتيني مثل صلصلة الجرس وهو أشد ه علي  فيفص  -وقد سئل عن الوحي -الله عليه وسل   
 ( 20) ( 19) ." وأحيانا يتمث ل لي الملك رجلا فيكل مني فأعي ما يقول ، وعي  ما قال
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بل وصل الأمر ببعض المعاصرين   ، الحال جعل  المشركي ينُكرون الوحيورؤية الن  على هذا 
 .( 21) بوصفه أحد أنواع الصعرلع كالمستشري كاز رسكي

  " ( 22) "بروكلمان أو وصفه للوحي باتيال البشري ذهب اليه   ، وكلام أركون عن الوحي النفسي
ووصف الوحي بالحالات التي  كان  تصاحب الن   ف الغار وهو يت نث   ، حي شكك ف نزول الوحي

 تكررت معه وتكاثرت 

عند الله  من  قد سمعه كوحيٍ  أنه  ظنع  ما  أعلن  الذين    .  (23) "حتى  الوحي  ينفي  أن  الطبيعي  ومن 
المادي  العا   الوجود هو ف  أن  ا ن   يعتقدون  ث    المشاهد  أولا ،  اثبات وجود الله  فبالنسبة له  يجب  فق ، 

  يجب الجدل حول امكانية الوحي. 

حتى ف   -  خضع لمواضعة دلالية ولاهوتية   الاستشراقي  المفهوم والسر ف ذلك أن مفهوم الوحي ف 
المقدس الكتا   تنو   -أدبيات  عاطفي،  انفعال  بي  تتوزع  منضبطة  غي  فضفاضة  بإطلاقات  اتس   بل  ؛ 

 (24)  .ذاتي، تجربة ذهنية، حالة مرضية 

تجنبا  لواجبات   ؛ليت رروا من أي التزامات وواجبات   ؛ بعض الناس لا يقبلون الوحيف -
هذا هو عذر   ، وعدم الحسا   على أعماله  ، كما ينكرون القيامة من أجل حرية العمل ، الوحي

 رؤساء القبائل أمام الأنبياء. 

بعض الناس ينكرون الوحي لأسبا  معرفية، منها عدم المعرفة الكافية با  والإنسان وشروط  و  -
اذا عرفوا الله وصفاته، فسوف يفهمون أن الحكمة تتطلب منه  ارشاد الناس الى   وصول الوحي. 

    .السعادى 

ويعتاون   ، كما أن مجموعة من الناس لديه  رؤية سط ية و للون الأمور من وجهة الن ر هذه
ولذلك، اذا   ؛ امتلاك المرافق الدنيوية مصدر ا للت رر من عذا  ا خرى والكرامة الحقيقية للإنسان

    وحي، فلا بد أن يكونوا من المتفوقي ف شحون الدنيا.أريد أن يكون هناك رسالة  

 

https://tipyan.com/the-phenomenon-of-attacking-islam-with-ridicule
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 موقف أركون من القرآن الكريم : المطلب الثالث

فل  يلكْتلف  بالتشكيك ف    ،موقف أركون من القرآن الكر  يبدو منه الن رى المتطرفة ف التفكي ان   
القرآى الموجود    بل، الوحي صرعح  نه لايوجد على وجه الأرض نن ص يح للقرآن، وأن النن 

الأ  النن  لهذا  والسبيل  الأصلي شبه مفقود،  النن  وأن  اذا  اليوم نن محر ف،  الا  صلي لايتأتى 
المي   الب ر  القرآن من    اعتماده على، فمن خلال  (25) وصلنا الى مخطوطات موجودى ف  دراسة 

خلال العلوم الإنسانية أوجب الرجوع الى كل الو ئق التارخية سواء  كان  ذات أصل شيعي أم  
خارجي أم سني، هكذا نتجنب كل حذف تيولوجي لطرف ضد آخر، بعدها نواجه ليس فق   
مسألة اعادى قراءى هذه الو ئق، والأا أيضا  محاولة الب ث عن و ئق أخرى ممكنة الوجود كو ئق  

 . (26)  الب ر المي  التي اكتشف  محخرا  

والعجيب جدا  أنه يت دث بثقة مفرطة ف قناعاته بوجود تدمي من ع  لكل الو ئق الثمينة اتاصة  
النن  تاري   لنا  توضح  قناعاته بالحصول على مخطوطات جديدى  ويعُل  ق  بشكل    ،بالقرآن،  تشكله  وكيفية 

أيدينا.(27)   أفضل الموجود بي  المص ف    ا  مبني  ا  مص ف  ويريد مص ف ناقن،      -على حد زعمه    -اذن 
وجود خزائن مجهولة لنا ف الهند  و  يكتف  أركون بذلك، بل ذهب الى أن    ،على مخطوطات الب ر المي 

القرآن من  استطعنا  واليمن  وي جزءا  ناقصا   واذا  لها ،  نصل  أمكننا    ؛ أن  نعيد  فربما  القرآنأن    ،(28) كتابة 
لتصبح الصورى دائرى لاتنتهي من الاحتمالات    ؛هكذا ينطلق أركون من احتمال  خر ومن فرضية لأخرى 

 د   فلن نندهش حي  ،(29)   من كان يتعامل مع القرآن من هذا المنطلق  وبطبيعة الحال. والتأويلات الشريرى
التشكيك  من  الن و  هذا  على  القراءات  من  البشرية    ، والرفض   ، موقفه  الأيدي  القول  ن  الى  يذهب  بل 

ولا أدري كيف له أن يتناسى طبيعة الرواية الشفوية عند   ، (30) مارس  التعديل والتهذيب ف هذه القراءات  
المتقني  اذ  ؛العر   الحاف ي  الصادقي  الرُّواى  يع   مون  التدوين  ،كانوا  بص ة  أركون  يُجادل  الضد    ؛ وعلى 

ومعنى ذلك أنع الرجل   ،  (31)   لاعتماده على الشفوية والتي   تنقل جميعها  مانة الى المدونة الرسمية المغلقة
ولما كان مبتغاه تقد  النن الص يح    . يقرأ مراحل تدوين القرآن التي تقوم على التواتر لا الذاكرى الأحادية

زلعْمه    – نولدكه    –وفق  أمثال   من  لاهوتي   بدافع  الإسلام  على  الحانقي  المستشرقي  الى  ييد  ذهب 
 ،(32) الألماى

الفرنسي    الكر   (33) وبلاشي  للقرآن  النقدية  قراءاته   نستغر     . (   34)   ف  لا  ثع  ومن 
الكر  القرآن  انكاره ص ة جمع  من  اليه  أي    ،(35) ماذهب  بلا  التي لاتنتهي،  بفرضياته  وتكذيبه 
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والرغبة  ا ثمة ف عداوى المقدس، ث يعُاود الحديث من وجهٍ آخر يتعلق    ، مُسلو  غ لها سوى الهوى
الكر    القرآن  فينطلق من اتجاهه  (36) بالتص يف ف  للقرآن الكر   الداخلي  أركون  .أما عن نقد 

التي    اترافات والأساطي اقتبس من    -صلى الله عليه وسل   –التارخاى؛ اذ يرى أركون أن الن   
الناس  لّ ومث  ، قرآنا    واعتاها   ، تناقلها  والإجل جلها  ساطي    لل ّ  والسبعة  امش،  الكبي،  سكندر 

وحديث  أركون عن الأساطي ف القرآن من أجل التأثي ف المتلقي  ده   ،(37)  النائمي ف الكهف
بنيوي   بت ليل  القيام  طلبه  بالقرآنف  أسطورية  أفكار  يثب  وجود  ف    أركون يستمر  و   .(38)   كي 

القرآن     كيده على   التعديل والإضافة أن القصن التي ف  التوراى بعد ممارسات  هو  ، فمصدرها 
تتطلب ادانة ما أسماه بالتشويهات والأخطاء والحذف الموجود   يرى أن الت ليل من من ور تارخي  

من   والموثوقية  مصدر    بالقرآن  بالص ة  التوراى   يصفه  التي    . (39) ،  !!  وهو  التارخية  الوقائع  وأما 
وأخطاء    ،لوجدنا أن القرآن فيه مغالطات تارخية ؛تضمنها القرآن فيى أركون أننا لو عدنا للتاري  

الواقع تصوير  أنواع    ، ف  لت ديد  تارخي  بنقد  القيام  ذلك  من حذف وخل   وسبيل  الممارسات 
   . (40) معطيات التاري  الواقعي المحسوس على ضوء ؛ التي أحدثتها الروايات القرآنية واستبدال 

ي    -وبحسب أركون  –فه   مار،  وظلمه  بلا ،المشركي قسا على ويرى أركون أن القرآن 
 .(41)  وضعه  ف ساحة الشر والموت مع عدم تقد  القرآن لأي تاير لهذا التعامل معه   

 التطرف سببه القرآن ذاته عند أركون 

هو  ذاته    بل يرى أن القرآن    ،يرفض أركون القول  ن التطرف يعود للإسلاميي المتطرفي 
التطرف الذي تمارسه بعض الحركات الإسلاموية الناشطة حاليا  تلك التي تغلب    ف وجود  السبب

  ،(42)   "من حيث الشكل والمضمون لسورى التوبة، مثلة لأ ا ف الواقع مم  ؛دكتاتورية الغاية السياسية 
وفجأى    ، وينتابنا العجب من تارخانيته فكيف يرى أن النصو  توضع بالزمان والمكان المختن  ا

ل   الس   وق   بي  يفُر  ي  أن  دون  مطلقة  بصفة  تت دث  التوبة  سورى  الحر ،    ، يُصر  ح  نع  ووقْ   
النزول لعل  أسبا   القرآن  . مُتجاهلا   وف مواضع أخرى يُصر  حُ أركون بشكل أع  حول مسحولية 

الصارمة  فالتطرف،  وجودعن   الإسلامية  السلفية  عناصر  القرآنية  تشكل   كل  المرحلة  منذ 
العقل، فأركون يرى أن المشكلة ليس     تواجه  علوم الدين وأما مايذهب اليه البعض من أن  .(43)

  العقل   تواجه علوم    وجود ، فالقرآن هو المسحول عن  ذاته ، والأا المشكلة ف القرآن  الدين ف علماء  

بالعمومية .(44) يتس   أركون  حديث  الأحكام   ،هكذا  د  ف  أدلة    ،والتسرع  لنا  يقدم  أن  دون 
 . وهذا من غلطاته المنطقية   ،ملموسة على ذلك 
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 : موقفه من أسلوبية القرآن الكريم

زائد،   تكرار  هيئة  على  تارى   يأتي  القرآن  أسلو   أن  أركون  أو  و يرى  قاسية  تشنجات 
التارخية تطلبتها    تبسيطات  الفيلولوجي استطاع أن يكشف  .(45)   المرحلة  النقد  أوجه    ويدععي أن 

القرآن  أسلو   بالفوضوية    (46)   ، القصور ف  القرآن  هنا واضح جدا  ، (47) بل يصف    ، والتناقض 
فهو يريد أن يجعل قراءته للنصو  الحديثة حكما  على النصو  اللغوية الأدبية ف ف ات قوتها  

فأركون يلومُ بشدى من يعتقد    ، وازدهارها، وف تصوري أنه استخدم التارخانية مارا   دف الإلحاد 
را :  لكي يتُلى    ؛"أصب وا يقدمون اتطا  القرآى  أن القرآن كلام نزل من الله؛ ولذلك يقول ساخ 

   (48)  ويقُرأ ويعُاش، وكأنه الكلام الأبدي الموحى به من قبل اله متعالٍ" 
  المشكلات التي واجه  تشابه    ،مشكلة كاى فص ة نسبة القرآن الى الله يعتاها أركون  

مش كة    و النصارى   مشكلة  المسيح  يسوع  بعث  تارخية  مثل  لديه  فهي  حلا ،  لها  يجدوا  بي    
ويرى أن طريق    ،ولذلك يعتا أركون نسبة القرآن الى الله "مزاع  تقليدية"   (49)   ؛المسي ية والإسلام 
 . ( 50) واثبات ألوهية القرآن دراسة ماقبل البعث،   خلال تجاوزها يكون من

 
 المبحث الثاني 

ا  مصادر الإسلام نقد    المادية الجدلية لدى أركون تُج
 : المطلب ا و 

ا  القرآن الكريم  :نقد المادية الجدلية لدى أركون تُج
 

  : أولاً: أغراض تاريخية ا حداث بالقرآن صالحة لكل زمان ومكان
ا يات   وتشكل  السابقي،  والأنبياء  الأم   بتاري   خاص ا  اهتمام ا  الكر   القرآن  يولي 

ولكن من المحكد أن موقف القرآن من   ،المتعلقة بالأحداث التارخية جزء ا مهم ا من القرآن الكر  
التارخية المحرخي  ، الأحداث  موقف  عن  ختلف  وزطيطها  عرضها  التأري     ، وطريقة  وأسلو  

 .عن أغراض المحرخي الأحداث التارخية  عرضالشائع، كما ختلف غرض القرآن ف 
أن   الكر  ولابد  القرآن  أغراض  اختلاف  على  التاري  كأداى   ؛ نحكد  يستخدم  فالقرآن 

لت قيق أهدافه ال بوية والتعليمية، والا فإنه لا يعطي أصالة للتاري  المطلق باعتباره تارخا من دون  
ولهذا السبب فإن القرآن يتضمن الأحداث التارخية وتاري  الأنبياء والأم  السابقة  ،تلك الأهداف 
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واسع الاستنتاجات  ، بشكل  منها  القرآن  ذلك .ويستخلن  على  القرآن؛  والشاهد    فقدقصن 
 (51)  .  العديد من الكتب كقصن الأنبياء أو قصن القرآنفل أل   

فلسفة التاري  والعامل المحرك للتاري  ودراسة    الكر   القرآن  قول  نستطيع أن نستنب  من
التاري    من  كعوامل  الحضارات  التارخية،  و   ، الكر   القرآن  خلالنشأى وسقوط  الأحداث  بعض 

التي  ك  ، مفصلة ف التاري ، وبعضها نراها لأول مرى ف القرآنوالفرسمثل مسار الحر  بي الروم  
ومُ غُلِبَتِ   ١  الٓمٓ  ﴿وردت ف ا يات الأولى من سورى الروم  وَهُم    ٱلۡۡرَۡضِ فِيٓ أدَۡنَى    ٢  ٱلرُّ

سَيغَۡلِبوُنَ   غَلَبِهِمۡ  بعَۡدِ  نۢ  الكر   ري ح   .1:3الروم﴾ ٣م ِ القرآن  ف  لدينا  للأحداث  ليس   
تفاصيلها تسلسل زمني؛   ،بكافة  آخر مجرد  بمعنى  للأحداثان   أو  القرآن  مقْصودح  التارخية    ذكر 

التي تنطبق ف كل    الأحداث العامةستخر، منه  فالقرآن دائما يُ ، بموقف محدد تلك الأحداث  و تي  
البليغة  التي ذكرها  المجتمعات   تلمي   ف آياته  أو  ليس مجرد   ا ؛صراحة  القرآن  فإن غرض  ولذلك 

الوقائع حسب    واحدى  غاية   المحرخ عادى ما تكون   غاية سرد الأحداث ف حي أن   وهي وصف 
استنتاجها   كن    ع ات وفوائد    روى حادثة تارخية يشي الى يالقرآن بعد أن    اذ؛التسلسل الزمني 

قال    ، وعن بعض الأم  الذين بعثه  الله اليه  بتكذيب الأنبياء وغي ذلك من المعاصي . وتدبرها
سُنَّتَ    فلَمَۡ   ﴿  : تعالى  بأَۡسَناَۖ  رَأوَۡاْ  ا  لمََّ نهُُمۡ  إِيمََٰ ينَفعَهُُمۡ  فِي    ٱلَّتِي   ٱللَِّّ يكَُ  خَلَتۡ  قدَۡ 

فِرُونَ وَخَسِرَ هُناَلِكَ  ۦۖعِباَدِهِ   85:غافر ﴾٨٥ ٱلۡكََٰ

 ثانياً: الرد على أ طاء النقد ال اريخي والفيلولجي لدى أركون

   د ردا  شافيا  على ماذهب اليه أركون  (52) وبالن ر الى ماذهب اليه المحرخ  أسد رست   
من تجاوزات للنقد التارخي نفسه، وادعاءاته بتطبيق المنه  الفيلولجي؛اذْذكرأنع تفسي النن يكون  

النن  ظاهر  تفسي  "أولهما:  وجهي  المحلف،   :و نيهما ،على  غرض  المدقق  ادراك  المحرخ  فعلى 
المنقب؛ حيث  اول تفسي ظاهر النن، أن يل  أولا  بلغة الأصل الذي يدرس، وعليه أن يجيد  
الرواية. فمعاى المفردات   اللغة كما عُرف  واستُعم ل  ف العصر الذي عاش فيه راوي  فه  هذه 

الأحوال وتغي  ال روف  تطور  مع  أحيانا   وتتغي  التفسي    (53)   ." تتطور  علماء  ثع  تدح  ومن 
التفسي علمية ص ي ة   اتبعوها ف أصول  التي  أن الأسس  بل من    ،(54) المسلمي، ويحكد على 
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 " تصر ه  ن   الرجل  التارخية انصاف  الروايات  نقد  ن ع   علماء    ،أول من  لذلك  القواعد  ووضع 
وتوزيع   القرآن  لفه   وأفعاله  الن   الاعتناء  قوال  الى  اضطرار ا  اضطروا  فإ    الإسلامي،  الدين 

وما   يتُلل فهو السنة.« فاناوا    ،العدل. فقالوا: »ان هو الاع وحي يوحى، ما تلي منه فهو القرآن 
أسسها وجوهرها،   تزال، ف  بقواعد لا  التاري   عل   فأ فوا  وتدقيقها،  ودرسها  الأحاديث  لجمع 

 (55)  ."مح مة ف الأوساط العلمية حتى يومنا هذا

 ثالثاً: الرد على قو  أركون بأن ال طرف سببه القرآن الكريم

اذ القرآن   ؛واضح جداموقف القرآن من التاري    د ومن هنا  ،القرآن الكر  كتا  هداية
لا   ليس   ج  وغاية  تارخي لا  توي على استدلال وبيان    حدث ، ولن تجد ف القرآن أي  يا  تارخس 
التقليدي .وهدف والتأري   القرآن  ف  التاري   رواية  بي  الاختلافات  على  مه   مثال  وف   .وهذا 

خا ، وختلف كثيا    الأساس فإن أسلو  القرآن ف التعبي عن الأحداث التارخية هو أسلو ح 
معها  ويتعارض  بل  المحرخي،  بي  التقليدية  الأساليب  القرآن     .عن  معالجة  هو  ا خر  والفري 

  -السرد التارخي    الحيادية فالمحرخون المعاصرون    ففي حي ينشد أوصافها؛المت يزى للأحداث و 
لأغراض نفعية قد تبدو دنيئة ف كثيٍ من  على الرغ  من أنع الميول والأهواء التي ُ ر  ك المحرخ قائمة  

 تدح طرفا يراه على حق،  اذ    ؛الأحداث التارخية ين از بوضوح ف سرد  ف القرآن  أما   -الأحيان  
لأن الله يعل     ؛الأخروي الشديد   بالعقا    ه باطل، ويتوعد  يراه علىبل ويلعن الطرف ا خر الذي  

مطلوبة ف التأري  للأحداث  ن نذكر    ومراعاى الحياد  .الباطل   على   هما الحق وأي  على أي الطرفي  
  كلام عندما يكون  الأمر مختلف    الطرفي على حق، ولكن من    لأننا لا نعرف أيا    ؛ كل التفاصيل 

السرائر  الله   ملكْنونات  يدلعْللُ   بداية  ،  الذي  منذ  علما  شيءٍ  بكل  البشرية    وأحاط    حتى تاري  
لا  اليوم والمشركي  المنافقي  من  معتدين  عن  تت دث  آركون  ذكره  الذي  المثال  التوبة  .فسورى 

فكان انحياز القرآن الكر  لأهل الحق عدلا  لا    ،وقد أوضح ذلك أسبا  نزول ا يات   ،مسالمي
 تطرفا . 
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 رابعاً: الرد على وصف أركون للقرآن الكريم با ساطير والقصص الشعبية والخرافية 

آخر  فريح  سجعله بي    هناك  و   ما  وثعقه القرآن  عصرنا   -ن  و المحرخ  ما  ف    ؛ -  خاصة 
على  اذ يصدقون  أو  الإبلاغ  يستطيعون  لا  أو  ا  أبد  ينقلون  ولا  الحالات  ب هور  دائم ا  يهتمون 

قوى غي مرئية ف التاري  ليس لها أحداث، ولكن ف كثي من الحالات عندما يت     وجودالإطلاي  
ذكر ظاهرى تارخية ف القرآن، يت  أيض ا ذكر دور القوى غي المرئية والتأكيد عليها، مثل مساعدى  

لكَُمۡ أنَ ِي مُمِدُّكُم بأِلَۡفٖ   ٱسۡتجََابَ تسَۡتغَِيثوُنَ رَبَّكُمۡ فَ  إذِۡ  ﴿ الملائكة للمسلمي ف غزوى بدر،

نَ  ئكَِةِ م ِ
ٓ  9:الۡنفال ﴾ ٩مُرۡدِفِينَ    ٱلۡمَلََٰ

مباشرى     الأنبياء  به  الله  أمر  الذي  النصر  الأسلو     ؛ وكذلك  وهذا  أعدائه ،  لمواجهة 
، ليس موجودا  القرآن الكر الغيب وأفعاله المباشرى ف  هو  الذي يعا عن عون الله  الفريد  القرآى  

وهذا مايريده أركون من خلال التارخانية حصر الأحداث التارخية  ف الروايات التارخية للمحرخي،  
ومن ثع    ، وهو منطقة شبه الجزيرى العربية  ، ومكان محدد  ،اتاصة بالنبوى ف زمن محدد هو ف ى النبوى 

التارخية خلاله  ؛ يوظعف  من  يهدفُ  الذي  الأمر  التارخانية  الى  قيق  القرآن    ؛ للوصول  لوصف  
وبالتالي يستطيعُ  اخضاعه لأدوات النقد باعتباره منتو، بشري حمل ف    ،بصفات مادية خالصة

  ، طياته قصصا  شعبية أسطورية أقر  للخرافات التي تناسب المجتمع البدوي الذي فلش  فيه الأمية 
الشفوية  الرواية  عليه  أركون    ، وغلب   توصيله  مايريد  هذا  شديدى  ببساطة  عنه،  التدوين  و خر 

على   والحاقدى  المنصفة  غي  الغربية  المحلفات  خلال  من  الن رى  نفس  يرى  الذي  الغربي  للقارئ 
ويدُعلز  زُ هذا الاستنباط أن أركون كتب محلفاته بالفرنسية لا العربية حيث يجد الأبواي التي   ،الإسلام 
   .  تفي به 

  امساً: الرد على ادعاء أركون بظلم القرآن للكفار والمشركين

التارخية  القرآن  ذه الأحداث  يستشهد  أخرى،  والمشركي    ل هيب  ؛ ومن ناحية  الكفار 
أ     يعلموا  السابقي  -أيض ا   –حتى  الكفار  مصي  نفس  له   تعالى:سيكون  أفَلََمۡ    ﴿   ،قال 



                                                                                          العدد الخمسون                                             "نقد المادية الجدلية في دراسات محمد أركون لمصادر الإسلام" 

96  

 
 

فِي   قِبَةُ    ٱلۡۡرَۡضِ يسَِيرُواْ  عََٰ كَانَ  كَيۡفَ  رَ    ٱلَّذِينَ فيََنظُرُواْ  دَمَّ قَبۡلِهِمۡۖۡ  ُ مِن  عَليَۡهِمۡۖۡ    ٱللَّّ

لهَُا   فِرِينَ أمَۡثََٰ  10:محمد  ﴾  ١٠وَلِلۡكََٰ

يد   على  ايذاء شديد  من  المحمنون  يلاقيه  ما كان  النبوية  السيى  أحداث  لنا  بين   ولقد 
ولقد امتلأت كتب التفاسي والتاري  الإسلامي بذكر ال ل  الشنيع والتعذيب    ،الكفار والمشركي 

نتيجة لاستغلاله  لسلطته  السياسية والاقتصادية    ؛والقسوى التي كان يقوم  ا المشركون والكفار 
 والعسكرية. 

 سادساً: الرد على موقف أركون من أسلوبية القرآن الكريم        

الفنية   والبلاغة  صناعة مرتبطة بالألفاظ البلاغة الأد  العربي أن  دارسي مع   يرى          
القرآن  ان  ، والروح  العقل مركز البلاغة هو لكن ؛ واللغوية الشفهية البلاغة مركز وهي     ، بالمعاى المرتبطة

  ، وتنويعه بي اتا والإنشاء  ، وجمال تصويره ، بجمال لف ه واتساع دلالاته  اعجاز ف بلاغته وترتيب كلماته
   (56)  .سبكا فريدا يأخذ بمجامع القلو وكل ذلك جاء  ،مع وضع اللفظ ف موضعه الص يح

ا  الوحي والنبوة  :المطلب الثاني  نقد المادية الجدلية لدى أركون تُج

التصرف والتعديل حتى يحكد   مع  التوراى  من  الن   نقل  فكرى  يركز على  أن  أركون  حاول 
وذلك من خلال عرضه ومقارنته للروايات التارخية بي    ، ماديته الماركسية ف الن رى للوحي والنبوى

خصائن القرآن أنه يص ح بعض الأحداث التارخية التي وردت ف  من  ف  ،القرآن الكر  والتوراى 
القرآن  نزول  وق   الى  والنصارى  اليهود  مثل كتب  الكتب،  ف   بعض  التارخية  الأخبار  أن  أي 

  -صلب الن  عيسى   ذلك  ومثال   ،لا العكس  التوراى والإ يل المغلوطة والمحرفة يص  ها القرآن 
السلام  عيسى    ،-عليه  أن  الأناجيل  ورد ف  إلَِى  )  صُل بفقد  صَلِيبهَُ  حَامِلٌ  وَهُوَ  فخََرَجَ 

»جُلْجُثةَُ،«   باِلْعِبْرَانِيَّةِ  لهَُ  وَيقُاَلُ  الْجُمْجُمَةِ«  »مَوْضِعُ  لَهُ  يقُاَلُ  الَّذِي  الْمَوْضِعِ 

فيِ   وَيسَُوعُ  هُناَ،  وَمِنْ  هُناَ  مِنْ  مَعَهُ  آخَرَيْنِ  اثْنيَْنِ  وَصَلَبوُا  صَلَبوُهُ،  حَيْثُ 

إِنَّا    وَقوَۡلِهِمۡ   ﴿ فيقول:    ،ولكن القرآن يص ح ذلك   ، )٢٢–١7:  ١٩يوحنا  ) .(الْوَسْطِ 

رَسُولَ    ٱبۡنَ عِيسَى    ٱلۡمَسِيحَ قَتلَۡناَ   شُب هَِ    ٱللَِّّ مَرۡيمََ  كِن  وَلََٰ صَلَبوُهُ  وَمَا  قَتلَوُهُ  وَمَا 

https://fa-wikifeqh-ir.translate.goog/%D8%A7%D8%AF%D8%A8%DB%8C%D8%A7%D8%AA_%D8%B9%D8%B1%D8%A8?_x_tr_sl=fa&_x_tr_tl=en&_x_tr_hl=en&_x_tr_pto=sc
https://fa-wikifeqh-ir.translate.goog/%D9%81%D8%B5%D8%A7%D8%AD%D8%AA?_x_tr_sl=fa&_x_tr_tl=en&_x_tr_hl=en&_x_tr_pto=sc
https://fa-wikifeqh-ir.translate.goog/%D8%A8%D9%84%D8%A7%D8%BA%D8%AA?_x_tr_sl=fa&_x_tr_tl=en&_x_tr_hl=en&_x_tr_pto=sc
https://fa-wikifeqh-ir.translate.goog/%D8%B2%D8%A8%D8%A7%D9%86?_x_tr_sl=fa&_x_tr_tl=en&_x_tr_hl=en&_x_tr_pto=sc
https://fa-wikifeqh-ir.translate.goog/%D8%AF%D9%86%D8%AF%D8%A7%D9%86?_x_tr_sl=fa&_x_tr_tl=en&_x_tr_hl=en&_x_tr_pto=sc
https://fa-wikifeqh-ir.translate.goog/%D8%AF%D9%87%D8%A7%D9%86?_x_tr_sl=fa&_x_tr_tl=en&_x_tr_hl=en&_x_tr_pto=sc
https://fa-wikifeqh-ir.translate.goog/%D8%B9%D9%82%D9%84?_x_tr_sl=fa&_x_tr_tl=en&_x_tr_hl=en&_x_tr_pto=sc
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 مَا لَهُم بِهِ   ٱخۡتلََفوُاْ   ٱلَّذِينَ لَهُمۡۚۡ وَإنَِّ  
نۡهُۚۡ   ٱلظَّن ِۚۡ   ٱت ِباَعَ مِنۡ عِلۡمٍ إِلََّّ    ۦفِيهِ لَفِي شَك ٖ م ِ

ا  قَتلَوُهُ  وَمَا  157:لنساء﴾ ١٥7يَقِينَۢ

الموجودى    التارخية  الروايات  مع  للقرآن  التارخية  الروايات  المرء  قارن  اذا  الطريقة  وبنفس 
ستنت  أن  ن  القد  والجديدلمقارنة بي القرآن والعهدبالذلك  ؛للتوراى،  كن أن يرى مدى اختلافها

لنا   القرآن  المثال ف    فعلى  .الماضية  للمعلومات  ا  تص ي   يقُدم  عيسى   قصة سبيل  عليه    –  الن  
هو الله أو ابن الله،      -عليه السلام  -، هناك مبالغة ف الكتا  المقدس ف أن عيسى  -السلام  

واذا كان لنا دراسة مقارنة فإن كثيا من الأحداث التي   .لكن القرآن يقول أن عيسى هو عبد الله
زتلف عن رواية التوراى، وكذلك الأمر    -عليه السلام  -وردت ف القرآن الكر  عن الن  موسى  

ابراهي    للن   الن  يوسفبخو   -عليه السلام  -بالنسبة  ال  ،-عليه السلام    –  اصة عن    سرد هذا 
 كر . لما عليه الحال ف القرآن ال و  يصل مطلقا  ، العهد القد  التفصيلي ف القرآن موجود ف 

وهو أن    -وهو ف غاية الأهمية  -وهناك هدف آخر يسعى اليه القرآن ف رواياته التارخية 
تشجيع   الروايات  يريد  ذه  نزل  المحمني القرآن  الذين  للمسلمي  المعنوية  الروح  رفع  أي    عليه ، 

حتى لا خسروا أنفسه     ؛معنوياته ، وأخلق فيه  السعادى والطمأنينة  رفع مننزل، و   ، حيث القرآن 
وهذا هدف مه    .أن النصر معه   علموا اذا واجهوا مشاكل، وراجعوا تاري  الأنبياء السابقي، و 

الروح ف سامعيه  يبعث  أن  التارخية  الأحداث  من خلال ذكر هذه  القرآن  الفرحة    ،يريد  وخلق 
سُلِ وَكُلّٗا نَّقصُُّ عَلَيۡكَ مِنۡ أنَۢباَءِٓ    ﴿  قال تعالى:وف هذا الصدد   ،فيه    ۦمَا نثُبَِٗتُ بهِِ   ٱلرُّ

ذِهِ   120:هود ﴾  ١٢٠وَمَوۡعِظَةٞ وَذِكۡرَىَٰ لِلۡمُؤۡمِنِينَ  ٱلۡحَقُّ فؤَُادَكََۚ وَجَاءَٓكَ فِي هََٰ

 تُاهل أركون لدور العلماء المسلمين في تنقية مصادرهم من الإسرائيليات   :أولاً 

والأخبار    الفوائدان   الأحداث  سرد  وأهمها  جدا ،  ع يمة  للتاري   القرآن  قدمها  التي 
كن  تلو      لأ ا   ؛ -صلى الله عليه وآله  -خاصة الأحداث التي وقع  ف عهد الن     -التارخية  

ليس ف أي مكان، و  نتمكن من العثور على أي من كتبه ، وهذه أع    ف القرآن فهو ا ن  
أسبا   الوحي، وقد ألف  كتب مختلفة عن    نزول وطبعا التاري  الذي نقوله هو     .خدمة للتاري  
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  . التفاسي، مثل تفسي الطاي  كتب   مع  ذكرته    و   ، واحديلل النزول    أسبا  الوحي، مثل    نزول 
(57)   

فإن دور علماء المسلمي ف تنقيح الروايات الإسلامية من الإسرائيليات    ،وبطبيعة الحال 
 أكا رد على اتهام علماء المسلمي بالتلاعب بالنن القرآى  

هناك نقطة أخرى  كن ا رتها حول نوع رواية التاري  ف القرآن الكر ، وهي أن القرآن  
التارخية بإيجاز أو دون ذكر الأسماء وبالقدر الذي يراه   الكر  يشي أحيانا  الى بعض الأحداث 

الذي اعتمده القرآن الكر ، وأحيانا  الغموض    لاختصار و كن القول ان نفس الإيجاز وا .ضروريا  
سرد   أكثر؛ف  أو  آية  ف  ي هر  الذيالحادثة،  أهل  بعض  دفع    الأمر  الى  الرجوع  الى  المسلمي 
تسمى بالإسرائيليات؛الكتا    بالمفهوم    والتي  المرتبطة  الأمثلة  أو  ا ية  تلك  لمعنى  تفصيلي  لفه  

 . العام الذي ورد ف ا ية

واذا   .تارخي ف القرآن ال   السردهناك أمثلة كثيى على عدم ذكر اس  شخصية تارخية ف  
ولكن اذا انتبهنا الى غرض القرآن من  ،ن رنا اليه كمجرد تاري  وكمحرخ، فيمكن القول انه غامض 

التارخي   الحدث  هذا  تارخيا    -ذكر  ليس كتابا  القرآن  أن  البداية  منذ  قلنا  لنا    -فقد  سيتبي 
القرآن يذكر هذا الاس   السبب ف  القرآن الى تقد  أهداف تربوية أو أهداف      - .أن  يسعى 

منها الاستنتاجات القرآن ويستخلن  التي يأتي  ا  الشهادى  ولذلك عندما  ؛ أخرى، فلا لبس ف 
  -يسك  الله عن شيء نصم  نحن أيضا ، فما الحاجة الى أن نعرف مثلا  اس  أم الن  موسى  

لأن القصة  ؛لكن ف نفس الوق ، عا التاري ، البعض أعطى ص ة لهذه القصن ، -عليه السلام
اذن هذه  .  الطبيعة البشرية  بها   فإنوفيها معجزات،،والقصن التي تتعلق بالماضي   جذابة، نفسها  

الإسرائيلية ف كتب   الرواياتليس  مشكلة القرآن، بل مشكلتنا، وهذه المشكلة هي سبب ادرا،  
الإسلام .التفاسي صدر  ف  حدث   التي  الع يمة  الأضرار  من  الى  ،وهذا  تعود  كعب    وأكثرها 

منبه  بن  ووهب  المثال . الأحبار  سبيل  تعالى   على  ٓ   ﴿   : قوله  أنَۡ    وَأوَۡحَيۡناَ  ٓ مُوسَىَٰ أمُ ِ   ٓ إلَِىَٰ

إلَِيۡكِ    ٱلۡيمَ ِ أرَۡضِعِيهِۖ فإَِذاَ خِفۡتِ عَلَيۡهِ فأَلَۡقِيهِ فيِ   وَلََّ تخََافِي وَلََّ تحَۡزَنيِٓۖ إِنَّا رَادُّٓوهُ 

 7:القصص ﴾ 7  ٱلۡمُرۡسَلِينَ وَجَاعِلوُهُ مِنَ 
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وهذا وجدت    ، ف اس  أم موسى  يب ث ،  ويتدبر ا ية فكر  يُ سل  و الملس  يج بدلا من أن  
اسرائيلية  روايات  وقد    ؛فيه  القرآن،  حقائق  عن  الناس  لفصل  محامرى  هذه    بان ولذلك كان  

تفاصيله  معرفة  ويريدون  التاري   بطبعه ،  بون  فضوليون  البشر  أن  وهو  الحال  .أصلها،  وكذلك 
له القرآن  اختارها  وقد  ذلك،  ونحو  الحيوان،  وعل   الشمسي،  الن ام  وخلق  الوجود    دف ب واهر 

التجري      توي على كل تفاصيل العل   ة يعد كتا  طبيع  خدمة غرضه اتا ، ولكن القرآن لا
 . المتعلق بالفلك والكيمياء 

 الن ائج
 : الن ائج ال الية من خلال الب ث نصل الى  

اتضح لنا بجلاء قبُح مايقُدمه أص ا  المذاهب المعاصرى ف الدراسات الغربية رافعي شعار   -
تلك    -أمثال محمد أركون   –، و الأشد من ذلك تلقف بعض المفكرين العر   المادية الجدلية

الفرضيات الهدامة للتشكيك ف ثواب  الإسلام دون أسس علمية؛ اذ لايُجيدون الا التخمي  
القرآن غي    ؛والاحتمالات  نقلي من  القرآن الى الله  بدليل  نسبة  اثبات  أن  أركون  يزع   اذ 

مجرد  تاير وتبجيل للقرآن رافضا     -بحسب زعمه  –كافٍ للاعتقاد بكونه من الله، والأا هذا  
 . (58) نه تهر ح من قضايا فكرية وصفه  للإعجاز القرآى و 

عايشوا  أن    أركون  يرى - لما  له  المسلمي  واقعا   به  وسلموا  القرآن  ؛القرآن  عن  الب ث    صار 
مسألة  نوية  تارخية  تم وه    (59) أوهامشية.    ،كوثيقة  ما  ادخال كل   أو    المادية "يعني  عادى 

المشبعة،   غي  والتطلعات  الممكنة،  والأحلام  الجماعية  الحماسات  أي كل   باحتقار،  تتجنبه 
التي حرك    القوى  أي باختصار كل  المخيلة،  المحركة، وقوى  المجهضة والأسطورى  والمبادرات 

فليس    ،وبناء على ماسبق   ،(6٠) "التاري  الكبي، والتي كان  العقلانية الوضعية قد تجاهلتها  
ث يصل أركون الى نتيجة  يقدمها    ،(6١) الشريعة   العقيدى و   بمستغر  أن يشكك أركون ف  

التارخية   ماديته من خلال   أن نفري بي ص ة المص ف  أنه يجب  الى  تبناها  وص ة     ، التي 
   .(6٢) الهيته  
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والأا كان    ،   تكن المنطلقات التي أسعس عليها أركون ماديته الجدلية ذات تدليل علمي جاد  -
الأحداث لبعض  اختياره  بالتطرف  ،انتقائيا  ف  اتس   الذي  عليها  ويله  يبني  دلل    ،ث  فقد 
و  يطبق عليها معيار النقد الفيلولوجي والنقد التارخي    ،على ظل  القرآن الكر  بسورى التوبة

والا لعل  من خلال مباحث أسبا  النزول الموجودى بكتب التفاسي أن    ، اللذان نادى  ما
المحار  المعتدي  ال ا   والكافر  المشرك  خاطب  فيصف    ، القرآن  بالازدواجية  طرحه  ويتس  

وتقد  و خي بالنن المشوعه،والأمور ذاتها  دها ف    ،بلاغة القرآن الكر  من ذكرٍ وحذف
  ، الشعر الجاهلي، فضلا  عن خلطه بي الشفوية التي عاشها العر  كأمة أمية قبل الإسلام

لذا  ده يت دث عن التص يف ضاربا  بكل    ؛والتدوين الذي بدأ متأخرا  ف العصر العباسي 
فالقراءات القرآنية من سعة وثراء اللغة    ؛الجهود التي بذلها المسلمون ف حفظ القرآن الكر 

التص يف لا  القداسة    ،العربية  منطلق  من  القرآى  النن  مع  يتعامل  لا  أركون  لأن  وهذا 
ال ن  الن     ،وحسن  مع  الذين عاشوا  المسلمي  يف ض ف كل  النقيض  صلى الله    –فعلى 
وف    ،و  يتورع  ن وصف أيديه  الطاهرى بالعبث ف النن القرآى  ، سوء ال ن –عليه وسل   

ذلك كله   من  الهدف  بعقول  النهاية  المسل     العبث  من  الشبا   المقدس  يسق   حي 
الهدامة   ؛ نفوسه   الأفكار  لهذه  التصدي  وفقا     ، فوجب  العلمي  بالمنه   وتقويضها  ونقدها 

 . ومن ثع كان هذا الب ث  ، ومنه  الاستدلال الص يح ، لضواب  الفكر
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 الهوامش:

 
والخلاصة أن المنهج الدياليك يكي أو الجدلي هو منهج مرَّ بعدة أطوار ؛ إذ بدأ عند الإغريق على يد الفيلسوف  )1(

وي غير   ي حرك  شيء  أنَّ كل  إلى  ذهب  عندما  أهمي ه ،هيراقليدس  إلى  ذهب  حين  أفلاطون  يد  على  علم  إ   وتحو  
العلوم أجل دراسة  من  والظواهر   ،للفيلسوف  الحقائق  لدراسة  ؛  علمياً  منهجاً  الديالك يك  من  واتخذ  هيجل  ثم    ،وجاء 

ورفض مثالية هيجل ؛  نها    ،حيث ذهب إلى  رورة اتصافه بالنزعة المادية    –فيلسوف ألماني    –تطور على يد فيورباخ  
وجعلها في  ،وأعاد صياغة الديالك يك بعد أن نز  عنه الصيغة المثالية  ، وأ يراً جاء كار  ماركس  ،تغير في الفكر والوعي 
ويؤكد على ال طور    ،فهو منهج يدرس ال ناقضات  ،وإلى هذا المعنى ا  ير يذهب محمد أركون    ،صياغة مادية واقعية  

  ، وهذا المنهج الذي طور  الماركسيون الشيوعيون له هدف  بيث جداً يكمن في الطعن بالمسلمات    ،الذاتي للأشياء  
مطلقة   حقيقة  لل غير  ،فلاتوجد  قابل  نسبي  شيء  والمادية    ،وإنما كل  الديالك يكية  المادية   : انظر  ال فصيل  من  لمزيد 

 2007دار دمشق للطباعة والنشر  ،س الين  ،ال اريخية 
 ،م  2011ه  1432الطبعة ا ولى    ،دارا مان    ،انظر : ا نسنة وال أويل في فكر محمد أركون كحيل مصطفى   )2(

 26 - 23ص
See: MOHAMMED ARKOUN, Humanisme et ISLAM combats et 

propositions, librairie philosophique J. VRIN, Paris, 2005. p 295- 300. 

موسوعة الفلسفة   ،لمزيد من ال فصيل انظر " أنثربولوجيا"ا نثروبولوجيا علم دراسة الإنسان في المج مع   )3(
 1984،1/230الطبعةا ولى  ،المؤسسة العربية للدراسات والنشر  ،للدك ور عبد الرحمن بدوي 

الإنسانية  ")4( العلوم  لممارسة  طريقة  واللغوية   ،السيميائية"  ا دبية  الدراسات  ميزت  التي  المفاهيم  من  مجموعة  وهي 
والتي اتُهت إلى معالجة هذ  ال خصصات كأجزاء من مو و  كامل على الرغم   ،وا نثروبولوجية والفلسفية والجمالية  

ا  لافاتها المنهجي والوجودي    ،من  الصعيدين  بدراسة   ،فهناك تماسك معين على  ا مر  ي علق  الوجودية  الناحية  فمن 
ومن الناحية المنهجية ي علق ا مر بضرورة ا  ذ في الاع بار أن مو و  الدراسة يشكل    ،المعنى ومظاهر  في ال واصل

 : لمزيد من ال فصيل طالع ك اب  ،ومح ويات تد  عليها ،وحدة مكونة من أشكا  ورموز ذات دلالة
 

Chandler, D. Semiotics: The Basics, 2nd edn, London: Rutledge. 
(2007) 

ينقد الإسلام نفسه   )5( أنه  الكريم  ، أي  الفِرق الإسلامية؛ فهو يطعن بالقرآن  وينفي عنهما ،والوحي  ، وليس فرقة من 
 القداسة ا مر الذي سي م إبراز  في الصفحات ال الية. 

 ،ترجمة هاشم صالح،محمد أركون   ،" تاريخية الفكر العربي الاسلامي"  انظر:       (6) 
 299ص،1996 ،2ط،لبنان  ،بيروت ،مركز الإنماء القومي      
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وال وحيدي"     (7) مسكويه  جيل  العربي  الفكر  في  ا نسنة  "نزعة  أركون  ، انظر:  هاشم صالح،محمد  )دار   ، ترجمة: 
  .610ص  ،م1997بيروت:    -الساقي 

 610ص ،انظر:المصدر السابق      (8)
 610ص ،المصدر السابق      (9) 

 610ص ،المصدر السابق       (10) 
 81ص  2010،دار الطليعة للطباعة والنشر،محمد أركون  ،انظر : "الهوامل والشوامل حو  الإسلام المعاصر"(11) 

 ،مركز الإنماء القومي   ،ترجمة: هاشم صالح  ،محمد أركون  ،انظر: "العلمنة  والدين )الإسلام المسيحية الغرب(" (12)  
 .75ص  ،م1996بيروت: 
 .86ص  ،محمدأركون ،انظر : "الهوامل والشوامل"(13) 

بالقرب   ،لومبيني  ،بوذا )بالسنسكري ية: "المس يقظ"( )ولد في القرنين السادس والرابع قبل الميلاد تقريبًا(4)
نيبا [    ،جمهورية شاكيا  ،من كابيلافاس و ]الآن في  مالا  ،كوسينارا  ،توفي  -مملكة كوسالا  مملكة    ،جمهورية 

]الآن كاسيا البوذية   ،ماجادها  مؤسس   ) جنوب   ،الهند[  في  الفلسفية  وا نظمة  الرئيسية  الديانات  إحدى 
وشرق آسيا والعالم. بوذا هو أحد الصفات العديدة للمعلم الذي عاش في شما  الهند في وقت ما بين القرن 

بنشر الديانة المعروفة اليوم بالبوذية.   ،المعروفون بالبوذيين  ،السادس والرابع قبل العصر الميلادي.وقام أتباعه 
لكنه   ،تم اس خدام لقب بوذا من قبل عدد من الجماعات الدينية في الهند القديمة وكان له مجموعة من المعاني

اس يقظ من نوم الجهل. وحققت ال حرر من المعاناة.   ،أصبح مرتبطاً بقوة ب قاليد البوذية ويعني كائنًا مس نيراً 
المخ لفة البوذية  لل قاليد  بعض    ،وفقًا  ترى  المس قبل.  في  بوذا  هناك  وسيكون  الما ي  في  بوذا  هناك  كان 

الكائنات س صبح في   البوذية أن هناك بوذا واحدًا فقط لكل عصر تاريخي؛ يرى آ رون أن جميع  أشكا  
 النهاية بوذا  نها تم لك طبيعة بوذا 

-of-founder-https://www.britannica.com/biography/Buddha
 Buddhism    1/12/2023تاريخ الاسترجا                                                      

 ،وقد أصبح قا ياً بالخمسين من عمر   ،عمل معلماً بعد معاناة منه في ال علم  ، ق.م  551كونفوشيوس ولد عام  (15) 
وزيراً  عام    ،ومصلحاً   ،ثم  في  انظر:    ،ق.م  479وفاته  الحوار  ترجم ه  لك اب  الكامل  النص  مع  الصينية:  الفلسفة  من 

                                                                                                              .  31ص،مؤسسة هنداوي ،فراس السواح  ،لكونفوشيوس وك اب منشيوس 
الجزائر:   ،المؤسسة الوطنية للك اب  ،ترجمة: هاشم صالح  ،محمد أركون    ،واج هاد"نقد  ، انظر : " الفكر الإسلامي(16) 
 .84ص  ،د.ت 

مركز الحضارة    ،صدر الدين القبنجي،انظر : "البنى الفوقية للحداثة دراسة نقدية مقارنة بين الحداثة والإسلام"  (17) 
 .229 -226ص ،1ج ،بيروت  –ل نمية الفكر الإسلامي 

 226ص ،1ج  ،انظر :المصدر نفسه(18)  
 3215و ،2انظر : صحيح البخاري حديث رقم (19)  

https://www.britannica.com/biography/Buddha-founder-of-Buddhism
https://www.britannica.com/biography/Buddha-founder-of-Buddhism
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لعِبَر وديوان المب دأ والخبَ في تاريخ العرب والبَبر ومن عاصرهم من ذوي الشأن تاريخ ابن  لدون المعروف با  )20(

 ا كبَ
  1/115،116 ،م1981 –ه 1401 ،1ط ،دار الفكر بيروت ،(ه 808  - 732لعبد الرحمن بن بن  لدون )

انظر : معجم ، وترجم معاني القرآن إلى الفرنسية    ،ونشر فيها معجمه الكبير  ،مس شرق بولوني اس وطن فرنسا  )21(
 169ص ، 2009ط  ،دار الآفاق العربية ، افتراءات الغرب على الإسلام  نور محمود زناتي  

حصل على الدك وراة في رسال ه في ابن الجوزي   ،مس شرق ألماني كبير درس العبَية والعربية والآراميةوالسريانية    )22(
انظر    ،وتاريخ الشعوب الإسلامية    ،في ك ابه "تلخيص فهوم أهل ا ثر " له عدة مؤلفات  أهمها تاريخ ا دب العربي  

 98ص ،3/1993ط،دار العلم للملايين بيروت ،ترجم ه بموسوعة المس شرقين للدك ور عبدالرحمن بدوي 
)23(  " ديورانت  الحضارة  "و   قصة  في ك اب  النبوية  الغربي  ،السيرة  الفكر  في  الاس شراق  بنداود   ،ومركزية  د. 

 2023مايو26مقا  بمجلة تبيان ،ر واني
الإسلامية    )24( الشعوب  بروكلمان  ،تاريخ  البعلبكي    ،كار   ومنير  فارس  أمين  نبيه  العربية  إلى  العلم   ،نقلها  دار 

 36ص،1968الطبعة الخامسة  ،بيروت –للملايين 
 
الثاني    )25(  القرن  القديم وأقدمِها؛ حيث يرجع تاريخجها إلى  العهد  تةجعرد من أهمِّ مخطوطاتِ  التي  مخطوطات »قجمران« 

  ، وحجفِظت دا ل جِرارٍ فرخَّارية لحماي ها من ال لف    ،المخطوطات بالعِبَية والآرامية واليونانيةوقد كجِ بت هذ   ،قبل الميلاد
عام   رحَّا 1947واك جشِفت  بدويِّ  يدِ  على  هذ    ،م  وتةجعرد  »قجمران«.  صحراء  في  الضالة  شاتهِ  عن  يبحث  كان 

ونسخةٍ مجفصَّلة من آداب   ،المخطوطاتج قيِّمةً علميًّا وتاريخيًّا؛ لما تحرْويه من قجصاصاتٍ مج فرِِّقة مج علِّقة بأسفار العهد القديم
السلوك التي تعود في أغلب الآراء إلى »طائفة ا سينيين«؛ وهي إحدى الطوائف اليهودية التي عاشت طويلًا في كهوفٍ 

وكانت أكثرر الطوائف اليهودية ترطهُّرًا؛ حيث نأرتْ بنفسها عن كل    ،بوادي »قجمران« المطل على شواطئ البحر الميت
وشهواتها ومرطامِعها  الدنيا  الموعود  ،مرلذَّات  المسيح  بظهور  القريب  الخلاص  ان ظار  :  ،في  راجع  الاطلا   من  "   لمزيد 

 م.2021 –مصر  –مؤسسة هنداوي  ،أسد رس م  ،مخطوطات البحر الميت وجماعة قجمران "
  290ص،محمد أركون  ،تاريخية الفكر العربي الإسلامي انظر: "  (26)  
ال أصيل  انظر: (27)   واس حالة  ا صولي  الإسلامي((،""الفكر  للفكر  آ ر  تاريخ  أركون  ،نحو  هاشم      ،محمد  ترجمة 
 45ص ،1999 ،بيروت،1ط  ،دار الساقي ،صالح

 291ص،محمد أركون ،تاريخية الفكر العربي الإسلامي" انظر: "  (28)  
ومن على ،كما يزعم أركون    وإ ضاعه للنقد على أساس كونه إن اج بشري  ، أعني الجرأة على القرآن الكريم   (29)  
 شاكل ه .
 111ص ،محمد أركون  ،الفكر الإسلامي قراءة علمية"انظر: "  (30)  

 65ص ، 1996الطبعة ا ولى  ،دار عطية للنشر  ،محمد أركون   ،الإسلام "نافذة على انظر: "  (31)    
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ديسمبَ    25توفي في    -هانوفر ]ألمانيا[    ،في هاربورج   1836مارس    2ثيودور نولدكه )من مواليد   (32)  
والإسلامية   ،ألمانيا(  ،كارلسرو   ،1930 السامية  بدراساته  اش هر  ألماني  تاريخ   ،مس شرق  تضمنت  والتي 
( ا كاديمية1859القرآن  المناصب  من  العديد  شغل  أن  الشرقية في    ،(.بعد  للغات  أس اذًا  نولدكه  أصبح 

( ستراسبورغ  في    ،(1906–1872جامعة  الكبيرة  مساهم ه  تضمنت  آنذاك.  ا لمانية  الإمبَاطورية  دا ل 
 Geschichteتاريخ اللغات السامية نشر العديد من القواعد النحوية. وتشمل أعماله العلمية ا  رى 

der Perser und Araber zur Zeit der Sasaniden (1879 الفرس "تاريخ  ؛ 
الساساني"(  العصر  إلى  لعامة    ،والعرب  المخصصة  أعماله  بين  من  للطبَي.  العربي  ال اريخ  من  نسخة  وهي 

الشرقي) 1892Orientalische Skizzenالقراء كانت   ال اريخ  من  اسك شات    ( 1892  ،؛ 
بدوي   عبدالرحمن  للدك ور  المس شرقين  ترجم ه بموسوعة  بيروت  ،انظر  للملايين  ص ،3/1993ط،دارالعلم 

595 
يوم   (33)   مونترج  مدينة  يوم  ،م1900يونيو    30ولدفي  باريس  مدينة  في  معروف   ،م1973أغسطس    7وتوفي 

ا دب و  العربية  اللغة  على  العميق  .  ،باطلاعه  الفرنسية  اللغة  إلى  الكريم  القرآن  بترجمة  بموسوعة   قام  ترجم ه  انظر 
 127ص،3/1993ط،دارالعلم للملايين بيروت ،المس شرقين للدك ور عبدالرحمن بدوي 

 44ص ،محمد أركون  ،الفكر ا صولي واس حالة ال أصيل انظر: "  (34)  
 66ص،محمد أركون  ،" الفكر الاسلامي قراءة علمية" انظر: (35)  

 30ص ،المصدر السابق انظر:  (36)  
 84ص، محمد أركون  ،"الفكر الإسلامي قراءة علمية " انظر: (37)  
 203ص،انظر: المصدر السابق  (38)  

 130ص ،انظر : المصدر السابق (39)  

 203ص  ،انظر : المصدر السابق (40)  
 96ص،محمد أركون  ،انظر : "الفكر الإسلامي قراءة علمية " (41)  
  96ص  ،انظر: المصدر السابق (42)  

 96ص ،انظر: المصدر السابق (43)
الديني"   (44) العقل  نقد  في  قضايا   " أركون  ،انظر:  صالح    ،محمد  هاشم   : الطليعة  ،ترجمة  طبعة    ،دار 
 58ص  ،2000
 103ص ،محمد أركون   ،قراءة علمية "انظر: "الفكر الإسلامي  (45) 

القديمة(  (46)  النصوص  )دراسة  يعني  الفيلولوجيا  ال اريخي ،اصطلاح  النقد  في  ا صل  الفيلولوجي  النقد     ويعد 
العرب  انظر: عند  اللغوي  إبس يمولوجيةللفكر  دراسة  حسان    ،ا صو   تمام  الك ب     ، الدك ور  عالم 

   201ص، محمد أركون  ،"الفكر الإسلامي قراءة علمية "  : 235ص ،م2000ه/1420
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 86ص  ، محمد أركون ،" الفكر الإسلامي نقد واج هاد"انظر:   (47)

 146ص  ،محمد أركون  ،الفكر ا صولي واس حالة ال أصيل"انظر: "  (48)  
  45ص،محمد أركون  ،"الفكر الإسلامي قراءة علمية " انظر: (49)  
 46المصدر السابق صانظر:  (50)  
 مثل قصص ا نبياء لابن كثير  أعني كج ب لمؤلفين تأثروا بالقصص القرآني  (51)  

لبنانيي   )52(  مجؤرِّخٌِ  عام  ، نصراني  أسد رس م:  العالمرِ م  1896ولد  ال اريِخ« في  لرقبِ »دك ور في  على  مرن حصرلر  أو ج 
وحتى عنِ ا رجْياِ  السابِقةِ    ،قد أثبرتر »أسد رس م« أنه يخر لفج عرن أبناءِ جيلِه مِنر المؤرِِّ ين،العرربيِّ مِن جامِعةِ شيكاغو

وفي البحثِ وال نقيبِ عرنِ المعلوماتِ    ،بأجسْلوبِه العِلميِِّ الذي اتَّبعره في كِ ابةِ ال اريخِ دجونر دمجٍ للأهواءِ في ال َّأْريخ  ،عليه
  م.1965وتوفي عام ،بشكلٍ درقِيق؛ فحصرلر على وِسامِ المرعارفِ الِمصْريِّ ووِسامِ الاس حقاقِ السُّوري

   45ص ، 2017 ،طبعة  ، مصر  -مؤسسة هنداوي   ،مصطلح ال اريخ  سد رس م   (53)  
  7ص ،المصدر السابق انظر :  (54)  
    45ص ،المصدر السابق  (55)  

 -دار الحديث  ،محمد عبد الخالق عضيمة  ،دراسات  سلوب القرآن الكريم    انظر :  ،ل فصيل أكثر     (56)
 القاهرة

نقدياً  (57) تحكيماً  فيها  الآيات  ب حكيم  النزو   بأسباب  الواردة  ا  بار  قراءة  التي    ،ينبغي  الن يجة  هذ  
 لصت إليها دراسة الباحث ال ونسي بسام الجمل في ك ابه علم أسباب النزو  الصادر عن المؤسسة العربية 

حيث ين هي الجمل إلى أن مادة أسباب النزو  مخ لفة ،2005ط  ،لل حديث الفكري والمركز الثقافي العربي  
بل   ،ولمقاصد الإسلام الحنيف  ،وعدم ملاءم ها لمنطوق نص المصحف    ،ومشكوك في صح ها  ،في معظمها

 .ومذهبية شاعت في مجالس القصاص والإ باريين ،ذهب إلى ا  لاق الكثير منها لدواٍ  سياسية

 47 ص ، محمد أركون  ،قراءة علمية " انظر: "الفكر الإسلامي(58)  
 129انظر: المصدر السابق ص  (59)  
 49 ص ، ،محمد أركون ،الفكر ا صولي واس حالة ال أصيل)نحو تاريخ آ ر للفكر الإسلامي( (60)  
 296ص  ،محمد أركون  ،انظر: " تاريخية الفكر العربي الإسلامي "  (61)  
  83ص ، محمد أركون  ،"الفكر الإسلامي قراءة علمية " انظر: (62)  
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 المصادر والمراجع 

 القرآن الكر    -
 الكتا  المقدس  -
 2الاسكندرية،دار سنى، طالإسلام،أوروبا،الغر ،محمدأركون،،ترجمة هاش  صالح،مكتبة  -

الأصول دراسة ابستيمولوجية للفكر اللغوي عند العر ، الدكتور تمام حسان، عا   الكتب    -
 235م،  2000ه/1420

 م 2011ه 1432الأنسنة والتأويل ف فكر محمد أركون، ك يل مصطفى، دارالأمان، الطبعة الأولى   -
الحضارى   - مركز  القبنجي،  الدين  الحداثة والإسلام صدر  بي  مقارنة  نقدية  دراسة  لل داثة  الفوقية  البنى 

 بيوت   –لتنمية الفكر الإسلامي  
لع ال وديوان المبتدأ واتا ف تاري  العر  والابر ومن عاصره  من ذوي  تاري  ابن خلدون المعروف با  -

  –ه  1401،  1، ط(، دار الفكر بيوته   808  -  732الشأن الأكالعبد الرحمن بن بن خلدون )
 م 1981

، نقلها الى العربية نبيه أمي فارس ومني البعلبكي، دار العل   تاري  الشعو  الإسلامية، كارل بروكلمان -
 1968بيوت، الطبعة اتامسة   –للملايي  

تارخية الفكر العربي الاسلامي، محمد أركون، ترجمة هاش  صالح، مركز الالأاء القومي،بيوت،   -
   1996، 2لبنان،ط

 ليل اتطا  الأدبي على ضوء المناه  النقدية الحداثية، محمد عزام،منشورات ا اد الكتا  العر ،   -
 2003دمشق، 

الص يح المسند المختصر من أمور رسول الله وسننه وأيامه، الإمام محمد بن اسماعيل البخاري،  الجامع   -
 2012 -ه1433طبعة  دار التأصيل القاهرى 

   2021 –مصر    –دراسات عن مقدمة ابن خلدون، ساطع الحصري،  محسسة هنداوي   -
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                        القاهرى –دراسات لأسلو  القرآن الكر ، محمد عبد اتالق عضيمة،دار الحديث  -

   2دليل الناقد الأدبي، ميجان الرويلي , وسعد البازهي  , المركز الثقاف العربي , الدار البيضاء , ط -
الألباى)ت   - الدين  الأمة،محمد ناصر  السيئ ف  والموضوعة وأثرها  الضعيفة  الأحاديث    1420سلسلة 

هد =   1412الممكلة العربية السعودية  الطبعة: الأولى للطبعة الجديدى ) -هد(، مكتبة المعارف، الرياض 
     )هد 1425)  -م(  1992

سحال الوحي ف فكر محمد أركون، دراسة وصفية  ليلية، ذهبية كباه  و جمعي بوقفة، مجلةالمقدمة   -
 الجزائر  –  1،  جامعة الحا، تضر،باتنة2022 -، جوان1للدراسات الإنسانية والاجتماعية العدد 

السيى النبوية ف كتا  قصة الحضارى ل"ول ديوران  "، ومركزية الاستشراي ف الفكر الغربي، د.   -
 2023مايو26بنداود رضواى، مقال بمجلة تبيان

عل  أسبا  النزول،بسام الجمل ف كتابه الصادر عن المحسسة العربية للت ديث الفكري والمركز الثقاف   -
 . 2005العربي، 

القومي،   - الإلأاء  الغر (، محمد أركون،  ترجمة: هاش  صالح، مركز  المسي ية  العلمنة والدين )الإسلام 
 م 1996بيوت 

المركز    –الفكر الإسلامي " قراءى علمية " , محمد أركون , ترجمة هشام صالح , مركز الإلأاء القومي   -
 1996,   2الدار البيضاء , ط –الثقاف العربي , بيوت 

للكتا ،   - الوطنية  )المحسسة  صالح،  هاش   ترجمة:   " أركون،  محمد  واجتهاد"،  الإسلامي،"نقد  الفكر 
 الجزائر: د.ت 

التأصيل  - واست الة  الأصولي  أركون،(،الفكر  محمد  الإسلامي(،  للفكر  آخر  تاري   هاش     نحو  ترجمة 
 1999، بيوت، 1صالح، دار الساقي، ط 

السواح،   - فراس  منشيوس،  وكتا   لكونفوشيوس  الحوار  لكتا   الكامل  النن  مع  الصينية:  الفلسفة 
 م 2022محسسة هنداوي،  

 2000، ترجمة: هاش  صالح، دار الطليعة، طبعة  ،محمد أركون، قضايا ف نقد العقل الديني  -
،  2، عدد7الجزائر، مجلد    –اللغة و ويل الوحي القرآى لدى محمد أركون، الميلود بوشافة، مجلة المدونة   -

 2020ديسما 



                                                                                          العدد الخمسون                                             "نقد المادية الجدلية في دراسات محمد أركون لمصادر الإسلام" 

108  

 
 

 
   2007المادية الديالكتيكية والمادية التارخية، ستالي، دار دمشق للطباعة والنشر -
 م 2021 –مصر   –مخطوطات الب ر المي  وجماعة قُمران،أسد رست ، محسسة هنداوي   -

 2017مصر، طبعة،    -مصطلح التاري  لأسد رست ، محسسة هنداوي   -

        1984موسوعة الفلسفة للدكتور عبد الرحمن بدوي، المحسسة العربية للدراسات والنشر، ط  -

 )د.ت( دار عطية للنشر، الطبعة الأولى  محمد أركون، نافذى على الإسلام، -
نزعة الأنسنة ف الفكر العربي جيل مسكويه والتوحيدي،محمد أركون،، ترجمة: هاش  صالح، دار   -

 م 1997الساقي، بيوت، 
 2010،أركون، دار الطليعة للطباعة والنشرالهوامل والشوامل حول الإسلام المعاصر، محمد  -

 المراجع ا جنبية 
 

- Lyotard, Jean Francois: The Post-Modern condition: A 
report on knowledge, Translated by: Geoff Bennington and 
Brian Maddumi , Minneapolis: University of Minnesota 

1984Press,  
-MOHAMMED ARKOUN, Humanisme et ISLAM 
combats et propositions, librairie philosophique J. VRIN, 
Paris, 2005. 

 

 المواقع الالكترونية 

 https://www.britannica.com/biography/ 

https://www.britannica.com/biography/Buddha-founder-of-Buddhism

