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 :الممخص 
تعد مسألة الإرادة الإنسانية من المسائل التي شغمت عقول المفكرين عمى طول العصور؛ 
لأنيا تطرح مسألة حرية الإنسان لمنقاش بين من يعمن صراحة أن كل ما في الكون بقدرة 
ا﵀ تعالى وحده، ولا دخل لقدرة الإنسان في أي شيء، حتى فعل الإنسان نفسو، وما تولد 

فيو مجبور عمى السير في طريق لا يتعداه. وبين ما يثبتون أن الإنسان لديو حرية عنو، 
تامة تجعمو مسئولًا مسئولية كاممة عن أفعالو التي تحدث بإرادتو الحرة، يستحق عمييا 

وما أثار الخلاف حول  الثواب والعقاب، حسب معايير الخير والشر التي وصفيا الشرع.
 رآن الكريم من آيات يشعر ظاىرىا بالجبر والاضطرار وجاء فيىذه القضية ما جاء في الق

وبين ىذين الاتجاىين نشأة مشكمة أفعال العباد، التي . ما يشعر بالحرية والاختياربعضيا 
فجوىر الخلاف في ىذه القضية أنو إذا  كانت مثار خلاف كبير بين المعتزلة والأشاعرة.

رادة مستقمة  فيل ىذه القدرة تعارض القدرة الإليية، أو تحد من كان لمعبد قدرة واستطاعة وا 
فكل فريق قد حاول في موقفو أن يحافظ عمى كمال جانب معين، رأى أنّ  إطلاقيا؟

الانتقاص منو يعد نقصاً من جانب ا﵀، فالمعتزلة رأوا أن يحافظوا عمى كمال الحكمة 
يعد ظمماً يجب أن ينزه ا﵀  والعدل الإلييين، لأنيم رأوا أن محاسبة العبد عمى مالم يفعمو

عنو، ومن ىنا وجب القول بحرية الإنسان. ورأوا الأشاعرة أن يحافظوا عمى كمال القدرة 
الإليية وعموم المشيئة، فألغوا أثر قدرة الإنسان في أفعالو، لأنيم رأوا أن وجود مؤثر آخر 

وىي عامة، من ىنا قالوا: سوى قدرة ا﵀ يعد عجزاً في القدرة وىي مطمقة، وتحديداً لممشيئة 
 .أن ا﵀ خالق أفعال العباد، والعبد كاسب ليا. ومقصد الفريقان تنزيو ا﵀ تعالى عن النقص

 نظرية الكسب، الإستطاعة، العدل الإليي، الإرادة الإنسانية كممات مفتاحية:
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 :المقدمة
 والصلاة الظالمين، عمى إلا عدوان ولا لممتقين، والعاقبة العالمين، رب الحمد﵀
 مين،الأ الوعد الصادق ا﵀ عبد بن محمد سيدنا والمرسمين، النبيين خاتم عمى والسلام
 .أجمعين وأصحابو آلو وعمى

 ،،، وبعد                                         
 لتنوعيا وذلك والتدقيق، التأني من كثير إلى يحتاج الكلامية المذاىب عن الحديث

 الاتجاه داخل الاختلاف يكون الأحيان بعض في بل ،بينيا الخلاف ووجود وتشعبيا،
 تعالى وصفاتو بذاتو يتعمق فيما العقيدة مسائل اىبالمذ ىذه وقد تناولت الواحد،
رسال وأفعالو،  .الكلام بعمم ىذا وعرف الغيبية، والأمور الرسل، وا 

 عن بالدفاع وثيقا ارتباط والذي ارتبط المعتزلة مذىب وكان من بين ىذه المذاىب
 كان ما لحل قامت التي الكلامية المدارس طميعة المعتزلة كانت بحيث ، العقيدة
 فقد ،الكبيرة ومرتكب الإرادة الإنسانية، حرية كمسألة المسائل، من المسممين يشغل
 عند الوقوف من العقل بالتالي وحرروا الإرادة الإنسانية، وحرية العقل، بسمطان قالوا

 في والدليل القياس محرك لأنو رفيعة؛ درجة عندىم كما أن لمعقل ، النصوص، ظاىر
 .المعارف اكتساب إلي يتوصل وبو ومسائميا، العقيدة قضايا

 في ظيرت التي الفكرية المدارس أىم من تعتبر والتي الأشعرية المدرسة ظيرت ثم
 ،وحججيا أدلتيا في والنقل العقل بين وسطا منيجا انتيجت فقد الإسلامي، العالم
 استخدام في تسرف لم فيي والعامة، الخاصة بين القبول تمقى أن من ذلك ومكنيا
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 سمات كل وجمعت بينيما وازنت بل النص، عمى الجمود في تسرف ولم العقل،
 .الاعتدال

 والأشاعرة المعتزلة خاصة الكلامية الفرق بين الخلاف فييا وقع التي المسائل ومن
 وأجميا؛ المباحث أسمى من تعتبر حيث ،بالإنسان وأفعالو المتعمقة المسائل تمك ىي
الارتباط بين الإنسان من  حيث من الإليية، تترتبط في بحثيا بعلاقتيا بالذا لأنيا

 وكذلك الإليية من الإرادة والقدرة، بالصفات وعلاقتيا إرادة وقدرة واستطاعة ومشيئة
 .لو والاصمح العبد، تعالى بفعل علاقتو
 منيجو عمى القائم دليمو يقدم كل الفرقتين بين ورد أخذ محل المسائل ىذه فكانت

 ومناقضة الآخر قول عمى الاعتراض أو رأيو صحة عمى دلةالأ بتقديم إما مذىبو، في
 مقدمين عقمي منطمق من المباحث ىذه يتناولون المعتزلة فنجد بطلانو، وبيان دليمو
 يأولونيا فيم السمعية الأدلة حتى بالسمع، ورد ما عمى العقمية الأدلة استدلالاتيم في

 والسنة، الكتاب بنصوص التزموا دوق الاشاعرة نجد المقابل وفي العقمية، أدلتيم بحسب
 .العقل أدلة بجانب

ولم تكن مسألة الفكر الإنساني مستقمة بدراسة حتى ظيرت )مدرستي المعتزلة 
والأشاعرة( والتي كانتا فرسي رىان لمدفاع عن العقيدة الإسلامية ودفع الشبيات 

 حوليا.
، الله تعالى عند المعتزلةولذلك تبمورت فكرة حرية الإرادة الإنسانية وعلاقتيا بإرادة 

القائمين بالعدل الإليي المطمق الذي يأبى إرادة الشر، تنزييا ﵀ تعالى من فعل الشر؛ 
مما حدا الأشاعرة لمرد عمييم بأن الله تعالى خالق كل فالشر ليس إليو سبحانو، 
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( ليتوسطوا بين شيء، ومريد لكل أفعال عباده بنظرية أطمقوا عمييا: )نظرية الكسب
 الجبر والحرية المطمقة.

 أىمية البحث:
محاولة فيم الخلاف الواقع بين المعتزلة والأشاعرة في قضية الإرادة الإنسانية، والتي 

 توضح حرية الإنسان.

 تساؤلات البحث:
ماىو موقف المعتزلة من الإرادة الإنسانية؟ ماىي الإرادة الإنسانية في فكر الأشاعرة؟ 

 لاف بين المعتزلة والأشاعرة في ىذه القضية؟ماىي أوجو الاتفاق والاخت
 أىداف البحث:

ييدف البحث إلى الوصول إلى فكر المعتزلة والأشاعرة في الإرادة الإنسانية، ومحاولة 
 إيجاد نقطة تلاقي تجمع بين الفرقتين حول ىذه القضية.

 منيج البحث:
 إن طبيعة البحث تقتضي استخدام المناىج الأتية:

المنيج المقارن، بالإضافة إلى توثيق الآيات  -المنيج التحميمي -يالمنيج التاريخ
 القرآنية والأحاديث النبوية.
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 الدراسات السابقة:
)حرية الإرادة بين المعتزلة والأشاعرة( وىي رسالة ماجستير، لمباحثة/ كميمة -1

، الخمس-ليبيا، كمية الآداب والعموم-الميدي أحمد التومي، نوقشت في جامعة المرقب
 .م2008عام 

منزلة الإنسان ووجوده في المذاىب الفكرية المعاصرة)دراسة نقدية في ضوء )-2 
الإسلام(، لمباحث/محمد عطا محمد سمعان، وىي رسالة ماجستير، نوقشت في 
الجامعة الإسلامية بغزة، بكمية أصول الدين، قسم العقيدة والمذاىب المعاصرة، عام 

 .م2011
الفرقتين  مقارنة عمى عقد أعقد العزم إن شاء ا﵀ تعالىومن ىذا المنطمق فإني 

الكلامية في الإرادة الإنسانية، وما يتعمق بيا،  آرائيما خلال من الأشاعرة(-)المعتزلة
 .(الإرادة الإنسانية بين المعتزلة والأشاعرة) وتسطير بحث موجز بعنوان:

سمت البحث عمى مقدمة السبيل. وقد ق سواء الى اليادي وىو القصد وراء من وا﵀
 وثلاث مباحث وخاتمة.

 المبحث الأول: تعريف الإرادة الإنسانية.
 المبحث الثاني: موقف المعتزلة من الإرادة الإنسانية.
 المبحث الثالث: موقف الأشاعرة من الإرادة الإنسانية.

ييا في ثُمَّ خاتمة بأىم النتائج التي توصمت إلييا، والمصادر والمراجع التي اعتمدت عم
 كتابة البحث.
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 المبحث الأول: تعريف الإرادة الإنسانية:
لكي نقف عمى مفيوم الإرادة الإنسانية، لابد من الوقوف عمى معنى الإرادة عند عمماء 

 المغة والإصطلاح، لكي نتمكن ما ترمي إليو الإرادة الإنسانية.
 .أولًا: تعريف الإرادة في المغة
: إذا جاء وذىب ولم د(:" راد يرود-و-مادة الفعل )رجاء في كتاب"  لسان العرب" 

يطمئن، ورجل رائد الوساد إذا لم يطمئن عميو ليم أقمقو وبات رائد الوساد، وأراد 
وجاء في كتاب  .(1)الشيء: شاءه... وأردتو بكل ريدة: أي بكل نوع من أنواع الإرادة.

الحاجة لبثتو والدابة  ": " أراد الشيء: شاءه وأحبو، ويقال: أراد"المعجم الوسيط
وورد في المعجم . (3)" الإرادة: المشيئة  وجاء في كتاب "مختار الصحاح":. (2)رادىا

أن الإرادة موضوعة في المغة لتعيين ما فيو غرض، وىي في الأصل طمب  الفمسفي:"
الشيء، أو شوق الفاعل إلى الفعل... فالإرادة بيذا المعنى العام ىي صورة الفاعمية 

: إن أىل المغة قالوا: إن وفي تبصرة الأدلة في اشتقاق لفظ الإرادة. (4)ية" الشخص
الإرادة مشتقة من الرود، والرود يذكر ويراد بو الطمب؛ وليذا سمي طالب الكلأ المتقدم 

                                                 

 الطبعة الأولى.-بيروت-طبعة، دار صادر-بن منظورلا (3/189:188ينظر: لسان العرب)( 1)
الناشر: مجمع المغة العربية، مكتبة –لمجموعة من المؤلفين  (.1/381ينظر: المعجم الوسيط )( 2)

 .م2004الشروق الدولية الطبعة الرابعة، سنة 
 (.132ينظر: مختار الصحاح)ص( 3)
–بيروت–طبعة: دار الكتاب المبناني  ( لمدكتور/جميل صميبا.57ينظر: المعجم الفمسفي)ص( 4)

 .1982لبنان، سنة 
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عمى قومو المنتحين القاصدين مساقط الغيث رايداً. ويقال: إنو الميل... ثم من الجائز 
ورفض الإمام ابن . (1) ميل، إلا أنو استعمل في الطمبأن يكون الأصل فيو ىو ال

:" ولو كان في أن يكون الطمب ىو المعني بالإرادة الإليية فقال -رحمو الله -اليمام
مفيوم صفة الإرادة طمب كانت ىي صفة الكلام، لكن الإرادة صفة مغايرة لمكلام 

 . (2) والعمم والقدرة شأنيا التخصيص
:" ومعنى الإرادة واضح عند العقل؛ إذ كل الإليية بقولوويعرفيا صاحب الصحائف 

أحد منا يعمم أنو قبل أن بصدر منو فعل، أو ترك يظير في نفسو حالة ميلانية 
: أن وزعم قوم من المعتزلةتقتضي ترجيح أحدىما عمى الأخر. والاختيار قريب منو. 

 .(3) ون بداع يدعو إليو"الإرادة ىي الداعية؛ لأن اختيار أحد الطرفين عن القادر قد يك
 :" ىي في المغة: طمب الشيء، أو شوق الفاعل إلى الفعل. وقيل في تعريفيا

الإيجاد، وأما الإرادة فيي: وقد تقال الإرادة بمعنى المشيئة، إلا أن المشيئة لغة ىي: 
 .(4)طمب الشيء...

 وخلاصة القول:
                                                 

تحقيق/ -ه(508(، لأبي المعين النسفي)ت1/573ينظر: تبصرة الأدلة في أصول الدين)( 1)
سنة -ولىالطبعة الأ-القاىرة-طبعة: المكتبة الأزىرية لمتراث-الدكتور/ محمد الأنور حامد عيسى

 م.2011
تعميق/محمد -ىـ(681( لمكمال بن اليمام الحنفي )ت73ينظر: المسايرة في عمم الكلام، )ص( 2)

 الطبعة الأولى.-مصر-المطبعة المحمودية-محي الدين عبدالحميد
تحقيق/ د.أحمد -(، لشمس الدين السمرقندي339-338ينظر: الصحائف الإليية)ص( 3)

 عبدالرحمن الشريف.
مكتبة -(، لمدكتور/ عبدالمنعم الحنفي38المعجم الشامل لمصطمحات الفمسفة)ص ينظر:( 4)

 م.2000الطبعة الثالثة، سنة -القاىرة-مدبولي
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ا الطمب، أو الميل، أو أن مفيوم الإرادة في المغة يترجح بين ىذه المعاني: إم
الاختيار، أو القصد، أو العزم. ولعل أقرب ما يطمق عمى ا﵀ تعالى ىو الاختيار، 
فبابو إلى التنزيو أقرب، وأسمى خاصة، وأن الأمر كمو يتعمق بكون ا﵀ تعالى مختاراً 

 لا موجباً.
 .ثانياً: تعريف الإرادة في الاصطلاح

للإرادة تعددت المفاىيم الاصطلاحية فيما بين بناءً عمى تعدد المفاىيم المغوية 
:" الإرادة: صفة توجب يقول صاحب التعريفاتالفرق الكلامية. ومن ىذه التعريفات: 

لمحي حالًا يقع منو الفعل عمى وجو دون وجو، وفي الحقيقة: ىي ما لا يتعمق دائماً 
  ئا ئا   ﴿:--إلا بالمعدوم، فإنيا صفة تخصص أمراً لحصولو ووجوده، كما قال ا﵀

وقيل إن : ميل يعقب اعتقاد النفع. والإرادة .(1)﴾ئۆ   ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە ئە
حجب النفس عن  :وقيل إن الإرادةمطالبة القمب غذاء الروح من طيب النفس،  :الإرادة

جمرة من نار  وقيل إن الإرادة:مراداتيا، والإقبال عمى أوامر ا﵀ تعالى والرضا، 
 .(2)ضية لإجابة دواعي الحقيقة المحبة في القمب مقت

الإرادة: صفة  ولعل ىذا ما ذكره صاحب التوقيف عمى ميمات التعاريف بقولو:"
توجب لمحي حالًا يقع منو الفعل عمى وجو دون وجو. وفي الأصل قوة مركبة من 

                                                 

 (.82سورة يس الآية رقم)( 1)
تحقيق: محمد –لعمي بن محمد السيد الشريف الجرجاني (.16ينظر: معجم التعريفات)ص( 2)

 .القاىرة-شر والتوزيعالناشر: دار الفضيمة لمن –صديق المنشاوي 
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شيوة وحاجة وأمل... وقد يراد بالإرادة معنى الأمر نحو: أريد منك كذا، ومعنى القصد 
 .(2) (1)﴾  ئۆئۆ  ئۇ   ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا   ئا   ى      ى  ې﴿لو تعالى:نحو: قو 

يجاده وتكون مع الفعل وتجامعو،  وقيل أيضاً: ىي الميل الحاصل عمى إيقاع الفعل وا 
ن تقدمت عميو بالذات؛ أو ىي القوة التي ىي مبدأ النزوع، وتكون قبل الفعل  .(3)وا 

وعميو تكون الإرادة . (4)عقب اعتقاد النفعميل ي أنَّ الإرادة معناىا: :وخلاصة القول
ىي أن تكون للإنسان صفة تؤدي إلى حال يقع بو الفعل عمى وجو دون  الإنسانية:

 .(5)وجو، إذ ىي ميل ورغبة وشوق يحدث للإنسان نحو الفعل عندما يعتقد نفعو.
سان : أن يميل الإنومعنى إثبات استقلال الإرادة الإنسانية عن الإرادة الإليية ىو

أي حرية الإنسان في  --ويرغب في الفعل، دون أن يكون ذلك الميل من  ا﵀
 اختياره، وقد يكون مراده ىذا مراداً ﵀ وقد لا يكون كذلك.

وتعد مسألة الإرادة الإنسانية من المسائل التي شغمت عقول المفكرين عمى طول 
من صراحة أن كل ما العصور؛ لأنيا تطرح مسألة حرية الإنسان لمنقاش بين من يع

في الكون بقدرة ا﵀ تعالى وحده، ولا دخل لقدرة الإنسان في أي شيء، حتى فعل 
الإنسان نفسو، وما تولد عنو، فيو مجبور عمى السير في طريق لا يتعداه. وبين ما 

                                                 

 ( من سورة القصص.83جزء من الآية رقم )( 1)
(، لعبدالرؤوف بن تاج العارفين بن عمي المناوي 45ينظر: التوفيق إلى ميمات التعاريف)ص( 2)

 م.1990ه،1410الطبعة الأولى، سنة -القاىرة-عالم الكتب-ىـ(1031القاىري)ت
مكتبة -لمدكتور/ عبدالمنعم الحنفي(.38ة)صينظر: المعجم الشامل لمصطلاحات الفمسفي( 3)

 .م2000الطبعة الثالثة، سنة -القاىرة-مدبولي
 (16ينظر: التعريفات لمجرجاني)ص. (4)
-طبعة: دار الشروق–لمدكتور/محمد عمارة( 80ينظر: المعتزلة ومشكمة الحرية الإنسانية)ص (5)

 .م1988الطبعة الثانية، سنة -القاىرة
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يثبتون أن الإنسان لديو حرية تامة تجعمو مسئولًا مسئولية كاممة عن أفعالو التي تحدث 
لحرة، يستحق عمييا الثواب والعقاب، والمدح والذم، حسب معايير الخير والشر بإرادتو ا

 التي وصفيا الشرع.
وما أثار الخلاف حول ىذه القضية ما جاء في القرآن الكريم من آيات يشعر ظاىرىا 

، وجاء (1)﴾  ڍڍ  ڈ  ڈ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڇ  ڇ  ڇ ﴿:--مثل قولو  بالجبر والاضطرار
  چ   چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چ  چ ﴿: --والاختيار مثل قولو  فيما يشعر بالحرية

 . (2)﴾  چچ
وبين ىذين الاتجاىين نشأة مشكمة أفعال العباد، أو خمق الأفعال التي كانت مثار 

 خلاف كبير بين المعتزلة والأشاعرة.
رادة مستقمة  فجوىر الخلاف في ىذه القضية أنو إذا كان لمعبد قدرة واستطاعة وا 

 ؟القدرة تعارض القدرة الإليية، أو تحد من إطلاقيا فيل ىذه
فكل فريق قد حاول في موقفو أن يحافظ عمى كمال جانب معين، رأى أنّ الانتقاص 
منو يعد نقصاً من جانب ا﵀، فالمعتزلة رأوا أن يحافظوا عمى كمال الحكمة والعدل 

ماً يجب أن ينزه ا﵀ عنو، الإلييين، لأنيم رأوا أن محاسبة العبد عمى مالم يفعمو يعد ظم
ومن ىنا وجب القول بحرية الإنسان. ورأوا الأشاعرة أن يحافظوا عمى كمال القدرة 
الإليية وعموم المشيئة، فألغوا أثر قدرة الإنسان في أفعالو، لأنيم رأوا أن وجود مؤثر 

ة، من آخر سوى قدرة ا﵀ يعد عجزاً في القدرة وىي مطمقة، وتحديداً لممشيئة وىي عام
                                                 

 ( من سورة النحل.36)جزء من الآية رقم  (1)
 ( من سورة الكيف.29جزء من الآية) (2)
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ىنا قالوا: أن ا﵀ خالق أفعال العباد، والعبد كاسب ليا. ومقصد الفريقان تنزيو ا﵀ 
 .(1)تعالى عن النقص

 المبحث الثاني:
 موقف المعتزلة من الإرادة الإنسانية

 )حرية الإنسان(
اىتم المعتزلة بقضية الإرادة الإنسانية )حرية الإنسان(، وبينوا رأي الإسلام فييا من 

ة نظرىم، كمسألة من مسائل العمم، اعتمدوا فييا عمى الأدلة العقمية، وطبقوا فييا وجي
نظريتيم في العدل. ولذلك تعتبر المعتزلة من أكثر الفرق الإسلامية حرصاً عمى تأكيد 

 ولقد عني المعتزلة في ىذه القضية بأمرين:حرية الإنسان في أفعالو واختياره، 
مين بالجبر سواء منيم من قال بالجبر المطمق، أو من دحض مذىب القائ الأمر الأول:

إثبات الإرادة الإنسانية الحرة، حيث تكون قدرة  :الأمر الثانيتوسط فقال بالكسب. 
 الإنسان عمى الفعل صالحة لمضدين، وذلك بما أودعو ا﵀ تعالى فيو من قدرة.

العباد الاختيارية من وقد أجمع المعتزلة فيما عدا " معمر" و" الجاحظ" عمى أن أفعال 
صنعيم، خمقوىا بمحض إرادتيم، واستحقوا عمييا الثواب والعقاب، أما معمّر والجاحظ 
فيريان أنيا من صنع الطبيعة، أي أنيا اضطرارية كفعل النار للإحراق، والثمج لمتبريد، 

ن لم ينكروا إرادة الأفراد، وفي ىذا ما فيو من تناقض  .(2)وا 

                                                 

 (.لمدكتور/محمد السيد الجميند.401ينظر: قضية الخير والشر)ص( 1)
تحقيق/ د: محمد -لمقاضي عبد الجبار (.8/7ينظر: مقدمة المغني في أبواب التوحيد والعدل )( 2)

 .القاىرة -مةطبعة: الدار المصرية لمتأليف والترج–مصطفى حممي وغيره 
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: العدل ىو أنّ ا﵀ معتزلة قائمة عمى مبدأ العدل لدييم، فقالواوحرية الإنسان لدى ال
تعالى لا يحب الفساد، ولا يخمق أفعال العباد؛ بل يفعمون ما أمروا بو ونيوا عنو بالقدرة 
التي جعميا ا﵀ ليم وركبيا فييم، وأنّو لا يأمر إلا بما أراد، ولم ينو إلا عما كره، وأنو 

يء من كل سيئة نيى عنيا، ولم يكمفيم مالا يطيقون، ولا ولي كل حسنة أمر بيا، وبر 
أراد ليم ما لا يقدرون عميو، وأن أحداً لا يقدر عمى قبض ولا بسط إلا بقدرة ا﵀ تعالى 
التي أعطاىا إياه، وىو المالك ليا دونيم يفيضيا إذا شاء، ولو شاء لجبر الخمق عمى 

يفعل إذا كان في ذلك رفع المحنة ،  طاعتو، ومنعيم اضطراراً إلى معصيتو؛ ولكنو لا
زالة البموى  .(1)وا 

إن العبد في أفعالو غير مختار، فعدوا  وقد ردوا بيذا الأصل عمى الجبرية الذين قالوا:
العقاب عمى ذلك يكون ظمماً، إذ لا معنى لأمر الشخص بأمر ىو مضطر إلى 

 مخالفتو، ونييو عن أمر ىو مضطر إلى فعمو.
ذلك الأصل أنّ الإنسان خالق لأفعال نفسو لاحظوا في ذلك  ومع أنيم بنوا عمى

إن ىذا بقدرة أودعيا ا﵀ تعالى إياه وخمقيا، فيو  تنزيو الله تعالى عن العجز، فقالوا:
نما أعطى ما أعطى ليتم  المعطي، ولو القدرة التامة عمى سمب من أعطى، وا 

 .(2)التكميف
لإنسان الحرية في خمق أفعالو، ليس وفي ىذا يتضح بأن ا﵀ تعالى عندما أعطى ل
نما أعطاه ذلك حتى يتم التكميف.   بأنّو عاجز، وا 

                                                 

 القاىرة.-طبعة: دار الفكر العربي-(.لمحمد أبو زىرة121ينظر: تاريخ المذاىب الإسلامية )ص( 1)
 ينظر: نفس المرجع السابق.( 2)
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  جمجح  ثي  ثى  ثمثج   تي  تى  تم ﴿:--فالتكميف أساس الحرية بقولو 
  ئې           ئې  ئې  ئۈ  ئۈ ﴿:--، وقولو (1)﴾  خح  خج  حم  حج
 .(2)﴾ئى

يئة والاستطاعة فيذا الأصل في نظر المعتزلة يعني اثبات القدرة والإرادة والمش
للإنسان، ونسبة أفعالو إليو عمى سبيل الحقيقة لا المجاز، ومن ثم اعتبار الجزاء من 
ثواب وعقاب جزاءً وفاقاً لما قدمتو يدي الإنسان المكمف من أعمال، ومن ثم نسبة 
العدل إلى الذات الإليية، ونفي التجوير عنيا، عمى عكس الذين قالوا بالجبر ونفوا 

 .(3)الحرية والاختيار عن الإنسان
 :ولعل ما يميز فكر المعتزلة في ىذه القضية يمكن تحديده في ىذه النقاط

أنيم اتفقوا جميعاً عمى أنّ أفعال الإنسان غير مخموقة ﵀، وأنّ من  :النقطة الأولى
قال: أن ا﵀ سبحانو خالقيا ومحدثيا، فقد عظم خطؤه؛ وأحالوا حدوث فعل من 

 .(4)فاعمين
أنيم اتفقوا جميعاً عمى أن أفعال العباد من تصرفيم وقياميم وقعودىم  :الثانية النقطة

حادثة من جيتيم؛ وأن ا﵀ عز وجل أقدرىم عمى ذلك، ولا فاعل ليا ولا محدث 
، وأن جية (6)، وعمى أن الإنسان منا محدث وفعل، لما يصدر عنو من أفعال(5)"سواىم

                                                 

 (46الآية )-سورة فصمت( 1)
 ( من سورة النحل.118جزء من الآية رقم ) (2)
 (.46ينظر: المعتزلة ومشكمة الحرية الإنسانية)ص( 3)
 (.8/3المغني لمقاضي عبد الجبار)ينظر: ( 4)
 ينظر: نفس المصدر السابق. (5)
 (.8/149ينظر: المصدر السابق) (6)
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لاف الأشاعرة الذين يرون أن جية التعمق ىو تعمق ىذه الأفعال إنيا ىو الحدوث، بخ
 .(1)الكسب

رأى المعتزلة أن العقلاء عمى اختلاف أحواليم يعترفون بأن الفاعل  :النقطة الثالثة
المختار إنما تأتي أفعالو بحسب قصده ودواعيو ىو، كما أن ىذه الأفعال تنتفي 

 .(2)اشرتيابحسب الكراىة ليا والصوارف عنيا والموانع التي تمنع من مب
عمى عكس الكثيرين من الذين خاضوا في ىذا البحث، فقد رأت  :النقطة الرابعة

المعتزلة أن وصف الإنسان بأنو فاعل لأفعالو ىذه، إنما ىو وصف عمى جية 
الحقيقة، وليس عمى جية المجاز، ورفضوا أن يكون ذلك الوصف عمى تمك 

صراحة: " فإن قيل: أفتصفون غير ا﵀ ، فقالوا --الجية)الحقيقة(، أمراً خالصاً ﵀ 
بأنو فاعل عمى الحقيقة؟ قيل لو: نعم، وقد صح أن أحدنا في الحقيقة يفعل فيجب أن 

 .(3)يكون مستحقاً ليذا الوصف"
ويرى " القاضي" أن الاحتجاج بآيات من القرآن عمى أنو تعالى لا يجوز أن يكون 

لأن الاستدلال بالسمع  ؛تدلال والاحتجاجخالقاً لأفعال العباد، لم ترد عمى طريقة الاس

                                                 

تحقيق/ د: عبد الكريم -لمقاضي عبد الجبار بن احمد (.304ينظر: شرح الأصول الخمسة)ص (1)
 .م1996الطبعة الثالثة، سنة -القاىرة–طبعة: مكتبة وىبة –عثمان 

 (.8/8ينظر: المغني) (2)
 (.20/189ينظر: المغني ) (3)
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نما ورودىا عمى أن أدلة الكتاب موافقة لأدلة العقل  عمى ىذه المسألة متعذر... وا 
 .(1) ومقررة لو

وفيما يتعمق بالإرادة الإنسانية، فقد أقر المعتزلة أن الفعل حتى يكون مراداً 
 للإنسان، فلابد أن تجتمع فيو أربعة شروط:

أن يكون المريد عالماً بما يفعمو؛ لأنو لو لم يكن عالماً بما يفعمو، لصح  :الشرط الأول
أن يكون لو غرض في ىذا الفعل؛ لأن الإرادة  :الشرط الثانيأن يقع الفعل ولا يريده. 

أن يكون ىذا الفعل مقصوداً  :الشرط الثالثىي ميل ومحبة وشوق ورغبة في الفعل. 
يره؛ لأنو لو لم يكن كذلك لصح أن يقع ولا إرادة؛ بنفسو، لا أن يكون حدوثو تابعاً لغ

ألا ترى الجلاد مع عممو عند الضرب ينتفض الثوب، وقد يجمد وينتفض الثوب ثو لا 
نما ىو تبع الجمد.  يريده لما كان نفض الثوب غير مقصود بنفسو، وا 

رادة؛ ألا لابد من ارتفاع الموانع؛ لأنو لو منع لكان يصح منو الفعل ولا إ :الشرط الرابع
ترى من قدم إليو طعام وبو الحاجة إليو ثم منع من إرادتو، فإنو يأكمو لا محالو. فعند 

 .(2)اجتماع ىذه الشرائط فإنو لابد إذا فعل من أن يريد
كما قرروا أن الإرادة لا تتعمق بالفعل الذي حدث وانقضى؛ لأنو لا محل ىنا يحتمل  

 ل في الحدوث.وجودىا، ولا مكان لمرغبة والشوق والأم
" فأما الإرادة فإنيا لا تتعمق بالمنقضي، لا لأن المحل لا يحتمل  فيقول" القاضي":

وجودىا، لكن لأن من حق المريد لمشيء أن يعتقد جواز حدوثو، فإذا اعتقد في الشيء 
 .(1)أنو منقض استحال عنده حدوثو، فمذلك لم يصح أن يريده."

                                                 

 (.354،355ينظر: شرح الأصول الخمسة )ص (1)
 (.456ينظر: شرح الأصول الخمسة )ص (2)
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مق بالأشياء الممكنة، فإنيا تتعمق كذلك بالأشياء كما رأوا أن إرادة الإنسان كما تتع
مثل: أن ييوى الإنسان ألا يموت، وذلك عمى عكس الاختيار فيو  غير الممكنة،

خاص بالأشياء الممكنة؛ ولذلك ىو أخص من الإرادة، فكل اختيار إرادة، وليس كل 
 .(2)إرادة اختياراً 

 :القدرة والاستطاعة الإنسانية
:" القوة عمى الشيء وىي مرادفة ت في المعجم الفمسفي بأنياورد مفيوم القدرة:

للاستطاعة، والفرق بينيما، أن القوة تضاف إلى العقل وغير العاقل، فتكون طبيعية 
وعقمية، مثل قولنا: التيار قوة الجسم، وقوة الخيال، عمى حين أن القدرة لا تضاف إلا 

 .(3)بي وقدرة الحاكم وقدرة الإرادة"إلى الكائنات العاقمة، كما في قولنا: قدرة المر 
" القدرة ىي الصفة التي تمكن الحي من الفعل وتركو :ويعرفيا" الجرجاني" بقولو

 .(4)بالإرادة. أو ىي: صفة تؤثر عمى قوة الإرادة."
: وىي عبارة عن الأولى: القدرة الممكنة ويميز" الجرجاني" بين نوعين من القدرة:

: وىي ما يوجب الثانية: القدرة الميسرة ر من أداء ما لزمو.أدنى قوة يتمكن بيا المأمو 
اليسر عمى الأداء، وىي زائدة عمى القدرة الممكنة بدرجة واحدة في القوة؛ إذ بيا يثبت 

                                                                                                                            

 (.4/52ينظر: المغني) (1)
 (.81ينظر: المعتزلة ومشكمة الحرية الإنسانية)ص (2)
 (.2/188ينظر: المعجم الفمسفي) (3)
 (. 173ينظر: التعريفات لمجرجاني)ص (4)
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الإمكان ثم اليسر، بخلاف الأولى إذ لا يثبت بيا الإمكان. وشرطت ىذه القدرة في 
 الواجبات المالية دون البدنية.

: أن القدرة الممكنة شرط محض، حيث يتوقف أصل درتين في الحكموالفرق بين الق
التكميف عمييا، فلا يشترط دواميا لبقاء أصل الواجب. أما الميسرة: فميس بشرط 
محض، حيث لم يتوقف التكميف عمييا، وىي تقارن الفعل عند الأشاعرة، خلافاً 

 . (1)لممعتزلة
" إن الاستطاعة ىي سلامة :رولعل معنى القدرة أوضح في قول بشر بن المعتم

البنية، وصحة الجوارح، وتخميتيا من الآفات. وقال: لا أقول: يفعل بيا في الحالة 
الأولى، ولا في الحالة الثانية. لكني أقول: الإنسان يفعل، والفعل لا يكون إلا في 

 .(2)الثانية"
مرادات فالاستطاعة تعني إذن الشروط التي يجب أن تتوفر في الجسم حتى ينفذ 

:" أن الاستطاعة قبل وىذا ما يوضحو الجبائي وابنو ىاشم عندما يقولانالإرادة، 
 .(3) الفعل، وىي قدرة زائدة عمى سلامة البنية، وصحة الجوارح"

قد اختمفوا ىل الاستطاعة صفة ذات للإنسان بحيث يقال: إنو مستطيع بنفسو، أم و 
 أن الاستطاعة غيره؟

: أن الإنسان حي مستطيع بنفسو لا بحياة واستطاعة ىما ريفزعم النّظام وعمي الأسوا
غيره، كما زعم النّظام: أن الإنسان لا يجوز أن يكون مستطيعاً لنفسو لما من شأنو أن 

                                                 

 (.173المصدر السابق )ص ينظر: (1)
الناشر: مؤسسة –تحقيق/ عبدالعزيز محمد الوكيل –لمشيرستاني (.1/64ينظر: الممل والنحل) (2)

 .م1968سنة  –القاىرة  –الحمبي لمنشر 
 (. 1/81ينظر: المصدر السابق) (3)
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يفعمو، حتى تحدث بو آفة والآفة ىي العجز وىي غير الإنسان، وأن الإنسان قادر 
بينما ذىب حال وجوده. عمى الشيء قبل كونو وأنو لا يوصف بأنو قادر عميو في 

: إلى أن الإنسان حي مستطيع أبي اليذيل ومعمر وىشام الفوطي وأكثر المعتزلة
 .(1)والحياة والاستطاعة ىما غيره

 واختمفوا أيضاً في الاستطاعة ىل ىي الصحة والسلامة أم غير الصحة والسلامة؟:
ة وصحة الجوارح فبينما ذىب بشر بن المعتمر كما قولنا: أن الاستطاعة ىي السلام

نجد أبو اليذيل ومعمّر  وتخمييا من الآفات. وبيذا قال ثمامة بن الأشرس وغيلان.
 وأكثر المعتزلة قالوا:. (2)والمردار يرون أنيا: ىي عرض وىي غير الصحة والسلامة

، بينما ذىب أبو القاسم البمخي: أنيا لا تبقى وقتين، وأنو بأن الاستطاعة تبقى
ن الفعل يوجد في الوقت الثاني بالقدرة المتقدمة المعدومة، ولكن لا يستحيل بقاؤىا وأ

يجوز حدوثو مع العجز؛ بل يخمق ا﵀ في الوقت الثاني قدرة يكون الفعل فييا واقعاً 
 .(3)بالقدرة المتقدمة

 توقيت الاستطاعة:
لقد حظيت قضية توقيت الاستطاعة، أقبل الفعل ىي؟ أم مصاحبة لو؟ بالقدر الأكبر 

  ن الجدل، حيث افترقا فييا أىل الكلام عمى فرقتين:م

                                                 

–ه( 330لأبي الحسن عمي بن إسماعيل الأشعري )ت (.229ينظر: مقالات الإسلاميين)ص (1)
 .م1990سنة  –بيروت  -صيدا –طبعة: المكتبة العصرية –قيق/ محمد محي الدين عبد الحميد تح
 ينظر: نفس المصدر السابق. (2)
 (.230ينظر: المصدر السابق )ص (3)
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الاستطاعة التي يكون بيا الفعل لا تكون إلا مع الفعل ولا يتقدمو  :فقالت إحداىما
أن الاستطاعة التي يكون  :وقالت الأخرىالبَتَّة، وىو. قول النجار والأشعري وغيرىم. 

بينما يرى "  ول المعتزلة.بيا الفعل ىي من قبل الفعل موجودة في الإنسان، وىو ق
وذىب" أبو أن الاستطاعة قبل الفعل ومع الفعل أيضاً لمفعل ولتركو.  :بشر وضرار"

": لا تكون الاستطاعة مع الفعل البتة ولا تكون إلا قبمو، ولابد أن تفنى مع أول اليذيل
 وجود الفعل

 .(1) ليست الاستطاعة شيئاً غير نفس المستطيع. ":وقال "النظام والإسواري
وجوىر الخلاف في الاستطاعة بين المعتزلة ومخالفييم ىي تقسيم المخالفين 

قبل الفعل وىو سلامة الجوارح  أحدىما: الاستطاعة شيئان:: للاستطاعة فيقولون
وارتفاع الموانع، وىذه في حد ذاتيا لا تحدث الفعل، لأنيا لا تخرج عن أن تكون 

لا يكون إلا مع الفعل وىو  :والثاني امو بو.استعداد المحل وقبولو لحدوث الفعل وقي
القوة الواردة من ا﵀ تعالى بالعون والخزلان، وىو خمق ا﵀ تعالى لمفعل فيمن ظير منو 

 .(2)وسمي من أجل ذلك فاعلًا لما ظير منو
ومثل ذلك مثّل  :واتخذ "الجاحظ" من آيات القرآن الكريم دليلًا عمى إثبات ذلك فقال

ىل تعرف في كتاب ا﵀ : فإنّو سأل بعض أصحابنا فقال في القدر،بعض المخالفين 
نعم، أتى كثير، من ذلك قولو : قال تعالى أنّو يخبر عن الاستطاعة، أنّيا قبل الفعل؟

قال . (3)﴾ ژ    چ  ڍ   ڍ  ڈڈ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇچ  چ  چ   ﴿ :تعالى
                                                 

طبعة: مكتبة  -لأبي محمد عمي بن محمد بن سعيد بن حزم الاندلسي(.3/14ينظر: الفصل ) (1)
  .القاىرة -الخانجي

 (. 3/20صدر السابق )ينظر: الم (2)
 (.39سورة النمل الآية رقم) (3)
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فريت لو كان بين يديّ لبزقت فأخبرتني عن ع سألتك أن تخبرني عن ا﵀،: المخالف
، فقد ترك النّكير عميو، ولو كان مثل --أمّا سميمان النبيّ، : في وجيو! قال صاحبنا

ىذا القول كفرا وافتراء عمى ا﵀، ومغالبة وتفويضا لممشيئة إلى النفس، لكان سميمان 
 (1).ومن حضره من المسممين من الجنّ والإنس أحقّ بالإنكار

 ثالمبحث الثال
 موقف الأشاعرة من الإرادة الإنسانية

عارض الأشاعرة المعتزلة في نسبتيم الأفعال لمعباد، وقوليم بقدرة العبد عمى أفعالو، 
 وأن ا﵀ لا يخمق أفعال العباد، وحاولوا البرىنة عمى خمق ا﵀ لأفعال العباد.         

لو كان  :الأولمرين: العباد عمى أ وقام رأي الأشاعرة في مسألة خمق الله لأفعال
العبد خالقاً لأفعال نفسو، لمزم من وجود خالق غير ا﵀، ووجود خالقاً مع ا﵀ محال، 

لو كان العبد موجداً لفعل نفسو محدثاً  :الثانيفيمزم من انتفاء اللازم انتفاء الممزوم. 
                                                  .                  (2)لو، لكان عالماً بو، واللازم ممتنع، فالممزوم ممتنع

ولقد قامت أدلة الأشاعرة عمى نسبة أفعال العباد لله تعالى عمى ىذين الأمرين 
، وأوردوا الكثير من الأدلة التي اعتمدت في غالبيا عمى ىذين الأمرين، السابقين

سواء الأدلة النقمية، أو الأدلة العقمية، وذلك لأنيم ينظرون إلى أن الكمال الإليي 

                                                 

  ه.1424الطبعة الثانية، سنة-بيروت-دار الكتب العممية-لمجاحظ (.2/352ينظر: الحيوان ) (1)
طبعة: دار -تحقيق: احمد محمد الميدي-سيف الدين الآمدي (.400ينظر: أبكار الأفكار)ص( 2)

 م.2002سنة -القاىرة-الكتب
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يتحقق في القدرة الإليية المطمقة، وأن نسبة الأفعال لمعباد يعني انتقاص مفيوم ىذه 
 القدرة.       

 لتي حكتيا الأشاعرة للاستدلال عمى خمق الله لأفعال العباد         ومن ىذه الأدلة ا
إن قمتم أن الواحد منا يخمق أفعالو، من طاعة أو معصية، : ما حكاه "الباقلاني" بقولو

أو إيمان أو كفر، فقد أشركتم بيننا وبين ا﵀ تعالى في الخمق، وأنو لا يتم خمقو إلا 
من حركة، أو سكون، أو كفر أو إيمان، أو طاعة أو بخمقنا. وذلك أن الجسم لا يخمو 

معصية، فصح أن جميع الذوات مشتركة الخمق بين العبد وبين الرب، وأنو لا يتم خمق 
                                    .(1)أحدىما إلا بمخموق الآخر، وىذا شرك ظاىر، نعوذ با﵀ منو

جماع  ومما نتمسك ":ويقول إمام الحرمين "الجويني بو، تمقياً من إطلاق الأمة وا 
الأئمة، أن المسممين قبل أن تنبغ القدرية كانوا مجمعين عمى أن الرب تعالى مالك كل 
مخموق، ورب كل محدث. ومن المستحيل أن يكون الباري تعالى مالكاً مالا يقدر 

ذا كان ال لو مالا يعد من مقدوراتو، ولابد لكل مخموق من رب مالك. وا  عبد عميو، وا 
لييا، من حيث استبد بالاقتدار عمييا، وىذه  خالقاً لأفعال نفسو لزم أن يكون ربيا وا 
عظيمة في الدين، لا يبوء بيا موفّق. وقد دل عميو فحوى التنزيل، فإنو عز من قائل 

بل لقد ذىب . (3) (2)﴾  ڦ  ڦ  ڦڤ    ڤڤ  ڤ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ ﴿قال:
د من ىذا، حينما ذكر أن نسبة خمق الطاعات والمعرفة الإمام " الجويني" إلى أبع

                                                 

تحقيق/ -ه(403لأبي بكر الباقلاني)ت (.141فيما يجب اعتقاده )ص  صافينظر: الإن (1)
 م.2000ه، 1421الطبعة الثانية، سنة -القاىرة-الناشر: مكتبة التراث الازىرية-محمد زاىد الكوثري

 ( من سورة المؤمنون.91جزء من الآية رقم ) (2)
تحقيق/ محمد يوسف -وينيلإمام الحرمين الج (.196ينظر: الإرشاد إلى قواطع الأدلة)ص (3)

 م.1950سنة -القاىرة-طبعة: مكتبة الخانجي-موسى، عمي عبد المنعم عبد الحميد
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 الإنسان المتصف بخمق الطاعات . وعمييا يكونلمعبد، أفضل من خمق الله تعالى
نقاذىا من معصية ربو، فمن زعم بيذ فقد فارق إجماع ا أولى بإصلاح نفسو وا 

                                                            (1)المسممين والدين.

 أدلة الأشاعرة عمى خمق ا﵀ تعالى لأفعال العباد

 استدل الأشاعرة عمى خمق الله تعالى لأفعال العباد بأدلة سمعية، وعقمية.

 أولًا: الأدلة السمعية:  
  ڭ  ڭ ﴿:--قول ا﵀  استدلوا بعدة آيات عمى خمق الله تعالى لأفعال العباد، منيا:

أنو خالق لأعمالنا عمى العموم،  --: أخبر ا﵀ل من الآيةوجو الاستدلا .(2)﴾  ۇ  ۇ
كما أخبر أنو تعالى خالق لصورنا وذواتنا عمى العموم، وىذا أوضح الأدلة من 

 الكتاب.
          ڤ  ڤ  ڤ  ڤٹ    ٹ  ٹ  ٹ  پپ    پ  پ  ڦ  ڦڦ  ڦٱ   ﴿: -- ومنيا قولو

ن  : من المعموموجو الاستدلال من الآية. (3)﴾  ٿ  ٿ أن أفعالنا مخموقة إجماعاً، وا 
اختمفنا في خالقيا، وىو تعالى قد أدخل في خمقو كل شيء مخموق، فدل عمى أنو لا 

 .(4) خالق لشيء مخموق غيره سبحانو وتعالى
 

                                                 

 (.197ينظر: المصدر السابق)ص (1)
 (96سورة الصافات الآية رقم) (2)
 (.102سورة الأنعام الآية رقم) (3)
 (.140-138ينظر: الانصاف)ص (4)
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 :ثانياً:  الأدلة العقمية عمى خمق الله تعالى لأفعال العباد
التمانع لإثبات عدم نسبة خمق  استخدم الإمام "الرازي" دليلاستدلوا بعدة أدلة منيا:  

الأفعال لمعباد فقال: "إذا أراد العبد تسكين الجسم، أو أراد ا﵀ تحريكو، إما أن لا يقعا 
معاً وىو محال، أو يقع أحدىما دون الأخر وىو باطل، لأن القدرتين متساويتان في 

لا يقبل  الاستغلال بالتأثر في ذلك المقدور الواحد والشيء الواحد، وحدة حقيقية
التفاوت، فإذاً القدرتان بالنسبة إلى اقتضاء ىذا المقدور عمى السوية، إنما التفاوت في 

ن كان كذلك امتنع الترجيح"  .(1) أمور أخرى خارجة عن ىذا المعنى، وا 
فيذه بعض من الأدلة السمعية والعقمية، التي قال بيا الأشاعرة للاستدلال عمى أن 

ن كان ىناك الكثير من الأدلة. الله خالق لأفعال العباد،  وا 
وىذه النصوص توضح أن الأشعرية لا تنفي كل قدرة لمعبد عمى الفعل، بل ىم 
ينكرون أن يكون العبد موجداً لأفعالو، ويقرون بأثر لقدرة العبد، فتمثمو فيما 

 يسمونو بالكسب.
 نظرية الكسب عند الأشاعرة

 اسين:ىناك عدة تعريفات لمكسب، تدور حول أمرين أس
نسبة قدر من القدرة لمعبد تتمثل في اختياره لمفعل، وفي كونو محلًا  :الأمر الأول

لمفعل، وفي كونو مكتسباً لمفعل، ونتيجة الفعل تعود لمعبد، من حيث كونو طاعة أو 
أن ا﵀  أحدىما:ثم في الكسب قولان:  ":-رحمو الله -قال الإمام الرازي معصية.

عبد متى ضم عزمو عمى الطاعة، فإنو تعالى يخمقيا، ومتى تعالى أجرى عادتو بأن ال
                                                 

فخر الدين محمد بن عمر ل (.195ينظر: محصل أفكار المتقدمين لمرازي)ص (1)
 طبعة: مكتبة الكميات الأزىرية.-تحقيق: طو عبدالرؤوف سعد-ىـ(606الرازي)ت
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ن لم  ضم عزمو عمى المعصية فإنو يخمقيا، وعمى ىذا التقدير يكون العبد كالموجد، وا 
ن حصمت بقدرة ا﵀ تعالى، ولكن كونيا طاعة  وثانييما: يكن موجداً؟ أن ذات الفعل وا 

 (1) ومعصية صفات تحصل ليا وىي واقعة بقدرة العبد."
الفرق بين الاكتساب التي تمثمو تمك القدرة الحادثة، وبين الخمق الذي  :الأمر الثاني

يمثمو القدرة القديمة، وعمى ىذا فلا تماثل بين الخمق والاكتساب، والخمق يعني انفراد 
 ا﵀ تعالى بالقدرة، أما الكسب فيعني استقلال العبد لمقدرة.

ة عن المقدور بالقدرة الحادثة. وفي مقابمتو " الكسب: عبار  :-رحمو الله -قال الآمدي
الخمق: وىو المقدور بالقدرة القديمة. الكسب: ىو الفعل القائم بمحل القدرة عميو. وفي 

 .(2) مقابمتو الخمق: وىو الفعل الخارج عن محل القدرة عميو."
 ولقد مر دور الكسب في الفعل بمراحل عند الأشاعرة:

: أنو لا تأثير لمقدرة الحادثة في عري" مؤسس المذىبفمذىب الشيخ "أبو الحسن الأش
ن أجرى ا﵀ تعالى العادة بخمق مقدورىا  حدوث مقدورىا، ولا في صفة من صفاتو. وا 
حداثاً، وكسباً من العبد؛ لوقوعو  مقارناً ليا؛ فيكون الفعل خمقاً من ا﵀ تعالى إبداعاً، وا 

 مقارناً لمقدرة.
بو، والقاضي الباقلاني، في أحد أقوالو، والنجار من ووافقو عمى ذلك جماعة من أصحا

. فالإنسان في قول الأشعري ليس لو تأثير في الفعل، سوى كونو محلًا (3)المعتزلة".

                                                 

 198ينظر:  المحصل)ص(. (1)
 (. 2/425ينظر: أبكار الأفكار) (2)
 (. 2/383ينظر: أبكار الأفكار) (3)
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لو، فالقدرة والمقدور واقعان بقدرة ا﵀ تعالى. ولقد أدرك الأشاعرة من بعده أن دور 
العبد، فأخذوا يتوسعون في الكسب عنده يفضي إلى الجبر، إذ لا تأثير عنده لقدرة 
تاحة المجال لقدرة العبد عمى الفعل.  فذىب "أبو بكر الباقلاني" في مفيوم الكسب، وا 

: إلى أن القدرة الحادثة مؤثرة لا في نفس الفعل القائم بمحل القدرة؛ بل في قول آخر
أي  ، فقدرة ا﵀ تتعمق بأصل الفعل، وقدرة العبد تتعمق بصفتو،(1)صفة وحالة لمفعل.

 (2)بكونو طاعة أو معصية، كما في لطم اليتيم تأديباً أو إيذاء.
وىي ما تقول المعتزلة: إنيا من توابع الحدوث والوجود؛ وذلك لأن المفيوم من الفعل 
مطمقاً، ومن كونو حادثاً: أعم من المفيوم من خصوص القيام والقعود، وغيره من 

 (3) لتأثير في أصل الفعل، ووجوده.الأفعال الخاصة؛ فالقدرة القديمة مستقمة با
أما بالنسبة لمقدرة الحادثة: فيل ىي مستقمة بالتأثير في الصفة، أم لا؟ اختمف قول 

بأنيا أثر لمقدرة القديمة، والحادثة،  :القول الأول :"القاضي الباقلاني" فيو عمى قولين
الحدثة مستقمة  إن القدرة :الثاني القولوأثبت مقدوراً بين قادرين من جية واحدة. 

بالتأثير في تمك الصفة، ولا تأثير لمقدرة القديمة فييا، كما لا تأثير لمقدرة الحادثة في 
 .(4)مقدور القدرة القديمة

أن ذات الفعل وصفاتو تقع بالقدرتين، قدرة ا﵀  بينما يرى "أبو إسحاق الاسفراييني":
 (5) وقدرة العبد.

                                                 

 ينظر: نفس المصدر السابق. (1)
 (.312ينظر: المواقف)ص (2)
 (.2/383ار الأفكار)ينظر: أبك (3)
 (.2/383ينظر: أبكار الأفكار) (4)
 (.194ينظر: المحصل)ص (5)
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 الأشاعرة:القدرة الإنسانية )الاستطاعة( عند 

الأشاعرة يرون أن الإنسان مستطيع لكسبو، وذلك لأن الإنسان يعرف من نفسو فرقاً 
بين قيامو وقعوده وكلامو إذا كان واقعاً بحسب اختياره وقصده، وبين ما يُضطر إليو 
مما لا قدرة لو عميو، من الزمانة والمرض والحركة من الفالج وغير ذلك. وليس يفترق 

لجنسيما، ولا لمعمم بيما، ولا لاختلاف محميما، ولا للإرادة لأحدىما، الشيئان في ذلك 
 (1)فوجب أن يحصل مع كسبو عمى ىذه الصفة لكونو قادراً عميو.
 ولكن ىذه الاستطاعة، ىل تكون بذاتو، أم بقدرة تحدث لو؟

أن الإنسان يستطيع باستطاعة ىي غيره؛ لأنو يكون تارة  :-رحمو الله -يري الأشعري
يعاً وتارة عاجزاً، كما يكون تارة عالماً وتارة غير عالم، وتارة متحركاً وتارة غير مستط

متحرك، فوجب أن يكون مستطيعاً بمعنى ىو غيره؛ لأنو لو كان مستطيعاً بنفسو أو 
بمعنى يستحيل مفارقتو لو، لم يوجد إلا وىو مستطيع؛ فمما وجد مرة مستطيعاً ومرة 

 (2) طاعتو غيره.غير مستطيع، صح وثبت أن است
فيذه الاستطاعة تكون، بقدرة تحدث لو، فيكون قادراً عمى الحركة مرّة، وغير قادر  

 (3)عمييا أخرى، وعمى ما ىو مثميا ومن جنسيا مرّة أخرى.
                                                 

تعميق/ محمود الخضيري، محمد عبداليادي -للإمام الباقلاني (.286ينظر: التمييد)ص (1)
 م.1947ىـ،1366سنة -القاىرة-طبعة: دار الفكر العربي-أبوريده

-تحقيق/الدكتور حموده غرابو-ه(330ري)تللإمام أبو الحسن الأشع (.93ينظر: الممع )ص (2)
 م.1955الناشر: مطبعة مصر، سنة 

 (.286ينظر: التمييد)ص (3)
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وىذه القدرة )الاستطاعة( عند الأشاعرة، تكون مقارنة لمفعل حال اكتسابو، ولا يجوز 
 منيا: أن يقدر عمى الفعل قبل ذلك، لأمور

أن القدرة عمى الكسب عرض لا يصح أن يبقى. فمو وُجد الفعل في ثاني حال  -1
حدوثيا، وىي معدومة في تمك الحال، لكان قد وجد بقدرة معدومة، قد كانت وفنيت. 
ولو جاز ذلك، لجاز وقوع الإحراق بحرارة معدومة كانت وفنيت، وذلك أجمع محال 

 باتفاق.
تطيع أن يفعل الفعل قبل كونو، لكان في حال ومنيا: أن الإنسان لو كان يس  -2

اكتسابو لو مستغنياً عن ربّو وغير محتاج إليو في أن يعينو عمى الفعل، ولو جاز 
الاستغناء عن معونة ا﵀ في حال الفعل، لكان بالاستغناء عنو، إذا لم يكن فاعلًا 

 .(1) أولى. وذلك محال باتفاق. فوجب أن الاستطاعة مع الفعل لمفعل.
ومما يدل عمى أن الاستطاعة مع الفعل لمفعل: أن من لم يخمق ا﵀ تعالى لو   -3

استطاعة محال أن يكتسب شيئاً، فمما استحال أن يكتسب الفعل إذا لم تكن استطاعة، 
 .(2) صح أن الكسب إنما يوجد لوجودىا، وفي ذلك إثبات وجودىا مع الفعل لمفعل

، وذلك في قول الخضر الاستطاعة مع الفعلواستدل "الأشعري" بأدلة سمعية عمى أن 
، فعممنا أنو لما لم يصبر لم يكن (3)﴾  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ    ڳ  ڳ ﴿: --لموسى

لمصبر مستطيعاً، وفي ىذا بيان أن مالم تكن استطاعة لم يكن الفعل، وأنيا إذا كانت 
 كان لا محالة.

                                                 

 (.287ينظر: التمييد )ص (1)
 (.97-96ينظر: الممع للأشعري)ص (2)
 (.67سورة الكيف الآية رقم) (3)
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--، وقال(1)﴾  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ     ٹ      ٿ  ٿ ﴿قال:  --ومما يبين ذلك أن ا﵀ 
وقد أمروا أن يسمعوا الحق وكمفوه؛ فدل ذلك عمى جواز  (2)﴾  ڇ   ڇ    ڇ  ڇ  ﴿:

تكميف مالا يطاق، وأن من لم يقبل الحق ولم يسمعو عمى طريق القبول لم يكن 
 (3) مستطيعاً.

ومثل ذلك في القرآن كثير، والتي احتجوا بيا أن الاستطاعة قبل الفعل. وقد أوردىا 
 . وردوا عمييا.(5). والباقلاني في "التمييد"(4)"عري في "الممعالأش

أن قدرة العبد لا تصمح لمضدين، فإذا جاز أن يقدر الإنسان عمى : وترى الأشاعرة
الشيء في حال حدوثو ووجوده، فإنو في تمك الحالة لا يقدر عمى ضده أو تركو؛ لأن 

يصح أن يقدر القادر بيا عمى الدليل قد قام عمى أن القدرة الواحدة المحدثة لا 
مقدورين، لا مثمين ولا مختمفين ولا ضدين، فمو صح أن يقدر القادر منّا عمى الفعل 

 .(6) قبل حال حدوثو، لم يجب أيضاً أن يكون قادراً عمى تركو
، أن من شرط القدرة المحدثة أن ويدلل الأشعري عمى عدم صلاحية القدرة لمضدين

ورىا؛ لأن ذلك لو لم يكن من شرطيا، وجاز وجودىا وقتاً يكون في وجودىا وجود مقد
ولا مقدور، لجاز وجودىا وقتين وأكثر من ذلك، ولو كان ىذا ىكذا لجاز وجودىا 

                                                 

 ( من سورة ىود.20جزء من الآية رقم ) (1)
 كيف.( من سورة ال101جزء من الآية رقم)  (2)
 (.99ينظر: الممع للأشعري )ص (3)
 (.114:103ينظر: الممع للأشعري)ص (4)
 (.292:290ينظر: التمييد )ص (5)
 (.288ينظر: المصدر السابق )ص (6)
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الأبد، فمما استحال أن تكون قدرة الإنسان الأبد موجودة ولا يوجد منو فعل لا أخذ ولا 
ذا ترك، ولا طاعة ولا عصيان، والأمر والنيي قائمان، استح ال ذلك وقتاً واحداً، وا 

استحال وقتاً واحداً أن توجد القدرة ولا مقدور فقد وجب أن من شرط قدرة الإنسان أن 
في وجودىا وجود مقدورىا؛ فإذا كان ذلك استحال أن يقدر الإنسان عمى الشيء 

 .(1)وضده، لأنو لو قدر عمييما لوجب وجودىما، وذلك محال
معتزلة والأشاعرة، في تقدم القدرة أو مقارنتيا وربما يرجع سبب الخلاف بين ال

لمفعل، وصلاحيتيا لمضدين وعدم صلاحيتيا. إلى تفسير كلًا منيما لمقدرة، فالقدرة 
: تعني صحة وقوع الفعل، لذا توجد قبل الفعل وتصمح لمفعل وضده، عند المعتزلة

يجاد الفعل.   : فتعني وجود رةأما عند الأشاعحيث أنو لا تلازم عندىم بين القدرة وا 
الفعل ووقوعو، فإذا وجدت القدرة لابد من وجود الفعل مباشرة، وعمى ىذا فيي ليست 

 .(2) موجودة قبل الفعل ولا تصمح إلا لمفعل.
 الخاتمة
 بأىم   ختامو في أبسط البحث تمام فبعد الصالحات، تتم ونعمتو بفضمو الذي ﵀ الحمد

 الآتية: نّتائجفي ال تمثَّل البحثُ  ىذا إليو خمُص ما
أن مفيوم الإرادة في المغة يترجح بين ىذه المعاني: إما الطمب، أو الميل، أو  -1

ميل يعقب  فأنَّ الإرادة معناىا: الاختيار، أو القصد، أو العزم. أما في الإصطلاح
اعتقاد النفع. وعميو تكون الإرادة الإنسانية: ىي أن تكون للإنسان صفة تؤدي إلى 

                                                 

 (.95ينظر: الممع للأشعري)ص (1)
 –الناشر: مكتبة وىبو ( لمدكتور: عمى عبدالفتاح المغربي. 311ينظر: الفرق الكلامية)ص (2)

 م1995ثانية، سنة الطبعة ال
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ل عمى وجو دون وجو، إذ ىي ميل ورغبة وشوق يحدث للإنسان نحو حال يقع بو الفع
 الفعل عندما يعتقد نفعو.

أن جوىر الخلاف في ىذه القضية بين المعتزلة والأشاعرة يتمثل في أنو إذا  -2
رادة مستقمة فيل ىذه القدرة تعارض القدرة الإليية، أو تحد  كان لمعبد قدرة واستطاعة وا 

 من إطلاقيا؟
ة من الإرادة الإنسانية يتمثل في قوليم بحرية الإنسان فيم من موقف المعتزل -3

أكثر الفرق حرصاً عمى تأكيد حرية الإنسان، حيث يكون الإنسان خالق لأفعالو، 
فاتفقوا جميعاً عمى أنّ أفعال الإنسان غير مخموقة ﵀، وأنّ من قال: أن ا﵀ سبحانو 

 عل من فاعمين.خالقيا ومحدثيا، فقد عظم خطؤه؛ وأحالوا حدوث ف
يتمثل في معارضتيم المعتزلة في  موقف الأشاعرة من الإرادة الإنسانية -4

نسبتيم الأفعال لمعباد، وقوليم بقدرة العبد عمى أفعالو، وأن ا﵀ لا يخمق أفعال العباد، 
لأشعرية فالأشاعرة ترى أن ا﵀ سبحانو وتعالى ىو الخالق لأفعال العباد، ومع ذلك فا

رة لمعبد عمى الفعل، بل ىم ينكرون أن يكون العبد موجداً لأفعالو، لا تنفي كل قد
 ويقرون بأثر لقدرة العبد، فتمثمو فيما يسمونو بالكسب.

ترى المعتزلة أن قدرة الإنسان عمى الفعل صالحة لمضدين، وذلك بما أودعو  -5
فإذا جاز أن قدرة العبد لا تصمح لمضدين، ا﵀ تعالى فيو من قدرة. بينما ترى الأشاعرة 

أن يقدر الإنسان عمى الشيء في حال حدوثو ووجوده، فإنو في تمك الحالة لا يقدر 
 عمى ضده أو تركو.
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نقطة الخلاف الرئيسية بين المعتزلة والأشاعرة، تتمثل في قول المعتزلة: بأن  -6
قدرة العبد موجدة لمفعل، ومستقمة عن قدرة ا﵀ تعالى. وىذه القدرة تكون قبل الفعل، أما 
الأشاعرة يقولون: بقدرة لمعبد، ولكنيا لا دخل ليا في إيجاد الفعل، وىي غير مستقمة 

 عن قدرة ا﵀ تعالى. وتكون مصاحبة لمفعل غير سابقة لو.
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Abstract: 
 The issue of human will is one of the issues that has occupied 

the minds of thinkers throughout the ages; because it raises the 

issue of human freedom for discussion between those who 

explicitly declare that everything in the universe is by the power 

of God Almighty alone, and that human power has no role in 

anything, even human action itself, and what is generated from it, 

as he is forced to walk a path that he does not exceed. And 

between those who prove that man has complete freedom that 

makes him fully responsible for his actions that occur by his free 

will, and he deserves reward and punishment for them, according 

to the standards of good and evil described by the Sharia. What 

sparked the dispute over this issue is what came in the Holy 

Quran of verses that appear to indicate compulsion and coercion, 

and some of them indicate freedom and choice. Between these 

two trends arose the problem of the actions of servants, which 

was a source of great disagreement between the Mu'tazila and the 

Ash'ari. The essence of the dispute in this issue is that if the 

servant has independent ability, capacity, and will, does this 

ability contradict divine ability, or limit its release? Each group 

tried in its position to preserve the perfection of a certain aspect, 

and saw that any reduction of it was a deficiency on the part of 

God. The Mu'tazila saw that they should preserve the perfection 

of divine wisdom and justice, because they saw that holding a 

servant accountable for what he did not do was an injustice from 

which God must be absolved. Hence, it was necessary to say that 

man has freedom. The Ash'aris saw that they should preserve the 
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perfection of divine power and the generality of will, so they 

abolished the effect of man's power on his actions, because they 

saw that the existence of another influence other than God's 

power was a deficiency in the power, which is absolute, and in 

the specification of the will, which is general. Hence, they said: 

God is the creator of the actions of the servants, and the servant 

is the earner of them. The aim of both groups is to absolve God 

Almighty from deficiency. 

Human will- Divine justice – Ability - Theory of acquisition:Keywords 
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