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 الملخص :

 «اللاتنراهي»وبمصر ل   ،«التنراهي»نَ هذا البحث مُرراد المتكلمرين بمصر ل  بَي  
بإ لاقاته المتعددة، فكشف لنا عن أن  تحليل المص لحين يؤول بنا إلى أربعة معران:  
إثبرررات التنررراهي، سَرررليب التنرررراهي، إثبرررات اللاتنررراهي بالفعررررل، إثبرررات اللاتنررراهي بررررالقوة. 

نية تحقّق كُلِّ معنى مِن هذه المعاني في الواقع مِن ووضّ  البحث الحُكم العقلي لإمكا
عَدَمِه. ثمُ  انتقل البحث إلى بيان ما قرّره المتكلمون مِن أهل التنزيره مِرن أحكرام: إذا مرا 
نَسَبينَا التناهي وكرذا اللاتنراهي بإ لاقاتره المتعرددة إلرى ذات ال تعرالى وصرفاته. ف بران 

دُقُ عليها التناهي ولا اللاتناهي البتة، فهو  لنا أنّهم يحكمون ب ن  ذات ال تعالى لا يَصي
 -تعررالى واحرردم لا مِررن قبيررل العرردد. ويحكمررون بسررلب التنرراهي، أي  بِنَفيرريِ الكررمِّ أصررلا  

عرن كُرلِّ صرفة مِرن صرفات ال تعرالى علرى حِردَة. وا تلفروا  –متصلا  كران أو منفصرلا  
الإلهيرة الثبوتيررة. وتَحَرد دَ حُكمهرم علررى  فري الحُكرم بتنراهي أو لاتنرراهي مجمروا الصرفات

تعلّق كُلِّ صفة علرى حِردة مِرن الصرفات ذات التعلّرق بالتنراهي أو اللاتنراهي بنرا  علرى 
وتنراول البحرث فري ثنايراه  واارفَ الم رالفين لأهرل  نوا تعلّق كل صفة ومرا تتعلّرق بره.

ا فري هرذا الصردد،  اصرة التنزيه مِن المتكلمين في كُلِّ حُكرم مِرن الأحكرام التري قرّروهر
  وااف المشبهة ومَن سَارَ على نهجهم.   

 المتكلمين –الصفات  –الذات  –اللاتناهي  –التناهي  الكلمات المفتاحية:
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 Finiteness and infinity and their ruling on the divine 

essence and attributes according to theologians 

Qadri Qadri Muhammad al-Deeb. 
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Abstract: 

This research clarifies what speakers mean by the term 

“finitude” and by the term “infinity” with its multiple 

expressions. He revealed to us that analyzing the two terms 

leads us to four meanings.The research clarified the rational 

judgment regarding the possibility of achieving each of these 

meanings or not. Then the research moved on to explain the 

rulings decided by theologians if we attribute finitude, as well 

as infinity, with its multiple expressions, to the essence of 

God Almighty and His attributes. He explained to us that they 

judge that the essence of God Almighty cannot be attributed to 

finitude or infinity at all, for He Almighty is one and not of 

number.They rule by denying finiteness, that is: by denying 

quantity at all - whether connected or separate - from each of 

the attributes of God Almighty individually.They differed as 

to whether the sum of attributes is finite or infinite.They 

determined their ruling on finiteness or infinity on the totality 

of attributes based on the type of attachment of each attribute 

and what it relates to. The research discussed within it those 

who differed from the theologians who glorified God in each 

of the rulings they decided in this regard, especially the sects 

that likened God Almighty to His creatures, and those who 

followed their approach. 

Keywords: Finishness - infinitude - Self - adjectives - 

Theologians 
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 بسم الله الرحمن الرحيم
الحمد ل رب العالمين، والصلاة والسلام على أشررف ال لرق أجمريعن، سريدنا 
محمرد، وعلرى هلره وصرحبه أجمعرين، ومَرن اهترردو بهديره وسرارَ علرى دربره إلرى يرروم 

 الدين وبعد/
الرذي يقرع فيره بعر   -كثير ا مِن الَ لي  والل غَ  والغَلَ  في مجال العقيردة  فإنّ 

إنّمرا ينشر  مِرن عردم  -المهتمين بالعلوم الشرعية والمتصدرين لهرا فضرلا  عرن هيررهم
كرررلم علرررى  –الت سررريل الصرررحي  علرررى العقيررردة ب  رررذ جرعرررة كافيرررة مِرررن علرررم الكرررلام 

  درّ القاال ، ول-حسب القَدير الذي تدعو إليه الحاجة
 كلُّ علمٍ عبدٌ لِعِلْمِ الكلام              أيّها المُغْتَدِي لِيَطْلُبَ عِلمًا

حَ حُكمًا ل الأحكام           تَطْلُبُ الفقه كَيْ تُصَحِّ  (1)ثُمَّ أغفلتَ مُنَزَّ
لذا ت تي أهمية علم الكلام في إثبات العقااد الدينية بإيراد الحُجج عليها ودفرع 

فري القلرب مِرن مسراالهذ إِذي مَرا سرواها لازم لهرا  إمّرا « الإلهيرات»به عنهرا، وتر تي الش  
مّررا مقدمررة  للبحررث -«السررمعيات»و« النبرروات»وهرري مسرراال  -تبع ررا فرري الاعتقرراد  ، وا 

 .-وهيرها« المقولات»و« الأمور العامة»كمساال  -فيها 
، المنصو  عليره فري بتحقيقِ العِلم بلا إله إلا ال« الإلهيات»وتهتم  مساال 

ُ سمحقول المولى سربحانه   َٰهَ إلََِّ ٱللَّّ نَّهُۥ لََٓ إلَِ
َ
د سجح سجىفَٱعۡلَمۡ أ ، فتُعنرى فري  جمحتحجسحج : مَُُمَّ

دِرُه العقل مِن أحكام: تَُ ر   البراري تعرالى، مِم را هرو واجرب  هذا الصدد ببيان ما يُصي
اسرتعان العقرل  له سبحانه، ومستحيل عليه عزّ وجرلّ، وجرااز منره جرلّ وعرلا. سروا 

  –أعنررى  الكررون –فرري بعررِ  هررذه الأحكررام بررالن ر فرري كترراب ال تعررالى المن ررور 

                                                 

)تحقيق: د/بشار عواد معروف، دار الغرب  222ص 2، ج«تاريخ بغداد»( قال الخطيب البغدادي في 1)
أخبرنا أبو طالب عمر بن إبراهيم الفقيه الزهري، قال: »م(: 2222 -ـ ه1222، 1بيروت، ط –الإسلامي 

، «حدثنا الحسن بن الحسين الشافعي الهمذاني، قال: أنشدني أبو عبد الله بن مجاهد المُتَكَلِّم لبعضهم...
 وذكر البيتين.
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أعنررى  القررهن الكرريم وكررذا السرنة النبويررة  –أو برالن ر فري كتابرره سربحانه المسر ور  
 .  -الصحيحة

هذا، ومِرن بَريينِ المصر لحات التري اسرت دمها المتكلمرون، للتعبيرر عرن بعر  
« التنررررراهي»تررررري ت ررررر   ذات ال تعرررررالى وصرررررفاته  مصررررر لحا الأحكرررررام العقديرررررة ال

فرررري سررررياقات م تلفررررة « اللاتنرررراهي»وقررررد جررررا  اسررررت دام مصرررر ل  «. اللاتنرررراهي»و
علررررى ذات ال تعررررالى  -إثبات ررررا أو نفي ررررا -وبمعرررران: متعررررددةذ لررررذا ا تلررررف الحُكررررم برررره 

 وصفاته، وذلك  بق ا لا تلاف معناه وسياقه الذي جا  فيه.
والحكــم بهمــا علــ   التنــاهي واللاتنــاهي  هررذا البحررث بعنرروان  ومِررن هُنررا جررا 

 الذات والصفات الإلهية عند المتكلمين
 أسباب اختيار الموضوع وأهميته:

، «اللاتناهي»و« التناهي»( إعدادُ دراسة: مستقلة: تشرح المقصود بمص لحي 1
مِن المفاهيم على ذات ال تعالى وصفاته  -إثبات ا أو نفي ا -ومَا الذي يُحكم به 

التي يُعيِ يها هذان المص لحان، وذلك بالاستفادة مِم ا هو مُتناثر مِن حصيلة 
نَ  نَتي في ب ون أمهات كتب علم الكلامذ حتى يَتَكَو  أن ار المتكلمين، والتي دُوِّ

 تصوّرم صحي م عن هذه القضية التي يُعالجها موضوا البحث.
و بع  الفرق الم الفة لأهل السنة ( إلقاُ  الضو  على ال لل العقدي لد2

الذي نش  مِن تَوَه مَات متعلّقة بمفهومي  – اصّة المشبهة –والجماعة 
 والحُكم بهما على الذات والصفات الإلهية.« اللاتناهي»و« التناهي»

( يُساعدنا هذا البحث على التعرّف على شي  مِن جلال ال تعالى وع مته 3
حدود، وهاية ما يعلمه عن ال تعالى هو بع  سبحانه، وبيان أنّ العقل م

 الأحكام العقلية المتعلّقة بذاته وصفاته عزّ وجلّ، أمّا استكناه الذات 
وَلََ يُُيِطُونَ بهِۦِ سمحأو الصفات فممّا لا تقوو عليه عقول ال لااق، 

 .تجمتحجتحجسحج : طهسجح سجى١١٠ عِلۡمٗا
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شكالاته:  تساؤلات البحث وا 
 ويُثير عدة إشكالات، مِن قبيل ي رح هذا البحث عدة تساؤلات 

؟ ومررا المفرراهيم المتعررددة «التنرراهي»مررا الررذي قَصَرردَه المتكلمررون مِررن مصرر ل  
كرررن أني تفُهرررم مِرررن مصررر ل   عنررردهم؟ وهرررل يَقيبَرررلُ العقرررل لرررديهم « اللاتنررراهي»التررري يُمي

 أو لا؟ -بمفاهيمه المتعددة -« اللاتناهي»وكذا « التناهي»تَحَق قَ 
 -« اللاتنرررراهي»أو « التنرررراهي»لرررره المتكملررررون فرررري الحُكررررم برررررثرُرررم  مررررا الررررذي قا

علرررى ذات ال عرررزّ وجرررلّ؟ وعلرررى الصرررفة الواحررردة مِرررن صرررفاته  -بمفاهيمررره المتعرررددة
 سبحانه؟ وعلى مجموا الصفات؟ وعلى تَعَل قات كُلِّ صفة على حِدَة؟ 

هرررذه هررري أهرررم التسررراؤلات والإشررركالات التررري يُثيرهرررا البحرررث ويُحررراول الإجابرررة 
 ليها.ع

 حدود البحث
، والحُكررم بهمررا علررى «اللاتنرراهي»و« التنرراهي»يرردور البحررث حررول المقصررود بررر

ذات ال تعرررالى وصرررفاته، عنرررد مررردارل علرررم الكرررلام الرايسرررة، مِرررن معتزلرررة وأشررراعرة 
رررُِ  لرررأي المشرربّهة والمجسّررمة فيمررا لهررم مِررن م الفررات فرري هررذه  وماتريديررة. وكررذا يَعي

 القضية.
 منهج البحث:

 ن الاعتماد في هذا البحث على المنهج التحليلي والمنهج النقدي سيكو 
عِ المادة العلمية المتعلّقة بالموضوا، وترتيبها، ووضعها وضع ا  * حيث أقوم بِجَمي
مناسب ا في البحث، ثمُ  أقوم باستنبا  ما ينقدح في الذهن مِن معان: حَوَتيهَا تلك 

 شكالية البحث.المادة العلمية، مع تو يفها في معالجة إ
* وَيَهيتَم  البحث بتسلي  الضو  على المذاهب الذي  الفتي ما قضى به البرهان 

على ذات ال تعالى وصفاته. أمّا مَا « اللاتناهي»أو « التناهي»في الحُكم بر
دُون هذا مِن م الفات عقدية يُحتاج لاستدعااها لسبب: أو لآ ر، فَلَني يَعيرَِ  
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بل يُكتفى في هذا الصدد بإحالة القارئ على بع   البحث للردّ عليها، 
كِنُه مِن  لالها الا لاا على ما قاله المتكلمون فيها أ ذ ا  المصادر التي يُمي

 وردًّا.
 الدراسات السابقة:

لرَررمي أَقِرررفي فيمرررا تررروفرّ لرررديّ مِرررن مصرررادر علرررى دراسرررة تناولرررتي هرررذا الموضررروا 
ني كانررررت هنرررراك كتابررررات لررررربع  المت كلمررررين والن   ررررار أَفيرررررَدَتي بعررررر  باسررررتقلال، وا 

 جزايات البحث بالدراسة، ومِم ا وقفتُ عليه في هذا الصدد 
 .(1)، لمحمرد الكفروي الحراج حميرد«عَقيدُ اللآلي في عِلمه تعالى بغيرر المتنراهي( »1

والكتررررراب حَق قرَررررهُ  فررررررال سرررررلوادي، وُ برررررع فررررري دار الأصرررررلين برررررالأردن، سرررررنة 
لكتررراب أنّررره ا رررت   برررالكلام علرررى مسررر لة مِرررن م. وواضررر  مِرررن عنررروان ا2112

 المساال العويصة في علم الكلام، وهي عِلم ال تعالى باللامتناهي. 
. وللرسرررالة (2)، لعبررد القرررادر المهررراجر السرررنندجي«رسررالة فررري إب رررال اللاتنررراهي( »2

نس ة م  و ة محفو ة فري مركرز دااررة المعرارف الإسرلامية الكبررو ب هرران 
، وتقرع فري صرفحة واحردة. وفري هرذه الرسرالة يُرورد السرنندجي (031تحت رقم )

رررهَرِ بُرهرررانين لإب رررال  « برهررران الت بيرررق»، وهمرررا  «اللاتنررراهي»إيرررراد ا علرررى أَشي
، كمررا يُفَسِّررر فيهررا لاتنرراهي تَعَل ررق صررفة العِلررم بمررا يجعلررره «برهرران التضررايف»و

                                                 

، مِن مؤلفاته: هـ 1112( هو: محمد بن مصطف  حميد الكفوي الحنفي: تُوف  قاضيًا بمكة في محرم سنة 1)
)ينظر: هدية العارفين، «. عقد القلائد عل  شرح العقائد»، و«حاشية عل  أنوار التنزيل للبيضاوي»

م. ومعجم المؤلفين، لعمر 1591استانبول،  –وكالة المعارف الجليلة  ،332ص 2لإسماعيل البغدادي، ج
 بيروت(. -، مكتبة المثن  21ص 12كحالة، ج

محمد سعيد بن أحمد التخت  المردوخ  السَّنَنْدَجِ  الكردى الشافعي: هاجر إل  بلدة ( هو: عبد القادر بن 2)
تقريب المرام في شرح تهذيب »هـ، مِن مؤلفاته: 1322السليمانية وسكن ودرّس إل  أن تُوف  بها سنة 

زركلي، . والأعلام، لل02ص 1)ينظر: هدية العارفين، لإسماعيل البغدادي، ج«. رسالة العلم»، و«الكلام
 م(.2222، 19، دار العلم للملايين، ط22ص 2ج
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 متوافق ا مع استحالة تحقّق اللاتناهي. 
. وللكترراب (1)، لمحمررد عبررد الحرري اللكنرروي«ي تحريررر البررراهينالكررلام المتررين فرر( »3

 بعة حجرية بالم بع المص فااي بالهند، وحُقِّقَ حرديث ا مِرن قِبَرل  علري نراج ، 
قِ البراهين علرى 2122وصدر عن دار الفت  سنة  م. وهذا الكتاب قد أُفيرِدَ لِسَوي

 «.اللاتناهي»إب ال 
 خطة البحث

ا إلى  مقدمة، ومبحثين، و اتمة اقتضتي  بيعة البحث أني ي  كون مُقَس م 
شكالاته،  المقدمة: بَي نيتُ فيها أهمية الموضوا وأسباب ا تياره، وتساؤلات البحث وا 

 وحدوده، والمنهج المتبع فيه، والدراسات السابقة.
 المبحث الأول: المقصود بالتناهي واللاتناهي والحكم العقلي لهما.

 ويشتمل على م لبين 
 المقصود مِن التناهي واللاتناهي. لب الأول:المط

 الحُكم العقلي للتناهي واللاتناهي. المطلب الثاني:
 المبحث الثاني: الحكم بالتناهي واللاتناهي عل  الذات والصفات الإلهية.

 ويشتمل على  مسة م الب 
 الاعتبارات التي مِن  لالها يُحكم على الذات أو الصفات الإلهية المطلب الأول:

 بالتناهي أو اللاتناهي.
 الحُكم على الذات الإلهية بالتناهي واللاتناهي. المطلب الثاني:

                                                 

( هو: أبو الحسنات محمد عبد الحي بن محمد عبد الحليم الأنصاري اللكنوي الهندي: مِن فقهاء الحنفية 1)
هـ، وأخذ العلوم عن أبيه الذي كان مُتضلعًا فيها، 1202الذين اشتهروا بعلم الحديث والتراجم، وُلد سنة 

الفوائد البهية في تراجم »، و«الآثار المرفوعة في الأخبار الموضوعة»ـ، مِن مؤلفاته: ه1322تُوفي سنة 
، اعتن  225، ص«الفوائد البهية»)تَرْجَم أبو الحسنات اللكنوي لنفسه في نهاية هامش كتابه «. الحنفية

 (.181ص 0هـ. وينظر: الأعلام، للزركلي، ج 1322، 1به: محمد بدر الدين، دار السعادة، ط
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 الحُكم على الصفة الإلهية على حِدَة بالتناهي واللاتناهي. المطلب الثالث: 
 الحُكم على مجموا الصفات الإلهية بالتناهي واللاتناهي. المطلب الرابع:

كُلِّ صفة إلهية على حِدَة بالتناهي الحُكم على تعلّق  المطلب الخامس:
 واللاتناهي.

 الخاتمة: 
 بَي نيتُ فيها أَهَم  النتااج التي توصّل إليها البحث.

ني كان  وأخيراً، دَه، وا  فإني كان مِن توفيق: في هذا البحث فَمِن ال تعالى وَحي
اللهم على  مِن     أو نسيان فَمِنِّي ومِن الشي ان، وال ورسوله منه برا ، وصَلِّ 

.  سيدنا ومولانا محمد وعلى هله وصحبه وسَلِّمي
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 المبحث الأول
 المقصود بالتناهي واللاتناهي والحكم العقلي لهما
 المطلب الأول: المقصود بالتناهي واللاتناهي:

 أولًا: المعن  اللغوي:
لَ بيان المعنى الاص لاحي لر يحسرن بالبحرث أني « اللاتناهي»و« التناهي»قَبي

فَ ت وافررة حررول المعنررى اللغرروي لهمرراذ لِمَررا لهررذا مِررن أثررر: مُهِررم  فرري فَهيررمِ م  ررذ يُ  َ رروِّ
 الكلمة في الاص لاح.

مسربوقة بحررف « التناهي»مُرَك ب مِن كلمة « اللاتناهي»ومِم ا هو واض  أن  
، ويُعلررم «التنراهي»ذ لرذا فرإن  هرذه الت وافرة اللغويرة ستنصرب  علرى كلمرة «لا»النفري 

ذ حيث إن  الوارد فري معراجم اللغرة «اللاتناهي»فهوم الم الفة المقصود لغوي ا مِن بم
رُ ل  عليره فري بعر  « اللاتنراهي»، أم ا كلمرة «التناهي»هو كلمة  فهري مُركرب اصي
 . - اصّة العقلية -العلوم 

 إذا تَبَي نَ هذا فقد جا  في المعاجم اللغوية أنّه  
.«ي ا فانيتَهَى وتَنَاهَىنَهَاه يَنيهاه نَهي »* يُقال   هرر( 181أنشرد سريبويه )ت   ، أي  كَرف 
 لبعضهم 

 أَطالَ فأَمْلَ  أَو تَنَاهَ  فأَقْصَرا         إِذَا مَا انْتَهَ  عِلْمي تَنَاهَيْتُ عندَه
رررِ وعررن المُنيكِررر»و ررا. وفرري التنزيررل «تَنَرراهَويا عررن الَأمي ، أي  نَهرَرى بعضررهم بعض 
نكَرٖ فَعَلُوهُ  سمحالعزيز    .جمحتمخسحج : المَائدَِ ةسجح سجىكََنوُاْ لََ يتَنََاهَوۡنَ عَن مُّ

  (1)، أي  بلغ نهايته. وقول أبي ذؤيب«انيتَهَى الشي  وتَنَاهَى ونَه ى»* ويُقال  

                                                 

ليلة وفاته،  صلى الله عليه وسلم( هو: خويلد بن خالد بن محرث، مِن بني هذيل بن مدركة: شاعر، مُخضرم، وَفَدَ عل  النبي 1)

هـ. 21فأدركه وهو مُسَجَّ ، وشهد دفنه وسكن المدينة، شهد فتح إفريقية، ومات  بمصر نحو سنة 
هـ. والأعلام، 1223اهرة، الق –، دار الحديث 035ص 2)ينظر: الشعر والشعراء، لابن قتيبة الدينوري، ج

 (.329ص 2للزركلي، ج
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 بَطْنَ المَخِيمِ فَقَالُوا الجَوّ أَوْ راحوا      ثُمَّ انْتَهَ  بَصَري عَنْهُمْ وَقَدْ بَلَغُوا 
رَة المُنيتَهَى» صلى الله عليه وسلموفي الحديث ذَكَرَ النبي  .أراد  انيقََ عَ عَنيهُمي  ، أي  «سِدي

 .(2)، وهو مُفيتَعَلم مِن النهاية(1)يُنتهى ويُبلغ بالوصول إليها ولا تتَُجاوز
  الكَررفّ عررن شرري ، ويفيررد  بلررو  «التنرراهي»وهكررذا يفيررد المعنررى اللغرروي لكلمررة 

الانق ررراا وعررردم »الشررري  هايتررره، وهمرررا معنيررران يفيررردان مرررا يمكرررن أني نقرررول عنررره  
  «التنرررراهي»ر، وهررررو مررررا سررررنلاح ه فرررري المعنررررى الاصرررر لاحي سرررروا  لرررر«الاسترسررررال

 .«لاتناهيال»أو 
 ثانيًا: المعن  الاصطلاحي:

فرري الاصرر لاحات الكلاميررة والفلسررفية علررى « النهايررة»أو « التنرراهي»يُ لررق 
ي رررة إلرررى حيرررث لا يوجرررد ورا ه مُرررزاد شررري  فيررره»  ،(3)«مرررا بررره يصرررير الشررري  ذو الكَمِّ

ي رة إلرى حيرث لا يوجرد »وبتعبير ه ر   النهاية  هي هاية مرا يصرير الشري  ذو الكَمِّ
 . (4)«ورا ه شي  مِنيه

                                                 

)أخرجه البخاري في « ثمَُّ انطلقَ بي، حت  انته  بي إل  سِدرة المُنته ...»...( جاء في حديث المعراج: 1)
 81ص 1، ج«كيف فُرِضَتْ الصلاة في الإسراء؟»، باب «الصلاة»، كتاب ڤصحيحه عن أبي ذَرٍّ 

انتُهي به إل  سدرة المنته ، وهي  صلى الله عليه وسلملَمَّا أُسري برسول الله »قال: ڤ د (، وعن عبد الله بن مسعو 325برقم
ليها ينتهي ما يُهبط به مِن  في السماء السادسة، إليها ينتهي ما يعرج به مِن الأرض فيُقبض منها، وا 

 1، ج«في ذكر سدرة المنته »، باب «الإيمان»)أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب «. فوقها فيقُبض منها
 بيروت(. -، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء التراث العربي 113رقمب 191ص

هـ. ويراجع: 1212، 3بيروت، ط –، دار صادر 329:323ص 19( ينظر: لسان العرب، لابن منظور، ج2)
بيروت،  –تحقيق: أحمد عبد الغفور، دار العلم للملايين  ،2918، 2911ص 0الصحاح، للجوهري، ج

 م.1581 -  هـ1221، 2ط
القاهرة،  –، دار العرب 52، لابن سينا، ص«ضمن تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات»( رسالة الحدود 3)

 ، بدون.2ط
م. 1501القاهرة،  –، تحقيق: د/سليمان دنيا، دار المعارف 321( معيار العلم، لأبي حامد الغزالي، ص2)

، تحقيق: محمد السليماني، 123بن فورك صويراجع مِن كتب الاصطلاحات مثلًا: الحدود في الأصول، لا
م. والمبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين، لسيف 1555، 1بيروت، ط -دار الغرب الإسلامي 
 م. 1553 –هـ 1213، 2القاهرة، ط –، تحقيق: أ.د/حسن الشافعي، مكتبة وهبة 58الدين الآمدي، ص
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 -هو شي  عَرََ  له الكَم  « التناهي»ويُفهم مِن هذا أن  الشي  الموصوف بر
لشي  وكان لهذا الكَمِّ نهايةم وَقَفَ عندها. فا -(1)سوا  أكان الكَم  متصلا  أم منفصلا  

المتناهي هو شي  مكمومم وبَلَغَ كَم هُ هذا النهايرة، بحيرث لا يوجرد ورا ه شري  ه رر 
 ذو النهايررة لرريل »هررر(  201مِنيررهُ، وعلررى حَرردِّ تعبيررر فيلسرروف العرررب الكِنيرردي )ت  

 .(2)«لا نهاية له
ررد: ه ررر فرري معنررى  (3)ويَليفِررتُ أبررو رشرريد النيسررابوري ، «التنرراهي»الن رررَ إلررى بُعي

قولنررررا )عررررن شرررري (  إنّرررره مُتَنَرررراه:، أي  إن  لرررره ابترررردا   وأنّرررره تجرررروز الزيررررادة » وهررررو أن  
 .(4)«عليه

نِ   لا يوجررد « المتنرراهي»وهررذا الررذي لَفرَرتَ أبررو رشرريد: الن رررَ إليرره لازمم مِررن كَرروي
تَبرِر،  ورا ه شي  مِنيهُذ فضرورة  لا بُرد  أني يكرون لره ابتردا  مِرن أيّ  ررف: اعتبرره المُعي

كِنُ اعتبار أيّ أ رافه بداية له.فهو أصلا     مُنيتَه: مِن كُلِّ أ رافه، فَيُمي

                                                 

مّا متصل: إنْ كان بَيْنَ أجزائه ( الكَمُّ: إمّا منفصل: إنْ لَمْ يكنْ بَيْ 1) نَ أجزائه حدٌّ مُشترك، وهو العدد لا غير، وا 
فهو المقدار،  -أي: يجوز اجتماع أجزائه المفروضة في الوجود –حدٌّ مشترك. والمتصل إنْ كان قارَّ الذات 

نْ كان غير قارِّ الذات، فهو الزمان. والكَمُّ عند الفلاسفة عَرَضٌ وجوديّ، أمّا ال متكلّمون فقد أنكروا وا 
. )ينظر:  وجوديّته، وقالوا: العدد اعتباري، والمقادير جواهر مُجتمعة أو نهايات وانقطاعات، والزمان وَهْمِيٌّ

م. 1583 -هـ 1223، 1بيروت، ط -، دار الكتب العلمية 181التعريفات، للسيد الشريف الجرجاني، ص
 –قيق: علي دحروج، مكتبة لبنان ناشرون ، تح1382ص 2وكشاف اصطلاحات الفنون، للتهانوي، ج

 م(.1550، 1بيروت، ط
 –، تحقيق: محمد عبد الهادي أبو ريدة، مطبعة حسان 198( رسائل الكندي الفلسفية، القسم الأول، ص2)

 ، بدون.2القاهرة، ط
جبار، فَدَرَسَ ( هو: أبو رشيد سعيد بن محمد النيسابوري: كان مِن معتزلة بغداد، فاختلفَ إل  القاضي عبد ال3)

ليه انتهتْ رئاسة المعتزلة بعده، وكانت له حلقة في نيسابور يجتمع فيها المتكلمون، وكانت وفاته  عليه، وا 
. )ينظر: طبقات المعتزلة، لابن المرتض ، ص  –، تحقيق: سوسنه ديفلد، دار مكتبة الحياة 110في الرَّيِّ

عتزلة، لأبي القاسم البلخي والقاضي عبد الجبار م. وفضل الاعتزال وطبقات الم1501 -هـ 1382بيروت، 
 ، تحقيق: فؤاد سيد، الدار التونسية للنشر، بدون(.382والحاكم الجشمي،  ص

، تحقيق: د/محمد عبد الهادي أبو ريدة، المؤسسة 292( ديوان الأصول، لأبي رشيد النيسابوري، ص2)
 المصرية العامة للتأليف والترجمة والنشر، بدون.
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ا –وهذا يعني   قابلا  للزيادة مِن « المتناهي»أنّ العقل لا يمنع كون  -أيض 
قابلم  -عقلا   -قِبَلِ أيّ  رف مِن أ رافه التي انتهى إليهاذ فَبِمَا أنّه مكمومم فهو 

هِ الذي عَ   رََ  له.لأيّ كَم  كان هير كَمِّ
هُلُ التعر ف على مفهوم « التناهي»هذا، وبمعرفتنا للمفهوم مِن  يَسي

ذ لأن  معرفة هذا مَبينِي ةم على ذاك، وعلى حَدِّ تعبير أبي رشيد «اللاتناهي»
اعلم أن  الكلام فيما لا يتناهى ينبني على معرفة ما يتناهىذ لأن  ما »النيسابوري  

، وما لا يتن ، ومِن حقِّ الن فييِ أنّه يجب أني يكون مُرَت ب ا على يتناهى إثباتم اهى نَفييم
 .(1)«الإثبات

كُمُ على موضوا: مَا بر هذا »فنقول  « اللاتناهي»إذا تَبَي نَ هذاذ فإنّنا حينما نَحي
 ، فهذا الحُكم يحتمل أحد أمرين «الشي  لامتناه: 
ن هذا الموضوا، ع« التناهي»أني يكون فحوو هذا الحكم هو سلبُ  الأول:

المحمول الذي هو  (2)قضية  سالبة  مُحَصّلةَ  -والحالة هذه -فتكون القضية 
 .(3)عن أفراد موضوعها« التناهي»، ويكون حاصلها هو سلبُ مفهوم «متناه: »

                                                 

، تحقيق: د/محمد عبد الهادي أبو ريدة، المؤسسة 292ديوان الأصول، لأبي رشيد النيسابوري، ص (1)
 .المصرية العامة للتأليف والترجمة والنشر، بدون.

( المحصّلة: هي القضية التي لا يكون حرف السلب جزءًا لشيء مِن الموضوع والمحمول؛ سواء كانت موجبة 2)
)ينظر: التعريفات، للسيد الشريف الجرجاني، «. ليس بكاتب»، أو «زيد كاتب»أو سالبة، كقولنا: 

، المطبعة الأميرية 92ص 2اشي، ج. ويراجع: شرح القطب عل  الشمسية مع مجموعة الحو 220ص
، 293م. والتذهيب شرح الخبيصي عل  تهذيب المنطق والكلام للتفتازاني، ص1529 –هـ 1323بمصر، 

 م(.1530 –هـ 1399مطبعة مصطف  البابي الحلبي، 
قضية، ( ضرورة أنَّ المُعْتَبَرَ في محمول أيِّ قضيةٍ ما هو مفهوم المحمول، بخلاف المُعتَبر في موضوع ال3)

رٌ في علم  حيث إنَّ المُعتبَر فيه هو الأفراد التي يجمعها اتصافها بمفهوم الموضوع، عل  ما هو مُقَرَّ
، فهذا يعني أنَّ مفهوم الفناء ثابتٌ لِكُلِّ فردٍ مِن الأفراد التي يَصْدُقُ «كُلُّ إنسان فانٍ »المنطق، فإذا قُلنا: 

، فَقَدْ نَفَيْنَا مفهوم البقاء عن كُلِّ «لا إنسانَ باقٍ »فإذا قلنا:  عليها مفهوم الإنسان، وهكذا في حال السلب،
فردٍ مِن الأفراد التي يَصْدُقُ عليها مفهوم الإنسان. )ينظر: البصائر النصيرية، لابن سهلان الساوي، 

م. وشرح القطب عل  الشمسية مع مجموعة 1858 -هـ 1310، المطبعة الأميرية بمصر، 09ص
، مكتبة 111وما بعدها. وضوابط الفكر، للأستاذ الدكتور محمد ربيع الجوهري، ص 32ص 2الحواشي، ج

 م(.2220 –هـ 1221، 9القاهرة، ط –الإيمان 
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للموضوا، وتكون « اللاتناهي»أني يكون مُؤَد و هذا الحكم هو إثباتُ  الآخر:
، ويكون «لامتناه: »الذي هو  (1)عدولةَ المحمولقضية  موجبة  م -حيناذ:  -القضية 

 .(2)لأفراد هذا الموضوا« اللاتناهي»حاصل هذه القضية هو إثباتُ مفهومِ 
يُ لق بإزا  حكمين، الأول  سلبم لمفهوم: مُحَصّل، « اللاتناهي»وعلى هذا فر

، والآ ر  إثباتم لمفهوم: معدول، وهذا «سلب التناهي»وهذا هو ما يُقال عنه  
 «.إثبات اللاتناهي»لذي يُقال عنه  ا

ذا كان  فإنّنا  -بحسب ما سبق بيانه -هو كَمٌّ قد بلغ النهاية « التناهي»وا 
كُمُ بر  « اللاتناهي»حين نَحي

                                                 

إمّا مِن  -سواء كانت موجبة أو سالبة -( المعدولة: هي القضية التي يكون حرف السلب فيها جزءًا لشيء 1)
مّا مِن المحمول، فتُسم : معدولة «حَيّ جماداللا»الموضوع، فتُسم : معدولة الموضوع، كقولنا:  ، وا 

 اللاحَيّ »، أو منهما جميعًا، فتُسم : معدولة الطرفين، كقولنا: «الجماد لا عالِم»المحمول، كقولنا: 
. وراجع: شرح القطب عل  الشمسية مع مجموعة 222)ينظر: التعريفات، للسيد الشريف، ص«. لا عالِم

 (.292عل  التهذيب، للخبيصي، ص. والتذهيب 92ص 2الحواشي، ج
نّما كان الحكم بـ (2) فيكون المحمول محصّلًا « التناهي»يُقصد مِنْهُ أحد أمرين، إمّا سلب « اللاتناهي»وا 

مّا إثبات  فيكون المحمول معدولًا مثبتاً، مع أنّنا نقرأ في كتب المنطق أنَّ حرف « اللاتناهي»مسلوبًا، وا 
، وعليه «ليس»ا إذا أردنا سَلْبَ محمولٍ ما عن موضوعه فنأتي مثلًا بـهو مِن حروف العدول، وأنّ « لا»
 ينبغي أن يكون حُكمًا بإثبات مفهوم معدول فقط، ولا يُقصد مِنْهُ حُكْمٌ بسلبِ مفهومٍ محصّلٍ.« اللاتناهي»فـ

ت والحُكم بالمفهوم المحصّل يَدُلُّ عل  الحُكم بالمفهوم المعدول المُثْبَ « اللاتناهي»أقول: إنّما اعتبرنا الحُكم بـ
حرفَ عدولٍ إنّما هو مجردُ وَضْعٍ واصطلاحٍ اصطُلح عليه في القضية الملفوظة، « لا»المسلوب؛ لأنَّ كونَ 

لا فالعبرة في أيِّ قضيةٍ هي القضية المعقولة )ينظر: حاشية السيد الشريف عل  شرح القطب عل   وا 
(، أي: المعن  الحاصل في 221هيب عل  التهذيب، ص. وحاشية الدسوقي عل  التذ2ص 2الشمسية، ج

هذا التحليل الذي آل « اللاتناهي»الذهن بِغَضِّ النظر عن الألفاظ الدالّة عليه والمعبّرة عنه. وحين نُحَلِّلُ 
الوضع هو ذاك. أمّا مسألة « اللاتناهي»بنا إل  أنّه يدلُّ عل  حكمين، فإنّما نُريد أنْ نُبَيَّنَ أنَّ المعقول مِن 

. وشرح 182والاصطلاح فهي تبَُيِّنُ ما دَرَجَ عليه القوم واعتادوه )ينظر: البصائر النصيرية، للساوي، ص
(. وهذا الذي درجوا عليه غير ملتزمٍ عل  03، 02ص 2القطب عل  الشمسية مع مجموعة الحواشي، ج

وعن السلب باللفظ الذي اصطُلح  طول الخط، بل قد يُعَبَّرُ عن العدول باللفظ الذي اصطُلح عليه للسلب،
 عليه للعدول كما في حالتنا هذه، فالعبرة في النهاية بما هو حاصلٌ في ذهن صاحب القضية ونواه.
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* فنحن في حال الحُكم بالمفهوم المُحَصّل المسلوب فإنّنا ننفي عن الشي  كونه  
ذ  ، متصلا  كان أو منفصلا  مِن  وا  الكَمِّ « التناهي»إذ في حقيقته ذا كَم  أصلا 

 ، ومعلومم أنّ نَفييَ اللازم يستلزم نَفييَ الملزوم.-أي  مِن لوازمه –
* أمّا في حال الحُكم بالمفهوم المعدول المُثيبَت فإنّنا لا ننفي الكميّة عن الشي ، 

ه كما يكون هو كَمٌّ هير متناه:ذ إذي إنّ  -والحالة هذه -بل نُثبت له كَمًّا إلا أنّ الكَم  
ا –الكَم  متناهي ا فإن  العقل يتصوّره  هير متناه:، وقد عَب رَ حُجة الإسلام  -أيض 

ما لا نهاية له  هو كَمٌّ ذو أجزا  »هر( عن هذا المعنى بقوله  515الغزالي )ت  
 .(1)«كثيرة، بحيث لا يوجد شي   ارج عنه وهو مِن نوعه، وبحيث لا ينقضي

هر( الاحتمالين المفهومين مِن الحُكم على شي : 010رازي )ت  وقد جَمَعَ الف ر ال
إن  قولنا للشي   "إنّه لا نهاية له"، قد يُذكر بمعنى »فقال  « اللاتناهي»ما بر

الس ليب وقد يُذكر بمعنى العدول، أمّا بمعنى السلب  فهو أني يكون المراد أن  
عنهذ وذلك لأن  النهاية عبارة عن  الماهية القابلة لمعنى الحَدِّ والنهاية مسلوبةم 

ذا كان  الي ا عن المقدار وَجَبَ  لوه عن  رفِ   رفِ مقدارِ الشي  ومق عه، وا 
المقدارذ لأن  عند انتفا  المقدار يستحيل حصول  رفِ المقدار، وأمّا بمعنى 
العدول  فهو أني يكون الشي  له حجمية ومقدار، إلّا أنّه لا ينتهي مقداره إلى 

ا عنه شيا ا ه ر مِنيهُ مِن مق  تَه، فإنّك تَجِدُ  ارج  تَه أو قَد ري ع: وحَد ، بل كُل مَا عَدَدي
 .(2)«هير حاجة إلى التكرير

                                                 

 .52، ص«ضمن تسع رسائل لابن سينا». وينظر: رسالة الحدود 321( معيار العلم، للغزالي، ص1)
بيروت،  –د حجازي السقا، ط دار الكتاب العربي ، تحقيق: أحم11ص 2( المطالب العالية، للفخر الرازي، ج2)

، حرره وصححه: ألفريد جيوم، 32م. وينظر: نهاية الإقدام، للشهرستاني، ص1581 -هـ 1221، 1ط
، تحقيق: أ.د/أحمد محمد 250ص 1بدون دار طبع ولا تاريخ. وأبكار الأفكار، لسيف الدين الآمدي، ج

المواقف »م. وشرح المواقف 2222 –هـ 1222، 2قاهرة، طال –المهدي، دار الكتب والوثائق القومية 
، ط 01ص 8، ج«للعضد الإيجي، وشرحها للسيد الشريف الجرجاني، ومعه حاشيتا السيالكوتي والجلبي

، اعتن  به: أحمد 28ص 1بيروت. وشرح الشيخ زروق عل  الرسالة القيروانية، ج –دار الكتب العلمية 
 م.2220 -هـ 1221، 1بيروت، ط –ة فريد المزيدي، دار الكتب العلمي
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الذي هو بمعنى إثبات « اللاتناهي»هذا، وممّا ينبغي لَفيتُ الأن ار إليه أن  
 له احتمالان  -كَم  هير متناه: 

يرُ المتناهي هيرَ متناه: بالفعل، بمعنى أن  عَدَمَ * احتمال أني يكون هذا الكَم  ه
.  تناهيه  مُتَحَقِّقم في الوجود بالفعل وحاصلم

* واحتمال أني يكون هذا الكَم  هيرُ المتناهي هيرَ متناه: بالقوّة، بمعنى أن  المُتَحَقِّقَ 
لا إلى نهاية،  مِنيهُ في الوجود والحاصل فيه هو متناه:، لكنّه مُتَصَو رم فيه الزيادة

، وهو ما يُ يلِقُ عليه (1)بحيث إنّه لا يَقِفُ عند حَدِّ لا يتجاوزه إلى ما ورا ه
 .(2)«اللامتناهي اللايَقِفِي»البع  

كِنُ إع ا  « اللاتناهي»و« التناهي»وبعد هذا التحليل لمفهوم  فإنّه يُمي
 ضاب ة في هذا الصدد، وهي 

وم ا أو يكون، والمكموم  إمّا أني يكون أن  الشي   إمّا أني لا يكون مَكيمُ 
 مُتناهي ا أو لا يكون، واللامتناهي  إمّا أن يكون بالفعل أو بالقوة.

 فيتحصّل عندنا أربعة أقسام 
دُقُ عليه   القسم الأول: ، وهذا يَصي سَليبُ »ما ليل في حقيقته بمكموم: أصلا 

 «.التناهي
دُقُ عليه  ما هو مكمومم متناه:، وهذا يَ  القسم الثاني:  «.إثبات التناهي»صي
دُقُ عليه   القسم الثالث: إثبات »ما هو مكمومم هيرُ متناه: بالفعل، وهذا يَصي

 «.اللاتناهي بالفعل

                                                 

 . 13ص 1. وحاشية الدسوقي عل  القطب عل  الشمسية، ج01ص 8( ينظر: شرح المواقف، ج1)
 هـ.1252، المطبعة العامرة بالقاهرة، 5ويراجع: حاشيته عل  شرح أم البراهين، ص

 بيروت،  –العربي  ، دار إحياء التراث325ص 1( ينظر: الحكمة المتعالية، لصدر الدين الشيرازي، ج2)
، المطبع 3م. والكلام المتين في تحرير البراهين، لأبي الحسنات اللكنوي، ص1552 -هـ 1212، 2ط

 هـ.1288المصطفائي لمحمد خان مصطف   بالهند، 
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رررردُقُ عليرررره   القســــم الرابــــع:  إثبررررات »مررررا هررررو مكمررررومم هيرررررُ متنرررراه: بررررالقوة، وهررررذا يَصي
 «. اللاتناهي بالقوة

ذا كان ذلك كذلك، ف ي  هذه الأقسام يَ  كُرمُ وا  كُمُ العقل بإمكان تَحَق قِرهِ وأي هرا يَحي حي
 باستحالته؟ هذا ما يُجيبنا عنه الم لب القادم.

   المطلب الثاني: الحكم العقلي للتناهي واللاتناهي:
لَ لدينا مِرن  رلال تحليرلِ مفهرومي   -« اللاتنراهي»و« التنراهي»بعد أني تَحَص 

كِررنم قَبُولرُره الأقسررامُ الأربعررةُ سررالفة الررذكر، هنررا نتسررا  ل  أي  هررذه الأقسررام الأربعررة مُمي
 عقلا  وأي ها مستحيل؟

 النا ر إلى هذه الأقسام الأربعة يجد الآتي 
 وهرررو مرررا لررريل فررري حقيقتررره بمكمررروم: لِسَرررليبِ التنررراهي عنررره،  أمّـــا القســـم الأول:

فررلا إشرركال عقررلا  مِررن تنرراق : ونحرروه فرري جررواز وقوعرره، فرر ي  إشرركال عقلرري يترترّرب 
ولا يَعيرُِ   –وبالتالي الكميّة -أني تكون حقيقةُ شي : مَا مسلوب ا عنها التناهي على 

 لها بحال مِن الأحوال؟!
أن  ذات البراري تعرالى  -برإذن ال تعرالى -وسنعرف في موضعه فري البحرث 

عند المتكلمرين مِرن  -وكذا كُل  صفة مِن صفاته عزّ وجلّ على حِدَة محكومم عليها 
 بِسَليبِ التناهي.  -أهل التنزيه

وربما لا يُ الف في أن  شيا ا مَا حقيقتُه مسلوبم عنها التنراهي ولا يَعيررِ  لهرا 
بحرررال مِرررن الأحررروال إلّا ملحررردم لا يعتررررف إلّا بمرررا هرررو محسرررول ممّرررا لا تنفرررك عنررره 

 الكميّة، أو مُجَسِّمم يَتَصَو رُ ذات الإله سبحانه وصفاته مشابهة  لِمَا عند البشر.  
وهو المكمروم المُثيبَرتُ لره التنراهي، فمرا مِرن عاقرل إلا وهرو  وأمّا القسم الثاني:

ترَررِفم بوقوعرره فضررلا  عررن جرروازهذ حيررث يعترررف أي  عاقررل بوقرروا حرروادث حقيقتهررا  مُعي
 هكذا، معروضة لِليكَمِّ المتناهي.

رردَةِ الوجررود الررذي يقضرري ب نّرره مررا ثمررة إلّا موجررود  حتررى إن  القرراالين بمررذهب وَحي
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دَة في الوجود، وأن  الوجود هذا هو (1)واحد وهو الإله ، فليل معنى قول هؤلا  بالوَحي
ررا متناهي رراذ وذلررك لأن هررم يُشرراهدون -وجررود الإلرره  ون بمررا هررو مكمرروم كَمًّ أنهررم لا يُقِررر 

 حرررروادث مُتَكَثِّرررررَة ومُنيقَسِرررررمَة فرررري الوجرررررود ومُتناهيررررة، إلّا أن هررررم يقولرررررون ب ن هررررا ليسرررررت 
شرررررؤون لرررررذي »والا  تعترررررري الإلررررره، كمررررروج البحرررررر للبحرررررر، أو بتعبيرررررر ه رررررر  إلَا أحررررر
 مكمومة يَثيبُتُ لها التناهي. -بل أشيا  -، وعليه فَهُمي يعترفون بشي : «الشؤون

كُمُ  وأمّا القسم الثالث: وهو المكموم المُثيبَت له اللاتناهي بالفعل، فهذا يَحي
والن   ار واستفاضوا في الاستدلال  العقل باستحالة وقوعه. وقد أفا  المتكلمون

م، حتى إن  هناك مَن أَفيرَدَ لهذه المس لة بالت ليف مُصَن ف ا،  على ب لان هذا القِسي
الكلام المتين »وهو  أبو الحسنات محمد عبد الحي اللكنوي، حيث أَل فَ فيها كتاب 

للاتناهي بالفعل بعد التفرقة بين ا -، الذي قال في مُفتتحه «في تحرير البراهين
كِنُ أني »  فر -واللاتناهي بالقوة البا ل المستحيل  اللاتناهي بالمعنى الأولذ فلا يُمي

ي ات،  يوجد شي  لا يكون له حَدٌّ بالفعل. واستدلوا عليه ببراهين بعضها ت   الكِمِّ
، وبعضها ت ت  (2)وبعضها ت ت  بالمُتَكَمِّمَات، وبعضها ت ت  بالمُجَر دات

                                                 

، مطبعة 12، 13( للاستزادة حول هذا المذهب ينظر: الإسفار عن رسالة الأنوار، لعبد الكريم الجيلي، ص1)
م. وجامع العلوم في اصطلاحات الفنون، لعبد النبي الأحمد 1525 -هـ 1328، سنة دمشق–الفيحاء 
م. والمعجم الفلسفي، لجميل 2222 -هـ 1221، 1بيروت، ط –، دار الكتب العلمية 320ص 3نكري، ج
م. والمعجم الفلسفي، لمراد 1552 -هـ 1212بيروت،  –، الشركة العالمية للكتاب 905ص 2صليبا، ج
 م.2221القاهرة،  –، دار قباء الحديثة 081 ،082وهبة، ص

( المُجَرَّد عند الحكماء والمتكلّمين هو: المُمْكِنُ الذي لا يكون متحيّزاً ولا حالاا في المتحيّز، ويُسَمَّ  مُفارقًا 2)
أيضًا. وهذا مفهومه، أمّا عن كونه حادثاً أو قديمًا، موجودًا أو معدومًا أو مُحتملًا لهما فخارج عن 
مفهومه، ولذا يستدلّ الحكماء عل  وجوده وقِدَمِه، وجَعَلَهُ بعض المتكلّمين قِسمًا للحادث بناء عل  أنَّ كُلَّ 
ممكنٍ حادثٌ عندهم، وبعضهم جَزَمَ بامتناعه، والجمهور منهم عل  أنّه لَمْ يَثْبُتْ وجوده فجاز أنْ يكون 

ممتنعًا. )ينظر: حاشيتا عبد الحكيم والجلبي عل   موجودًا، وجاز أنْ يكون معدومًا سواء كان ممكنًا أو
 (.1212ص 2. وكشاف اصطلاحات الفنون، للتهانوي، ج12، 13ص 2شرح المواقف، ج
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 .(1)«العلل والمعلولات، وبعضها ت ت  بالمعقولات، وبعضها تَعُم  الكُل   بسلسة 
ثُم  عَرََ  لاثنين و مسين برهان ا على إب ال وقوا اللاتناهي بالفعل، وذكر 

 ما عليها مِن إيرادات، وما على هذه الإيرادات مِن أجوبة إني كان لها أجوبة.
هَرُ تلك البراهين على إب ال وقوا ا للاتناهي بالفعل هو ما يُ لق عليه وأَشي

 ، وحاصله  أنّه لو تَحَق قَ اللامتناهي في الواقع «برهان الت بيق»
هِ )أ( ويكون في المرتبة الأولى، 1 ( فإنّا نفرُ  مِنيهُ سلسلة  مِن مبدأ مُعَي ن وَلينُسَمِّ

)د(، وهكذا إلى  ثمُ  في المرتبة الثانية )ب(، ثمُ  في الثالثة )ج(، ثمُ  في الرابعة
 هير نهاية.

( ثمُ  نفرُ  سلسلة  أ رو في السلسلة الأولى ويكون مبدأها )ب( الذي هو ثان: 2
 للسلسلة الأولى، وبعده )ج(، وبعده )د(، وهكذا إلى هير نهاية.

( ثمُ  نَُ بِّقُ كُل  واحد: مِن هحاد السلسة التي هي جز م للأولى بِكُلِّ واحد: مِن هحاد 3
 ولى مِن المبدأ إلى ما لا يتناهى.الأ

( فإمّا أني تذهب السلسلتان إلى هير نهاية أو تنهي الأولى. فإني كان الأول  يلزم 4
ني كان الثاني  يلزم تناهي السلسة  ، وهو با ل. وا  التساوي بين الجز  والكُلِّ

رِ  اذ لأن  الزااد على المتناهي بالقَدي المتناهي الثانية، فيلزم تناهي الأولى أيض 
 .(2)متناه: بالضرورة

                                                 

 .2( الكلام المتين في تحرير البراهين، لأبي الحسنات اللكنوي، ص1)
والاقتصـاد فــي  .195، 198( ينظـر: المصـدر الســابق نفـس الصــفحة. ويراجـع: رســائل الكنـدي الفلســفية، ص2)

، 1القـاهرة، ط –، تحقيـق: أ.د/مصـطف  عمـران، دار البصـائر 221:222الاعتقاد، لأبي حامـد الغزالـي، ص
ــوان الأصــول، لأبــي رشــيد النيســابوري، ص2225 –هـــ 1232 . والمعتمــد فــي أصــول الــدين، 291م. ودي

وطوالــع الأنــوار،  م.1551لنــدن،  –، تحقيــق: مــارتن مكــدرمت وزميلــه، الهــدى 193، 192للملاحمــي، ص
م. والهـادي فـي أصـول 2221، 1، تحقيق: عباس سليمان، مكتبـة الكليـات الأزهريـة، ط109للبيضاوي ص

م. وشـرح المواقـف، للسـيد الشـريف، 2220، تحقيق: عـادل ببـك، طبعـة اسـتنابول، 18الدين، للخبازي، ص
/عبـد الـرحمن عميــرة، ، تحقيـق: أ.د121ص 2. وشـرح المقاصـد، للسـعد التفتــازاني، ج112، 113ص 2ج

 م.1558 –هـ 1215، 2بيروت، ط –عالم الكتب 
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 .  وهذا يعني تناهي ما فرضناه هيرَ متناه:، وهو تناق م واض م
رررَ   إلرررى هيرررر ذلرررك مِرررن برررراهين لإب رررال تَحَق رررقِ اللاتنررراهي بالفعرررل، والتررري لَ  

الفكررررة التررري يررردور حولهرررا أهلررربُ تلرررك البرررراهين فقرررال   (1)الشررريص مصررر فى صررربري
مرره أني لا يكررون لزيررادة شرري : فيرره أو نقررِ  شرري : الحاصررل  أن  هيررر المتنرراهي لز »

عنه أي  ت ثير في كميّته، فلا يزداد بالزيادة، ولا ينتق  بالنق ، ويتساوو الحالان 
عليررره، وهرررو تنررراق ذ لعررردم كرررون الزيرررادة زيرررادة ، والرررنق  نقصرررا . فرررإني كررران للزيرررادة 

قصره بالزيرادة، ويزيرده فهرو متنراه:، يسرتكمل ن -ولا سيّما للزيرادة -والنق  ت ثيرم فيه 
لرى هرذا الحاصرل  النق  نقصانا ، وقرد فرضرناه هيرر متنراه:، فهرذا ُ ليرفم وتنراق . وا 
ترجع البراهين المُرَت بَة لإب ال التسلسل، كبرهان الت بيق، وهيرهذ وكُل ه إب ال لغيرر 

 . (2)«المتناهي
ررا فرري بيرران ب ررلان اللا تنرراهي بالفعررل، ويُع ينررا عبررد القررادر المهرراجر بُعررد ا مُهِمًّ

، والت شَر    فري المقرادير بردون »فيذكر  صِره مُحرالم أن  وجرود الشري  مِرن دون تَشَ  
التحديررررد هيررررر متحقرّرررق، فلررررو كرررران المقرررردار الغيررررر المتنرررراهي موجررررود ا لكرررران برررردون 

 .(3)«الت شَ   ذ إذي لا تحديد لغير المتناهي
با ررلذ  -دون الت شَرر   وهررو وجررود المقرردار اللامتنرراهي برر -أيي  لكررن التررالي 

وهرو وجرود المقردار  -ضرورة أن  وجود الشي  دون تَشَ  صه مُحال، فيب ل المُقَد م 
 .-اللامتناهي

                                                 

م، وتعلّم بقيصرية، 1805( هو: مصطف  صبري بن أحمد بن محمد: مِن علماء الأتراك، وُلد في توقاد سنة 1)
تول  مشيخة الإسلام في الدولة العثمانية، وقاوم الحركة الكمالية، ثم هاجر إل  مصر بأُسرته سنة 

، تُوفي سنة «موقف العقل والعلم والعالم من رب العالمين وعباده المرسلين»أشهر كتبه: م، من 1522
م. 2212 –هـ 1233، 1صيدا، ط –، المكتبة العصرية 22:9م. )ينظر: موقف العقل، ص1592

 (.230ص 1والأعلام، للزركلي، ج
 .223، 222ص 2( موقف العقل، لمصطف  صبري، ج2)
هي، لعبد القادر المهاجر، مخطوط محفوظ بمركز دائرة المعارف الإسلامية الكبرى ( رسالة في إبطال اللاتنا3)

 (.032بطهران تحت رقم )
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« اللاتنرراهي»هررذا، وممّررا ينبغرري لَفيررتُ الأن ررار إليرره ونحررن بصرردد الكررلام علررى  
 ثلاثةُ أمور  -الذي هو بمعنى إثبات كَم  هير متناه: بالفعل 

قررون فرري هررذا الحكررم بَرريينَ مررا إذا كانررت  الأمــر الأول: أن  المتكلمررين هُنررا لا يُفرِّ
مُتَرَت بَة مُجتمعة في الوجود أو لَمي تَكُرني كرذلك،  «اللاتناهي»أفراد المكموم المُثبت له 

 كُرررررررل  مرررررررا هرررررررو موجرررررررود بالفعرررررررل   »فَهرُررررررمي يحكمرررررررون بالاسرررررررتحالة عليهمرررررررا، فعنررررررردهم
 .(1)«فهو متناه: 

قررون بينهمررا، فيحكمررون بالاسررتحالة علررى مررا إذا كانررت أفررراد بينمررا الحكمررا  يُفَ  رِّ
علررى مررا إذا لرَرمي  -بررل بررالوقوا -مُتَرَتِّبررة مُجتمعررة، ويحكمررون بررالجواز  «اللامتنرراهي»

تَكُرررني كرررذلك، فيحكمرررون بوجرررود سلسرررلة لا أوّل لهرررا مِرررن الموجرررودات المترتبّرررة هيرررر 
لا أوّل لهرررررررا مِرررررررن  ، وبوجرررررررود سلسرررررررلة-عنررررررردهم –المجتمعرررررررة، كحركرررررررات الأفرررررررلاك 

 ، وهرررررذا -فررررري رأيهرررررم -الموجرررررودات المجتمعرررررة هيرررررر المترتبرررررة، كرررررالن فول النا قرررررة 
ل يتماهى مع اعتقادهم بِقِدَمِ العالم.  كما لا يغيب على المُحَصِّ

فهررؤلا  الحكمررا  يرررون أن  دليررل الاسررتحالة علررى وقرروا اللاتنرراهي بالفعررل إنّمررا 
مُترتبّة مُجتمعرة، برَِ ني تكرون سلسرلةَ  «متناهياللا»يجري فيما إذا كانت أفراد سلسلة 

، فهررذه السلسررة المُفترضررة هرري الترري يُتصررور فيهررا  قبررول  -عنرردهم –علررل: ومعلررولات:
 «اللامتنراهي»الان باق وفر  الزيادة والنقصان، ب لاف ما إذا كران أفرراد سلسرلة 

                                                 

، نشرة 123. وينظر: الحث عل  البحث، للإمام الأشعري، ص115ص 2( شرح المقاصد، للتفتازاني، ج1)
، 2بيروت، ط –ية ، تحقيق: د/نيبرج، أوراق شرق32م، والانتصار، للخياط المعتزلي، ص1588فرانك، 
. والمعتمد في أصول الدين، للملاحمي، 22م. ونهاية الإقدام، للشهرستاني، ص1553 -هـ 1213

، 321. وتلخيص الأدلة، للزاهد الصفار ص299. وديوان الأصول، لأبي رشيد النيسابوري، ص125ص
م. 2211 -هـ 1232، 1بيروت، ط –تحقيق: أنجليكا برودسرن، المعهد الألماني للدراسات الشرقية 

استنابول،  –، تحقيق: محمد أوزروارلي، نشريات وقف الديانة التركي 00ولباب الكلام، للأسمندي، ص
، تحقيق: السيد يوسف، دار الكتب 51م. وشرح العقيدة الكبرى، للسنوسي، ص2215 -هـ 1222، 2ط

 م.2220 -هـ 1221، 1بيروت، ط –العلمية 
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 .(1)مُترتبّة هير مُجتمعة أو مُجتمعة هير مُترتبّة
هرر( أنّره  المرا أن  قضرية الت بيرق والزيرادة 293مة التفتازاني )ت  ويُبَيِّن العلّا 

قَ  بَرريينَ مررا إذا كانررت أفررراد سلسررلة  -إذني  –والنقصران إنّمررا هرري فررر م للعقررل، فررلا فرَري
والحرق  أن  تحصريل الجملترين »مُترتبّة مُجتمعة أو هير ذلك، فيقرول   «اللامتناهي»

مِن هذه بجز  مِن تلك إن ما هرو بحسرب العقرل دون مِن سلسلة واحدة ثُم  مُقابلة جز  
ال ارج، فإني كَفَى في تمام الدليل حُكم العقل ب نّه لا بُد  أني يقع برإزا  كُرلِّ جرز : جرز م 

فالدليل جار: في الأعداد وفي الموجودات المتعاقبة والمجتمعة المترتبّة  -أو لا يقع 
رتُرَِ   وهير المترتبّرةذ لأن  للعقرل أني يَفيررََ   رفِ ذلرك برل اشي ني لرَمي يَكي ، وا  ذلرك فري الكُرلِّ

لَترَرين علررى التفصرريل  لرَرمي يَررتِمّ الرردليل فرري الموجررودات المترتبّررة  -مُلاح ررة إجرررا  الجُمي
 .(2)«فضلا  عَم ا عداهاذ لأنّه لا سبيل للعقل إلى ذلك إلا فيما لا يتناهى مِن الزمان

يسرتحيل تحقّقره وذلرك « للاتنراهي بالفعرلا»أنّنا حينما نقول ب ن   الأمر الثاني:
 بوقرررروا مصرررراديق لرررره، فررررإن  هررررذه الاسررررتحالة هرررري فرررري ال ررررارج وفرررري الررررذهن مع ررررا، 

، فإن  تَصَو رَ المفهوم «اللاتناهي بالفعل»وهذا لا يمنع مِن أن  العقل يَتَصَو رُ مفهوم 
شررررري م، وحصرررررولَ مصررررراديق فررررري الرررررذهن أو فررررري ال رررررارج شررررري م ه رررررر، حيرررررث إن  

كِررنُ »، و«الكليررات الفرضررية»هُنررا هررو ممّررا يُ لررق عليرره « لاتنرراهيال» هرري مررا لا يُمي
قُها فرري نفررل الأمررر علررى شرري  مِررن الأشرريا  ال ارجيررة والذهنيررة، كررر"اللاشي "ذ  صِرردي
فإن  كُل  ما يُفر  فري ال رارج فهرو شري  فري ال رارج ضررورة، وكُرلّ مرا يُفرر  فري 

دُق في نفرل الأمرر علرى شري  منهمرا الذهن فهو شي  في الذهن ضرورة، فلا يَ  صي

                                                 

م. والحكمة 1538 -هـ 1391، 2، طبعة محي الدين الكردي، ط121:122( ينظر: النجاة، لابن سينا، ص1)
، 220، 229. وشرح حكمة العين، لابن مبارك شاه، ص121ص 2المتعالية، لصدر الدين الشيرازي، ج

 هـ.1393باعتناء: جعفر زاهدي، انتشارات داشنكاه فردوسي، 
. وأبكار 20، 29للشهرستاني، ص . وينظر: نهاية الإقدام،123ص 2( شرح المقاصد، للتفتازاني، ج2)

 .115ص 2. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج232ص 1الأفكار، للآمدي، ج
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لا يمتنرع  -أنّه "لاشي "، لكن هذه الكُلِّي ات الفرضية مع امتناا صدقها على شي   
َ  اشرتراكها بمجررد  كِنُره فرَري ِ  الاشرتراك، برل يُمي العقل بمجرد حصرولها فيره عرن فرَري

 . (1)«حصولها فيه، مع قَ يعِ الن َ رِ عن شمول نقااضها لجميع الأشيا 
كِنُنَا القول ب ن  كُل  ما يُفر  فري ال رارج فهرو متنراه: ضررورة، وكُرل   وعليه، فَيُمي
ردُق علرى شري  منهمرا أنّره لامتنراه:  ما يُفر  في الذهن فهرو متنراه: ضررورة، فرلا يَصي

ِ  العقل وقواَ الش ررِكَة فري  وذلرك « اللاتنراهي بالفعرل»بالفعل، وهذا لا يمنع مِن فَري
 ومه.بالن ر إلى مفه

رررررتَغِلِين برررررالعلوم العقليرررررة أن  التسلسرررررل  الأمـــــر الثالـــــث: رررررتُهِرَ بَررررريينَ المُشي أنّررررره اشي
 )اللاتناهي( في الاعتباريات جااز، وهُنا ينبغي أني نَنيتَبِهَ إلى ما ي تي 

إن  الأمررور الاعتباريررة المقصررودة مِررن قررولهم هررذا هرري الأمررور الاعتباريررة  أولًا:
اعتباريررررة »هررررا إنّمررررا هررررو مجرررررد ا تررررراا العقررررل لهررررا، فهرررري الترررري مَنيشَرررر  الاعتبررررار في

، وذلرررك كبحرررر: مِرررن زابرررق. ب رررلاف الأمرررور الاعتباريرررة التررري لررريل منشررر  «محضرررة
، «اعتباريرة انتزاعيرة»الاعتبار فيها هو مجرد العقل، بل لها منش  مِن الواقع، فهي 
ررمُ   »(2)التهررانوي وذلررك كقيررامِ زيررد: المُنيترَرزَاِ مِررن هياترره الثابتررة فرري ال ررارج، يقررول الحُكي

نّما ذلك فيمرا  بجواز التسلسل في الأمور الاعتبارية ليل بصحي  على الإ لاق، وا 
ني كران الاعتبرار م ابق را  -إذا كان منش  وجود هحاد السلسلة مجرّد اعتبار العقل  وا 

كمرا فرري مراتررب الأعردادذ فررإن منشر ها الوحرردة وتكررهررا، وكرذا كُررل  مررا  -لرنفل الأمررر

                                                 

بتصرف يسير. وينظر: شرح  230، 239ص 1( حاشية السيد الشريف عل  القطب عل  الشمسية، ج1)
، 2كراتشي، ط –، مكتبة البشرى 25اليزدي عل  تهذيب المنطق مع حواشي تحفة شاهجاني، ص

، مكتبة 25م. وحاشية المرآة للشيركوتي عل  المرقاة لفضل إمام الخيرآبادي، ص2211 -هـ 1232
 م.2211 -هـ 1232، 2كراتشي، ط –البشرى 

( هو: محمد بن علي ابن القاضي محمد حامد بن محمد صابر الفاروقي الحنفي التهانوي: مِن علماء الهند، 2)
«. سبق الغايات في نسق الآيات»، و«اصطلاحات الفنون كشاف»هـ، مِن مؤلفاته: 1198تُوفي بعد سنة 

 (.259ص 0. والأعلام، للزركلي، ج320ص 2)ينظر: هدية العارفين، لإسماعيل البغدادي، ج
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عُرررهُ بمجررررّد اعتبرررار العقرررل فإنّررره مِرررن الأمرررور الاعتباريرررة التررري يجررروز فيهرررا تَكَرررر   رَ نَوي
التسلسل. وأمّا إذا كان منشر  وجرود تلرك السلسرلة أمرر ا هيرر اعتبرار العقرل فالتسلسرل 
لا لررزم وجررود الأمررور الغيررر المتناهيررة فرري نفررل الأمررر، ويجررري فيهررا  فيهررا با ررلذ وا 

لحكمررررررا  إذا كرررررران تَرَت رررررربم واجتمرررررراام فرررررري ذلررررررك الت بيررررررق عنررررررد المتكلمررررررين، وعنررررررد ا
فري "حاشرية شررح المواقرف"  (1)هكذا حَق قَ المولوي عبد الحكيم السريالكوتيالوجود...

  .(2)«في مرصد إثبات العلوم الضرورية
إن  هذا الجرواز فري تسلسرل الأمرور الاعتباريرة المحضرة لريل معنراه أن   ثانيًا:

أمررورم  -بنررا  علررى هررذا -ليسَررلُ فرري العقررل، ويتحقرّرق فيرره هررذه الأمررور الاعتباريررة تَتَسَ 
نّمررا المررراد مِررن هررذا  . لا، لرريل معنرراه هكررذا، وا  هيرررُ متناهيررة، ولا يكررون ذلررك محررالا 
الجواز أن  ذهابَ السلسلة في الأمور الاعتبارية موقوفم على اعتبار العقرل، ولريل 

العقرررل لا يقرروو علرررى  هنرراك حَرردٌّ فررري تلررك السلسرررلة يجررب وقررروفُ العقررل عنرررده، لكررن
 .(3)اعتبار أمور هير متناهية، فإذا انق عَ انق عتي السلسلة

  

                                                 

بالهند، كان رئيس العلماء عند السطان « سيالكوت»( هو: عبد الحكيم بن شمس الدين البنجابي: من أهل 1)
حاشية »، و«عقائد السيالكوتي»هـ، مِن مؤلفاته: 1201وفي سنة ، لا يصدر إلا عن رأيه، تُ «شاهجان»

 –، دار صادر 318ص 2)ينظر: خلاصة الأثر، للمحبي الحموي، ج«. عل  القطب عل  الشمسية
 (.283ص 3بيروت. والأعلام، للزركلي، ح

. ويقارن: حاشية عبد الحكيم 232، 231ص 1( كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، للتهانوي،  ج2)
 .123ص 2. ويراجع: شرح المقاصد، للتفتازاني، ج109، 102ص 1السيالكوتي عل  شرح المواقف ج

، تحقيق: مجيد 195، 198( ينظر: الإلهيات من المحاكمات بين شرحي الإلهيات، لقطب الدين الرازي، ص3)
جب للجلال هـ. وحاشية ميرزا جان باغنوي شيرازي عل  إثبات الوا1381تهران،  –هادي، ميراث مكتوب 

(. 1233، رقم الحفظ )83، 82الدواني، ضمن مخطوط محفوظ في كتبخانة مجلس شوراي ملي، ص
، تحقيق: 253. والكليات، للكفوي، ص109ص 1وحاشية عبد الحكيم السيالكوتي عل  شرح المواقف ج

نكري،  بيروت. وجامع العلوم في اصطلاحات الفنون، للأحمد -عدنان درويش وزميله، مؤسسة الرسالة 
 .158ص 1ج
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وهررو المكمرروم المُثبررت لرره اللاتنرراهي بررالقوة ولرريل بالفعررل،  وأمّــا القســم الرابــع: 
يَقِفِيّ »وهو ما اص ل  عليه البع  بر ، ويُمَث لُ له بنعريم أهرل الجنرة «اللامتناهي اللا 

لقسم يحكم العقل بجوازه، فلا اسرتحالة مرا تَتَرَت ربُ علرى هرذا وعذاب أهل النار، هذا ا
 القسم بوجه: مِن الوجوه.

ررهَ الاسررتحالة فرري اللامتنرراهي بالفعررل وهررو مررا  نّمررا كرران ذلررك كررذلكذ لأن  وَجي وا 
ررنَا مِنيررهُ شرريا ا، ممّررا يلررزم  نررا عليرره شرريا ا أو نَقَصي حاصررله عَرردَمُ الترر ثير فرري كميّترره إذا زِدي

رررهُ عَررردَ  رررهُ الاسرررتحالة هرررذا هيررررُ مِني رررا، أقرررول  وَجي مُ كرررون الزيرررادة زيرررادة  ولا الرررنق  نقص 
المُتحقررررق فرررري الوجررررود والرررردا ل فيرررره مِررررن  مُتحقرّرررق البتررررة فرررري اللامتنرررراهي بررررالقوةذ إذي 

رِ المتنرراهي   اللامتنرراهي بررالقوة هررو فرري الحقيقررة متنرراه:ذ وعليرره فالزيررادة علررى هررذا القرَردي
را، فرلا أو النق  مِنيهُ يُؤَثِّرُ في  كميّته، فالزيادة فيه تكون زيادة ، والنق  يكون نقص 

 يلزم مِن تحقّقه تحقّق التناق  على النحو الذي رأيناه في اللامتناهي بالفعل. 
زُ تحقّقررره، وعلررى حَرردِّ تعبيررر الآمررردي  رررمُ يَقيبَلرُره العقررلُ ويُجَرروِّ  ومِررن هنررا فهررذا القِسي

 .(1)«  فيه ولا دليل يُنافيهوهذا ممّا لا مرا»هر( حين قال عنه  031)ت  
 
 
 
 
 

                                                 

، تحقيق: أ.د/حسن محمود عبد اللطيف، المجلس الأعل  19( غاية المرام، لسيف الدين الآمدي، ص1)
. ونهاية الإقدام، للشهرستاني، 193القاهرة. ويراجع: رسائل الكندي الفلسفية، ص –للشئون الإسلامية 

لمطالب العالية، للفخر الرازي، . وا208، 201. وديوان الأصول، لأبي رشيد النيسابوري، ص32، 25ص
. والكلام المتين، لأبي الحسنات اللكنوي، 55، 58. وشرح العقيدة الكبرى، للسنوسي، ص128ص 1ج
 .2ص
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 المبحث الثاني
 الحكم بالتناهي واللاتناهي عل  الذات والصفات الإلهية

المطلب الأول: الاعتبارات التي من خلالها يُحكم عل  الذات أو الصفات الإلهية 
 بالتناهي أو اللاتناهي:

لُ منهما أربعة أحكرامذ حيرث إن  اللاتنراهي  لَم ا كان التناهي واللاتناهي يَتَحَص 
كِرنُ أني يكرون بالفعرل  ، ثرُم  إن  اللاتنراهي عردولا  يُمي قد يكون تحصيلا  وقد يكون عردولا 

كِنُ أني يكون بالقوة   .-على نحو ما سبق توضيحه في المبحث السابق -ويُمي
رررلَ الحكرررم بالتنررراهي أو اللاتنررراهي علرررى الرررذات  رررا كررران ذلرررك كرررذلك، فإنّنرررا قَبي  لَم 

ت الإلهيررة ينبغرري أني نن ررر إلررى اعتبررارات الررذات والصررفات الإلهيررة، الترري أو الصررفا
ررلُ لرَردَيينَا احتمررالات  الررذي يُحكررم عليرره بتلررك الأحكررام « الموضرروا»مِررن  لالهررا يَتَحَص 

 الأربعة.
أمّا فيما يتعلّق بالذات الإلهية، فليل ثمة اعتبارات هير أنّنا نن ر  هل يَقبرل 

لهيرة بهرذه الأحكرام أم لا؟ ومِرن هُنرا ففيمرا يَُ ر   الرذات العقل حكم ا علرى الرذات الإ
الإلهيررة فررإن  لرردين ا موضرروع ا واحررد ا نُجررري عليرره تلررك الأحكررام الأربعررة، ونَرررَو مَرردَو 

 قابلية العقل لها مِن عدمه.
كِنُ أني تُعتبرر فري  وأمّا فيما يتعلّق بالصفات الإلهية، فهناك ثلاثة اعتبارات يُمي

 لى، هي صفات ال تعا
 الاعتبار الأول  كُلِّ صفة إلهية على حِدَة. 
 الاعتبار الثاني  مجموا الصفات الإلهية.

 الاعتبار الثالث  تَعَل قات كُلِّ صفة إلهية على حِدَة.
لُ  ومِن هُنا فإنّه مِن  لال هذه الاعتبارات في الصفات الإلهية فإنّه يَتَحَص 

ك الأحكام الأربعة، ونَرَو هل يَحكم العقل لدينا ثلاثة موضوعات نُجري عليها تل
 بصدقها أو لا؟
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، لدينا أربعة موضوعات    كُل  صفة إلهية على »، «الذات الإلهية»إذني
 «.تعلّقات كل صفة إلهية على حِدَة»، «مجموا الصفات الإلهية»، «حِدَة

سلب التناهي )اللاتناهي »، «إثبات التناهي»كما أن  لدينا أربعة أحكام  
(ت إثبات »، «إثبات اللاتناهي بالفعل )اللاتناهي عدولا  بالفعل(»، «حصيلا 

 «.اللاتناهي بالقوة )اللاتناهي عدولا  بالقوة(
نَا بهذه الأحكام الأربعة على كُلِّ موضوا: مِن تلك الموضوعات  ذا ما حَكَمي وا 

لُ لنا ست عشرة قضية، بيانُها كالآتي   الأربعة، فإنّه يَتَحَص 
 ت الإلهية متناهية.( الذا1
 ( الذات الإلهية ليست متناهية.2
 ( الذات الإلهية لامتناهية بالفعل.3
 ( الذات الإلهية لامتناهية بالقوة.4
 ( كُل  صفة إلهية على حِدَة متناهية.5
 ( كُل  صفة إلهية على حِدَة ليست متناهية.0
 ( كُل  صفة إلهية على حِدَة لامتناهية بالفعل.2
 صفة إلهية على حِدَة لا متناهية بالقوة. ( كُل  8
 ( مجموا الصفات الإلهية متناه:.9

 ( مجموا الصفات الإلهية ليل بمتناه:.11
 ( مجموا الصفات الإلهية لامتناه: بالفعل.11
 ( مجموا الصفات الإلهية لامتناه: بالقوة.12
 ( تعلّقات صفة كذا متناهية.13
 ( تعلّقات صفة كذا ليست متناهية.14
 ( تعلّقات صفة كذا لامتناهية بالفعل.15
 ( تعلّقات صفة كذا لا متناهية بالقوة.10
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 -فهذه ست عشرة قضية نَتَجَتي مِن الحكم على الذات الإلهية وكذا صفاتها 
. -باعتباراتها الثلاثة ثبات اللاتناهي تحصيلا  وعدولا   بإثبات التناهي وسلبه، وا 

فُ الصادق مِن تلك القضايا مِن الكاذب ومِن  لال الم الب القادمة نَعيرِ 
رَه المتكلمون.  منها بحسب ما قَر 

 المطلب الثاني: الحكم عل  الذات الإلهية بالتناهي واللاتناهي:
مِررن العقااررد الترري قررد أُثيبِترَرتي بررالبراهين القا عررة  أن  الإلرره عررزّ وجررلّ واحرردم فرري 

ه، كمرا أن  ذاتره سربحانه ليسرت ذاته، فلا شريك له في ملكه ولا منازا له في سرل ان
، وعليرره فررذات البرراري تعررالى -علررى نحررو مررا هررو فرري الأجسررام -مُركبررة مِررن أجررزا  

 .(1)منفيٌّ عنها الكَم  سوا  كان متصلا  أو منفصلا  
ررردُقُ علرررى ذات البررراري تعرررالى أنّهرررا لامتناهيرررة  ولمّرررا كررران ذلرررك كرررذلك، فرررلا يَصي

( لا بالفعررل ولا بررالقوةذ فبالإ  -أصررلا   –ضررافة إلررى أن  اللاتنرراهي بالفعررل هررو )عرردولا 
را -على ما سبق بيانه -مستحيل تحقّقه في الواقع  بالفعرل  -، فإن  اللاتناهي عموم 

ني كان المتحقّق فري الواقرع مِرن اللاتنراهي  –هو عددم كثيرم لا هاية له  -أو بالقوة وا 
 لا هير.، والباري تعالى ثبتَ أن ه واحدم  -بالقوة عدد ا متناهي ا

( عررن ذات  -وممّررا ينبغرري الت كيررد عليرره  ونحررن بصرردد نَفيرريِ اللاتنرراهي )عرردولا 
أن  هرذا اللاتنراهي المَنيفِري  عرن ذات البراري لريل المقصرود مِنيرهُ فقر   -الباري تعرالى

أن رره لرريل هنرراك هلهررة أ رررو هيررر ال تعررالى بحيررث يكررون عررددها لامتناهي ررا، بررل مررع 
ا –هذا  نيفِي عن ذات ال تعالى أنّها مركبة مِرن أجرزا  لامتناهيرة علرى فإنّنا نَ  -أيض 

نحو ما نَجِدُ في مقالات بع  المشبهة مِن أن  الذات الإلهية ممتدة ولامتناهيرة فري 
                                                 

( يراجع في إثبات الوحدانية لله تعال  ونفي الكم المتصل والمنفصل عن ذاته سبحانه: شرح الأصول 1)
د/عبد الكريم عثمان، مكتبة وهبة. والاقتصاد في ، تحقيق: 251:211الخمسة، للقاضي عبد الجبار، ص

، تحقيق: فيصل 122:138. والفائق في أصول الدين، للملاحمي، ص251:253الاعتقاد، للغزالي، ص
م. ولباب الكلام، للأسمندي، 2212 –هـ 1231بدير عون، دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة، 

 . وشرح المقاصد، للتفتازاني، 21:33ص. والهادي في أصول الدين، للخبازي، 13:12ص
 .38:31ص 2ج
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، أو أن  بينهرا وبَريينَ العرالم حَردًّا تنتهري إليره مِرن الجهرة التري تُلاقري (1)الجهات السِّرتِّ  
 .(2)اهية فيما سواها من الجهاتالعرش، لكنّها ممتدة وهير متن

مَ الوهم وال يرال هري  -وما هو مِن قبيلها -فهذه الت ر هات  التي نَشََ تي مِن حُكي
منفيررةم عررن ذات البرراري سرربحانه بِنَفييِنَررا عَنيررهُ عررزّ وجررلّ اللاتنرراهي، فررالكَم  اللامتنرراهي 

 الكَرررم  منفصرررلا   المنفررري  عرررن الرررذات الإلهيرررة هرررو منفررريٌّ عنررره تعرررالى سررروا  أكررران هرررذا
 .  أم متصلا 

هررذا، ويُررذكر أن  بعرر  المتكلمررين يَحكررم علررى الررذات الإلهيررة باللاتنرراهي لكررني 
ردُق علررى ذات ال عررزّ  را عررن ذلررك المعنرى السررابق الررذي لا يَصي بمعنرى م تلررف تمام 

أن  الحُكررم باللاتنررراهي علررى الرررذات الإلهيرررة   (3)وجررلّذ حيرررث يررذكر الحررراكم الجُشَرررمِي  
 مرررل معنيرررين  أحررردهما  أنّررره واحررردم لررريل لررره أوّل ولا ه رررر، والثررراني  أنّررره قرررديمم يحت»

  .(4)«لا نهاية له في الوجود
                                                 

، تحقيق: أ.د/حسين 221، 220( ينظر: المقالات ومعه عيون المسائل والجوابات، لأبي القاسم البلخي، ص1)
م. ومقالات الإسلاميين، للإمام الأشعري، 2218 -هـ 1235، 1عمان، ط –خانصو وزميليه، دار الفتح 

 -هـ 1305، 1دين عبد الحميد، مكتبة النهضة المصرية، ط، تحقيق: محمد محي ال298ص 1ج
القاهرة،  –، تحقيق: د/رمضان يلدرم، دار الإحسان 99م.وعيون المسائل، للحاكم الجشمي، ص1592

، مؤسسة الحلبي. والمعتمد في أصول الدين، 125ص 1م. والملل والنحل، للشهرستاني، ج2218، 1ط
 .312للملاحمي، ص

م. 1511، 2بيروت، ط –، دار الآفاق الجديدة 322ن الفرق، لعبد القاهر البغدادي، ص( ينظر: الفرق بي2)
 –هـ 1222القاهرة،  –، تحقيق: هانز بيتر، المكتبة الأزهرية للتراث 22وأصول الدين، للبزدوي، ص

 –، تحقيق: كمال الحوت، عالم الكتب 111م. والتبصير في الدين، لأبي المظفر الإسفراييني، ص2223
 .125ص 1م. والملل والنحل، للشهرستاني، ج1583 -هـ 1223، 1نان، طلب

( هو: المحسن بن محمد بن كرامة البيهقي: مفسر، عالم بالأصول والكلام، معتزلي زيدي، تتلمذ عل  3)
هـ، مِن 252القاضي عبد الجبار، ومِن تلامذته الزمخشري المفسر المعروف، تُوفي مقتولًا بمكة سنة 

)ينظر: الحاكم الجشمي ومنهجه في تفسير «. الرد عل  المجبرة»في تفسير القرآن، و« تهذيبال»مؤلفاته: 
 (.285ص 9، مؤسسة الرسالة. والأعلام، للزركلي، ج122:099القرآن، للدكتور عدنان زرزور ص

، تحقيق: دانيال 02. وينظر: مشكل الحديث، لابن فورك، ص99( عيون المسائل، للحاكم الجشمي، ص2)
م. والغنية في الكلام، لأبي القاسم 2223دمشق،  –ريه، المعهد الفرنسي للدراسات العربية جيما

 -هـ 1231، 1القاهرة، ط –، تحقيق: مصطف  عبد الهادي، دار السلام 381ص 1الأنصاري، ج
 .25. والهادي في أصول الدين، للخبازي، ص228، 221م. وتلخيص الأدلة، للزاهد الصفار، ص2212
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والمعنى الأول الذي ذكره الحاكم الجشمي يعود إلى سَليبِ التناهي اللازم عن 
. أمّا المعنى -وهو ما سيُذكر في البحث لاحق ا -ثبوت الوحدانية للذات الإلهية 

 إثباتم لِلاتناهي وجود ال تعالى، بمعنى قِدَم هذا الوجود الإلهي. الثاني فهو
للذات الإلهية لا يكون على سبيل  –والحالة هذه –لكن ثبوت اللاتناهي  

نّما على سبيل المجاز، يقول أبو رشيد النيسابوري   فمتى قيل في »الحقيقة، وا 
شَب ه ا بما هو أشيا  كثيرة، الشي  الواحد إنّه هير متناه: كان ذلك مجاز ا، ويكون مُ 

كقولنا في القديم تعالى  إنّه لا نهاية لوجوده، شَب هينَا وجوده ب شيا  لا تتناهى على 
 .(1)«سبيل التوس ع والمجاز

هَ الش بَهِ بَيينَ قِدَم الباري تعالى وبَيينَ تلك الأشيا  اللامتناهية  وواض  أن  وَجي
لّا فلا شَبَهَ أبد ا في  -فق  -المُفترضة إنّما هو  عدم وقوف العقل عند حَد  لهما، وا 

بَيينَ ذات ال تعالى وبَيينَ الأشيا  اللامتناهية المُفترضة، سوا  أكان لاتناهيها 
 . (2)مكاني ا أو زماني ا، فهو سبحانه مُنَز هم عن المكان والزمان

دُقُ عليها اللاتنا ذا كانت ذات الباري تعالى لا يَصي ( هذا، وا  هي )عدولا 
مَييهِ، فإن ه يَتَبَق ى لَدَيينَا حُكمان مِن الأحكام الأربعة الحاصلة مِن الحُكم على  بِقِسي
دُقُ  شي : ما بالتناهي أو اللاتناهي، هما  إثباتُ التناهي وسَليبُ التناهي، ف يّهما يَصي

                                                 
، بتصرف يسير. وينظر: الغنية في الكلام، لأبي القاسم 292الأصول، لأبي رشيد النيسابوري، ص ( ديوان1)

 . 18ص 2. والمطالب العالية، للفخر الرازي، ج329ص 1الأنصاري، ج
فهذا نَشَأَ مِن ( ولا يتوهمنّ مُتَوَهِّمٌ أنَّ تَقَدُّمَ ذات الباري تعال  عل  العالم إنّما هو تَقَدُّمٌ بالزمان اللامتناهي، 2)

)اعتن   222، 223ص« لوامع البينات»تَوَهُّمِ أنَّ الباري تعال  يجري عليه الزمان، يقول الفخر الرازي في 
الأوّل: هو القديم الأزلي الذي لا يسبقه عَدَمٌ »هـ(: 1323به: محمد بدر الدين، المطبعة الشرفية بمصر، 

ي ووجود العالم إمّا أنْ يكونا معًا، أو يكون وجود الباري سابقًا البتة. وهذا فيه سؤال، وهو: أنَّ وجود البار 
نْ كان الثاني  مّا حدوث الباري، وهما محالان. وا  عل  وجود العالم. فإنْ كان الأول لزم إمّا قِدَم العالم وا 

نْ كان بمدة غ ير متناهية لَمْ فالباري تعال  إنْ كان مُتَقَدِّمًا عل  العالم بمدة متناهية لزم حدوث الباري، وا 
يَكُنْ لتلك المدة أول، فحينئذ يكون الزمان قديمًا، وذلك محال. والجواب: أنَّ تَقَدَّمَ الأمسِ عل  اليوم ليس 
لا لزم كون الزمان زمانيًا. وكما عقلنا تَقَدَّمَ الأمس عل  اليوم لا بالزمان، فليعقل تقدّم الباري  بالزمان، وا 

 «.عل  العالم لا بالزمان



432 

 

  

 م2024لعام –مجلة كلية الدراسات الإسلامية والعربية للبنات بكفر الشيخ

 على ذات ال تعالى؟ 
لى، سوا  كان ذلك أن  التناهي لا يصدق على ذات الباري تعا الجواب:

 التناهي الثابت للكَمِّ المنفصل أو الثابت للكَمِّ المتصل 
 * أمّا عَدَمُ صِدْقِ التناهي الذي يثبتُ للكَمِّ المنفصل عل  ذات الباري تعال ؛
فلأنه سبحانه ثبََتَ له الوحدانية، فنقول عنه عزّ وجلّ ب نّه واحدم لا شريك له، 

 .(1)«لا يَتثَنَ ى»زالي  وعلى حَدِّ تعبير الإمام الغ
يُقال على  -(2)كما سبق بيانه –والواحد لا يقال عليه ب نه متناه:، فالتناهي 

 .أشيا  كثيرة بحيث يكون لها ابتدا  وتجوز الزيادة عليها
لُوب ا عَنيهُ التناهيذ لأنّه كما قال أهل الحساب  نّما كان الواحد مَسي ليل »وا 

نّما قالوا ذلكذ لأن  العدد اسمم بعدد، وما زاد على الواحد عدد ، وأَقَل  العدد اثنان. وا 
عَ ضَم  الشي  إلى الشي ، ولَمي يوجد هذا  عِ اثنانذ لأن  الجَمي ، وأَقَل  الجَمي ع: لِجَمي

 .(3)«الوصف في الواحد وَوُجِدَ في الاثنين
فإذا ما ثبتَ  ، فلا يَثيبُتي له التناهي،(4)وهذا يعني أن  الواحد ليل بِكَم  أصلا  

 أن  شيا ا ما هو واحدم فإنّه هير مكموم، وعليه هو ليل بمتناه:.
                                                 

 ، تحقيق: محمد عثمان الخشت، مكتبة القرآن.118( المقصد الأسن ، لأبي حامد الغزالي، ص1)
 ( في المطلب الأول مِن المبحث الأول.2)
ضمن ». ويراجع: كتاب الكندي إل  المعتصم في الفلسفة الأول  333( تلخيص الأدلة، للزاهد الصفار، ص3)

، تحقيق: د/فتح الله 15لأبي منصور الماتريدي، ص. وكتاب التوحيد، 81ص« رسائل الكندي الفلسفية
. ولوامع البينات، للفخر 123خليف، دار الجامعات المصرية. والحث عل  البحث، للإمام الأشعري، ص

القاهرة.  –، مكتبة الخانجي 22ص 1. والفصل في الملل والأهواء والنحل، لابن حزم، ج225الرازي، ص
. ويُذكر أن النُّحاة خالفوا في هذا وقالوا بأن الواحد داخل في 39ص 2وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج

بيروت. وتاج العروس،  -، المكتبة العلمية 359ص 2العدد. )ينظر: المصباح المنير، للفيومي، ج
 ، طبعة دار الهداية(.393ص 8لمرتض  الزبيدي، ج

، وحاشية العصام عل  222ص 1ج( ينظر: حاشية السيالكوتي  عل  الخيالي عل  شرح العقائد النسفية  2)
الجمالية،  -، مطبعة كردستان العلمية «مجموعة الحواشي البهية»، ضمن 105ص 2شرح العقائد ج

 هـ.1325



433 

 

  

  

 ي والحكم بهما على الذات والصفات الإلهية عند المتكلميناللاتناهالتناهي و

 
 دراسة استقرائية وصفية القيم الإنسانية والحضارية في وثيقة مكة

 

ني كان يُقال على كُلِّ جزاي   وينبغي الت نَب هم في هذا الصدد إلى أن  الواحد وا 
إلّا أن  هناك فرق ا بَيينَ قولنا  -(2)«لَازِمم بَيِّنم لِكُلِّ جزايّ حقيقيّ »بل هو  -(1)حقيقي  
 ، وهذا الفرق هو «واحد»، وبَيينَ قولنا على هيره ب نه «واحد»ال تعالى  على 

ني كان واحد ا إلّا أنّه قَابِلم للمزيد، يقول 1 ( أن  هير ال تعالى ممّا لا ثاني له وا 
...»الإمام الغزالي    وأمّا الذي لا يَتثَنَ ى فهو الذي لا ن ير له كالشمل مثلا 

كِنُ أني يكون لها ن ير.  فإني كان في الوجود فهي لا ن ير لها إلّا أ نّه يُمي
موجود يَتفََر دُ ب صو  وجوده تفرّد ا لا يُتصور أني يُشاركه هيره فيه أصلا  
فهو الواحد المُ يلَق أزلا  وأبد ا. والعبد إنّما يكون واحد ا إذا لَمي يَكُني له في أبنا  

الإضافة إلى أبنا  جنسه، جنسه ن يرم في  صلة مِن  صال ال ير، وذلك ب
كِنُ أني يَ هر في وقت ه ر مثله -وبالإضافة إلى الوقت  ، وبالإضافة -إذي يُمي

دَةَ على الإ لاق إلّا ل تعالى  .(3)«إلى بع  ال صال دون الجميع، فلا وَحي
ممّا هو هير ال تعالى فإنّه قَابِلم للانقسام، « واحد»( كما أنّ ما يُقال عليه 2

كُل  ما وقع عليه اسم (  »450ذات الإلهية، يقول ابن حزم )ت  ب لاف ال
"واحد" ممّا دونه تعالى فإنّما هو مجاز لا حقيقةذ لأنّه إذا قُسِّمَ استبان أنّه كان 
كثير ا لا واحد ا، فلذلك وقع العدد على الأجرام والأعداد المسماة هحاد ا في 

ه: مِن العالم. وأمّا الواحد في الحقيقة فهو الذي ل يل كثير ا أصلا  ولا يَتَكَث رُ بِوَجي

                                                 

( الجزئي الحقيقي هو: ما يمنعُ نَفْس تصوّره مِن وقوع الشركة فيه، بخلاف الجزئي الإضافي الذي يصدق 1)
. وشرح القطب عل  الشمسية مع 8، 1النصيرية، للساوي، صعل  كُلِّ أخصَ تحت أعمَ. )ينظر: البصائر 

 (.311، وص232ص 1مجموعة الحوشي، ج
، 1، تحقيق: الشيخ يوسف عبد الرازق الشافعي، زمزم ببلشرز، ط121( إشارات المرام، للبياضي، ص2)

 م.2222 -هـ 1229
، تحقيق: دانيال 99فورك، ص. ويراجع: مجرد مقالات الأشعري، لابن 118( المقصد الأسن ، للغزالي، ص3)

. والهادي في 923م. والمعتمد في أصول الدين، للملاحمي، ص1581بيروت،  –جيماريه، دار المشرق 
 .32أصول الدين، للخبازي، ص
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   .(1)«الوجوه، فلا يقع عليه عددم بوجه: مِن الوجوه 
لُ مِن هذا أنّنا حينما نَنيفِي عن ذات ال تعالى التناهي الثابت للكمِّ  ويَتَحَص 

لا  وأبد ا، المنفصل، لكونه تعالى واحد ا، فإنّ هذا الن فييَ لا يَنيفَك  عن الذات الإلهية أز 
 .(2)«تكون القضية ضرورية م لقة»وعلى حَدِّ تعبير المنا قة  

أمّا حينما نَنيفِي عن شي  هير ال تعالى التناهي الثابت للكمِّ المنفصل لِكون هذا 
الشي  واحد ا، فإن  هذا الن فييَ ليل بغير مُنيفَك  عن ذلك الشي ، بل جااز عليه 

 ل، أو لا.الانفكاك، سوا  سيفك بالفع
كِنُ تقسيمه،  كما أن  هذا الشي  الذي هو هير ال تعالى والمَنيفِي  عَنيهُ التناهي يُمي
 -ممّا يعني قبوله للتناهي الثابت للكمِّ المتصل، وهو ما يتنزه عنه الباري تعالى 

 . -على ما سيتناوله البحث في الأس ر القادمة
                                                 

. وشرح العالم والمتعلم، لابن 23. ويراجع: كتاب التوحيد، للماتريدي، ص32ص 1( الفصل، لابن حزم، ج1)
 -هـ 1232، 1القاهرة، ط –مد السايح وزميله، مكتبة الثقافة الدينية ، تحقيق: أ.د/أح99فورك، ص

، تحقيق: علي سامي النشار وزميليه، منشأة 320م. والشامل في أصول الدين، للجويني، ص2225
. ولوامع البينات، للفخر الرازي، 118م. والمقصد الأسن ، للغزالي،  ص1505الإسكندرية،  -المعارف 

 .225ص
حَ النصير الطوسي أنَّ المقصود مِن «الله تعال  موجود»ابن سينا للضرورية المطلقة بقولنا: ( مَثَّلَ 2) ، وَوَضَّ

الضرورية المطلقة: هي التي يكون الحكم فيها لَمْ يزل ولا يزال مِن غير استثناء وشرط )ينظر: الإشارات 
د/سليمان دنيا، دار ، تحقيق: 209ص 1والتنبيهات، لابن سينا مع شرح نصير الدين الطوسي، ج

م(. وعَرَّفَ الأكثرون الضرورية المطلقة بأنَها: هي التي يُحكم فيها بضرورة ثبوت 1552المعارف، 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه ما دامت ذات الموضوع موجودة )ينظر: شرح القطب عل  الشمسية مع 

النصير الطوسي في شرحه عل  (. وهذا التعريف يَصْدُقُ عل  ما أَطلق عليها 00ص 2الحواشي، ج
عل  أنَّ هناك «. ضرورية مشروطة بشرط داخل القضية خاص بالموضوع وهو وجود ذاته»الإشارات أنّها 

مَنْ أشار إل  أنَّ الضرورية المطلقة في تعريف ابن سينا والطوسي داخلة في الضرورية المطلقة في 
(. وتوضيحه أنّه إذا كان الحُكم في 152ص 2تعريف الأكثرين )ينظر: جامع العلوم، للأحمد نكري، ج

الضرورية المطلقة في تعريف الأكثرين مشروطًا بدوام ذات الموضوع فإنَّ هذا التعريف يسري عل  
الضرورية في تعريف ابن سينا والطوسي؛ إذْ الموضوع فيها أزلي أبدي، وبالتالي الحُكم فيها يسري عل  

 أزلًا وأبدًا.    الموضوع ما دام موجودًا، وهو موجود 
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يثبت للكمِّ المتصل عل  ذات الله  *  وأمّا عن عَدَمِ صِدْقِ التناهي الذي
( (1)وقالوا )أي  أهل السنة»هر(  429فيقول عبد القاهر البغدادي )ت   تعال ؛

في  (2)بِنَفييِ النهاية والحَدِّ عن صانع العالم،  لاف قول هشام بن الحكم الرافضي
 (3)يةدعواه أن  معبوده سبعة أشبار بِشِبيرِ نفسه، و لاف قول مَن زعم مِن الكرام

أنّه ذو نهاية مِن الجهة التي تُلاقى منها العرش، ولا نهاية له مِن  مل جهات 
 .(4)«سواها

نّما كان هذا التناهي منفيًّا عن ذات الباري تعالىذ لأن  ذاته عزّ وجلّ  وا 
ينبغي »(  549ليست مركّبة مِن أجزا ، فليستي بمنقسمة، يقول الشهرستاني )ت  

نا  "ذات الباري سبحانه لا تتناهى"، أي  هو واحد لا يقبل أني تفهم مِن معنى قول
 .(5)«الانقسام بوجه مِن الوجوه، فلا يت رّق إليه نهاية بوجه مِن الوجوه

                                                 
 ( ومعهم في قولهم هذا أهل التنزيه عمومًا.1)
( هو: أبو محمد هشام بن الحكم، الشيباني بالولاء: كان شيخ الإمامية في وقته، وُلد بالكوفة، ونشأ بواسط، 2)

وسكن بغداد وانقطع إل  يحي  بن خالد البرمكي، فكان القيّم بمجالس كلامه ونظره، تُوفي نحو سنة 
)ينظر: الفهرست، لابن النديم، «. الدلالات عل  حدوث الأشياء»، و«الإمامة»هـ، مِن مؤلفاته: 152
م. والأعلام، 1551 -هـ 1211، 2لبنان، ط –، تحقيق: إبراهيم رمضان،  دار المعرفة بيروت 211ص

 (.89ص 8للزركلي، ج
مِن الصفاتية لأنّه كان ممّن يُثْبِتُ  هـ، ويُعَدُّ 299( هم أصحاب محمد بن كراّم السجستاني المتوفَّ  سنة3)

الصفات إلّا أنّه ينته  فيها إل  التجسيم والتشبيه، ويَنُصُّ عل  أنَّ معبوده عل  العرش استقرارًا، وعل  أنّه 
. 113:109)ينظر: الفرق بين الفرق، للبغدادي، ص«. الجوهر»بجهةِ فوقٍ ذاتًا، وأطلق عليه اسم 

 (.113:128ص 1، جوالملل والنحل، للشهرستاني
. ويراجع: المقالات 13، ونفس الفكرة في أصول الدين، للبغدادي أيضًا، ص322( الفرق بين الفرق، ص2)

ومشكل «. فرانك»، نشرة 133. وعقيدة الإسفراييني، ص220ومعه عيون المسائل والجوابات، للبلخي، ص
 .11ص 2الية، للفخر الرازي، ج. والمطالب الع3ص 3. والفصل، لابن حزم، ج8الحديث، لابن فورك ص

. وعيون المسائل، للجشمي، 12. ويراجع: الانتصار، للخياط ص32( نهاية الإقدام، للشهرستاني، ص9)
. 333. وتلخيص الأدلة، للصفار، ص922. والمعتمد في أصول الدين، للملاحمي، ص112وص 99ص

 -هـ 1239، 1بيروت، ط –م ، تحقيق: أ.د/محمد آروتشي، دار ابن حز 12والكفاية، للصابوني، ص
 .250ص 1م. وأبكار الأفكار، للآمدي، ج2212
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وتفرّده )تعالى( في ذاته »مزيدَ بيان: فيقول   (1)ويع ينا الزاهد الصف ار 
جتمع، ولا يُوصف باعتبار امتناا انقسامه في نفسهذ لأنّ الانقسام إنّما يقع على م

نُ جز : بِجَنيبِ جز : ممال  له، ولا تقع المماسّة   ال بالاجتمااذ لأن  الاجتمااَ كَوي
إلّا على ما له جانب، وما له جانب متناه:، وال متعال: عن التناهي، فيستحيل عليه 
الجانب، فيستحيل عليه المماسّة، فيستحيل عليه الاجتماا، فيستحيل عليه 

 .(2)«الانقسام
قِ بَيينَ الذات الإلهية وبَيينَ أيّ جزاي  حقيقي  مِن  وكما نبّه البحثُ على الفَري

في الاتصاف بالواحدية ونَفييِ الكميّة المنفصلة والتناهي، فإنّه يُنَبِّهُ  -الم لوقات 
قِ بَيينَ الذات الإلهية وبَيينَ الجوهر الفرد في هذا المقام على الفَري
 في الاتصاف - (3)

 بالواحدية ونَفييِ الكميّة المتصلة والتناهي الذي يثبتي لها.
وهو في معرِ  دفعِ توه م أن   -وهذا الفرق يُ لعنا عليه الف ر الرازي 

غَرِ والقِل ةِ  فيقول   -الباري تعالى يُوصف بما يُوصف به الجوهر الفرد مِن الصِّ
غر والقل ة إنّ » نُ الجوهر الفرد موصوف ا بالصِّ ما كان مِن حيث إنّه يَصِ   فيه أني كَوي

ذا ماسّه  ثُر، فإذا انفرد عنها قيل  "إنّه صغير وحقير"، وا  يمالّ ويجاور فَيَعيُ م ويَكي
فَ الجوهر الفرد بالحقارة  هيره واتّصل به قيل للمجموا  "إنّه كثير"، فثبتّ أن  وَصي

                                                 

( هو: أبو إسحاق إبراهيم بن إسماعيل بن أحمد: مِن أهل بخارى، أبوه وجَدُّه وجَدُّ أبيه كُلُّهم مِن أفاضل 1)
لفاته: هـ، مِن مؤ 932الحنفية، كان شديدًا في قمع السلاطين، نفاه السلطان سنجر إل  مرو، وتُوفي سنة 

)ينظر: الفوائد البهية في تراجم الحنفية، «. تلخيص الأدلة لقواعد التوحيد»، و«كتاب السنة والجماعة»
 (.32ص 1. والأعلام، للزركلي، ج1لأبي الحسنات اللكنوي، ص

. وقد خالف في هذا بعض المشبهة الذين زعموا أنَّ الله تعال  ذو حَدٍّ 333( تلخيص الأدلة، للصفار، ص2)
. والفرق بين الفرق، للبغدادي، 298، 291ص 1دارٍ متناهٍ. )يراجع: مقالات الإسلاميين، للأشعري، جومق
 (.210ص

( هو: الجزء الذي لا يتجزأ، ويُعَرَّفُ بأنّه جوهر ذو وَضْعٍ لا يَقْبَل القسمة أصلًا لا قطعًا ولا كسرًا ولا وهمًا ولا 3)
. وكشاف اصطلاحات الفنون، 112)ينظر: المبين، للآمدي، صفرضًا، أثبتَه المتكلّمون ونفاه الحكماء. 

 (.998ص 1للتهانوي، ج
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قِّ ال تعالى، فلا جَرَمَ إنّما كان لهذا المعنى، وهذا المعنى ممتنعُ الثبوتِ في ح
غر والقل ة فُهُ بالصِّ  .(1)«امتنع وَصي

وهكذا يوصف الجوهر الفرد بمُحالات يتنزّه عنها الباري تعالى، لكن ما نريد 
و أن  هذا الكلام مِن الف ر الرازي يُفهم مِنيهُ أن  عليه في بحثنا هنا ه أني نُرَكِّز

ني سُلِبَ عَنيهُ التن اهي الذي يثبتُ للكمِّ المتصل، إلّا أنّه هيرُ الجوهر الفرد وا 
مسلوب: عَنيهُ التناهي الذي يثبتُ للكمِّ المنفصلذ حيث إن  له هير ا إذا ماسّه واتّصل 

 .«كثير»به قيل للمجموا  
هذا، ولمّا كانت ذات ال تعالى منفيًّا عنها التناهي الثابت للكم ين المتصل 

ى عن ما يُنفى عَنيهُ ذلك مِن الم لوقات في أشيا  والمنفصل، كما أنّها ت تلف حت
نُ هذه الم لوقات قابلة لهذا للتناهي. ولمّا كان ذلك بسبب أنّه  كثيرة، منها كَوي

 سبحانه هو وحده مَن تثبتُ له الوحدانية الم لقة.
نَا الإمام الأع م أبا حنيفة )ت   هر( قد 151لمّا كان ذلك كذلك، فَقَدي وَجَدي

ال تعالى واحدم لا مِن  ريق »ه المعاني عبارته الشهيرة التي قال فيها  ضَم نَ هذ
في  (3)، وكذا الشيص الكبير ابن  فيف(2)«العدد، ولكن مِن  ريق أنّه لا شريك

 . (4)«فيعتقد أن  ال تعالى واحدم لا مِن حيث العدد ولا كالآحاد»عبارته التي تقول  
مَ على الذات الإلهية وفي  تام هذا الم لب نقول ب ن   حاصله أن  الحُكي

بالتناهي وباللاتناهي بالفعل وباللاتناهي بالقوة، هذه الأحكام الثلاثة هيرُ صادقة 

                                                 

. وتلخيص 12. وينظر: مشكل الحديث، لابن فورك، ص232، 225( لوامع البينات، للفخر الرازي ص1)
 .32. والهادي في أصول الدين، للخبازي، ص333الأدلة، للصفار، ص

 هـ.1322حيدرآباد الدكن،  –دائرة المعارف النظامية  ،2( الفقه الأكبر، للإمام أبي حنيفة، ص2)
( هو: أبو عبد الله محمد بن خفيف الشيرازي المعروف بالشيخ الكبير: مِن أعيان تلامذة الإمام الأشعري، 3)

«. المعتقد الكبير»، و«المعتقد الصغير»هـ، مِن مؤلفاته: 211ومِن كبار الصوفية المتحقّقين، تُوفي سنة 
 هـ(.1328، صححه: محمد قزويني وزميله، طبعة طهران 20:38الإزار، لجنيد الشيرازي، ص)ينظر: شد 

 م. 2222القاهرة،  –، تحقيق: د/إبراهيم سويلم وزميله، دار الرازي 202( المعتقد الصغير، لابن خفيف، ص2)
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وم الفة للواقع، أمّا الحكم على الذات الإلهية بِسَليبِ التناهي فهو حكم صادق  
 .(1)«لا يَتَجَز أُ ولا يَتثَنَ ى»وم ابق للواقع، لكونه تعالى واحد ا 

 المطلب الثالث: الحكم عل  الصفة الإلهية عل  حدة بالتناهي واللاتناهي: 
سبق أني ذَكَرَ البحث أنّه مِن المتكلمين مَن عَب رَ عن اتصاف ذات ال تعالى 

 «.لامتناهية»بالقِدَم بالقول  ب ن  ذاته عزّ وجلّ 
ن صفاته عزّ ومِثل هذا نجده عند بع  المتكلمين فيما ي    كُل  صفة مِ 

وجلّ على حِدة، فيثبتي لها اللاتناهي على معنى وصفها بالقِدَم، فهذا مثلا  القاضي 
نِ كلام ال تعالى القاام بذاته 413الباقلاني )ت   هر( يقول وهو بصدد التن ير لِكَوي

ا فإن  الحروف متناهية معدودة، وكلام ال تعالى »...مُنَز ه ا عن الحروف   وأيض 
لا مُفتت  لوجوده ولا نهاية لدوامه، كعِلمه وقدرته، ونحو ذلك مِن صفات ذاته.  قديم

رُ والحَد ، بقوله  وقد أَك دَ تعالى ذلك بغاية الت كيد، وأن  كلامه لا يد له العَد  والحَصي
ن تنَفََ  كََمََِٰتُ سمحتعالى  

َ
قُل لَّوۡ كََنَ ٱلَۡۡحۡرُ مَِ ادٗا لِكََِمََِٰتِ رَبِِّ لََفََِ  ٱلَۡۡحۡرُ قَبۡلَ أ

رۡضِ سمح، وقال: جمحتجمتحجسحج : الكَهۡفسجح سجى١٠٩ رَبِِّ وَلوَۡ جِئۡنَا بمِِثۡلهِۦِ مََ دٗا
َ
مَا فِِ ٱلۡۡ نَّ

َ
وَلوَۡ أ

َٰمٞ وَٱلَۡۡحۡرُ يَمُ ُّ  قۡلَ
َ
ِ  مِن شَجَرَةٍ أ ا نفََِ تۡ كََمََِٰتُ ٱللَّّ بُۡۡرٖ مَّ

َ
 سجىهۥُ مِنۢ بَعِۡ هۦِ سَبۡعَةُ أ

بر تعالى في هاتين الآيتين أنّه لانهاية لكلامهذ إذي كلّ ما له ف   ،تمختحجسحج : لُقۡمَانسجح
نّما تتَُصَو رُ النهاية في حقّ مَن يُتَصَو رُ في حَقِّهِ البداية  .(2)«نهاية له بداية، وا 

فُ صفة الكلام وهيرها مِن صفات ذاته جلّ  وهكذا جا  في هذا الن  ِّ وَصي
 .(3)بمعنى قِدَمها« اللاتناهي»وعلا  بر

                                                 

 .118( المقصد الأسن ، للغزالي، ص1)
، تحقيق: محمد زاهد الكوثري، المكتبة 58، للباقلاني، ص( الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به2)

 م.2222 –هـ 1221، 2الأزهرية للتراث، ط
« أصول الدين»لوصف قِدَمِ الصفات الإلهية أيضًا: أبو اليسر البزودي في « اللاتناهي»( ممّن استخدم تعبير 3)

 1ج« نية في الكلامالغ»، وأبو القاسم الأنصاري في 321ص« تلخيص الأدلة»، والصفار في 08ص
 .121ص 2ج« شرح المقاصد»، والتفتازاني في 381ص
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ومِن المُهِمِّ أني نؤكد هنا على ما نُبِّهَ عليه حين الكلام على لاتناهي الذات الإلهية 
ذ « اللاتناهي»مِن أن  التعبير بر -بمعنى قدمها - عن القِدَم فيه نواُ تَوَس ع: ومجاز:

 حيث شُبِّهَ ما هو موصوف بالقِدَم بما هو أشيا  كثيرة لا تتناهى.
كِنُ القول و   -الذي هو بمعنى القِدَم -نحن بصدد إثبات اللاتناهي هذا، ويُمي

لصفات ال تعالى أن  هناك مَن قال بحدوث بع  الصفات الإلهية، وتَرَت بَ على 
بمعنى اللاتناهي  –قوله هذا ما يرتب  بقضية تناهي الصفات أو لاتناهيها 

 ، وبيان هذا على النحو الآتي -الحقيقي
ذات ال تعالى هي محلٌّ لقيام الحوادث فيها، بحيث  ( ذَهَبَ الكرامية إلى أن  1

دراكه  –بزعمهم –يُوجِدها سبحانه  في ذاته بقدرته، وذلك كالأقوال، والإرادات، وا 
 للمرايات والمسموعات، وهيرها.

وهؤلا  يلزمهم أن  تلك الحوادث هي متناهية بالفعل لا متناهية بالقوة، بل نُقِلَ 
التصري  بذلك، فقدي نَقَلَ عنهم عبد القاهر البغدادي إجماعهم عنهم ما يُفهم مِنيهُ 

ني كان قد » على أن  ذات الإله لا ي لو في المستقبل عن حلول الحوادث فيه، وا 
 .(1)« لا منها في الأزل

ن كان  ا –قد نُقِلَ عنهم  –للأمانة العلمية –وا  على أن  »إجماعهم  -أيض 
دُثُ في ذاته هذه الحوادث لا تُوجب ل تعالى وصف ا ، ولا هي صفات له، فَتَحي

 ،  الحوادث مِن الأقوال، والإرادات، والت سَم عات، والت بَص رات، ولا يصير بها قاالا 
دَث ا، ولا  الق ا،  ولا مريد ا، ولا سميع ا، ولا بصير ا، ولا يصير ب لق هذه الحوادث مُحي

نّما هو قاال بقااليته، و الق ب القيته، ومري د بمريديته، وذلك قدرته على هذه وا 
 .(2)«الأشيا 

ا ممّا يُثبته جمهرة المتكلمين صفات:  نَا في هذا السياق هو أن  بعض  وما يَهُم 
                                                 

 .229( الفرق بين الفرق، للبغدادي، ص1)
 .111ص 1( الملل والنحل، للشهرستاني، ج2)
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ل تعالى قديمة  وقاامة  بذاته، قد زعمه الكرامية حوادثَ قاامة  بذاتِ ال سبحانه،  
 فعل لامتناهية بالقوة.متناهية بال –كما هو واض  ممّا نُقِلَ عنهم -وهي عندهم 

ذا كان التناهي بالفعل واللاتناهي بالقوة لا إشكال عقلا  فيه، فإن  الإشكال  وا 
مع الكرامية في هذه القضية هو في القول بقيام الحوادث بذات ال تعالىذ لِمَا يلزم 

تعالى  -علي هذا القول مِن محالات عِد ة، والتي مِن بينها جواز النق  على ال 
 .(1)-ن ذلك علو ا كبير اع
هر( مع الكرامية في القول بقيام الحوادث في ذات 228( وات فَقَ ابن تيمية )ت  2

وهي عنده الأفعال الا تيارية القاامة بذاته عز وجل، مِن نحو  ال تعالى، 
، إلّا أن  هذه الأفعال عند ابن «التكلّم»، و«النزول»، و«المجي »، و«الاستوا »

رسته هحادُها حادثم ونوعُها قديمم، ويص لحون عليها بمص ل  تيمية ومد
 .(2)«الصفات الا تيارية»

حادثم ونوعه قديمم، « الصفات الا تيارية»وبما أن  هحادَ ما سمّاه ابن تيمية  
فإن  معنى هذا أن  كُل  صفة مِن هذه الصفات لامتناهية بالفعل مِن جانب 

 جانب المستقبل.الماضي، ولامتناهية بالقوة مِن 

                                                 

( فمِن أدلة نَفْيِ قيام الحوادث بذات الله تعال  أنْ يُقال: لو جاز قيام الحوادث في ذاته تعال  لجاز النقصان 1)
نْ كان مِن صفات الكمال فخلوه عليه؛ ضرور  ة أنَّ هذا الحادث إنْ كان مِن صفات النقص فالأمر ظاهرٌ، وا 

عنه قبل حدوثه نقص. ويُقال في دَفْعِ هذا الدليل: لِمَا لا يجوز أنْ يكون ثمة صفات كمال متلاحقة غير 
س الحركات الفلكية عند متناهية لا يمكن بقاؤها واجتماعها، وكُلُّ لاحقٍ منها مشروط بالسابق عل  قيا

الحكماء، وعليه فلا يخلو الباري تعال  مِن الكمال. ويُجاب عن هذا الدَّفْعِ بأنّه لا يَتِمُّ هذا إلا إذا جاز تَحَقُّقُ 
اللاتناهي بالفعل والذي ثبتَ بطلانه بالأدلة المتعددة، وأشهرها برهان التطبيق. )ينظر مثلًا في تنزيه الباري 

. وشرح المواقف، للسيد 33:22ص 2الحوادث بذاته سبحانه: أبكار الأفكار، للآمدي، جتعال  عن قيام 
 .09:02ص 2، وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج23:39ص 8الشريف، ج

، تحقيق: عبد الرحمن قاسم، مجمع الملك فهد، 222ص 0( ينظر مثلًا: مجموع الفتاوى، لابن تيمية ج2)
، تحقيق: شعيب الأرنؤوط وزميله، مؤسسة 51ص 1ن أبي العز جم. وشرح العقيدة الطحاوية، لاب1559
 م.1551 -هـ 1211،  12بيروت، ط –الرسالة 
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ويشترك ابن تيمية مع الكرامية هُنا في إشكال قيام الحوادث بذات ال تعالى، ويزيد 
 عنهم في قوله بثبوت اللاتناهي بالفعل.

هر(، 321هر(، وابنه أبو هاشم )ت  313( وذهب أبو علي الجُب ااي )ت  3
أن  إرادة ال  هر(، ومَن تبعهم مِن المعتزلة، إلى415والقاضي عبد الجبار )ت  

تعالى هي مِن صفات الفعل، وهي حادثة ليست قاامة بذات ال تعالى، بل هي 
 .(1)عندهم لا في محلّ 

فهذا الرأي مِن المعتزلة المذكورين يلزم مِنيهُ أن  ما أثبته جمهرة المتكلمين مِن 
لمعتزلة هي عند هؤلا  ا –أي  الموصوفة بالقِدَم –الإرادة اللامتناهية ل تعالى 

 متناهية بالفعل لامتناهية بالقوة.
والإشكال هُنا مع هذا البع  من المعتزلة ليل في التناهي بالفعل 
ن ما هو في القول بكون الإرادة حادثة وكونها   واللاتناهي بالقوة كما لا ي فى، وا 

 .(2)لا في محل
ا –( كما يُشار 4 كُلِّ صفة في هذا الصدد إلى أن  قول الأشاعرة بحدوث  -أيض 

، «الإماتة»و ،«الإحيا »و ،«الرزق»و ،«ال لق»مِن صفات الأفعال، مِن نحو  
يلزم عليه أن  كُل  صفة مِن هذه الصفات متناهية بالفعل ولامتناهية بالقوة، مع 
الأ ذ في الاعتبار أن  صفات الأفعال عندهم ليستي قاامة بذات ال تعالى، 

                                                 

، 122، وص3الخاص ببحث الإرادة ص 0( ينظر: المغني في أبواب التوحيد والعدل، للقاضي عبد الجبار، ج1)
لقدماء، لتقي الدين ، تحقيق: د/محمود قاسم. والكامل في الاستقصاء فيما بلغنا من كلام ا125وص

القاهرة،  –، تحقيق: السيد الشاهد، المجلس الأعل  للشؤون الإسلامية 289، 282النجراني، ص
 م.1555 –هـ 1232

( ينظر مثلًا في الردِّ عل  القول بأنَّ إرادة الله تعال  حادثة لا في محل: الإرشاد، لإمام الحرمين، 2)
م. وتبصرة 1592 –هـ 1350عة السعادة بمصر، ، تحقيق: د/محمد يوسف وزميله، مطب50:52ص

، تحقيق: أ.د/محمد الأنور، المكتبة الأزهرية للتراث، 983:982ص 1الأدلة، لأبي المعين النسفي، ج
 .133ص 2. وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج111، 112م. والكفاية، للصابوني، ص2211، 1ط
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هي أمور اعتبارية نَشََ تي مِن ملاح ة اتصاف ال وليستي قاامة لا في محلّ، بل  
، فهي عندهم تعلّقات (1)تعالى بالقدرة وت ثير هذه القدرة بالفعل في الشي  الفلاني

 القدرة التنجيزية الحادثة، لذا سي تي كلامم عن هذا عند الكلام عن تناهي 
 أو لا تناهي تعلّقات الصفات.

اهي واللاتناهي. والأ ذ والرد  في هذه القضية فلا إشكال عقلا  ههنا مِن جهة التن
هو بَيينَ الأشاعرة مِن ناحية، وبَيينَ الماتريدية من ناحية أ رو، والذين يرون أن  

 .(2)صفات الأفعال تَضُم ها صفة التكوين التي هي هير القدرة
ب )ت  5 كِنُ القول ب نّه يد ل مَعَنَا في هذا المقام رأي ابن كُلا  هر( في 245( ويُمي

صفة الكلام، حيث قال ب ن  الكلام صفة قديمة قاامة بذات ال تعالى، إلّا أنّها 
رم ونَهييم وَ بَرم  لكونها واحدة لا تَعَد دَ فيها فلا يَت صِفُ هذا الكلام في الأزل ب نّه أَمي

دم إلى ه ر أقسام الكلام، ولا يُقال عليه هذا إلا فيما لا يزال. وعليه فَ  نُ وَوَعي كَوي
ب مِن  الكلام أمر ا ونهي ا و بر ا ووعد ا...إلص يجعل هذه الأقسام للكلام عند ابن كُلا 
صفات الأفعال على نحو ما قال الأشاعرة في ال لق والرزق والإحيا  والإماتة، 

 . (3)وعليه فهي حادثة هير قاامة بذات ال تعالى
رُه عن لاتناهي كُلِّ  ذا كان ما سبق ذِكي صفة مِن صفات ال تعالى  هذا، وا 

                                                 

القاهرة.  –بد الرؤوف، مكتبة الكليات الأزهرية ، راجعه: طه ع180( ينظر: المحصل، للفخر الرازي، ص1)
. وشرح 128، 121ص 8. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج151وطوالع الأنوار، للبيضاوي، ص

 .105، 108ص 2المقاصد، للتفتازاني، ج
لفخر ( ينظر مثلًا في النزاع حول صفات الأفعال بين الأشاعرة والماتريدية: مِن مصادر الأشاعرة: المحصل، ل2)

. ومِن مصادر الماتريدية: 128، 121ص 8. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج181، 180الرازي، ص
، تحقيق: أ.د/حبيب الله حسن، دار الطباعة 229:188التمهيد لقواعد التوحيد، لأبي المعين النسفي، ص

 .121:139م. والكفاية، للصابوني، ص1580 –هـ 1220، 1المحمدية، ط
. وأبكار 322، 323. ونهاية الإقدام، للشهرستاني، ص122، 115الإرشاد، للجويني، ص ( ينظر مثلًا:3)

 . 103ص 2. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج310ص 1الأفكار، للآمدي، ج
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على حِدَة إن ما هو بإ لاق اللاتناهي على سبيل المجاز والتوسّع، فما القول في 
 إ لاق اللاتناهي أو التناهي على كُلّ صفة مِن هذه الصفات على سبيل الحقيقة؟ 

نِ الصفات الثب وتية لَمي يَقِفي الباحث في هذه المس لة على كلام: للمعتزلة النافين لِكَوي
معانيَ قاامة  بذات ال تعالى، ولعل السبب في هذا أن  تلك الصفات المُشار إليها 
، وعند البع  الآ ر هي مجردُ اعتبارات: للذات،  هي عند بعضهم مجردُ أحوال:

غَلي بَالَهم أن  كُل  صفة مِن (1)فليل ثمة شي  وجودي ههنا إلّا الذات ، وعليه فَلَمي يَشي
حِدة هل هي متناهية أو لامتناهية؟ فهو سؤال هير وارد: على  هذه الصفات على
     .  مذهبهم أصلا 

تَقيرِئُ لِمَا  أمّا القاالون ب ن  الصفات الثبوتية هي معان: قاامة: بالذات، فالمُسي
ذكروه في هذا الصدد يَجِدُ أن  جمهورهم يرو أن  كُل  صفة على حِدة مِن تلك 

كَمُ  لَبَ عنها التناهي الذي  الصفات الإلهية يُحي عليها باللاتناهي، بمعنى  أن يُسي
نِ الصفة الإلهية القاامة بذاته تعالى  يَعيرُِ  للكمِّ المتصل والمنفصلذ وذلك لِكَوي

 ليستي مِن قبيل ما يَعيرُِ  له الكم  أصلا  متصلا  كان أم منفصلا  
فلأن  الصفة الإلهية  تصل؛* أمّا كونها ليستْ مِن قبيل ما يَعْرِضُ له الكمُّ الم

نّما هي مِن قبيل الكَييفِي ات،  القاامة بذاته عزّ وجلّ ليستي شيا ا مركّب ا مِن أجزا ، وا 
قدرتُه تعالى هيرُ متناهية( أي  ليستي موصوفة «  »)المواقف وشرحها»جا  في 

كمِّ ولا كم  ثمة( إذي بالتناهي لا ذات ا ولا تعلّق ا )أمّا ذات اذ فلأن  التناهي مِن  وا ِّ ال
لب عنها التناهي  «.القدرة بحسب ذاتها مِن الكيفذ فيُسي

                                                 

. والكامل في الاستقصاء، 222:182( يراجع مثلًا: شرح الأصول الخمسة، للقاضي عبد الجبار، ص1)
بيروت،  –، الأهلية للنشر والتوزيع  19:01، لزهدي جار الله، ص، والمعتزلة202:211للنجراني، ص

وهم  -م. مع الأخذ في الاعتبار أنَّ الذين أثبتوا الإرادةَ عل  أنّها زائدة عل  الذات مِن المعتزلة 1512
ات فإنّهم قالوا بأنّها مِن صفات الأفعال، فهي عندهم حادثة وغير قائمة بذ -الجبائيان والقاضي عبد الجبار

الله تعال ، ويقولون بأنّها لا في محل. وقد سبق بيان هذا، وبيان ما يترتّب عل  هذا القول مِن التناهي 
 واللاتناهي بخصوص هذه الصفة.
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ا بصفة  -وهيره ممّا ذكره –ويُبَيِّنُ صاحب المواقف أن  هذا الحكم   ليل  اصًّ
 .(1)القدرة، بل هو يشملها ويشمل ما هو مِن قبيلها مِن الصفات الإلهية

أي  ليستي موصوفة »على جملة    (2)ويُعَلِّقُ مُلا  حسن جلبي الفَنَاري
إشارة إلى أن  القضية السابقة سالبة لا معدولةذ فإن  »، فيقول  «بالتناهي

ا –"اللاتناهي" بمعنى  الكثرة الغير متناهية، فلا يتصف  به إلا الكمّ بالذات  -أيض 
 .(3)«أو بالعَرَ 

ف القدرة ال تعالى ب نّ  ا المراد مِن وَصي بحسب ذاتها »ها ويوضّ  الفناري أيض 
قدي مَر  في مباحث الكيفيات النفسانية أن  القاال بثبوت القدرة »فيقول  « مِن الكيف

للواجب لا يجعلها مندرجة في جنلِ الكيفِ ولا في الأعرا ، فك ن  المراد بالكيف 
ني لم يكن مِن الأعرا ، وهذا القَدير  ههنا مجرد ما لا يقبل قسمة ولا نسبة لذاته، وا 

 .(4)«في في المقصودذ إذي التناهي فراُ قبول القسمةيك
وهكذا ي هر لنا أن  كُل  صفة مِن صفات ال تعالى القاامة بذاته هي على 

 حِدة مسلوبم عنها التناهي، بالمعنى الذي سبق ذِكره.   
أن  المشبهة قد  الفوا في هذا الحكم، إذي  -في هذا الصدد -ويُمكننا القول 

وما هو مِن قبيلها ممّا أضافه ال  -« الوجه»و« العين»و« اليد» يعتقدون أن  
صفاتم ل تعالى وهي مع هذا أجزا   -(5) صلى الله عليه وسلمتعالى لنفسه أو أضافه له رسوله 

                                                 

، وأبكار الأفكار، 08. وينظر أيضًا: أصول الدين، للبزدوي ص01ص 8( شرح المواقف، للسيد الشريف، ج1)
 . 121ص 2فتازاني، ج. وشرح المقاصد، للت250ص 1للآمدي، ج

( هو: حسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدين بن حمزة: وُلد ونشأ وتُوفي ببلاد الروم )تركيا(، وبرع في 2)
هـ، مِن مؤلفاته: 880المعقولات وأصول الفقه، وزار الشام ومصر أكثر مِن مرة، تُوفي ببرسة سنة 

. 02)ينظر: الفوائد البهية، للكنوي، ص«. رسالة في الفلسفة»، و«حاشية عل  التلويح شرح التنقيح»
 (.218، 211ص 2والأعلام، للزركلي، ج

 . 01ص 8( حاشية الفناري عل  شرح المواقف، ج3)
 ( المصدر السابق نفس الجزء والصفحة. 2)
 =عل  تنزيه الله تعال  عن أيِّ مماثلة  -وفي القلب منهم أهل السنة -( يتفقُ أهل التنزيه عمومًا 9)
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. فهؤلا  يلزمهم لزوم ا بَيِّن ا أن  مِن صفات ال -تعالى عن قولهم -وأبعا  له 
، وقد سبق الإش ارة في الم لب السابق إلى هذا تعالى ما هو مكمومم كَمًّا متصلا 

 المذهب الفاسد.
بمعن   -* وأمّا كون الصفة الإلهية القائمة بذاته تعال  مسلوبًا عنها التناهي 

دَة حقيقة،  ؛-أنّها ليستْ مِن قبيل ما يَعْرِضُ له الكمُّ المنفصل فلأن ها واحدة وَحي
 . -الإلهية وذلك كما قلنا في الذات - (1)فهي هير قابلة للتعدد أصلا  

كِررنُ القررول برر ن  مررا سرربق ذِكررره مِررن مررذهب: للكراميررة  القرراالين بحرردوث هررذا، ويُمي
دراكره للمرايرات والمسرموعات، وهيرهرا، وكرذا مرذهب ابرن  راداتره وا  أقوال ال تعرالى وا 
                                                                                                                       

فيما أضافه الله تعال  لنفسه مِن اليد والعين  -بلا شك -ة بَيْنَهُ وبَيْنَ خَلْقِهِ، وهذا يجري أو مشابه= 
والوجه وما هو من هذا القبيل. ثمَُّ إنّهم اختلفوا بعد هذا في التعامل مع هذه الإضافات، والمشهور مِن 

ضَ الأمر فيها مسالك أهل السنة في هذا الصدد أنَّ هناك مَنْ لَمْ يشتغل بالبحث عن  هذه الإضافات بل فَوَّ
لله تعال ، وهناك مَنْ أَثْبَتَها عل  أنّها صفات معانٍ لله تعال  مع تفويض العلم بمعناها، وهناك مَن أوّلها 
بمعانٍ تنُاسب السياق في إطار ما تتُيحه اللغة العربية في الحقيقة والمجاز. والاتجاه العام للمعتزلة التأويل 

. وتبصرة الأدلة، لأبي 232:220ا. )يراجع: شرح الأصول الخمسة، للقاضي عبد الجبار، صقولًا واحدً 
، ويُستفاد في 121:122ص 8. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج281:282ص 1المعين النسفي، ج

هذه القضية من كتاب شيخنا فضيلة الأستاذ الدكتور محمد عبد الفضيل القوصي: موقف السلف من 
 م(.2229 -هـ 1229، 1القاهرة، ط –بين المثبتين والمؤولين، دار البصائر المتشابهات 

)بعناية: نزار  82، 85ص« شرح واسطة السلوك»( مِن بين الأدلة عل  هذا ما قاله السنوسي في كتابه 1)
لو تعددتْ الصفة في حَقِّه تعال  لزم اجتماع المثلين، وتحصيل الحاصل؛ »دمشق(:  –حمادي، دار التقوى 

لأنَّ القدرة الواحدة والإرادة الواحدة والعلم الواحد يجب عموم تعلّق كُلٍّ منها فيما تصلح له؛ لِمَا عرفتَ. فلو 
وُجِدَتْ قدرة ثانية لوجب لها مِن عموم التعلّق ما وجب للأول ، وكذا لو وُجدت إرادة ثانية، أو عِلم ثانٍ. 

ذا كانت الحقيقة مُتَّحِدَة، والمحل مُتَّحِدً  ا، والمتعلّق مُتَّحِدًا، لزم اجتماع المثلين وتحصيل الحاصل وا 
)ينظر أيضًا في القول بوَحْدَة كُلِّ صفة مِن صفات الله تعال  القائمة بذاته: أصول الدين، «. ضرورة

دلهي،  -، المطبع الفاروقي 95. والتمهيد في بيان التوحيد، لأبي شكور السالمي، ص08للبزدوي، ص
، تحقيق: 123، 122. والأسرار العقلية، لتقي الدين المقترح، ص113ة، للصابوني، صم. والكفاي1852

، اعتن  به: أحمد فريد 12م. وشرح الطحاوية، للشيباني، ص2225 -هـ 1232، 1نزار حمادي، ط
. وشرح المواقف، للسيد 253ص 1بيروت. وأبكار الأفكار، للآمدي، ج –المزيدي، دار الكتب العلمية 

 (.00ص 8الشريف، ج
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، وقولره بحردوث هحادهرا وقِردَم نوعهرا، «الصرفات الا تياريرة»تيمية فيما أَ يلَقَ عليه  
ررا مررذهب بعررو    المعتزلررة القرراالين بحرردوث الإرادة لا فرري محررلّ، أقررول  يمكررن أيض 

ررا –القررول هنررا  رردة هررذه الصررفات، سرروا   -بهررذا -أن  هررؤلا   -أيض  يقولررون بعرردم وَحي
كانت هحادُ تلرك الصرفات متناهيرة  بالفعرل لامتناهيرة برالقوة أو لامتناهيرة بالفعرل مِرن 

على ما سبق وبَري نَ البحرثُ هرذه  جهة الماضي ولامتناهية بالقوة مِن جهة المستقبل،
رَ الإمررام الغزالرري هررذا حيررث قررال   الإلزامررات علررى أصررحاب تلررك المررذاهب. وقررد قرَرر 

والثاني َ ررَفُ الإفررا   وهرو إثبرات صرفة لا نهايرة لآحادهرا مِرن العلروم والكرلام »...
 والقرُرردَر، وذلرررك بحسرررب عررردد متعلّقرررات هرررذه الصرررفاتذ وهرررذا إسرررراف لا صررراار إليررره 

 .(1)«بع  المعتزلة وبع  الكراميةإلا 
دَة الصفات السابق ذكرها مع الا تلافات التي  ذا كان هؤلا  لا يقولون بوَحي وا 
ذكرناها بينهم، وا تلاف من لقاتهم، إلّا أن  القاسم المشترك بينهم أن  كُل  صفة مِن 

دَتها هي حادثةم.  هذه الصفات على حِدة والتي قالوا بعدم وَحي
لأن  البحث رصد أن  هناك مَن يقول بِقِدَمِ كُلِّ صفة مِن صفات ال نقول هذا 

 –يقول ب ن  بع  تلك الصفات  -مع هذا -تعالى القاامة بذاته سبحانه إلّا أنّه 
هي متعددةم عدد ا لانهاية له، وهذا الذي رصده البحث هو رأي أبي  –مع قِدَمِها

سَهيل: الصعلوكي
ة، حيث قال ب ن  ل تعالى علوم ا في صفتي العلم والقدر  (2)

ذ إذي قد أثبتَ بحسب كُلِّ معلوم: عِلم ا وبحسب كُلِّ مقدور: لاتتناهى وقُدَر ا لاتتناهى

                                                 

، وهذا الذي ذكره الغزالي هو لازم مذهب ابن تيمية أيضًا، كما قد 315( الاقتصاد في الاعتقاد، للغزالي، ص1)
 نُبِّهَ عليه في الأسطر السابقة.

( هو: محمد بن سليمان بن محمد بن هارون الحنفي )من بني حنيفة(: مِن كبار فقهاء الشافعية، وُلد 2)
البصرة، وفي نيسابور، وتتلمذَ عل  علماء عدة منهم أبو إسحاق المروزي،  بأصبهان وسكنها، ودرس في

، تحقيق: 111:101ص 3هـ. )ينظر: طبقات الشافعية الكبرى، للتاج السبكي، ج305تُوفي سنة 
 0هـ. والأعلام، للزركلي، ج1213، 2د/محمود الطناحي وزميله، دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع، ط

 (.125ص
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 ، وعليه فالعلمُ والقدرةُ عنده ثابتم لهما اللاتناهي بالفعل.(1)قدرة  
، ويُذكر أنّه مِن الأجوبة التي أُجِيبَ بها على رأي أبي سهل الصعلوكي ههنا

رَ استحالته، إضافة   أنّه يص دم بصورة واضحة مع اللاتناهي بالفعل الذي قد تَقَر 
 .(2) لكونه م الف ا للإجماا

تَِ  ابن التلمساني وَلَمي يَري
والر د  الأوّل فيه ن رذ فإن  »الجواب الأول فقال   (3)

ستحالة فيها الذي قام الدليل على استحالته وجود حوادث لا نهاية لها، وبيّنوا الا
ِ  القِدَمِ، مِن تقديرِ  روجِ بعضها عن الجُملة، ونسبةِ  بوجوه لا تَ  رِدُ مع فَري
َ  نَفييِ الواجب  الجُملتين، ولزوم تََ ر قِ الأقلِّ والأكثر إلى ما لا يتناهىذ فإن  فَري

عِ بَيينَ عَدَمِ النهاية والا ، ب لاف الحادث. وكذلك الاستدلال بالجَمي  نقضا  مُحالم
لا يَ  رِدُ هناذ لوجوبها. وكذلك الاستدلال ب ن  كُل  واحد: مسبوقم بِعَدَمِ نَفيسِهِ فالكلّ 
هُ  الاعتماد في الر دِّ على الوجه  مسبوقم بالعَدَم. كُل  ذلك لا يُمكن تقريره هُنا، فالوَجي

 .(4)«الثاني وهو الإجماا
، فوَحدة كُلِّ صفة مِن صفات ال ت عالى القاامة بذاته قامتي الأدلة وعلى كل:

                                                 

. وأبكار الأفكار، للآمدي، 181. والمحصل، للفخر الرازي، ص012، 013الشامل، للجويني، ص ( ينظر:1)
. وذكر السكتاني في 00ص 8، وج221ص 2. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج222ص 3ج
هـ 1222، 1القاهرة، ط –)تحقيق: أحمد عارف، دار الصالح 183، ص«حاشيته عل  شرح أم البراهين»
 مع القدرة والعلم عند أبي سهل الصعلوكي صفة الإرادة. -أيضًا –دْخُل م(: أنّه يَ 2221 -

. وشرح المواقف، للسيد 229ص 3. وأبكار الأفكار، للآمدي، ج012( ينظر: الشامل، للجويني، ص2)
، تحقيق: نزار حمادي، دار 282. وشرح معالم أصول الدين، لابن التلمساني، ص221ص 2الشريف، ج

 الفتح.
محمد شرف الدين عبد الله بن محمد بن علي الفهري: متكلّم أصولي فقيه شافعي، أصلُه مِن  ( هو: أبو3)

، «شرح معالم أصول الدين للفخر الرازي»هـ، مِن مؤلفاته: 022تلمسان، واشتهر بمصر، تُوفي سنة 
، تحقيق: ياسين يوسف 21:23في الفقه. )ينظر: فهرسة اللبلي، ص« المغني في شرح التنبيه»و

 (.129ص 2م. والأعلام، للزركلي، ج1588  -هـ1228، 1بيروت، ط –يله، دار الغرب الإسلامية وزم
. ويقارن: شرح العقيدة الوسط ، للسنوسي، 289، 282( شرح معالم أصول الدين، لابن التلمساني، ص2)

 بيروت. –، تحقيق: السيد يوسف، دار الكتب العلمية 231ص
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المتعددة عليها، وقد أشار البحث سابق ا إلى  رف: منها، لكن ما دعانا إلى ذِكر  
اعترا  ابن التلمساني هذا هو أن  هذا الاعترا  يكشف لنا عن بُعيد: ه ر في 

أو  قضية اللاتناهي بالفعل، وهو التفرقة بَيينَ ما إذا كانت أفرادُ اللامتناهي قديمة  
حادثة ، وهو ما سيُبنى عليه لاحق ا أمورم في الحُكم على مجموا الصفات بالتناهي 

 أو اللاتناهي.
ون لُ  في نهاية هذا الم لب إلى أن  كُل  صفة على حِدة مِن الصفات 
القاامة بذات ال تعالى يُحكم لها عند جمهور أهل التنزيه مِن المتكلمين بِسَليبِ 

. كما يُذكر التناهي عنها، فه ، لا كَمًّا متصلا  ولا منفصلا  ي ليست مكمومة  أصلا 
ا أنّه يُحكم لكلّ صفة على حِدة باللاتناهي، لكني بمعنى قِدَمها، وهذا يكون  أيض 
على سبيل التوسّع والمجاز. وقد  الف في هذا  واافُ المشبهة الذين أثبتوا 

ا مكمومة بالكمِّ المنفصل لبع  الصفات الكم  المتصل، ولبعضها الحدوث وكونه
المتناهي أو اللامتناهي بالفعل وبالقوة على التفصيل الذي ذُكِر. وكذا بعُ  أهل 
التنزيه  الف في هذا الصدد في بع  الصفات لكني دونَ  روج: عن الأصل 

تنزيهُ الباري تعالى عن قيام الحوادث في »الأصيل الذي عليه أهل التنزيه وهو  
 . «ذاته عز وجل
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 المطلب الرابع: الحكم عل  مجموع الصفات الإلهية بالتناهي واللاتناهي:
إذا ما استثنينا رأي المشبهة ومَن سَارَ على نهجهم مِن أصحاب الأفهام 

جسمم متناهي الأبعاد أو ممتدم  -تعالى عن قولهم -السقيمة والذين تَوَه مُوا أن  ال 
، وهو ما يلزم مِنيهُ أن  مجموا الصفات -معلى  لاف بينه –فيها إلى ما لا نهاية 
 -على القول ب ن ها صفات –، «الوجه»، و«العين»، و«اليد»التي هي مِن قبيل  

 هو كمٌّ متصلم متناه: أو لامتناه: بالفعل.
وفي القلب منهم أهل  –أقول  إذا ما ستثنينا رأي هؤلا  فإن  أهل التنزيه 

مجموا الصفات الإلهية الثبوتية مِن نحو   قد اتفقوا جميع ا على أن   –السنة
، «اليد»، وهيرها، بل وكذلك  «الحياة»، و«الإرادة»، و«القدرة»، و«العلم»
، أقول  -على القول ب ن ها صفات -، وما هو مِن قبيلها «الوجه»، و«العين»و

، لكنهم ا تلفوا في أن   هذا  اتفقوا على أن  مجموا هذه الصفات مكمومم بِكَم  منفصل:
 الكم هل هو متناه: أو لامتناه: بالفعل؟

 وبتعبير ه ر  هل صفات ال تعالى الثبوتية منحصرة في عدد أو هير منحصرة؟ 
 في هذه المس لة نَجِدُ للمتكلمين رأيين 

 الرأي الأول: 
يرو المعتزلة وبع  متكلمي أهل السنة مِن الأشاعرة أن  مجموا صفات ال 

 ه: ومنحصرم في عدد معين.تعالى الثبوتية متنا
 ويُمكننا أن  نرصد في هذا الصدد دافعين دَفَعَا أصحاب هذا الرأي إلى هذا القول 

ا إليه ب ن   ريق العلم بصفاته تعالى هي  * فبعضهم ذهب هذا المذهب مدفوع 
 .(1)أفعاله، وقد دَل تي على عدد معين مِن الصفات، وما لا دليل عليه يجب نَفييُه

                                                 

، تحقيق: 199ص 1مجموع في المحيط بالتكليف، للقاضي عبد الجبار، ج( ينظر مِن مصادر المعتزلة: ال1)
بيروت. وديوان الأصول، لأبي رشيد النيسابوري،  –الأب جين يوسف اليسوعي، المطبعة الكاثوليكية 

. 322. والكامل في الاستقصاء، للنجراني، ص129. والفائق في أصول الدين، للملاحمي، ص291ص
ص  1. وأبكار الأفكار، للآمدي، ج181ع مثلًا: المحصل، للفخر الرازي، صومِن مصادر الأشاعرة راج

 .109ص 2. وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج118ص 8. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج235
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القاعدة الكلامية المشهورة والتي سبق  ا كان الدافع عند البع  الآ ر هو* بينم 
ذ فلو قلنا ب ن  مجموا الصفات (1)«أن  ما حَصَرَه الوجود فهو متناه»ذِكرها وهي 

الثبوتية لامتناه: بالفعل لاص دمنا بتلك القاعدة، وأ هرت لنا استحالة تحقّق هذا 
 في الواقع.

رِ  -ي هذين الدافعين وقد جَمَعَ الف ر الراز  وهو بصدد الكلام على حَصي
فقال بعد أني عَد دَ الصفات التي أثبتها المتكلمون ل تعالى   -صفات ال تعالى

فإذا قيل لهم  فهل تثُبتون ل صفة أ رو؟ قالوا  لاذ لأن  الدليل لَمي يدل إلّا على »
نَا إثباتَ ما لا هذه الصفات، وما لا دليل عليه يجب نَفييُه، وربما قا لوا  لو جَو زي

دليل عليه لم يكن عددم أولى مِن عدد: ه ر، فيلزم إثبات أعداد لا نهاية لها مِن 
 .(2)«الصفات المجهولة، وذلك مُحال

قَبَ الف ر الرازي هذا الكلام بِبَيَان أن  الدافع الأول لهذا القول مدفوام  ثُم  أَعي
عَدَمَ العِليمِ بالشي  لا يُفيد العِليمَ بِعَدَمِ الشي . أمّا  بما هو معلوم في المن ق مِن أن  

بالنسبة للدافع الثاني فيُقال في رَدِّه  إن  القول ب نّه ليل عددم أولى مِن عدد:  إني 
ني  م، وا  أُرِيدَ بِهِ عَدَم الأولوية في الذهن والعقل فذلك لا يُفيد إلّا التوقّف وعَدَم الجَزي

 لأولوية في نفل الأمر، فهذا ممّا لَمي يُمكن إثباته.أُريد به عَدَم ا
  

                                                 

. و المطالب العالية، للفخر الرازي، 285( ينظر من مصادر الأشاعرة مثلًا: نهاية الإقدام، للشهرستاني، ص1)
. وتسديد القواعد في 00ص 8. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج111:105ص 3، وج128ص 3ج

 –، تحقيق: د/خاد بن حماد، دار الضياء 800ص 2شرح تجريد العقائد، لشمس الدين الأصفهاني، ج
. وشرح العقيدة الكبرى، 88ص 2م. وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج2212 -هـ 1233، 1الكويت، ط

تحاف ال292للسنوسي، ص  –،  مؤسسة التاريخ العربي 81ص 2سادة المتقين، لمرتض  الزبيدي، ج. وا 
الكامل في »م. وقد أشار إل  هذا الدافع مِن المعتزلة النجراني في 1552 -هـ 1212بيروت، 
 «.ما لا دليل عليه يجب نفيه»، وهو بصدد الاستدلال لقولهم: 329، ص«الاستقصاء

 .221ص 3( المطالب العالية، للفخر الرازي، ج2)
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أني يُقال  إن  ما دَل  العقل على ثبوته مِن  -إذني  -ثُم  يُبَيِّنُ الف ر أن  الواجب 
الصفات الإلهية يجب علينا أني نُثبته، وما لا يدل العقل علي ثبوته ولا عدمه، فإنّه 

 .(1)يجب التوقّف فيه
 ر أنّه ليل مع القاالين بالقَ يعِ ب ن  صفات ال تعالى وواض  مِن كلام الف

صَرُ فيه، بحيث يكون هذا العدد معلوم لنا، بل يجب التوقّف  لها عدد معين تُحي
 الما أن  العقل لَمي يَدُلي  –فيما ورا  هذا الذي ثبََتَ وعرفناه مِن صفات ال تعالى 

رِ ، لكنّا نَليحَُ  مِن رَدِّ ا -على استحالته لف ر للدافعين المذكورين للقاالين بِحَصي
، لكنّه  الصفات في عدد: مُعَي ن: معلوم: لنا، نلح  أنّه رَد  الدافعَ الأولَ جُملة  وتفصيلا 
بالنسبة للدافع الثاني أَتَى على شِقِّهِ الأول وهو فكرة عَدَمِ الأولوية ف ب لها، ولَمي 

 اهي بالفعل المترتّب على عَدَمِ الأولوية.يَ يتِ على الشِّقِّ الثاني وهو اللاتن
وهذا الصنيع مِن الف ر الرازي يُفهم مِنيهُ أن  موقفه مِن هذه القضية هو 
التوقّف في إثبات ما لَمي يدل عليه العقل مِن الصفات الإلهية، لكنّه مع هذا لا 

 يقول ب ن  عدد هذه الصفات المتوقّف فيها لامتناه: بالفعل.  
مِن نافلة القول أني نُشير إلى أنّه قد يقول قاال  إن  الدافع الثاني  هذا، ولعلّ 

إنّما يجري على قواعد أهل الس ن ة القاضية ب ن  الصفات الثبوتية من نحو  
...إلص، هي معان: وجودية زاادة على الذّات، لكنّه «القدرة»و ،«الإرادة»و ،«العلم»

ب نّ تلك الصفات ما هي إلّا اعتبارات  على قواعد المعتزلة القاالينلا يجري 
 للذّاتذ إذي اللاتناهي بالفعل جاازم في الاعتباريات.

لا يُقال هذاذ لأن  اللاتناهي بالفعل الجااز في الاعتباريات إنّما هو في 
الاعتباريات المحضة، ب لاف الاعتباريات التي يكون لها مَنيشَ  في الواقع، فهذه 

تِ يستحيلُ فيها اللاتناهي بالفعل، والصفات الثبوتية من نحو  ش نها شَ ينُ الموجودا

                                                 

 .221ص 3المطالب العالية، للفخر الرازي، ج (1)
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إلص هي عند المعتزلة مِن قبيل الاعتباريات التي لها مَنش  «...القدرة»، و«العلم» 
  في الواقع كما لا ي فى.

ا –وممّا هو قريب مِن هذا  ما ذهب إليه بع  القاالين بزيادة صفات  -أيض 
لأن  أصحاب  ذ(1)هذه الصفات ترجع إلى صفة واحدةالمعاني على الذّات، من أن  

لِها اعتبارات  هذا المذهب هُمي في المحصّلة قاالون بِتَعَدِّدِ الصفات الثبوتية وجَعي
 لمعنى قاام بالذّات. 

هذا، وممّا ينبغي الوقوف عنده وتِبييِانَه  أن  أصحاب هذا الرأي القاال ب ن  
ة هم لا يَنيفُون اللاتناهي عن صفات ال تعالى صفات ال تعالى الثبوتية متناهي

وكمالاته عموم ا، بل يُثبتونه لها، فهو اللااق بع مته وجلاله، كما أنه هو الثابت 
الصفة إمّا أني تكون حقيقة، أو »له تعالى في نفل الأمر، يقول الف ر الرازي  

لأنّه إمّا أني يكون إضافية، أو سلبية، أو مَا يتركّب عن هذه الثلاثة، وهي أربعةذ 
صفة حقيقية مع إضافة، أو مع سلب، أو صفة سلبية مع إضافة، أو مجموا 

ضافة وسلبية   صفة حقيقية وا 
"ذ فإن  الحياة صفة  أمّا الصفة الحقيقية العارية عن الإضافة فكقولنا  "حَيٌّ

 حقيقية عارية عن النِّسَبِ والإضافات.
   "مذكور ومعلوم".وأمّا الصفة الإضافية المحضة فكقولنا

 وأمّا الصفة السلبية، فكقولنا  "القدول السلام". 
وأمّا الصفة الحقيقية مع الإضافة، فكقولنا  "عالم وقادر"ذ فإن  العلم صفة 
حقيقية، وله تعلّق بالمعلوم، و"القادر" فإن  القدرة صفة حقيقية، ولها تعلّق 

 بالمقدور.
                                                 

. والتمهيد في بيان التوحيد، لأبي شكور 231، 232ص 1( ينظر: مقالات الإسلاميين، للإمام الأشعري، ج1)
، 301، ص«ضمن مجموعة رسائل الإمام الغزالي». والمضنون به عل  غير أهله 95السالمي ص

 القاهرة. –تحقيق: إبراهيم أمين، المكتبة التوفيقية 
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كقولنا  "قديم أزلي"ذ لأنّه عبارة عن موجود وأمّا الصفة الحقيقية مع السلبية، ف
 لا أوّل له.

وأمّا الصفة الإضافية مع السلبية، فكقولنا  "أوّل"ذ فإنّه هو الذي سبق هيره 
 وما سبقه هيره.

وأمّا الصفة الحقيقية مع الإضافة والسلب، فكقولنا  "حكيم"ذ فإنّه هو الذي 
ن يعلم حقااق الأشيا ، ولا يفعل ما لا يجوز فِعي  لُه، فصفة العلم صفة حقيقية، وكَوي

ضافات، وكونه هير فاعل لِمَا لا ينبغي  هذه الصفة متعلّقة بالمعلومات نسب وا 
 .(1)«سَليبم 

هَ القول باللاتناهي في صفات ال تعالى وكمالاته   ثُم  يُبَيِّن الف ر الرازي وَجي
إذا عرفتَ هذا »فيقول   –مع الأ ذ في الاعتبار تناهي الصفات الثبوتية  –

ا هير متناهية، فكونه  الق ا  فنقول  السلوب هير متناهية، والإضافات أيض 
يِي ا ومُمِيت ا إضافات م صوصة، وكونه رازق ا  للم لوقات صفة إضافية، وكونه مُحي

ا – صُلُ بسبب هذين النوعين مِن الاعتبارات  -أيض  إضافة أ رو م صوصة، فَيَحي
 .(2)«عالىذ لأن  مقدوراته هير متناهيةأسما م لا نهاية لها ل ت

مع القول بتناهي  –وهكذا يَثيبُت اللاتناهي لصفات ال تعالى عموم ا  
وذلك إذا أ ذنا في اعتبارنا لاتناهي الصفات السلبية  –الصفات الثبوتية

 والإضافية.
  

                                                 

هـ. ويراجع  1222، 3بيروت، ط –، دار إحياء التراث العربي 213ص 19( مفاتيح الغيب، للفخر الرازي، ج1)
 .23، 22للرازي أيضًا: لوامع البينات، ص

. 122. وينظر: المقصد الأسن ، للغزالي، ص22. ولوامع البينات، ص213، ص19( مفاتيح الغيب، ج2)
ت321ص 2وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج . وحاشية 81ص 2حاف السادة المتقين، للزبيدي، ج. وا 

 .181السكتاني عل  شرح أم البراهين للسنوسي، ص
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وفي سبيل توضي  لاتناهي السلوب ذَكَرَ بع  المتكلمين أن  المقصود مِنيهُ  
ما مِن شي  يفرضه العقل أو الوهم أو ال يال إلّا والباري تعالى م الفم له »ه أنّ 

 .(1)«ليل هو
لا تقَِفُ »وفي سبيل توضي  لاتناهي الإضافات ذكروا أن  المقصود مِنيهُ أنّه 
ني كان كُل  ما وُجِدَ منها بالفعل هو متناه:   .(2)«تقديراته )تعالى( مثلا  عند حَد ، وا 

دُق عليه اللاتناهي الذي  وواض م  أن  ما ذَكَروه عن لاتناهي السلوب إنّما يَصي
ُ  الفارِ   هو في الاعتباريات، ويُقصد به هنا أنّه ليل هناك حَدٌّ يَقِفُ عنده فَري

ضِه. نّما ينق ع بانق اا فَري لَبُ عن ذات ال تعالى، وا   لِمَا يُسي
دُقُ عليه اللاتناهي بالقوة.أمّا ما ذَكَروه عن لاتناهي الإضافات فإنّه يَ   صي

ا يجري فيها اللاتناهي بالقوةذ وذلك لأن   على أنّنا يُمكننا القول ب ن  السلوب أيض 
السلوب  * منها ما يستحيل تجدّده، وهو ما نُسِبَ إلى ما يستحيل اتصاف الباري 

لوب تعالى به، كما في قولنا ب نّه تعالى ليل بجسم ولا عر ذ فَمِثيلُ هذه الس
يستحيل تجدّدها بحيث لَمي يَكُني الباري تعالى موصوف ا بها ثُم  يُوصف بها، بل 
يُوصف بها تعالى أزلا  وأبد ا. وهذه السلوب هي ما سَبَقَ وذُكِرَ أنّها لامتناهية 

نّما ينق ع بانق اعه. ُ  الفارِ  وا   بمعنى أنّه ليل هناك حَدٌّ يَقِفُ عنده فَري
لك، ككونه تعالى موجود ا مع كل حادث، وتزول عنه هذه * ومنها ما هو ليل كذ

المعية بزوال الحادثذ ومِثيلُ هذه السلوب هي متجددة، حيث تَجَد دَ له تعالى 
 .(3)الوصف بِسَليبِ كونه مع الحادث بَعيدَ أني كان موصوف ا بكونه معه

                                                 

. وحاشية 112. وانظر: إشارات المرام، للبياضي، ص181( حاشية السكتاني عل  شرح أم البراهين، ص1)
 هـ.1331، 1، المطبعة العامرة المليجية، ط13السباعي عل  شرح الخريدة، ص

 –، تحقيق: أحمد فريد المزيدي، دار الكتب العلمية 121ابن الأمير عل  إتحاف المريد، ص( حاشية 2)
 .181م. وينظر: حاشية السكتاني عل  شرح أم البراهين، ص2221 –هـ 1222، 1بيروت، ط

 .30ص 8. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج22، 21ص 2( ينظر: أبكار الأفكار، للآمدي، ج3)
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للاتنراهي برالقوةذ فهذا النوا الثاني مِن السلوب يُمكننا أني نقول ب نّه يَثيبُرتُ لره ا
رردَم لا إلررى ه ررر، فنقررول برر ن  سَررليبَ  رردَم ويعقبرره حررادث ثرُرم  يُعي إذي مررا مِررن حررادث إلّا ويُعي

د: مِن أفراد الحوادث هو لامتناه: بالقوة. نِ ال تعالى مع كُلِّ فَري  كَوي
ا -ويُمكننا القول   ب ن  الإضافات يجري فيهرا اللاتنراهي الرذي هرو فري  -أيض 

نَا فري اعتبارنرا أن   -كما جرو فيها اللاتناهي بالقوة –ات الاعتباري وذلك إذا ما أََ رذي
للعقرررل أني يَفيررررَِ  مِرررن الممكنرررات مرررا يَفيررررُِ ، مرررع الالتفرررات إلرررى صرررلاحية قررردرة ال 
تعالى لأني تتعلّق بهاذ فَمِثيلِ هذه الأمور المفروضة عقرلا  لانهايرة لهرا ولا حَرد  للعقرل 

ِ  العقرل، كمرا مَرر  التنبيره عليره يَقِفُ عنده في فَ  ضِهِ، إلّا أنّهرا تنق رع بانق راا فرَري ري
 هير مرة.

ومسر لة لا تنراهي الإضررافات ير تي لهررا لاحق را مزيرردُ تفصريل: حررين الكرلام علررى 
 الحُكم بالتناهي واللاتناهي على تعلّقات الصفات.

نَا متكلمري المعتزلرة وبعر  الأشراعرة يقولرون  بر ن  مجمروا والحاصرل أنّنرا وَجَردي
الصرررفات الثبوتيرررة متنررراه:، وهرررذا لا يعنررري عنررردهم تنررراهي مجمررروا صرررفات ال تعرررالى 
عموم ا، بل إذا ما أ ذنا في الاعتبرار السرلوب والإضرافات فرإن  مجمروا صرفات ال 

 .-بالمعاني التي ذُكِرَتي سابق ا لِلّاتناهي -تعالى لامتناه: 
 الرأي الثاني:

أن  اللاتنراهي يصردق علرى الكمرالات الإلهيرة،  يذهب أصحاب هذا الررأي إلرى
رررم: مِرررن الكمرررالات علرررى حِررردة هرررو لامتنررراه:ذ فالسرررلوب لامتناهيرررة،  بحيرررث إن  كُرررل  قِسي

ا لامتناهية.  والإضافات لامتناهية، وكذا الصفات الثبوتية هي أيض 
ذا كُن ا قد عرفنا المقصود مِن اللاتناهي في السرلوب والإضرافات  وهرو مرا  -وا 

، فررإن  أصررحاب هررذا الرررأي الثرراني -ي تلررف عليرره أصررحاب الرررأي والأول والثرراني لا
حينمررا قرررالوا بإثبررات اللاتنررراهي للصرررفات الثبوتيررة فرررإنّهم يقولرررون برر ن  المقصرررود أنّهرررا 

 لامتناهية بالفعل.
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ا بره عنرد بعر  علمرا  الماتريديرة، حيرث   وقد رَصَدَ الباحث هذا الرأي مُصَرر ح 
وهرو فري معرر  كلامره عرن الصرفات  -هرر( 581صابوني )ت  يقول نور الدين ال

ربِهُ   »-الثبوتية مُصَوِّر ا رأي الماتريدية فيها وصفاته )تعرالى( قاامرة بذاتره، ليسرت تُشي
ردُثُ وتَنيعَردِمُ، برل هري  صفات الم لوقين بوجه: مِن الوجوه، وليسرت هري بر عرا  تَحي

لم، قرادر، سرميع، بصرير، مريرد، أزلية لا أول لها، أبدية لا ه رر لهرا، فهرو حري، عرا
 .(1)«متكلم، إلى ما لا يتناهى مِن صفات الكمال

وهرررو  –فهررا نحرررن نرررو أن   اتمرررة كررلام الصرررابوني يَ يهرَررُ منهرررا بوضرروح أنّررره 
كُرُ أن  صرررفات المعررراني الثبوتيرررة  –بصررردد تصررروير رأي الماتريديرررة فررري الصرررفات  يَرررذي
هو في معر  الر دِّ على المعتزلة و  -لا تتناهى، ونجده في موضع: ه ر يؤكد هذا 

ومِررن »حيررث يقررول   -القرراالين ب نّرره لا يجرروز أني يكررون ل تعررالى صررفات لا نعرفهررا
صررفاته مررا لا نعرفرره إلا بالسررمع، فتتوقرّرف معرفتنررا إياهررا علررى وُرُودِ السررمع، ويجرروز 

رُ على عدد مُعَي    .(2)«نوُرُودُ السمع بِبَيَانِ ذلك إلى الأبد، فلا يَقَعُ الحَصي
ونَجِردُ الفَريهراري
ينتصرر بقروة لإثبرات اللاتنرراهي  -مِرن متر  ري الماتريديرة - (3)

للصررفات الثبوتيررة، ويَليفِررتُ الن ررر لأبعرراد: أ رررو فرري المسرر لة، حيررث يُعَقِّرربُ علررى مررا 
مِررررن أن  الأنسررررب « شرررررح علررررى العقااررررد النسررررفية»ذهررررب إليرررره السررررعد التفتررررازاني فرررري 

اتريدية هو قول مَن قال بِرَدِّ صفات الأفعال إلى صرفة واحردة بالتوحيد مِن أقوال الم
، وليل قول مَن قال بإثباتَ كُلِّ صفة مِن صفات الأفعال على أنّها «التكوين»هي 

صفة على حِدة، ففي هذا تكثيرم للقدما  جد ا، فيقول الفرهاري مُعَقِّب ا على هذا الرأي 

                                                 

 .80وني، ص( الكفاية، للصاب1)
 .122( المصدر السابق، ص2)
إحدى القرى بإقليم « فرهار»( هو: أبو عبد الرحمن عبد العزيز بن أحمد بن الحامد القرشي: نسبته إل  3)

البنجاب بباكستان، ، كان مُتَفَنِّنًا في علوم عدة، عاش نحو ثلاثين سنة لكنه ترك تراثاً كبيراً، تُوفي بعد 
الحاشية العزيزية عل  متن »، و«مرام الكلام في عقائد الإسلام»مؤلفاته: هـ بقليل، مِن 1235سنة 

، 1218ص 1)ينظر: الإعلام بمن في تاريخ الهند من أعلام، لعبد الحي الحسني، ج«. الإيساغوجي
 م(.1555 -هـ 1222، 1بيروت، ط -، دار ابن حزم 1215
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 يٌّ لا يُعبرررر  برررره فرررري المباحررررث العلميررررةذ وعنرررردي أن  هررررذا الكررررلام شِررررعيرِ »مِررررن السررررعد  
إذي لا ي فى على عاقل: أن  إثبات الصفة القديمة إني كان مُِ رلاًّ بالتوحيرد وَجَربَ نَفيريُ 

ني لرَمي يُِ رلّ فرلا بر ل فري إثبرات صرفات  (1)الس بِعِ  ا، والقول ب نّها عرين الرذات، وا  أيض 
ل  صررفة فهرو كمرال، والمناسررب هيرر متناهيرة، بررل هرو اللاارق بالكمررال الإلهريذ إذي كُر

أني لا تُحصى كمالاتهذ بل يجب ذلك، ومِن البراهين القا عة على ذلك  أن  بعر  
رِ المتنررررراهي مِرررررن الصرررررفات ترَرررررَج  م   الأعرررررداد لررررريل أولرررررى مِرررررن بعررررر ، فثبررررروتُ القرَرررردي

 .(2)«بلا مُرَجِّ : 
ري للصرفات وبلا أدنى شَك  فرإن  هرذا اللاتنراهي الرذي يُثبتره الصرابوني والفرهرا

الثبوتيرررة هرررو اللاتنررراهي بالفعرررلذ فالصرررفات الثبوتيرررة هررري كمرررالات قاامرررة برررذات ال 
لّا كرران ال تعررالى  وحاشرراه  –تعررالى، فينبغرري أني تكررون متحقّقررة بالفعررل لا بررالقوة، وا 

رررا، كمرررا يلرررزم أني تكرررون هرررذه  –سررربحانه هيررررَ كامرررل: فررري نفسررره ويُحَقِّرررقُ كمالاتررره تباع 
بذاته تعالى الحوادث، إلى هير ذلك مِرن اللروازم البا لرة التري  الصفات حادثة فتقوم

كِنُ إدراكها ب دنى ت مّل.  يُمي
هذا، ونجد مِن مت  ري الأشاعرة مَن تَبَن ى هذا الاتجاه القاال ب ن  صفات ال 
رذُ والرر د  حرول قرول الإمرام  تعالى الثبوتية لانهاية لها بالفعل، حيث ثار النِّقرَاش والَأ ي

 صرررررفاتُ مولانرررررا جرررررلّ وعرررررزّ «  »شررررررح أم البرررررراهين»هرررررر( فررررري 895لسنوسررررري )ت  ا
ذ إذي كمالاترره تعررالى لا نهايررة لهررا، لكررن العجررز عررن (3)لا تنحصررر فرري هررذه العشرررين

 .(4)«معرفة ما لَمي يُنيصَبي عليه دليل عقلي ولا نقلي لا نؤاَ ذ به بفضل ال تعالى

                                                 
 : العلم، والإرادة، والقدرة، والحياة، والكلام، والسمع، والبصر.( يَقْصِدُ صفات المعاني السبع الأخرى غير التكوين، وهي1)
 –، اعتن  به: أوقان قدير يلماز، مكتبة ياسين 332( النبراس شرح شرح العقائد النسفية، للفرهاري، ص2)

 م.2212 -هـ 1233، 1استنابول، ط
القدم، والبقاء، والقيام ( يقصد الصفة النفسية، وهي: صفة الوجود. والصفات السلبية الخمس، وهي: 3)

بالنفس، والمخالفة للحوادث، والوحدانية. وصفات المعاني السبع، وهي: العلم، والإرادة، والقدرة، والحياة، 
والسمع، والبصر، والكلام. والصفات المعنوية السبع، وهي: كونه تعال  عالما، مريدًا، وقادراً، وحيًا، 

 وسميعًا، وبصيراً، ومتكلمًا.
 هـ.1391، 1، مطبعة الاستقامة، ط22أم البراهين، للسنوسي، ص( شرح 2)
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لُ الإمام السنوسي     ، ما المقصود به؟ «لا نهاية لها كمالاته تعالى»فَقَوي
هررل يَقصررد إثبررات اللاتنرراهي للكمررالات الإلهيررة إذا مررا أ ررذنا فرري اعتبارنررا أن  
الكمررالات تَضُررم  السررلوب والإضررافات، مررع قولرره بتنرراهي مجمرروا الصررفات الثبوتيررة، 
علررى نحررو مررا وجرردناه عنررد أصررحاب الرررأي الأول؟ أم يَقصررد إثبررات اللاتنرراهي لِكُررلِّ 

م:  مِن أقسرام الكمرالات الإلهيرة، فتكرون الصرفات الثبوتيرة لامتناهيرة بالفعرل، علرى  قِسي
 نحو ما وجدناه في كلام الصابوني والفرهاري من الماتريدية؟ 

النررا ر إلررى الأشرراعرة اللاحقررين علررى الإمررام السنوسرري يَجِرردُ أن  جمهرررتهم قررد 
لأول، وكرران حامررل اللرروا  تبنّرروا الاحتمررال الثرراني ودافعرروا عنرره فرري مقابررل الاحتمررال ا

تَاني حاشررريته علرررى شررررح »، حيرررث يقرررول فررري (1)فررري هرررذا الصررردد هرررو الإمرررام الس ررركي
قوله  "إذ كمالاته...إلص"، استُشكل ب نّه يلزم عليه د رول «  »السنوسي لأم البراهين

،  وكان يتقدّم لنا في الجواب عنه ثلاثة  ما لانهاية له في الوجود، وهو ممنوا عقلا 
 أوجه 
لأول  أن  هذا باعتبار مرا ل تعرالى مِرن صرفات السرلوب والتنزيرهذ إذي مرا مِرن ا

 شي  يفرضه العقل أو الوهم أو ال يال إلّا والباري تعالى م الف له ليل هو.
والثاني  أن  عَردَمَ نهايتهرا هرو باعتبرار متعلّقاتهرا، وهري لا نهايرة لهرا ولا وجرود 

 .لجميعها، وأمّا ما وجد منها فمتناه: 
 .(2)«والثالث  أن  عَدَمَ نهايتها بحسب عقول البشر

وبعد بيان هذه الوجوه الثلاثة في التوفيق بَيينَ حكم الإمام السنوسي بلاتنراهي 

                                                 

( هو: أبو مهدي عيس  بن عبد الرحمن الرجراجي: مفتي مراكش وقاضيها وعالمها في عصره، مولده ووفاته 1)
حاشية عل  شرح »هـ، مِن مؤلفاته: 1201فيها، ولي القضاء بتامسنا، ثمَُّ تارودنت، فمراكش، تُوفي سنة 

 3)ينظر: خلاصة الأثر، للمحبي الحموي، ج«. الأجوبة الفقهية»، و«ن للسنوسيأم البراهي
 (.122ص 9.والأعلام، للزركلي، ج239ص

 .182، 181( حاشية السكتاني عل  شرح أم البراهين للسنوسي، ص2)
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 اسررررتحالة د ررررول »كمررررالات ال تعررررالى وبَرررريينَ القاعرررردة العقليررررة الثابتررررة ق ع ررررا وهرررري 
ولرره لهررذا التفسررير لكررلامِ نجررد السرركتاني يُبرردي عَرردَمَ قب-« مررا لا نهايررة لرره فرري الوجررود

 ويُررررَد  الأول والثررراني بررر ن  سَرررليبَ مرررا لا يليرررق بررره جرررلّ وعرررلا إلرررى »السنوسررري فيقرررول  
ما لا نهاية له ثابتم بالعقرل والنقرل، فرلا يلترام مرع قرول المُصَرنِّف  "لرَمي يُنيصَربي عليره 

را،  ني أراد بره دليل عقلي ولا نقلي"، كمرا ثبرتَ عمروم التعلرّق للمتعلّقرات بالعقرل أيض  وا 
 أنّرره مررا مِررن عرردد مِررن أعررداد الكمررالات إلّا والعقررل يُجَرروِّز عرردد ا أكثررر منرره وهلرّرم جرررًّا 
فلا يَقِفُ على نهاية، فهو مردودم ب نّه لا يلزم مِن عدم النهاية بهذا المعنرى وتجرويزه 
مِ وجرررودُ زاارررد: علرررى العشررررين، كيرررف والمُصَرررنِّف جَعَرررلَ عَررردَمَ النهايرررة دلررريلا  علرررى عَررردَ 

رِ في العشرين؟!  .(1)«الحَصي
ثرُررم  يُبَررريِّنُ السررركتاني مرررا يرتضررريه فررري الجرررواب عرررن استشررركال إثبرررات السنوسررري 

« استحالة د ول ما لا نهايرة لره فري الوجرود»للانهاية كمالات ال تعالى مع قاعدة 
والجواب الذي لاحَ لي وأرتضيه  أن  د ول ما لا نهاية له في الوجود إنّما »فيقول  

 .(2)«ثبتتي استحالته في الحوادث لا م لق ا، فتدبّره
وهررررذا يعنرررري أنّ القاعرررردة العقليررررة القاالررررة باسررررتحالة د ررررول مررررا لا يتنرررراهي فرررري 

، هررذه القاعردة ليسررت عامررة، «مرا حَصَرررَهُ الوجررود فهرو متنرراه: »الوجرود، وبتعبيررر ه ررر 
يهررا هررذه بررل هرري  اصررة بررالحوادث. أمّررا صررفات ال تعررالى القديمررة، فررلا تسررري عل

 القاعدة.
  

                                                 

 .182( المصدر السابق ص1)
 ( السابق نفس الصفحة.2)
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وقد سَارَ كثير مِن اللاحقين علرى السركتاني علرى هرذا الررأي فري تفسرير كرلام  
، الررذي إذا مررا رجعنررا إلررى موقفرره مِررن قضررية أ رررو نَجِرردُ فيرره مررا (1)الإمررام السنوسرري

يؤيد هذا الفهرم مِرن السركتاني لكلامره، حيرث نَجِردُ الإمرام السنوسري وهرو بصردد الرر دِّ 
ة الرذين أثبتروا ل تعررالى صرفة العلررم لا علرى أنّهرا علررمم واحردم لرره علرى بعر  الأشرراعر 

متعلّقرررات لا نهايرررة لهرررا، بررررل علرررى أنّهرررا علرررومم لا نهايررررة لهرررا وكرررذا متعلّقاتهرررا، نجررررد 
السنوسي يذكر رَد يينِ في هذا الصدد، الأول  أنّه يلزم علرى هرذا د رول مرا لا نهايرة 

 .(2)هذا م الفة للإجمااله في الوجود وهو محال، والآ ر  أن  في 
والر د  »ثُم  يذكر السنوسي تعليقَ ابن التلمساني على هذين الر د يينِ، وهو قوله  

الأول فيه ن رذ فإن  الذي قام الدليل على استحالته وجود حوادث لا نهاية لها، 
ِ  القِدَمِ... دُ مع فَري لى ه ر ما ذَكَرَه ابن ، إ(3)«وبَي نُوا الاستحالة فيها بوجوه: لا تَ  ري

 .(4)التلمساني في هذا الصدد
وهكذا يرتضي الإمام السنوسي هذا الر دِّ مِن ابن التلمساني، وهو ما يعني 
تسليمه ب ن  القاعدة القاالة باستحالة د ول ما لا نهاية له في الوجود إنّما هي 

اهي كمالات ال تَُ    الحوادث، ممّا يؤيّد تفسيرَ السكتاني لكلامه حول لاتن
 تعالى. 

                                                 

بن محمد السحيم، مخطوط محفوظ بمكتبة مكة المكرمة تحت  ( ينظر مثلًا: المزيد عل  إتحاف المريد، لأحمد1)
، مطبعة محمد عل  22/أ. وشرح الملوي عل  السلم المنورق للأخضري، ص229توحيد(، ل 12/1رقم )

تحاف السادة المتقين، للزبيدي، ج1399القاهرة، سنة  –صبيح وأولاده  . وحاشية 81ص 2هـ. وا 
، 122، وص 89، 82الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص. وحاشية 13السباعي عل  شرح الخريدة ص

، 121، وص01هـ. وحاشية ابن الأمير عل  إتحاف المريد، ص1252المطبعة العامرة بالقاهرة، 
 –، مصطف  البابي الحلبي وأولاده 32. وحاشية الصاوي عل  شرح الخريدة، ص110، وص112وص

 م.1521 –هـ 1300القاهرة، 
 .231للسنوسي، ص ( شرح العقيدة الكبرى،2)
 .289، 282( شرح معالم أصول الدين، لابن التلمساني، ص3)
( وقد سبق ذِكر كلام ابن التلمساني بتمامه في المطلب السابق أثناء الكلام عل  رأي أبي سهل الصعلوكي 2)

 في صفة العلم.
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-والحاصل أن  القول ب ن  مجمواَ صفاتِ ال تعالى الثبوتية لامتناه: بالفعل 
نَا مِن الماتريدية مَن يُصَرِّح به، وكذا جمهرة اللاحقين على الإمام السنوسي  وَجَدي

 مِن الأشاعرة يَتبََنّونه ويدافعون عنه. 
فة إلهية عل  حدة بالتناهي المطلب الخامس: الحكم عل  تعلق كل ص

 واللاتناهي:
يُعَر ف التعلّق في الدراسات الكلامية ب نّه اقتضا  الصفة أمر ا زااد ا على 

 .(1)قيامها بالذات
ومِن المعلوم لدو الباحثين والدراسين في الحقل الكلامي أن  صفات ال 

ان: قاامة بالذات عند تعالى التي لها تعلّقات إنّما هي الصفات الثبوتية التي هي مع
، ما عدا صفة الحياة مِن بَيينِ هذه الصفاتذ إذي (2)الأشاعرة والماتريدية ومَن وافقهم

ُ  الاتصاف بالعلم والإرادة والقدرة  .(3)هي فق  تُصَحِّ
                                                 

ز وجل، لابن السلجماسي، ( وهناك آراء أخرى حول حقيقة التعلّق تراجع في: رسالة في تعلقات صفات الله ع1)
تونس. ونتائج أفكار الثقات فيما للصفات من  –، تحقيق: نزار حمادي، دار ابن عرفة 32:15ص

 -هـ 1239، 1بيروت، ط –، تحقيق: سعيد فودة، دار الذخائر 22:31التعلقات، لأبي عذبة، ص
د الجوهري، م. والفتح المبين في الكلام عل  تعلقات صفات رب العالمين، للشيخ أحم2212

(. 21، تحقيق: أ.د/عرفة النادي، ضمن مجلة كلية أصول الدين والدعوة بالمنوفية، العدد )082:015ص
 .110وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص

والحاصل في المعقول ههنا أربعة: ذات، : »325، 328ص« شرح المعالم»( يقول ابن التلمساني في 2)
فالقاضي أثبت الجميع، والشيخ أبو الحسن والأستاذ أثبتا الجميع إلّا وصفات، وأحوال، وتعلّقات. 

الأحوال...والمعتزلة أثبتوا الذات بدون الصفات، وأبو الحسين المعتزلي أثبت الذات والتعلّقات، كما صار 
 «.إليه الفخر، وقضيا بصحة تجددها عل  الذات الأزلية

عند  -. وكذا صفتا القدم والبقاء 32لابن السلجماسي، ص ( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل،3)
ليس لهما تعلّق. )يراجع: حاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين  -مَن يعدّهما مِن صفات المعاني

 –، تحقيق: أ.د/علي جمعة، دار السلام 192. وتحفة المريد عل  جوهرة التوحيد، للبيجوري، ص121ص
نْ كانت صفة ثبوتية إلّا أنّها م(2222 –هـ 1222، 1القاهرة، ط سواء قلنا بأنّها  –.  وصفة الوجود وا 

هي صفة نفسية دَلَّ الوصف بها عل  نفس الذات وليست معن  قائمًا بالذات، فهي ليست  –اعتبار أو حال
. وحاشية السباعي عل  شرح الخريدة 192، وص121، 120ذات تعلّق. )يراجع: تحفة المريد، ص

 (.11البهية ص
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نَ ما بَي نُوا مِن أحكامِ صفاتِ  -هذا، وقد بَي نَ متكلمو أهل السنة   ضِمي
أن  تعلّقات كُلِّ صفة مِن هذه الصفات يَثيبُتُ لها  –هاالمعاني المض ردةِ فيها كُلِّ 

كِنُ تعلّقها بغيره  .(1)اللاتناهي، بمعنى أن  تعلّق كُلِّ صفة لا يَقِفُ عند حَد  لا يُمي
 لكن في حقيقة الأمر  إن  هذا الحُكم إنّما هو على سبيل الإجمال، 

لّا فالنا ر إلى هذه الصفات وتعلّقاتها يَجِدها م  تلفة في التفاصيل. ولعلّ هذا ما وا 
هر( بعد تقريرِ العضد الإيجي للاتناهي تَعَل قِ 810أَليمََ  إليه السيد الشريف )ت  
مض رد في الصفات كُلِّها، حيث ذكر  -وهيره –صفة القدرة، وأن  هذا الحكم 

حيث  السيد الشريف شيا ا مِن الا تلاف بَيينَ تعلّقات العلم والإرادة والقدرة مِن
تبَِري في كُلِّ صفة ما »التناهي واللاتناهي، ثمُ  قال بعدها   وعلى هذا فَقِلي واعي

 .(2)«يناسبها مِن الأحكام المتفرّعة
جِعُ الا تلاف في التفاصيل بَيينَ الصفات مِن حيث الحُكم على تعلّقاتها  ويَري

ق ت تلف عن بالتناهي أو اللاتناهي إلى أن  كُل  صفة مِن الصفات ذات التعلّ 
الأ رو فيما تتعلّق به، وفي جهة تعلّقها. وعليه ت تلف كُل  صفة عن الأ رو في 
الحُكم على تعلّقها بالتناهي أو اللاتناهي، وهذا اللاتناهي هل هو بالفعل أو بالقوة؟ 

 وهل يد ل فيه اللاتناهي الذي هو في الاعتباريات أم لا؟
كِنُ القول ب ن  معرفة ال حُكم بالتناهي أو اللاتناهي على تعلّقات هذا، ويُمي

أني نعرف تناهي أو لا تناهي تعلّقات الصفات  –بعد هذا -صفة العلم يُسَهِّل علينا 
الأ رو، لذا سَيَعيرُِ  البحث لتعلّقات صفة العلم من حيث تناهيها أو لا تناهيها، 

 ثُم  باقي الصفات الأ رو التي لها تعلّقات. 

                                                 

القاهرة. ويراجع: الغنية، لأبي القاسم  –، مكتبة المتنبي 282ينظر: المواقف، للعضد الإيجي، ص (1)
 2، والمطالب العالية، للفخر الرازي، ج21، ونهاية الإقدام، للشهرستاني، ص381ص 1الأنصاري، ج

 .18ص
 .01ص 8( ينظر: شرح المواقف، للسيد الشريف ج2)
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 ناهي أو اللاتناهي عل  تعلقات صفة العلم:أولًا: الحكم بالت
حا ة:  مِن المعلوم لدو الدارسين لعلم الكلام أن  صفة العلم تتََعَل قُ تَعَل قَ كشف: وا 

 .(1)بالواجبات والجاازات والمستحيلات تعلّق ا تنجيزي ا قديم ا
كَمُ عليه باللات  ناهي والواجبات والجاازات والمستحيلات، كُلٌّ على حِدَة يُحي

نِ كمالات ال تعالى الواجبة له لامتناهية، سوا  قلنا ب ن  هذا  * أمّا الواجباتذ فَلِكَوي
اللاتناهي ينسحبُ على الكمالات التي هي صفات ثبوتية وعلى هيرها مِن 
الصفات الأ رو، أوقلنا ب نّه  يُحكم به على الكمالات الواجبة ما  لا الصفات 

 .-ثه في الم لب السابقعلى ما سبق بح –الثبوتية 
نِ نعيم الجنة وعذاب النار لانهاية لهما، وعليه فجوازُ عَدَمِ  * وأمّا الجاازاتذ فَلِكَوي
كِنَة عقلا  لوقوا كُلِّ شي   نِ الأنحا  المُمي ا، ولِكَوي  وقوعهما هو لا نهاية له أيض 

 لا نهاية لها. 
 ازات سوا  وقعت أو لم تقع * وأم ا المستحيلاتذ فَلِأَن ه ما مِن شي  مِن الجا

إلّا وهو مستحيل في حق الباري تعالى. وما مِن معلوم متحقّق أو هير متحقّق إلّا 
 وله نقي ، فيُحكم باستحالة تحقّقهما مع ا أو ارتفاعهما مع ا.  

زِ تعلّق صفة العلم يُثيبِتُ  لهذا  -لا محالة -ولَم ا كان ذلك كذلك، فالقولُ بِقِدَمِ وَتنََج 
لتعلّقِ اللاتناهيَ، وبحيث يكون هذا اللاتناهي هو اللاتناهي بالفعلذ إذي تَعَل قُ العلم ا
زَ وحَصَلَ في الأزل، وليل هو مِن قَبيل اللاتناهي بالقوة  -والحالة هذه - قد تَنَج 

صُلُ أفراده تباع ا لا إلى ه ر.  الذي تَحي
 على سبيل التفصيل. وبنا  على ما سبق، فال تعالى يعلم ما لا نهاية له

  
                                                 

. ونتائج أفكار الثقات، لأبي عذبة، 25الله عز وجل، لابن السلجماسي، ص( ينظر: رسالة في تعلقات صفات 1)
. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، 052. والفتح المبين، للشيخ أحمد الجوهري، ص22ص
 .120. وتحفة المريد، للبيجوري، ص122ص
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، أَلَا وهو  اص دامُ حُكمنا على تعلّق صفة العلم   مُنُ إشكالم كبيرم وهنا يَكي
ما حصره الوجود فهو »باللاتناهي بالفعل مع القاعدة الكلامية الق عية وهي 

 «.متناه
هم إلى تعلّق صفة العلم   ويُذكر أن  الأ ذَ والر د  في هذا الإشكال إنّما هو مُتَوَجِّ

كِنُ القول ب ن  السبب في هذا    بما لا يتناهى مِن الممكنات. ويُمي
* أن  الواجبات التي هي مِن قَبِيلِ الكمالات الثبوتية قد جرو ال لاف في تناهيهها 
أو لاتناهييهاذ فَعَلَى القول بتناهييها فالأمر واض  في أنّه لا إشكال في تعلّق العلم 

ستكون متناهية. أمّا على القول بلاتناهييها  –كوالحالة تل –بها، فالتعلّقات 
فالإشكال واردم، ويُقال في حَلِّهِ ما يُقال في حَلِّ الإشكال الوارد على تعلّق العلم 

 .-على ما سنعرف -بالممكنات اللامتناهية 
* أمّا الكمالات التي هي مِن قَبيل الإضافات فلاتناهيها مبنيم على لاتناهي 

 الممكنات.
سبة للكمالات التي هي مِن قَبيل السلوب فلاتناهيها مبنيم على لاتناهي * وبالن

المستحيلات، والمستحيلات تكثراتها إلى ما لا نهاية مبنيةم على لا تناهى 
 .-على ما سبق الإشارة إليه -الممكنات 

وبنا  عليه فالإشكال الذي يَت فِقُ عليه كُلٌّ مِن القاالين بتناهي الصفات الثبوتية 
القاالين بلاتناهييها هو في تعلّق صفة العلم بالممكنات اللامتناهية، ومِن هُنا كان و 

 الأ ذُ والر د  مُت جِه ا نحو هذا التعلّق لصفة العلم.
وقد رَصَدَ البحث في هذا الصدد ما حكاه كثير مِن المتكلمين عن بع  الم الفين 

مِهِم عَدَمَ تعلّق عِليمِه تعالى بما لانهاية له مِن  في شمول علمه تعالى، مِن زَعي
الممكنات، وكانت عُمدة هؤلا  في قولهم هذا أنّه لو كان ال تعالى عالم ا بما لا 
نهاية له لزم أني يحصل في ذاته علومم هير متناهية، وذلك محالذ لأنّ ما حصره 
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 .(1)الوجود فهو متناه: 
نَا للمتكلمين  ريقين في الجواب على هذه   المُعضلة  وقد وَجَدي

*  ريقم يُسَلِّمُ أصحابه ب ن  تعلَق صفة العلم بما لا يتناهى يص دم بالفعل بقاعدة 
، ولذا لج  هؤلا  إلى تفسيرِ لاتناهي تعلّقاتِ صفة «ما حصره الوجود فهو متناه: »

 العلم تفسير ا لا يص دم وتلك القاعدة.
 تعالى بما لا يتناهى يص دم * و ريقم ه ر لا يُسَلِّمُ أصحابه ب ن  تعلّق علم ال

 بتلك القاعدة المذكورة، لذا اهتمّوا بِبَيَان كيف أن  لاتناهي تعلّقات صفة العلم 
تَبِك أصلا  مع تلك القاعدة.  لا يَشي

 أما عن الطريق الأول:
ا يُفهم مِنيهُ أنه « البرهان»هر( في كتابه 428فنجد لإمام الحرمين )ت   كلام 

لال نَفييِ تَعَل قِ عِلم ال تعالى على سبيل التفصيل بآحاد حَل  الإشكال مِن  
، يقول إمام «الاسترسال»الممكنات اللامتناهية، وهو ما أُ يلِقَ عليه مذهب 

عِليمُ ال تعالى إذا تَعَل قَ بجواهر لا تتناهى فمعنى تعلّقه بها  استرساله »الحرمين  
ِ  تفصيل الآحاد مع نَ  فييِ النهايةذ فإن  ما يُحيل د ولَ مالا عليها مِن هير فَري

 .(2)«يتناهى في الوجود يُحيل وقواَ تقديرات هير متناهية في العلم
أن  صفة العلم تتعلّق  -هُنا –فهذا الكلام واض  في أن  إمام الحرمين يُثبت 

ُ لي في ال كَنَ ولَمي يَدي  وجود تفصيلا  بما هو متناه: ودََ لَ في الوجود، بينما ما أَمي
                                                 

تحقيق: أ.د/عبد الله ، 213:205ص 1( ينظر مثلًا: كتاب الأربعين في أصول الدين، للفخر الرازي، ج1)
 1م. وأبكار الأفكار، للآمدي، ج2222 -هـ 1212إسماعيل وزميله، طبعة مجمع البحوث الإسلامية، 

. 305. وشرح معالم أصول الدين، لابن التلمساني، ص183. وطوالع الأنوار، للبيضاوي، ص335ص
. والصحائف 115ص 2. وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج52ص 8وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج

شارات المرام، 331الإلهية، لشمس الدين السمرقندي، ص ، تحقيق: أحمد عبد الرحمن، بدون. وا 
 .129للبياضي، ص

، تحقيق: صلاح عويضة،  دار الكتب 32ص 1( البرهان في أصول الفقه، لإمام الحرمين الجويني، ج2)
 م.1551 -هـ 1218،  1بيروت، ط –العلمية 
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، بل يسترسل عليه.   فلا يتعلّق به العلم تفصيلا 
ا تلفوا في تفسير ما أراد بالاسترسال؟ فقيل  أراد أن  عِلمه )تعالى( بذلك »و

يكون عِلم ا كلي ا، بمعنى  أنّه يعلم شيا ا قابلا  لأني يندرج في حقيقته ما لا يتناهى، 
يا ...ومنهم مَني قال  أراد كما يعلم حقيقة البيا  المندرج تحته جميع هحاد الب

بالاسترسال  أن  تلك الجاازات التي عَلِمَ ال تعالى أنّها لا توجد، فالعِلم صال م 
 .(1)«لِتَعَل قِهِ بها على التفصيل

هر( قد نَفَى هذا الفهم تمام ا لكلام إمام 221على أن  التاج السبكي )ت  
ا لما هو مذهب أهل السنة الحرمين، لِمَا يلزم عليه مِن لوازم با لة و  م الفة تمام 

، وَ ر جَ  التاج (2)مِن إثبات عِلم ال تعالى بالجزايات اللامتناهية وقبل وقوعها
السبكي كلام إمام الحرمين سابق الذكر على نحو: لا يجعله يُفضي إلى تلك 

وافقة الم الفة، سيّما وكتب الإمام الجويني الأ رو متوافقة في هذا الصدد تمام الم
 .(3)مع ما عليه أهل السنة

هو  أن  »في كلام إمام الحرمين  «الاسترسال»فَذَكَرَ التاج السبكي أن  معنى 
يتعلّق بالعلم الكُلِّي الشامل لها على سبيل التفصيل،  -سبحانه وتعالى -عِلمه 

فيسترسل عليها مِن هير تفصيل الآحادذ لتعلّقه بالشامل لها مِن هير تمييز 
عن بع . وتعلّقه بها على هذا الوجه وعدم تعلّقه بها على سبيل  بعضها

، فإذا وجب أني  التفصيل ليل بنق : في التفصيل فيها مع نفي النهاية مستحيل:
لَةذ لوجوب تعلّق العلم بالشي  على  لَة وجب أني يعلمها هير مُفَص  تكون هير مُفَص 

                                                 

 .92. ويقارن: نتائج أفكار الثقات، لأبي عذبة، ص312الدين، لابن التلمساني، ص ( شرح معالم أصول1)
( وقد فَهِمَ المازري مِن كلام إمام الحرمين مخالفتَه لمذهب أهل السنة وشَنَّعَ عليه، وفي هذا يقول الذهبي في 2)

م(:  2223 ،1)تحقيق: د/ بشار  معروف،  دار الغرب الإسلامي، ط 220ص 12، ج«تاريخ الإسلام»
قال المازري في شرح البرهان في قوله: "إنَّ الله تعال  يعلم الكليات لا الجزئيات": وددتُ لو مَحَوْتُها »

 «.بِدَمِي
. ويراجع لإمام الحرمين: الشامل،  159:153ص 9( ينظر: طبقات الشافعية الكبرى، للتاج السبكي، ج3)

 .52. والإرشاد، ص013، وص002، وص382ص
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 ما هو عليه.
ات لا يتناهى في الوجود يُحيل وقوا تقدير    "فإن  ما يُحيل د ول ما(1)وقوله

هير متناهية في العلم"، أي  إنّما تَعَل قَ عِلمه بها على سبيل الاسترسال لا على 
سبيل التفصيلذ لأن  المعلوم على التفصيل يستحيل أني يكون هير متناه:، كما أن  
الموجود يستحيل أني يكون هير متناه:، فما ليل بمتناه: يستحيل أني يكون مُفَص لا  

عن بع ، فإذا تَعَل قَ العلم به وجب أني يكون معنى تعلّقه استرسالَه مُتَمَيِّز ا بعضه 
 .(2)«عليهذ لوجوب تَعَل قِ العلم بالشي  على ما هو عليه مِن إجمال: أو تفصيل: 

وهذا يعني أن  التاج السبكي يرو أن  عبارة إمام الحرمين لا يُفيهم منها نَفييُ 
اللامتناهية قَبيلَ وقوعها، بل هو يُثبت هذا النوا مِن  تَعَل قِ عِلم ال تعالى بالجزايات

نِ ما لا نهاية له  التعلّق، لكني بحيثُ يسترسل عليها مِن هير تفصيل هحادهاذ لِكَوي
، فالتفصيل يلزم مِنيهُ التناهي، ولَم ا كان ال تعالى يعلم  لا تفصيلَ لآحاده أصلا 

لَة.الأشيا  على ما هي عليه، فهو سبحانه يعلم ا  لجزايات اللامتناهية هير مُفَص 
ويبدو أن  هذا التفسير مِن التاج السبكي لكلام إمرام الحررمين قرد ارتضراه عبرد 

رسرررالته فررري »القرررادر المهررراجر حَرررلاًّ لإشررركال تَعَل رررقِ العِلرررم بمرررا لا يتنررراهى وذلرررك فررري 
وهرذا   »-اهيبعد بيانه لرب لان تَحَق رقِ المقردار اللامتنر -، فيقول «إب ال اللاتناهي

ب رررلاف العِلرررمذ فرررإن  كُرررل  مرررا يوجرررد فيررره فهرررو محررردود بررره، هايرررة الأمرررر أني لا يكرررون 
مجموا الأفراد مِن حيث المجموا حاصلا  في العلم بصورة واحدة محي ة بهذ لِعَردَمِ 
 تحديرده لكونره هيررَ متنراه:، ب ررلاف كُرلِّ واحرد: مِرن هحرراده الغيرر متناهيرة فإنّره محرردود 

 .(3)«كما لا ي فى
ويُفَرِّق عبد القادر المهاجر بَيينَ العلم وبين الوجود في تحقّق اللاتناهي، ب ن  

                                                 

 ول إمام الحرمين.( أي: ق1)
 .158، 151ص 9( طبقات الشافعية الكبرى، للتاج السبكي، ج2)
( رسالة في إبطال اللاتناهي، لعبد القادر المهاجر، مخطوط محفوظ بمركز دائرة المعارف الإسلامية الكبرى 3)

 (.032بطهران تحت رقم )
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إن  العِلم هو ملاح ة الشي  »الأول يَصِ   فيه اللاتناهي ب لاف الثاني، فيقول   
والتوجّه إليه، ولا يلزم مِن التوجّه إلى كُلِّ واحد: مِن الآحاد الغير المتناهية التوجّه 

مجموا الغير المتناهي، ب لاف وجود الآحاد الغير المتناهية، فإنّه مُستلزم إلى ال
لوجود الكُلِّ الغير المتناهي في المقدار، فَصَ   العِلم بها دون وجودها، فاندفعتي 

 .(1)«الش بيهَةُ المتوهّمة في عِلمه تعالى
ا -ويُذكر أن  للشهرستاني  ا يُفهم مِنيهُ ارتضاؤه لل -أيض  قول بالاسترسال كلام 

حَلاًّ للإشكال، لكني على أني يكون معنى الاسترسال هو صلاحية العِلم للتعلّق بما 
يرجع إلى  (2)يَصِ   تعلّقه به، حيث ذكر ما حاصله أن  العموم في تعلّق العِلم

لَمَ لا يَقِفُ العقل فيه عند هاية، بل له أني يَفيرََ  إلى  الصلاحية، فما يَصِ   أني يُعي
ما لا نهاية، وكُلّ ما فَرَضَه العقل في هذا الصدد فيجوز أني يتعلّق به العِلم، 

بَرَ عنه يقال  إن  العِلم لا » لَمَ ويُ ي لَمَ به كُل  ما يِصِ   أني يُعي ولصلاحية العِلم أنِ يُعي
 .(3)«يتناهى...وليستي المعلومات أعداد ا كثيرة لا تتناهى

لُ وَ  هَ تَعَل قِ العِلم بما لا يتناهى، فيقول  وفي موضع ه ر يُفَصِّ نعني »جي
ه: لا  كِ ما يَعيرُِ  عليها على وَجي بالتعلّق والمُتَعَل ق  أن  الصفة الأزلية صالحة لِدَري
  ِ كِ بالت عَل ق، ويُعَب رُ عن جهة العَري يستحيل، فَيُعَب رُ عن تلك الصلاحية نحو الد ري

ل ق، ثُم  وجوهُ الجاازات على التقدير هير متناهية، عليه حتى يُدركه بالمُتَعَ 
كِ  فالمتعل قات هير متناهية، فالتعلّقات هير متناهية، فالعِلم القديم صفة متهياة لِدَري

هِ الجواز دون الاستحالة  .(4)«ما يَعيرُِ  عليها على وَجي

                                                 

 ( المصدر السابق.1)
 .-اني عل  ما ذَكَر الشهرست –( وكذا سائر الصفات 2)
من نفس الكتاب. ويراجع:  21، بتصرف يسير، وينظر عنده أيضًا ص32( نهاية الإقدام، للشهرستاني، ص3)

. وعقد الآلي في علمه تعال  بغير المتناهي، لمحمد الكفوي 118ص 2شرح المقاصد، للتفتازاني، ج
 (.2321، مخطوط محفوظ بجامعة الملك سعود تحت رقم )3الحاج حميد، ص

 .239ة الإقدام، ص( نهاي2)
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 وأما عن الطريق الآخر:
قِ عِليرمِ ال تعرالى بمرا لا يتنراهى وبَريينَ فقد أُجِيبَ عن شُبهة التعار  بَيينَ تَعَل  

، برر ن  عِليررمَ ال تعررالى واحرردم، والررذي يَثيبُررتُ لرره «مررا حصررره الوجررود فهررو متنرراه: »قاعرردة 
اللاتنررراهي هرررو التعلّقرررات، وهررري أمرررور اعتباريرررة، ومعلرررومم أن  اللاتنررراهي فررري الأمرررور 

 .(1)الاعتبارية هيرُ ممتنع
م  لرو كانرت تعلّقرات صرفة العلرم اعتباريرة محضرة، وهذا الجواب في الحقيقة يَرتِ 

ررا، فهرري الترري يجرروز فيهررا اللاتنرراهي بمعنررى أنّرره لا حَررد  للعقررل  ي ترعهررا العقررل ا تراع 
ضِهِ وا تراعه لهذه الاعتباريات  ، لكرن -على ما سبق هيرر مررة -يَقِفُ عنده في فَري

في عِلرم ال تعرالى، وليسرت  تعلّقات العلم ليست مِن هذا القبيلذ حيث إن  لها تحقق ا
 محَ  ا تراا: لعقولنا.

وهذا يُثير إشكالا  ومُعضلة كبيرة مفادها  كيف تكرون تعلّقرات العلرم لامتناهيرة 
ا –بالفعل؟ أليل اللاتناهي بالفعل مستحيلا   في الاعتباريات هير المحضة؟  -أيض 

نِ الم علومررات معلومررة ل تعررالى ثرُرم  كيررف تَكُررونُ التعلّقررات لامتناهيررة بالفعررل مررع كَرروي
نَ المعلومرررات متناهيرررة، وبالترررالي تَكُرررونُ  ، ألررريل التفصررريل هرررذا يقتضررري كَررروي تفصررريلا 

 التعلّقات كذلك متناهية؟ 
 فهرررررررذا إشررررررركال ومعضرررررررلة قويرررررررة واردة علرررررررى القرررررررول بتعلرّررررررق العِلرررررررم الإلهررررررري 

 بما لا يتناهى.
ه رر فري المسر لة فيره هذا، وقد لَفَتَ أن ارنا عبد الحكيم السريالكوتي إلرى بُعيرد: 

وأمّررررا تجررررويز »جرررروابم عررررن تلررررك التسرررراؤلات وحَررررلٌّ لتلررررك المُعضررررلات، حيررررث قررررال  
المتكلمين عَدَمَ تناهي تعلّقات العِلرم بالفعرل مرع أنّهرا أمرور اعتباريرة، وليسرت بمجررد 
اعتبرررار العقرررلذ فرررلأن  هرررذه التعلّقرررات ليسرررتي فررري ال رررارج ولا فررري الرررذهن، فرررلا يجرررري 

                                                 

. وأبكار الأفكار، للآمدي، 211ص 1. وكتاب الأربعين، للفخر الرازي، ج382( ينظر: الاقتصاد، للغزالي، ص1)
. وشرح 52ص 8. وشرح المواقف، للسيد الشريف، ج183. وطوالع الأنوار، للبيضاوي، ص392ص 1ج

 .331ص. والصحائف الإلهية، للسمرقندي، 115ص 2المقاصد، للتفتازاني، ج
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نّما هي في عِلمه تعالى، وهري برالن ر إليره متناهيرة لإحا تره بهرا، الت بيق فيها،   وا 
 .(1)«فتدبّر، فإنّه ممّا زَل  فيه الأقدام

، تعلّقرات العلرم مِرن الاعتباريرات  وهكذا يَليفِتُ السيالكوني أن ارنا إلى أنّه  نَعَرمي
يرر هيرر المحضرة، وهري مرع هرذا لانهايرة لهرا بالفعرل، لكرن هرذا اللاتنراهي بالفعرل ه

مستحيلذ إذي هو ليل في ال ارج ولا في الذهن، بل هو متحقّق في عِلم ال تعالى، 
نرِهِ يُحري  بهرذه التعلّقرات اللامتناهيرة بالفعرل فإنّهرا تصرير  هذا العلم الإلهري الرذي لِكَوي

 بالنسبة له متناهية.
ذ إذي وهررذا الررذي لَفرَرتَ السرريالكوتي الن ررر إليرره يَجِرردُ الرربع  صررعوبة فرري تَعَق لِررهِ 

 كيف يَكُونُ في العِلم حضورم لِمَا لا نهاية له دفعة واحدة؟! 
، إنّما جرا  »وحقيقة الأمر فإن   تَوَه مَ امتنااِ تَعَل قِ العِلم بما لا يتناهى تفصيلا 

 .(2)«مِن قيال الغااب على الشاهد
لررك لِعَرردَمِ فالنررافي لتعلرّرق عِليررمِ ال تعررالى بمررا لا نهايررة لرره تفصرريلا  إنّمررا نَفرَرى ذ

وقوفرره فرري الشرراهد علررى ن يررر: لررذلك العِلررم الررذي يتعلرّرق بمررا لا نهايررة لرره، فكرران هررذا 
نَا الف ررر الرررازي  مَحَررل  الصررعوبة فرري تَعَق ررلِ عِليررمَ ال تعررالى بمررا لا يتنرراهى، ولررذا وَجَرردي

جِعُهرا فري الحق يقرة إنّمرا يُبَيِّنُ أن  هذه الصعوبة التي يَجِدُها هؤلا  فري هرذا الصردد مَري
ررربِ، ولا عبررررة برررذلك فررري صرررفات ال تعرررالىذ فرررإن  كمالهرررا »هرررو إلرررى  محررر  الت عَج 

وجلالها أع م مِن أني تُحي  به عقول البشر، فهذا ما انتهرى إليره العقرل الضرعيف، 
وجرررلال ال تعرررالى مُنَرررز هم عرررن هايرررات عقرررول العقرررلا  ونهايرررات علررروم العلمرررا ، وال 

 .  (3)«أعلم

                                                 

 .109ص 1( حاشية عبد الحكيم السيالكوتي عل  شرح المواقف، ج1)
. 311. وينظر: شرح معالم أصول الدين، لابن التلمساني، ص055( الفتح المبين، للشيخ الجوهري، ص2)

. وحاشية ابن الأمير عل  92. ونتائج أفكار الثقات، لأبي عذبة، ص5وعقد اللآلي، لمحمد الكفوي، ص
 .199، صإتحاف المريد

 .210ص 1( كتاب الأربعين، للفخر الرازي، ج3)



471 

 

  

  

 ي والحكم بهما على الذات والصفات الإلهية عند المتكلميناللاتناهالتناهي و

 
 دراسة استقرائية وصفية القيم الإنسانية والحضارية في وثيقة مكة

 

قم  بَريينَ أني يَغِيربَ عرن عقلنرا شري  ولا نسرت يع أني نَقِرفَ علرى كُنهره، وبَريينَ فَفَري
أني يتعار  هذا الشي  مرع بردهي مِرن بردهيات العقرل. فرالأول ينبغري أني يرؤمن بره 

مرررع وقررروفِ العقرررلِ عنرررد حَررردِّهِ وعَررردَمِ  – المرررا دَل  عليررره الررردليل –العقرررل ويُصَرررد قَ بررره 
لّا زَل  وحَررادَ عرررن الحررق. والثررراني تجرراوزه، مهمررا كررران هررذا الأمرررر م حررلاًّ للتعجّرررب، وا 

لّا انيسَد  برابُ الاحتجراج علرى مرا بُنرِيَ علرى  يرفضه العقل ولا يؤمن به قولا  واحد ا، وا 
ثبررررات الصررررفات، مرررررور ا بإثبررررات المعجررررزات  برررردهيات العقررررل، مِررررن إثبررررات الصررررانع وا 

لأسرررال الرررذي بُنرِرريَ عليررره والنبررروات، ووصرررولا  إلرررى السرررمعيات والتشرررريعات، فينهرررار ا
 الدين رأس ا.

 تعلقات أخرى لصفة العلم والحكم بتناهيها أو لا تناهيها:
يُذكر ونحن بصدد الكلام على تناهي أو لاتناهي تعلّقات صفة العلم، أن  هناك 

 الذي دار الكلام حول تناهييه  -مِم ن أَثيبَتَ للعِلم التعلّق التنجيزي القديم 
 -تَعَل ق ا صلوحي ا قديم ا، وهناك مَني أَثيبَتَ له  -مع هذا-أَثيبَتَ له  مَني  -أو لاتناهيه

ا ا -أيض  نِ إثباتِ هذين التعلّقين مرجوح  تعلق ا تنجيزي ا حادث ا. ومع كَوي
 ، إلّا أنّه (1)

ِ  القول  لا مانع أني نُبَي نَ القول في تناهي أو لا تناهي هذين التعلّقين على فَري
 بهما 
فقد عَنَى به بعضهم  صلاحية صفة نسبة للتعلق الصلوحي القديم للعِلم: أمّا بال

العلم لأني تَتَعَل قَ بالمعلوم. وعَنَى به البع  الآ ر  أن  وجود زيد مثلا  الذي عَلِمَهُ 
لُ  لأني يَتَعَل قَ بِعَدَمِهِ في ذلك بَدَلا   ال تعالى في الأزل، وأنّه يوجد في يوم كذا، يَصي

بمعنى  أنّه لو فُرَِ  تَعَل قُ عِلمه به وأنّه لَمي يَتَعَل قي بوجوده لَمي يلزم مِن ذلك عنهذ 

                                                 

. والفتح المبين، للشيخ 92، 25( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، لابن السلجماسي، ص1)
. وحاشية ابن الأمير عل  إتحاف 123. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص052الجوهري، ص
القاهرة،  –، المطبعة العامرة المليجية 22ل  متن السنوسية، ص. وحاشية البيجوري ع199المريد، ص

 هـ.1329
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 مُحال، فيكون هذا صلاحي ا بهذا الاعتبار. 
كِنُ القول ب ن  هذا التعلّق الصلوحي لصفة العلم سوا  بهذا المعنى أو ذاك   ويُمي

ذ إذي متعلّقه هير * لو أنّنا ن رنا إليه باعتبار ذاته، فهو في الحقيق زي ة لَمي يَتَنَج 
متحقّق، وعليه فهذا التعلّق الصلوحي هو مجرد الصلوح، وعليه فلا تعدد فيه 

ا عن تناهيه أو لاتناهيه.  فرض 
* ولو ن رنا إلى هذا التعلّق باعتبار صلوحه للتعلّق بما هو في عِلم ال تعالى 

بالفعل، كما التعلّق التنجيزي مِن واجب أو جااز أو مستحيل، فيكون لامتناهي ا 
 القديم.

ِ  الفار  مِن ا نحن الم لوقات، فإنّه يَثيبُتُ لهذا  * ولو ن رنا إليه باعتبار فَري
التعلّق اللاتناهي الذي هو في الاعتباريات المحضةذ فَلِليعَقيلِ أني يَفيرَِ  ما شا  أني 

، ويكون هذا الذي يفرضه العقل مُتَ  عَلِّق ا لِعِليمِ ال تعالىذ إذي علِمه يفرضه بلا تَوَق ف:
 عزّ وجلّ يشمل الواجبات والجاازات والمستحيلات، على ما لا ي فى.

فالمراد به أن  عِلم ال تعالى مع تعلّقه تعلّق ا  وأمّا التعلق التنجيزي الحادث للعلم:
ادث ا بالجاازات تنجيزي ا قديم ا بالواجبات والمستحيلات، فهو يتعلّق تعلّق ا تنجيزي ا ح

 عند وجوداتها.
نَا جدلا  صحته -وهذا التعلّق  زَ  -إذا سَل مي نِهِ تنجيزي ا قد تنََج  فإنّه يكون متناهي اذ لِكَوي

، والتي هي متناهية قد  دَثاَت التي وُجِدَتي وحَصَلَ، وهو مع هذا  ا ٌّ بالمُحي
 حَصَرَهَا الوجود.

تناهي أو لاتناهي تعلّقات صفة العِلم،  هذا، وممّا يُذكر ونحن بصدد الكلام على
لَ أبي سهل الصعلوكي بإثبات العِلم ل تعالى على أنّه صفات لا تتناهى  أن  قَوي

د: مِن أفراد صفة العِلم  -بلاتناهي ما تتعلّق به   –والحالة هذه –يعني أن  كُل  فَري
تعلّقات هحاد صفة  يتعلّق بمتعلّقه وحسب، ولا يتعدّاه إلى هيره، لكن يكون مجموا

 العِلم لامتناهي ا بالفعل.
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ثانيًا: الحكم بالتناهي أو اللاتناهي عل  باقي تعلقات الصفات الأخرى ذات 
 التعلق:

بَعيدَ أني بَي نَ البحث الحُكم على تعلّقات صفة العلم من حيث التناهي 
لتناهي أو اللاتناهي الحُكم با –في هذا الصدد –واللاتناهي، يَتبََق ى له أني يُبَي نَ 

 على باقي الصفات ذات التعلّق، وبيان هذا على النحو الآتي 
 ( صفة الإرادة:1

، أي  تَُ صَِّ   صفة الإرادة هي صفة تتعلّق بالممكنات تَعَل قَ ت صي :
 الممكنات ببع  ما يجوز عليها مِن الأمور المتقابلة.

الصلوحي القديم أو التنجيزي؟ وهل  لكن ما الذي يَثيبُتُ للإرادة مِن تَعَل ق:، هل
التنجيزي قديم أو حادث؟ وعلى كُلِّ الاحتمالات  هل تعلّقات الإرادة يَثيبُتُ لها 

 التناهي أو اللاتتناهي؟
الجواب  أن  حاصلَ ما أُثيبِتَ للإرادة مِن تعلّقات ثلاثةُ أنواا  تنجيزي قديم، 

 وصلوحي قديم، وتنجيزي حادث 
، تَعَل قَ  لتنجيزي القديم:أمّا عن تعلّقها ا فهو تعلّقها في الأزل بِكُلِّ ممكن:

ت صي : بما سيكون عليه فيما لا يزال مِن الأمور المتقابلة، وذلك على وَفيقِ ما 
 .(1)في عِلمه تعالى

وعليه فهذا النوا مِن التعلّق يَثيبُتُ له اللاتناهي بالفعلذ إذي الممكنات التي 
نّما حُكِمَ على هذا التعلّق باللاتناهي بالفعل ستتحقق في ال ارج لانها ية لأفرادها. وا 

مع أن  الممكنات في ال ارج هي متناهية بالفعل ولامتناهية بالقوةذ لأن  هذا التعلّق 
إنّما هو وَفيقَ ما في عِلم ال تعالى، لا وَفيقَ ما هو في ال ارج، وما في عِلم ال 

                                                 

. ونتائج أفكار الثقات، لأبي عذبة، 35( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، لابن السلجماسي، ص1)
. 112، وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص052. والفتح المبين، للشيخ الجوهري، ص21ص

 .123يد، للبيجوري، صوتحفة المر 
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جِهِ تَحَق قِ ا   لممكنات في ال ارج هو لامتناه: بالفعل، على ما لا ي فى. تعالى مِن أَوي
فَقَدي يُراد به صلاحية الإرادة في الأزل  وأمّا عن تعلّقها الصلوحي القديم:

لأني تتََعَل قَ بما يُقابل ما تَعَل قَتي به الإرادة بالفعل تعلّق ا تنجيزي ا قديم ا، وقد يُراد به 
َ  كُل  ممكن: ب ي  ممّا يجوز عليه مِن صلاحية الإرادة في الأزل لأني  تَُ صِّ

 .(1)الأمور المتقابلة
وعلى المعنى الأول لِتَعَل قِ الإرادة الصلوحي فإنّه يَثيبُتُ له اللاتناهي بالفعل، 
ر: مِن أمور الممكن الجاازة  كما الحال في تعلّق الإرادة التنجيزي القديمذ إذي كُل  أَمي

لإرادة ب نّه سيكون عليها فيما لا يزال، له مقابلم هيرُ عليه، والتي  صصتيها ا
متحقق: فيما لا يزال. ولمّا كان ما هو متحققم فيما لا يزال لانهاية له بالفعل في 

ا -عِلم ال تعالى، فيكون مُقَابِلُهُ  لانهاية له بالفعل في عِلم ال عز وجلذ  -أيض 
ا –تحققة هو إذي عِلمه سبحانه كما يتعلّق بالجاازات الم يتعلّق بالجاازات  -أيض 

 هير المتحققة.
كِنُ الن ر إليه باعتبارات  أمّا على المعنى الثاني لتعلّق الإرادة الصلوحي، فإنّه يُمي

 م تلفة 
كِنُ  * فباعتبارِ ذاتِ التعلّقِ الصلوحي، فهو مجردُ صلوحِ الإرادةِ لِأَني تتعلّق بما يُمي

 د فيه، فضلا  عن كونه متناهي ا أو هير متناه:.أني تتعلّق به، وعليه فلا تعدّ 
* وباعتبارِ صلاحيةِ الإرادة لِأَني تتعلّق بما هو في عِلم ال تعالى مِن جاازات 
متحقّقة فيما لا يزال أو هير متحققة، فإنّه يَثيبُتُ لهذا التعلّق اللاتناهي بالفعلذ لأنّه 

علم الجاازات على أنحااها الم تلفة مِن وَفيقَ ما في عِلم ال تعالى، وال عز وجل ي
 تحقق: وعدمِ تحقق:، على ما سبق بيانه في صفة العِلم.

                                                 

. والفتح المبين، 21، 22. ونتائج أفكار الثقات، ص38( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، ص1)
 .123. وتحفة المريد، ص112. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص052، 053ص
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ِ  الفارِ  مِن ا، فإنّه يَثيبُتُ لهذا التعلّق اللاتناهي الذي هو في  * وباعتبارِ فَري
 الاعتباريات المحضة، فَلِليعَقيلِ أني يَفيرَِ  ما شا  أني يَفيرِضَه مِن الجاازات 

ا لأني تتعلّق به الإرادةذ إذي أيّ  بلا ، ويكون هذا الذي يفرضه العقل صالح  تَوَق ف:
 نحو: مِن الأنحا  الجاازة للممكن يَصل  أني تتعلّق به الإرادة.

* وباعتبارِ ما هو متحققم في ال ارج ممّا صلحتي الإرادة لِأَني تتعلّق به، فإنّه 
ف فراد الممكنات لامتناهية بالقوة في ال ارج  يَثيبُتُ لهذا التعلّق اللاتناهي بالقوة،

 على ما لا ي فى.
فالمراد به ت صي  الممكن عند وجوده ب حد  وأمّا عن تعلقها التنجيزي الحادث:

الأمرين المتقابلين بِعَيينِهِ، وهذا التعلّقُ القولُ به مرجوحذ إذي هو في الحقيقة إ هارم 
 .(1)للتعلّق القديم

ِ  القول  بهذا التعلّق، فإنّه يَثيبُتُ له التناهي وليل اللاتناهي، على ما وعلى فَري
ِ  القول به -سبق القول به في تعلّق العلم التنجيزي الحادث   .-على فَري

 ( صفة القدرة:2
عدام:  ، وقد ثبََتَ لها في هذا الصدد (2)تَتَعَل قُ صفة القدرة بالممكنات تَعَل قَ إيجاد: وا 

الأول  التعلّق الصلوحي القديم، والآ ر  التعلّق التنجيزي  نوعان مِن التعلّقات 
 الحادث 

  

                                                 

. والفتح المبين، 21ص . ونتائج أفكار الثقات،38( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، ص1)
 .123. وتحفة المريد، ص112. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص052ص

( هذا عل  رَأْيِ الباقلاني، خلافًا للأشعري الذي يرى أنَّ القدرة لا تتعلّق تَعَلُّقَ إعدامٍ؛ لأنَّ جميع الأعراض 2)
، والبقاء عنده صفة وجودية؛ فإذا أراد الله عنده لا تبق  زمانين، وبقاء الأجرام مشروط ببقاء الأعراض

. وحاشية 080تعال  إعدامَ شيء مِن الأجرام أمسك عنه الأعراض، فيُعْدَم. )ينظر: الفتح المبين، ص
 (.110، 119الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص
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  فمقصود به  صلاحية القدرة أمّا عن التعلّق الصلوحي القديم للقدرة بالممكنات 
 . (1)في الأزل للإيجاد والإعدام فيما لا يزال

 وهذا التعلّق مِن حيث التناهي واللاتناهي يُقال فيه ما قيل في تعلّق الإرادة
ا بتمام   الصلوحي تمام 

.  * فهو باعتبارِ ذاته  مجرد صلوح لا تعدد فيه أصلا 
* وهو باعتبارِ صلاحيةِ القدرةِ لِأَني تتعلّق بما يشمله علم ال تعالى من الممكنات، 

 فإنّه يَثيبُتُ له اللاتناهي بالفعل.
ِ  الفارِ  مِن ا، فإنّه يَثيبُتُ له اللاتناهي ا  لذي هو في الاعتباريات.* وباعتبارِ فَري

* وباعتبارِ ما هو متحققم في ال ارج ممّا تَصِ   القدرة لِأَني تتعلّق به، فهو لامتناه: 
 بالقوة. 

المواقف »وهذا الاعتبار الأ ير لتعلّق القدرة الصلوحي هو ما أُشير إليه في 
فة قدرته تعالى هير متناهية( أي  ليستي موصو »)على النحو الآتي  « وشرحها

بالتناهي لا ذات ا ولا تعلّق ا...)وأمّا تعلّق ا فمعناه( أي  معنى سَليبِ التناهي عنه هو 
كن تعلّقها  إثبات اللاتناهي له، ومعنى لاتناهيه )أن  تعلّقها لا يَقِفُ عند حَد  لا يُمي

ني كان كُل  ما تتعلّق به بالفعل متناهي ا، فت علّقاتها بغيره( أي  بما ورا  ذلك الحَدِّ )وا 
ا  .(2)«متناهية بالفعل( داام ا )هير متناهية بالقوة( داام 

فالتعلّقات التي هي هير متناهية بالقوة للقدرة ههنا، هي الصلوحية باعتبار 
ني  ما هو متحقّق في ال ارج ، وهو ما نَب هَ عليه ملا حسن جلبي في الحاشية، وا 

 «. المعنوي التعلّق»كان قد أَ يلَقَ على التعلّق الصلوحي  

                                                 

المبين، . والفتح 22. ونتائج أفكار الثقات، ص39( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، ص1)
 .123. وتحفة المريد، ص112. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص088ص

. 15، 18ص 2. وينظر: المطالب العالية، للفخر الرازي، ج01ص 8( شرح المواقف، للسيد الشريف ج2)
 .121ص 2وشرح المقاصد، للتفتازاني، ج
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  فمعناه  صدور الممكنات بالفعل عن وأمّا عن التعلّق التنجيزي الحادث للقدرة
صَتيهُ الإرادة وسبق في العلم  . (1)القدرة على وَفيقِ ما َ ص 

 –وهذا التعلّق ين بق عليه ما ين بق على تعلّق الإرادة التنجيزي الحادث 
ت التعلّق الذي أُشير له في الكلام مِن إثبات التناهي له، وهو ذا –على القول به

رِ لصاحب  ني كان كُل  ما تتعلّق به بالفعل »حين قال  « المواقف»سابق الذِّكي وا 
، وقد سمّاه ملا حسن جلبي في الحاشية «متناهي ا، فتعلّقاتها متناهية بالفعل

 «.التعلق الت ثيري»بر
تَعَل قِ القدرة إنّما هو هذا، وممّا يُذكر في هذا المقام أن  الكلام السابق عن 

على مذهب الأشاعرة، ب لاف مذهب الماتريدية الذين أثبتوا صفة أ رو ورا  
، أمّا القدرة «الإيجاد والإعدام بالفعل»، والتي تعني عندهم «التكوين»القدرة تُسَم ى 

ةُ الإيجاد والإعدام  .(2)فهي صِح 
كن القول ب ن  القدرة عندهم تنُا ر التعلّق الصلوحي للقدرة عند  وعليه فَيُمي

الأشاعرة، بينما التكوين عندهم يُمَثِّلُ تعلّقات القدرة التنجيزية الحادثة عند 
الأشاعرة، فما قيل في كُل  مِن التعلّقين مِن ثبوت التناهي واللاتناهي يُقال على 

 تعلّقات القدرة والتكوين عند الماتريدية.
لَ  أبي سهل الصعلوكي الذي سبق بيانه، وهو ويُذكر في هذا الصدد أن  قَوي

ثبوت قُدَر: ل تعالى لا تتناهي بحسب كُلِّ مقدور، يلزم عليه أن  كُل  قدرة مِن تلك 

                                                 

. ونتائج أفكار الثقات، لأبي عذبة، 30ي، ص( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، لابن السلجماس1)
. 112. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص085. والفتح المبين، للشيخ الجوهري، ص21ص

 .123وتحفة المريد، للبيجوري، ص
مجلس دائرة المعارف  ،23:38( ينظر: الروضة البهية فيما بين الأشاعرة والماتريدية، لأبي عذبة، ص2)

هـ . والجواهر السنية عل  شرح العقيدة اللقانية، للشيخ أحمد 1322، 1حيدر آباد، ط –النظامية 
 -هـ 1223، 1القاهرة، ط –، تحقيق: د/هالة كشك وزميلتها، دار الإمام الرازي 920الجوهري، ص

 م.2221
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القُدَر تتعلّق بمقدور واحد لا تتعداه إلى هيره، ويكون مجموا تعلّقات هحاد صفة  
لامتناهيَا بالقوة باعتبار القدرة هو متناه: بالن ر لِمَا وُجِدَ وحَصَره الوجود، ويكون 

 الاستقبال.
 ( صفتا السمع والبصر:2

حا ة: يُغاير تَعَل قَ  صفتا السمع والبصر تتعلّقان بالموجودات تَعَل قَ كشف: وا 
ُُ كُل  منهما تَعَل قَ الأ رو. ولهما مِن التعلّقات  تعلّق  صفة العِلم، ويُغاير تَعَل قَ

 ، وتعلّق صلوحي قديم تنجيزي قديم، وتعلّق تنجيزي حادث
 .(1)فهو تعلّقهما بذاته تعالى وصفاته الوجودية أمّا عن تعلقهما التنجيزي القديم:

 وهذا التعلّق التنجيزي القديم للسمع والبصر 
* إني قُلنا ب ن  مجموا الصفات الوجودية لامتناه: بالفعل، فيكون هذا التعلّق 

ا -التنجيزي القديم للسمع والبصر    لامتناهي ا بالفعل. -أيض 
ني قُلنا ب ن  مجموا الصفات منحصرم في عدد معين، فيكون هذا التعلّق  * وا 
التنجيزي القديم للسمع والبصر متناهي ا. ولا يُقال ههنا بل يجب أن يكون 
لامتناهي ا بمعنى سلب التناهي عنه، حيث إن  الذات وكُل  صفة على حِدَة 

هذاذ لأن  الكلام ههنا على الت عَل قِ لا على  مسلوبم عنها التناهي، لا يقال
 المُتَعَل قِ.

  

                                                 

ين، . والفتح المب22. ونتائج أفكار الثقات، ص81( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، ص1)
. وقد نُسِبَ إل  125. وتحفة المريد، ص121. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص122ص

تعلّقًا تنجيزيًا قديمًا، يقول السلجماسي في  -أيضًا –الصوفية القولُ بتعلّق السمع والبصر بالمعدومات 
مِعَ وأَبْصَرَ في أَزَلِهِ ذوات قال ابن عطاء الله في "كتاب الفلاح": الله سَ : »19ص« رسالة تعلقات الصفات»

العالم حاضرة موجودة، لَمْ يَغِبْ منها شيء عن سمعه وبصره، فقد سمع في أَزَلِهِ العالَمَ بما فيه، لا يخف  
ينظر «.)عليه مِنْهُ شيء. قال: والمسألة فيها غور بعيد القعر لا يُدْرِك مُنتهاه إلا مَن وَفَّقَه الله.انته 

 (.122. والفتح المبين، ص25:20كار الثقات، صأيضًا: نتائج أف
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فهو تعلّقهما بالموجودات الحادثة فيما لا  وأمّا عن تعلّقهما التنجيزي الحادث:
 .(1)يزال

وهذا التعلّق لِكُل  مِن السمع والبصر واض م أنّه يَثيبُتُ له التناهيذ لكونه تعلّق ا 
 ا مَر  هير مرة في تَعَل قِ الصفات السابقة.بالموجودات الحادثة، على م

فيُقصد به  صلاحية السمع والبصر في الأزل  وأمّا عن تعلّقهما الصلوحي القديم:
 .(2)للتعلّق بالموجودات الحادثة فيما لا يزال

وهذا التعلّق هو مِن حيث التناهي واللاتناهي يُقال فيه ما قيل في التعلّقات 
 الصلوحية السابقة 

، فضلا  عن تناهييه أو لاتناهييه.*   فهو باعتبارِ ذاته  لا تعدد فيه أصلا 
 * وهو باعتبارِ ما في علم ال تعالى  لامتناه: بالفعل.

ِ  الفارِ   يَثيبُتُ له اللاتناهي الذي هو في الاعتباريات.  * وهو باعتبارِ فَري
 ه: بالقوة.* وهو باعتبارِ ما هو موجود في ال ارج من الممكنات  لامتنا

هذا، وممّا يُذكر في هذا المقام أن  مَني أَثيبَتَ ل تعالى صفة الإدراك على أنّها 
صفة تُغاير السمع والبصر، فإنّه يُثيبِتُ لها مِن التعلّقات ما يَثيبُتُ للسمع 

، وعليه فما قيل في تعلّقات السمع والبصر مِن التناهي واللاتناهي يُقال (3)والبصر
ا.في تعلّقا  ت الإدراك أيض 

  

                                                 

. والفتح المبين 22. ونتائج أفكار الثقات، ص81( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، ص1)
 .125. وتحفة المريد، ص121. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص122ص

 ( ينظر: نفس المصادر السابقة ونفس الصفحات.2)
. وتحفة المريد، 130. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص23ئج أفكار الثقات، ص( ينظر: نتا3)

 .125ص
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 ( صفة الكلام:9 
أي  الواجبات والجاازات  -صفة الكلام تتََعَل ق بما يَتَعَل قُ به العلم 

 لكني تعلّق دلالة. –والمستحيلات
والكلام على تعلّقات صفة الكلام وما يترتب عليه مِن الحُكم عليها بالتناهي 

 أو اللاتناهي يحتاج إلى تدقيق، حيث إنّنا 
فيكون لصفة الكلام  نعتبر وجود المخاطبين وتوجّه الخطاب إليهم: إذا لَمْ 

 -والحالة هذه -تَعَل قم تنجيزي قديم وحسب، ويكون المقصود بتعلّق صفة الكلام 
 .(1)الدلالة في الأزل على جميع الأمور الواجبة والجاازة والمستحيلة

حيث إنّه كتعلّق الإرادة وهذا التعلّق لصفة الكلام يَثيبُتُ له اللاتناهي بالفعلذ 
التنجيزي القديم في كونه على وَفيقِ ما في عِليمِ ال تعالى الذي يتعلّق بما لا 
ني كانت صفة الإرادة تتعلّق بالجاازات اللامتناهية، وصفة الكلام  يتناهى بالفعل، وا 

 تتعلق بها وبالواجبات والمستحيلات اللامتناهيين.
فيكون للكلام تَعَلّقم  بين وتوجّه الخطاب إليهم:أمّا إذا اعتبرنا وجود المخاط

تنجيزي قديم بما سوو الأمر والنهي مِن أقسام الكلام، ويكون له فيما يَُ    الأمر 
والنهي تَعَل قم صلوحي قديم قَبيلَ وجود الم ا بين وتوجّه ال  اب إليهم، وتنجيزي 

 ، وعليه (2)حادث بعد وجودهم وتوجّه ال  اب إليهم

                                                 

. والفتح المبين، 90. ونتائج أفكار الثقات، ص52( ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، ص1)
 .132. وتحفة المريد، ص132. وحاشية الدسوقي عل  شرح أم البراهين، ص123ص

ادر السابقة ونفس الصفحات. وذَكَرَ السلجماسي أنَّ للتاج السبكي كلامًا صريحًا في أنَّ التعلّق ( ينظر: المص2)
عل  قول  -أيضًا -الصلوحي لصفة الكلام في حال اعتبار وجود المكلفين وتوجّه الخطاب إليهم هو يترتب 

نها الأمر والنهي، ثُمَّ تَعَقَّبَه السلجماسي. ابن كلاب بِعَدَمِ تَنَوِّعِ الكلام في الأزل إل  أنواعه المختلفة التي م
وما بعدها. ويقارن: رفع  59)ينظر: رسالة في تعلقات صفات الله عز وجل، لابن السلجماسي، ص

، تحقيق: الشيخ علي معوض وزميله، عالم 02ص 2الحاجب عن مختصر ابن الحاجب، للتاج السبكي، ج
 م(.1555 -هـ 1215، 1بيروت، ط –الكتب 
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يَثيبُتُ له اللاتناهي بالفعل كما إذا لَمي  -والحالة هذه –لتعلّق التنجيزي القديم * فا
ِ  لاتناهي مجموا صفات ال تعالى  اذ لأنّه على فَري نعتبر وجود الم ا بين أيض 
ِ  تناهيها فصفة الكلام لا تتعلّق بالصفات  الوجودية فالأمر واض ، وعلى فَري

بالسلوب والإضافات التي لا نهاية لها، كما  الوجودية وحسب، بل تتعلّق كذلك
اذ فهي تتعلّق وَفيقَ ما تتعلّق به صفة العِلم.  تتعلق بالمستحيلات أيض 

* والتعلّق الصلوحي القديم يَثيبُتُ له ما يَثيبُتُ للصلوحي بحسب الاعتبارات 
 الم تلفة 

- .  فباعتبارِ مجردِ الصلوحِ، فهو لا تعدد فيه أصلا 
 ما في عِليمِ ال تعالى، يَثيبُتُ له اللاتناهي بالفعل.وباعتبارِ  -
ِ  الفارِ ، يَثيبُتُ له اللاتناهي الذي في الاعتباريات. -  وباعتبارِ فَري
 وباعتبارِ المتحقّق في ال ارج مِن الم ا بين، يَثيبُتُ له اللاتناهي بالقوة.  -

ق هير مرّة في التنجيزي * والتعلق التنجيزي الحادث يثبتُ له التناهي، على ما سب
 الحادث.

هذا، وقد يكون مِن المفيد في نهاية الكلام عل  تعلّقات الصفات مِن حيث 
أني يُبَيِّنَ البحث أن  مَني أثبت صفات المعاني ل تعالى  - تناهيها أو لاتناهيها

 على أنّها حوادث قاامة بذاته عزّ وجلّ كالإرادات والأقوال والإدراكات 
ان مِن الكرامية القاالين بحلول الحوادث مع عَدَمِ القول بحوادث لا أول * فإني ك

لها  فإنّه يلزم على رأيه أن  كُل  فرد: مِن أفراد هذه الصفات يتعلّق بمتعل ق واحد، 
ويكون مجموا تعلّقات هحاد كُلِّ صفة مِن هذه الصفات متناهي ا، وذلك باعتبار ما 

كن هذا المجموا هو باعتبار الاستقبال يَثيبُتُ له تَم  وجوده وحصره الوجود، ل
 اللاتناهي بالقوة.

ني قال بحلول الحوادث لكن مع القول ب نّها لا أول لها كابن تيمية  فيلزم على  * وا 
رأيه أن  كُل  فرد: مِن أفراد هذه الصفات له تعلّق واحد، ويكون مجموا هذه التعلّقات 
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 اضي، ولامتناهي ا بالقوة مِن جهة الاستقبال.لامتناهي ا بالفعل مِن جهة الم 
أثنا  الكلام على الحُكم بالتناهي أو اللاتناهي على  –وقد سبق وبَي نَ البحث 
أن  الإشكال على قول الكرامية إنّما هو مِن ناحية القول  -مجموا الصفات الثبوتية

للاتناهي. أمّا بحلول الحوادث في ذات ال تعالى، وليل مِن ناحية التناهي أو ا
قول ابن تيمية فعليه إشكالات مِن ناحية حلول الحوادث في ذات ال سبحانه، 

ا –ومِن ناحية قوله  باللاتناهي بالفعل في الحوادث، وهو ما أب له  -أيض 
 المتكلمون بالبراهين المتعددة.
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 الخاتمة
ليتُ إليها، بعد أن أَتَم  ال تعالى عليّ هذا البحث أقوم بتسجيل النتااج الت ي تَوَص 

 ومِن أهمها 
على ما بِهِ يصير الشي  المكموم بحيث لا  «التناهي»( أَ يلَقَ المتكملون مص ل  1

 يوجد ورا ه شي  مِنيهُ، وبحيث يكون قابلا  للزيادة مِن أيِّ  رف: مِن أ رافه.
، إمّا للتعبير عن مفهوم محصّل مسلوب «اللاتناهي»( است دم المتكلمون مص ل  2

مّا للتعبير عن مفهوم معدول مُثيبَت،  ، وا  وهو سلب كون الشي  ذا كَم  أصلا 
وهو إثبات كَم  هير متناه:، وهذا الكَم  هير المتناهي إمّا أني يكون هير متناه: 

 بالفعل أو هير متناه: بالقوة.
ناهي (  لا إشكالَ عقلا  عند المتكلمين في إثبات التناهي أو سلبه، أو تحقّق اللات3

نّما الإشكال العقلي هو في تحقّق اللاتناهي بالفعل، فقد دَل تي البراهين  بالقوة، وا 
 المتعددة على استحالة تحقّقه.

دُقُ عند المتكلمين في حال إذا ما 4 ( الحكم باستحالة تحقّق اللاتناهي بالفعل يَصي
تَمِعَة أو لَمي تَكُني ك ا –ذلك، وهو يصدق كانت أفراد اللامتناهي مُتَرَتِّبَة مُجي  -أيض 

في حال إذا ما كانت أفراد اللامتناهي وجودية ، أو اعتبارية  لها منش  مِن 
الواقع، أمّا إذا كانت اعتبارية محضة، فجااز فيها اللاتناهي بمعنى  أنّه ليل 

 هناك حَدٌّ يجب للعقل أني يَقِفَ عنده.
دُقُ عليها عند المتكلمين مِن5 أهل التنزيه سَليبُ التناهي، ولا  ( ذات ال تعالى يَصي

دُقُ عليها إثباتُ التناهي أو إثباتُ اللاتناهي بالفعل أو بالقوة. و الف في  يَصي
هذا  وااف المشبهة الذين أثبتوا ل تعالى كَمّا  متصلا  متناهي ا، أو لامتناهي ا مِن 

 فات بينهم.كُلِّ الجهات، أو لامتناهي ا مِن كُلِّها سوو جهة العرش، على ا تلا
كما أن  بع  المتكلمين مِن أهل التنزيه حَكَمَ باللاتناهي على الذات الإلهية لكن 

 بمعنى قِدَمِ الوجود الإلهي، وهذا الإ لاق هو مِن باب الت وَس عِ والمجاز.
( أَ يلَقَ بع  المتكلمين مِن أهل التنزيه على كُلِّ صفة على حِدَة مِن صفات ال 0
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كما هو  -الذي هو بمعنى القِدَم مِن باب المجاز  «اللاتناهي» تعالى مص ل  
. وقد  الف في هذا  وااف أشهرها  الكرامية والتيميّة -الحال في الذات الإلهية

ني ا تلفت  وبع  المعتزلة، حيث قالوا بحدوث بع  الصفات، وهؤلا  وا 
نِ هذه الصفات مشاربهم ومن لقاتهم، لكن تَرَت بَ على أقوالهم ا تلافاتم في كَ  وي

متناهية، أو لامتناهية بالفعل أو بالقوة، بمعنى اللاتناهي الحقيقي وليل 
 المجازي.

 -الذين يرون أن  الصفات الثبوتية معان: قاامة بالذات -( نَفَى متكلمو أهل السنة 2
عن كُلِّ صفة على حِدَة مِن تلك الصفات التناهي الذي يَعيرُِ  لِليكَمِّ المتصل 

فصل. وقد  الف في هذا  وااف مِن المشبهة وهيرهم في بع  والمن
 الصفات.

نَا للمتكلمين مِن أهل التنزيه رأيين في الحكم على مجموا الصفات الإلهية 8 ( وَجَدي
الثبوتية، وذلك بعد اتفاقهم على أن  مجموا الصفات مكمومم بِكَم  منفصل. فبينما 

نِ هذا الكم المنفصل متناهي ا ذهب المعتزلة وبع  متكلمي الأشاعرة إلى  كَوي
نَا بع  متكلمي الماتريدية وجمهرة الأشاعرة اللاحقين  ومحصور ا في عدد، وَجَدي

 على الإمام السنوسي يُصرّحون بلا تناهييه بالفعل.
نَا إشكالا  متوجّه ا على تعلّق عِلم ال تعالى بما لايتناهى، وهو اص دام هذا 9 ( وَجَدي

، وقد «ما حصره الوجود فهو متناه»الكلامية الق عية القاالة   التعلّق بالقاعدة
نَا للمتكلمين  ريقين في دَفيعِ هذا الإشكال   ريق يُسَلِّمُ أصحابه باص دام  وَجَدي
لاتناهي تعلّق العِلم بتلك القاعدة، وعليه فَس ر هؤلا  اللاتناهي بما لا يجعله 

لِّم هذا الاص دام مع تلك القاعدة، مص دم ا مع تلك القاعدة. وفريق ه ر لا يُسَ 
 لذا أبقى هؤلا  تعلّق صفة العِلم بما لا يتناهي على المعنى المتبادر مِنيهُ. 

بنواِ التعلّق  هل هو  -( يَتَحَد دُ تناهي أو لاتناهي تعلّق كُلِّ صفة مِن الصفات 11
ل صلوحي قديم، أو تنجيزي قديم أو حادث؟ وكذا بما تتعلّق به الصفة  ه
 بالواجبات والجاازات والمستحيلات، أو بالجاازات فق ، أو بالموجودات فق ؟
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 فهرس بأهم المصادر والمراجع

هر(، 031* أبكار الأفكار، لسيف الدين علي بن أبي علي بن محمد الآمدي )ت  
، 2القاهرة،   –تحقيق  أ.د/أحمد المهدي، دار الكتب والوثااق القومية 

 م.2114 –هر 1424
رشاد إلى قوا ع الأدلة في أصول الاعتقاد، لإمام الحرمين أبو المعالي عبد الإ* 

هر(، تحقيق  د/محمد يوسف وزميله، 428الملك بن عبد ال الجويني )ت  
 م.1951 –هر 1390م بعة السعادة بمصر، 

هر(، 493* أصول الدين، لأبي اليسر محمد بن محمد بن الحسين البزدوي )ت  
 –هر 1424القاهرة،  –، المكتبة الأزهرية للتراث تحقيق  هانز بيتر

 م.2113
هر(، 515* الاقتصاد في الاعتقاد، لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي )ت  

 –هر 1431، 1القاهرة،   –تحقيق  أ.د/مص فى عمران، دار البصاار 
 م.2119

مد * الإلهيات من المحاكمات بين شرحي الإلهيات، لق ب الدين أبو عبد ال مح
 –هر(، تحقيق  مجيد هادي، ميراث مكتوب 200بن محمد الرازي )ت  

 هر.1381تهران، 
* الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به، للقاضي أبي بكر محمد بن 

هر(، تحقيق  محمد زاهد الكوثري، المكتبة 413ال يب الباقلاني )ت  
 م.2111 –هر 1421، 2الأزهرية للتراث،  

ي أصول الفقه، لإمام الحرمين الجويني، تحقيق  صلاح عويضة،  * البرهان ف
 م.1992 -هر 1418،  1بيروت،   –دار الكتب العلمية 
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هر(، تحقيق  518* تبصرة الأدلة، لأبي المعين ميمون بن محمد النسفي )ت   
 م.2111، 1أ.د/محمد الأنور، المكتبة الأزهرية للتراث،  

المعين النسفي، تحقيق  أ.د/حبيب ال حسن، دار  * التمهيد لقواعد التوحيد، لأبي
 م.1980 –هر 1410، 1ال باعة المحمدية،  

هر(، دار 810* التعريفات، للسيد الشريف علي بن محمد بن علي الجرجاني )ت  
 م.1983 -هر 1413، 1بيروت،    -الكتب العلمية 

بن أحمد )ت   * تل ي  الأدلة، للزاهد الصفار أبي إسحاق إبراهيم بن إسماعيل
 –هر(، تحقيق  أنجليكا برودسرن، المعهد الألماني للدراسات الشرقية 534

 م. 2111 -هر 1432، 1بيروت،  
* حاشية الدسوقي على شرح أم البراهين للنوسي، للعلامة محمد بن أحمد بن 

 هر.1291هر(، الم بعة العامرة بالقاهرة، 1231عرفة الدسوقي )ت  
لأبي مهدي عيسى بن عبد  ،شرح أم البراهين للسنوسي * حاشية السكتاني على

 –هر(، تحقيق  أحمد عارف، دار الصال  1101الرحمن السكتاني )ت  
 م.2121 -هر 1442، 1القاهرة،  

* ديوان الأصول، لأبي رشيد سعيد بن محمد النيسابوري، تحقيق  د/محمد عبد 
 لترجمة والنشر، بدون.الهادي أبو ريدة، المؤسسة المصرية العامة للت ليف وا

* رسالة في إب ال اللاتناهي، لعبد القادر بن محمد بن الس نَنيدَجِى المهاجر )ت  
هر(، م  و  محفو  بمركز داارة المعارف الإسلامية الكبرو ب هران 314

 (.031تحت رقم )
* رسالة في تعلقات صفات ال عز وجل، للعلامة أحمد بن مبارك السلجماسي 

 تونل. –(، تحقيق  نزار حمادي، دار ابن عرفة هر1150)ت  
* الشامل في أصول الدين، لإمام الحرمين الجويني، تحقيق  علي سامي النشار 

 م.1909الإسكندرية،  -وزميليه، منش ة المعارف 
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* شرح الأصول ال مسة، للقاضي أبي الحسين عبد الجبار بن أحمد الأسدابادي 
 م عثمان، مكتبة وهبة.هر(، تحقيق  د/عبد الكري415)ت  

هر(، 895* شرح أم البراهين، لأبي عبد ال محمد بن يوسف السنوسي )ت  
 هر.1351، 1م بعة الاستقامة،  

 –* شرح العقيدة الكبرو، للسنوسي، تحقيق  السيد يوسف، دار الكتب العلمية 
 م.2110 -هر 1422، 1بيروت،  

مع مجموعة الحواشي، الم بعة * شرح ق ب الدين الرازي على الرسالة الشمسية 
 م.1915 –هر 1323الأميرية بمصر، 

* شرح معالم أصول الدين، لشرف الدين عبد ال بن محمد بن علي  التلمساني 
 هر(، تحقيق  نزار حمادي، دار الفت .044)ت  

هر(، تحقيق  293* شرح المقاصد، لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني )ت  
 م.1998 –هر 1419، 2بيروت،   –يرة، عالم الكتب أ.د/عبد الرحمن عم

 بيروت. –* شرح المواقف، للسيد الشريف الجرجاني،   دار الكتب العلمية 
*  والع الأنوار، لناصر الدين عبد ال بن عمر بن محمد البيضاوي )ت  

 م.2112، 1هر(، تحقيق  عبال سليمان، مكتبة الكليات الأزهرية،  085
للمحسن بن محمد بن كرامة المعروف بالحاكم الجشمي )ت   * عيون المساال،

، 1القاهرة،   –، تحقيق  د/رمضان يلدرم، دار الإحسان 55هر(،  494
 م.2118

* هاية المرام، لسيف الدين الآمدي، تحقيق  أ.د/حسن محمود عبد الل يف، 
 القاهرة. –المجلل الأعلى للشاون الإسلامية 

هر(، 512لقاسم سلمان بن ناصرالأنصاري )ت  * الغنية في الكلام، لأبي ا
 -هر 1431، 1القاهرة،   –تحقيق  مص فى عبد الهادي، دار السلام 

 م.2111
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هر(، 530* الفااق في أصول الدين، لركن الدين محمود بن محمد الملاحمي)ت   
 –هر 1431تحقيق  فيصل بدير عون، دار الكتب والوثااق القومية بالقاهرة، 

 م.2111
ت  المبين في الكلام على تعلقات صفات رب العالمين، للشيص أحمد بن * الف

هر(، تحقيق  أ.د/عرفة النادي، 1182الحسن بن عبد الكريم الجوهري )ت  
 (.41ضمن مجلة كلية أصول الدين والدعوة بالمنوفية، العدد )

هر(، 429* الفرق بين الفرق، لأبي منصور عبد القاهر بن  اهر البغدادي )ت  
 م.1922، 2بيروت،   –ر الآفاق الجديدة دا

* الفصل في الملل والأهوا  والنحل، لأبي محمد علي بن أحمد بن حزم الأندلسي 
 القاهرة. –هر(، مكتبة ال انجي 450)ت  

* الكامل في الاستقصا  فيما بلغنا من كلام القدما ، لتقي الدين م تار بن 
يد الشاهد، المجلل الأعلى هر(، تحقيق  الس 2محمود النجراني )ت  في ق

 م.1999 –هر 1431القاهرة،  –للشؤون الإسلامية 
* كتاب الأربعين في أصول الدين، لف ر الدين محمد بن عمر الرازي )ت  

هر(، تحقيق  أ.د/عبد ال إسماعيل وزميله،  بعة مجمع البحوث 010
 م.2121 -هر 1414الإسلامية، 

هر(، تحقيق  581د الصابوني )ت  * الكفاية، لنور الدين أحمد بن محمو 
 م.2114 -هر 1435، 1بيروت،   –أ.د/محمد هروتشي، دار ابن حزم 

* الكلام المتين في تحرير البراهين، لأبي الحسنات محمد عبد الحي اللكنوي )ت  
 هر.1288هر(، الم بع المص فااي لمحمد  ان مص فى  بالهند، 1314

هر(، 552عبد الحميد الأسمندي )ت  * لباب الكلام، لعلا  الدين محمد بن 
، 2استنابول،   –تحقيق  محمد أوزروارلي، نشريات وقف الديانة التركي 

 م.2119 -هر 1441
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* لوامع البينات، للف ر الرازي، اعتنى به  محمد بدر الدين، الم بعة الشرفية 
 هر.1323بمصر، 

 ه عبد الرؤوف، * محصل أفكار المتقدمين والمت  رين، للف ر الرازي، راجعه  
 القاهرة. –مكتبة الكليات الأزهرية 

* الم الب العالية، للف ر الرازي، تحقيق  أحمد حجازي السقا،   دار الكتاب 
 م.1982 -هر 1412، 1بيروت،   –العربي 

 –* المعتمد في أصول الدين، للملاحمي، تحقيق  مارتن مكدرمت وزميله، الهدو 
 م.1991لندن، 

ال ا  ببحث  0ب التوحيد والعدل، للقاضي عبد الجبار، ج* المغني في أبوا
 الإرادة، تحقيق  د/محمود قاسم.

 1421، 3بيروت،   –* مفاتي  الغيب، للف ر الرازي، دار إحيا  التراث العربي 
 هر.

هر(، 324* مقالات الإسلاميين، لأبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري )ت  
، 1، مكتبة النهضة المصرية،  تحقيق  محمد محي الدين عبد الحميد

 م. 1951 -هر 1309
* المقالات ومعه عيون المساال والجوابات، لأبي القاسم عبد ال بن أحمد البل ي 

عمان،  –هر(، تحقيق  أ.د/حسين  انصو وزميليه، دار الفت  319)ت  
 م.2118 -هر 1439، 1 

غزالي، تحقيق  * المقصد الأسنى في شرح أسما  ال الحسنى، لأبي حامد ال
 محمد عثمان ال شت، مكتبة القرهن.

هر(، 548* الملل والنحل، لأبي الفت  محمد بن عبد الكريم الشهرستاني )ت  
 مؤسسة الحلبي.
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* النبرال شرح شرح العقااد النسفية، لأبي عبد الرحمن عبد العزيز بن أحمد  
 –بة ياسين هر(، اعتنى به  أوقان قدير يلماز، مكت1239الفرهاري )ت  بعد 

 م.2112 -هر 1433، 1استنابول،  
* نتااج أفكار الثقات فيما للصفات من التعلقات، لنور الدين حسن بن عبد 

هر(، تحقيق  سعيد فودة، دار 1122المحسن المعروف ب بي عذبة )ت  بعد 
 م.2114 -هر 1435، 1بيروت،   –الذ اار 

د جيوم، بدون دار  بع ولا * نهاية الإقدام، للشهرستاني، حرره وصححه  ألفري
 تاريص.

هر(، 091* الهادي في أصول الدين، لجلال الدين عمر بن محمد ال بازي )ت  
 م.2110تحقيق  عادل ببك،  بعة استنابول، 
  
 


