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  :الملخص
 السياق ودلالته على الترجيح عند ابن عادل الحنبلي من خلال تفسيره :      يتناول هذا البحث

اللباب في علوم الكتاب، وهو تفسير للقرآن الكريم يبدأ من الفاتحة وينتهي بسورة الناس، ورغم 
أو الظهور، ولم ينل العناية كونه  أكبر كتاب بعد تفسير الرازي، إلا أنه لم ينل حظه من الشهرة 

الكافية من العلماء والباحثين، وقد حشد ابن عادل أقوال العلماء في المسألة الواحدة في تفسيره، ثم 
عرضها وناقشها في بعض المواضع، وهو بهذا يعطيك لُب هذه الأقوال وخلاصتها بما من االله 

 . تعالى عليه بقريحة متوقدة وإدراك واسع، وذكاء كبير
ويهدف البحث إلى إبراز أهمية السياق القرآني في التفسير، والكشف عن أنماط      

الترجيح المختلفة في تفسير ابن عادل الحنبلي، وبيان أثر السياق في الترجيح في تفسير 
تأكيده على أن السياق يرشد إلى المسلك : اللباب في علوم الكتاب، ومن نتائج البحث

ى فهم مراد االله تعالى في كلامه، وأنه لا عبرة بخصوص السياق الصحيح الذي يوصل إل
الذي نزلت فيه الآية، وإنما العبرة بسياقها العام، وأن ابن عادل الحنبلي قد جعل توحيد 
مرجع الضمائر في السياق الواحد أولى من تفريقها، ورجح القول الذي تؤيده قرائن 

الأوجه الإعرابية اللائقة بالسياق والموافقة السياق على ما خالفه، وحمل كلام االله على 
  .لأسلوب القرآن وأدلة الشرع

 - الترجيح–  اللباب في علوم الكتاب - ابن عادل الحنبلي–السياق : الكلمات المفتاحية
  .الدلالة
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ABSTRACT 

This research studies the context and its indication of weighing according to Ibn 
Adel Al-Hanbali through his interpretation of Al-Lubab in the sciences of the 
book, which is an interpretation of the Holy Qur’an that starts from Al-Fatihah 
and ends with Surat Al-Nas. Despite being the largest book after Al-Razi’s 
interpretation, it did not gain its share of fame or appearance, and it did not 
receive sufficient care from scholars and researchers. Ibn Adel gathered the 
sayings of scholars on a single issue in his interpretation, then presented and 
discussed them in some places. In this way he gives you the core of these sayings 
and their conclusion with a keen understanding, broad understanding, and great 
intelligence that God Almighty bestowed upon him. 
The research aims to highlight the importance of the Qur’anic context in 
interpretation, and to reveal the different patterns of weighting in the 
interpretation of Ibn Adel Al-Hanbali, and to show the impact of the context in 
weighting in the interpretation of Al-Lubab in the book of sciences. Among the 
results of the research, his assertion that the context guides the correct path that 
leads to an understanding of what God Almighty wants by His words. And that 
there is no lesson regarding the context in which the verse was revealed, but the 
lesson is in its general context. Ibn Adel Al-Hanbali made unifying the reference 
to pronouns in a single context more important than separating them, and he 
preferred the saying that is supported by the evidence of the context over what 
contradicts it, and explained the word of God according to syntactic aspects that 
are appropriate to the context and in agreement with the style of the Qur’an and 
the evidence of Sharia.  
Keywords: Context - Ibn Adel Al-Hanbali – Al-Lubab in Book Sciences - 
Weighting - Significance. 
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  المقدمة
  . الحمد الله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبينا محمد وعلى آلة وصحبه أجمعين

لـك               :       أما بعد  فإن دراسة السياق القرآني في حقيقته يعد إعمالًا لأمر التدبر القرآني، ولقـد س
آن نفسه، ولتفـسير القـرآن   تفسير القرآن بالقر: العلماء طرقًا في تفسير كلام االله عز وجل، أحسنها        

اـ   : بالقرآن مرتبتان، أعلاهما   أن يكون في محل واحد، كأن يكون عقبه، وهذه المرتبة يـدخل تحته
أن يكون منفصلًا عنه سـواء فـي        : سياق الآية، وسياق المقطع، وثانيهما    : نوعان من أنواع السياق   

يـاق      : قنفس السورة أو غيرها، ويدخل تحته نوعان أيضا من أنواع الـسيا            يـاق الـسورة، وس س
  .القرآن

يـاقية، وإذا                 فالسياق القرآني يختلف عن غيره من السياقات، فالآية القرآنيـة تنـشئ دلالـة س
ضمت إلى مجموعة من الآيات نخرج بدلالة أو دلالات سياقية أخرى، ومجموع الـسورة ينـشئ               

 واحدة وطريقته وأغراضـه     دلالات سياقية أخرى، وبالنظر إلى مجموع القرآن كوحدة موضوعية        
  .ومقاصده نخرج بدلالات سياقية مغايرة

اـ          وقد ظهرت معالم الترجيح بالسياق عند نزول القرآن وتفسيره في العهـد الأول، ولا يخفـى م
 دلالة السياق هي المرجح الأسلم من الخطأ والزلل فـي           للترجيح بالسياق من أهمية؛ ذلك لأن     

بعدها وعرف مقـصود   وما  الآية   قبل    ما    وتدبر    تدبر القرآن   فمن  : (قال ابن تيمية  . التفسير
القرآن، تبين له المراد، وعرف الهـدى والرسـالة وعـرف الـسداد مـن الانحـراف                 

وأما تفسيره بمجرد ما يحتمله اللفظ المجرد عن سائر ما يبين معنـاه فهـذا               . والاعوجاج
فـإن هـؤلاء    . بالاحتمالات اللغوية منشأ الغلط من الغالطين؛ لا سيما كثير ممن يتكلم فيه           

أكثر غلطًا من المفسرين المشهورين؛ فإنهم لا يقصدون معرفة معناه كمـا يقـصد ذلـك                
  .)١(..)المفسرون

ومـن هنـا    .     إن الترجيح بدلالة السياق لازم من لوازم المفسر لا يستغني عنه بحال           
تطبيقه في التفسير، قـال     يظهر لنا سبب عناية المفسرين بهذا الوجه من وجوه الترجيح و          

إنهـا  : أنكرها بعضهم، ومن جهل شيئًا أنكره، وقال بعـضهم        : دلالة السياق : (الزركشي
فلا محيص للمتفهم عـن رد      : (، وقال الشاطبي  )٢()متفق عليها في مجاري كلام االله تعالى      

آخر الكلام على أوله، وأوله على آخره، وإذ ذاك يحصل مقـصود الـشارع فـي فهـم                  
فإن فرق النظر في أجزائه فلا يتوصل به إلى مراده، فلا يصح الاقتـصار فـي       المكلف،  

                                         
 السعودية، – المدينة المنورة -عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف    : مجموع الفتاوى، شيخ الإسلام أحمد بن تيمية، جمع وترتيب        ) ١(

 ).١٥/٩٤( م، ٢٠٠٤ - هـ ١٤٢٥
  ).٨/٥٤(م، ١٩٩٤ -هـ ١٤١٤الأولى، : ، دار الكتبي، الطبعة)هـ٧٩٤ت (حيط في أصول الفقه، أبو عبد االله بدر الدين محمد بن عبد االله بن بهادر الزركشي البحر الم) ٢(
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النظر على بعض أجزاء الكلام دون بعض إلا في موطن واحد وهو النظـر فـي فهـم                  
  . )١()الظاهر بحسب اللسان

    وعلى هذا فمراعاة السياق نوع من أنواع الاعتدال في التفسير المـؤدي إلـى الفهـم             
  .هج الذي صاحب التفسير منذ بداياته الأولى وإلى وقتنا المعاصرالسليم، وهو المن

وتأسيسا على ما تقدم نخلص إلى القول بأن السياق القرآني أصل من أصول القرآن المعتبرة، بـل                 
الـسياق  : من آصلها، وعليه فقد رأيت أن أسهم بهذا البحث في هذا المجال، فجاء البحث بعنـوان                

اـب، وهـو     ودلالته على الترجيح عن   د ابن عادل الحنبلي من خلال تفسيره اللباب فـي علـوم الكت
اـب بعـد تفـسير                تفسير للقرآن الكريم يبدأ من الفاتحة وينتهي بسورة الناس، ورغم كونه  أكبر كت
الرازي، وأكبر تفاسير الحنابلة بعد تفسير ابن الجوزي، إلا أنه لـم ينـل حظـه مـن الـشهرة أو        

الكافية من العلماء والباحثين، والكتاب طبع في عشرين مجلدا بدار الكتـب            الظهور، ولم ينل العناية     
العلمية، وقد حشد ابن عادل أقوال العلماء في المسألة الواحدة في تفسيره، ثم عرضها وناقشها فـي                 
اـلى عليـه بقريحـة                  بعض المواضع، وهو بهذا يعطيك لُب هذه الأقوال وخلاصتها بما من االله تع

  . دراك واسع، وذكاء كبيرمتوقدة وإ
 :أهمية البحث

  : تكمن أهمية البحث في النقاط الآتية
  .ـ شرف هذا العلم، إذ شرفه بشرف المعلوم، وهو كتاب االله عز وجل١
  .ـ أهمية السياق في الترجيح، وارتباط ذلك بالمعاني التفسيرية٢
  .جمع فوائد الأخذ بدلالة السياق وآثارهـ ٤
  . المختلفة التي ظهرت في تفسير ابن عادل الحنبليـ حصر أنماط الترجيح٥

 : أهداف البحث
  :يسعى هذا البحث إلى تحقيق الأهداف الآتية

  .ـ إبراز أهمية السياق القرآني في التفسير١
ـ الوصول إلى مفهوم واضح للسياق القرآني، بحيث لا يختلط بغيره من المصطلحات              ٢

  .التفسيرية التي يظن ترادفها معه
شف عن أنماط الترجيح المختلفة في تفسير ابن عادل الحنبلي الموسوم باللباب في             ـ الك ٣

  .علوم الكتاب
  .ـ بيان أثر السياق في الترجيح عند ابن عادل الحنبلي في تفسيره٤

                                         
بكر بن عبد االله أبو زيد، دار ابن : قديمأبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان، ت: ، تحقيق) هـ٧٩٠ت (الموافقات، أبو إسحاق إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي ) ١(

  ).٤/٢٦٦(م، ١٩٩٧ - هـ ١٤١٧الأولى، : عفان، الطبعة
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  :منهج البحث
يسلك البحث المنهج الوصفي التحليلي، حيث يبدأ بجمع المادة العلمية، وتحليـل مـا              

القرآنية، ومن ثم تصنيفها إلى سياق الآيـة، وسـياق الآيـات،            اشتملت عليه الآيات    
وسياق السورة، والسياق العام للقرآن، ثم بيان أثر السياق في الترجيح بين المعـاني              

  .التفسيرية لكل نوع
  :الدراسات السابقة
السياق ودلالته على الترجيح عنـد ابـن        :  بموضوع -على حد اطلاعي  -لم تُعن دراسة    

، غير أن هناك دراسات تناولت      )اللباب في علوم الكتاب   (ي من خلال تفسيره     عادل الحنبل 
موضوعات شبيهة على مدونات مختلفة عن تفسير ابـن عـادل الحنبلـي، ومـن هـذه              

  :الدراسات
وضاح كافي محمد العـزاوي،     /  أثر السياق القرآني في الترجيح بين المعاني للدكتور        -١

ميته، ثم أثره في الترجيح بين المعاني عند علماء اللغة          بين فيه مفهوم السياق القرآني وأه     
المفسرين، وعند الفقهاء، وفي العقيدة، ولم يتطرق للتـرجيح بدلالـة الـسياق والأمثلـة               

  .التطبيقية عليها، ولا علاقة له بتفسير ابن عادل الحنبلي
لفتاح محمود،   السياق القرآني وأثره في الترجيح الدلالي، رسالة دكتوراه للمثنى عبد ا           -٢

م، درس الموضوع دراسة تأصـيلية  ٢٠٠٥بإشراف فضل حسن عباس، الجامعة الأردنية  
نظرية بين فيها مفهوم السياق القرآني وعلاقته بعلـوم القـرآن وخصائـصه وأنواعـه               
وضوابطه، والأخذ به في التفسير والعلل الصارفة عن الأخذ به، وتناول سـورة فـاطر               

  .لى تناسق المقاطع، وطريقة تنقلاتها وتنوع دلالاتهادراسة سياقية ركز فيها ع
 السياق القرآني ودلالته على الترجيح في تفسير التحريـر والتنـوير للطـاهر ابـن                -٣

عاشور، رسالة ماجستير للباحث محمد بن إبراهيم الشمسان، جامعة أم القرى، بإشـراف             
 .الدكتور أمين محمد عطية، وهذا البحث خاص بتفسير ابن عاشور

 إلا أن البـون شاسـع   - وإن لامست بعض المسائل من هذا البحث   –وكل تلك الدراسات    
السياق ودلالته على الترجيح عنـد ابـن عـادل          : بين تلك الدراسات وبحثي الموسوم ب     

الحنبلي من خلال تفسيره اللباب في علوم الكتاب، ذلك لأنني اتخذت من تفسير ابن عادل               
 .ركزت على دلالة السياق بأنواعه المختلفة على الترجيحالحنبلي مدونة لهذا البحث، و

  :خطة البحث
  :انتظم البحث في مقدمة ، ومبحثين، وخاتمة على النحو الآتي

  .وتشمل أهمية البحث، وأهدافه، ومنهجه، والدراسات السابقة، والخطة: المقدمة
  .ابن عادل الحنبلي،  وتفسيره اللباب:       التمهيد
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  )٢٤٢٨(

  .لدراسة النظرية، وتشتمل على المطالب الآتيةا: المبحث الأول
  .تعريف السياق القرآني: المطلب الأول
  .أهمية السياق وعناية المفسرين به: المطلب الثاني
  .قواعد السياق القرآني كما ظهرت في تفسير ابن عادل الحنبلي: المطلب الثالث
  .تعريفه ومقتضاه عند المفسرين: الترجيح: المطلب الرابع

  :الدراسة التطبيقية في تفسير اللباب، وتشتمل على المطالب الآتية: حث الثانيالمب
  .الترجيح بدلالة سياق الآية في تفسير اللباب: المطلب الأول
  .الترجيح بدلالة سياق النص أو الآيات في تفسير اللباب: المطلب الثاني
  .الترجيح بدلالة سياق السورة في تفسير اللباب: المطلب الثالث
  .الترجيح بدلالة السياق العام للقرآن في تفسير اللباب: المطلب الرابع

  : الخاتمة
  .ـ النتائج والتوصيات

  .ـ فهرس المصادر والمراجع
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 )٢٤٢٩(

  ابن عادل الحنبلي،  وتفسيره اللباب: التمهيد
عادل سراج الدين الحنفـي المفَـسر الدمـشقي، الحنبلـي             بن    علي    بن    عمر  : هو         

، ولم  )١(، مفسر من علماء الحنابلة في القرن التاسع الهجري        )أبو حفص (عماني، ويكنى   الن
تسعفنا كتب التراجم والأعلام بشيء عن تاريخ ولادته وظروف نشأته الأولـى وتـأريخ              
أسرته، وذِكْر شيوخه وتلامذته والمناصب التي تقلدها، فضلًا عن وفاته، غير أن بعـض              

اللباب فـي علـوم     : م، ومن تصانيفه  ١٤٧٥ هـ،   ٨٧٩حيا  كتب التراجم ذكرت أنه كان      
 ـ ٨٧٩الكتاب في تفسير القرآن فرغ من تأليفه في رمضان سـنة             ، وذكـره فـي     )٢( هـ

" حاشية المحرر "العدِيم النَّظير، ومؤَلَّف    " التَّفْسير العظيم "هو مؤلّف   :"فقال" السحب الوابلة "
الـدرر  "حِرص الشَّديدِ على ذلك، فلم أجد له ذكرا فـي           في الفِقْه، لم أجد له ترجمة مع ال       

لابن حجر مع أن الظَّاهِر أنه من رجال القَرن الثَّامِن، فإن الحافظ الهيثمي، نقـل               " الكامنة
عن أبي  " تفسيره"، وكان يكَنَّيه بأبي حفص، وأظنُّه ينقل في         "مجمع الزوائد "عنه في كتابه    

، كانـت   )٣ ("، وروى عنه التَّقي الفَاسي المكَّي بعـض مروياتـه         "قال شيخنا :"حيان ويقول 
  )٤ (.ثمانين وثمانمائة)  هـ٨٨٠(وفاته بعد سنة 

    ولابن عادل شخصية علمية، حيث برع في  علوم العربية، وعلوم القرآن، والحـديث         
ال العلماء في تفـسيره،     النبوي الشريف، والقراءات، وغيرها، إذ لم يكن مجرد ناقل لأقو         

بل كان يناقش الكثير من القضايا في مواضع متعددة، ويعلق على بعضها متحليـا بـأدب        
اللباب في علوم الكتاب، وهو أحـد       : العلماء في المناقشة والنقد، وقد وصل إلينا من آثاره        

 ـ              ل التفاسير المعروفة، وحاشيته على المحرر في الفقه على مذهب الإمام أحمد بـن حنب
  . )٥ ()رحمه االله تعالى(

 فهو تفسير للقرآن الكـريم يبـدأ مـن    أما تفسيره الموسوم باللباب في علوم الكتاب         
الفاتحة وينتهي بسورة الناس، ورغم كونه  أكبر كتاب بعد تفسير الرازي، وأكبر تفاسـير        

                                         
محمود عبد : ، تحقيق) هـ١٠٦٧المتوفى (» حاجي خليفة«وبـ» كاتب جلبي«سلم الوصول إلى طبقات الفحول، مصطفى بن عبد االله القسطنطيني العثماني المعروف بـ      ) ١(

  ).٤١٩/ ٢( م ٢٠١٠ تركيا، –صالح سعداوي صالح، مكتبة إرسيكا، إستانبول : أكمل الدين إحسان أوغلي، تدقيق:  وتقديمالقادر الأرناؤوط، إشراف
  ).٣٠٠/ ٧( بيروت، دار إحياء التراث العربي بيروت، -، مكتبة المثنى )هـ١٤٠٨: المتوفى(معجم المؤلفين، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني كحالة الدمشقي ) ٢(
، ) هـ١٤١٠ -  هـ ١٣٢٠(، صالح بن عبد العزيز بن علي آل عثيمين الحنبلي مذهبا، النجدي القصيمي البردِي »فائت التسهيل«تسهيل السابلة لمريد معرفة الحنابلة ويليه ) ٣(

  ).١٤٠١-١٤٠٠/ ٣( م، ٢٠٠١ - هـ ١٤٢٢الأولى، :  لبنان، الطبعة–بكر بن عبد االله أبو زيد، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت : تحقيق
 م،  ٢٠٠٢مايو /  أيار -الخامسة عشر : ، دار العلم للملايين، الطبعة)هـ١٣٩٦: المتوفى(الأعلام، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس، الزركلي الدمشقي        ) ٤(
وليد بن : ، جمع وإعداد»من القرن الأول إلى المعاصرين مع دراسة لعقائدهم وشيء من طرائفهم«لنحو واللغة ، والموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير والإقراء وا)٥٨/ ٥(

:  بريطانيا، الطبعة–أحمد الحسين الزبيري، إياد بن عبد اللطيف القيسي، مصطفى بن قحطان الحبيب، بشير بن جواد القيسي، عماد بن محمد البغدادي، مجلة الحكمة، مانشستر 
، عادل نويهض، مؤسسة نويهض »من صدر الإسلام وحتى العصر الحاضر«، ومعجم المفسرين )٣٠٠/ ٧(، ومعجم المؤلفين، )١٧٦٢/ ٢( م،  ٢٠٠٣ - هـ   ١٤٢٤ولى،  الأ

 والفنون، مصطفى بن عبد االله كاتب ، وكشف الظنون عن أسامي الكتب)٣٩٨/ ١(م، ١٩٨٨ - هـ ١٤٠٩الثالثة، :  لبنان، الطبعة –الثقافية للتأليف والترجمة والنشر، بيروت      
، وهدية العارفين أسماء المـؤلفين وآثـار   )١٥٤٣/ ٢(م،  ١٩٤١ بغداد، -، مكتبة المثنى )هـ١٠٦٧: المتوفى(جلبي القسطنطيني المشهور باسم حاجي خليفة أو الحاج خليفة   

  ).٧٩٤/ ١( لبنان،  –، دار إحياء التراث العربي بيروت )هـ١٣٩٩: المتوفى(المصنفين، إسماعيل بن محمد أمين بن مير سليم الباباني البغدادي 
  ).٧٩٤/ ١(، وهدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين،  )٣٠٠/ ٧(، ومعجم المؤلفين، )٥٨/ ٥(الأعلام، ) ٥(
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  )٢٤٣٠(

لـم ينـل    الحنابلة بعد تفسير ابن الجوزي، إلا أنه لم ينل حظه من الشهرة أو الظهور، و              
، )١(العناية الكافية من العلماء والباحثين، وقد صحت نسبته إلى مؤلفـه فـي المـصادر                

والكتاب طبع في عشرين مجلدا بدار الكتب العلمية، وشارك في تحقيقه في رسائل علمية              
محمد المتولي الدسوقي حرب، فضلًا عـن الـشيخين         . محمد سعد رمضان حسن، ود    . د

ليين، وهما الشيخ عادل أحمد عبد الموجود، والشيخ علي محمـد           الجليلين المحققين الأص  
  .)٢(عوض

وقد حشد ابن عادل أقوال العلماء في المسألة الواحدة في تفسيره، ثـم عرضـها              
وناقشها في بعض المواضع، وهو بهذا يعطيك لُب هذه الأقوال وخلاصتها بمـا مـن االله                

  )٣ (.ء كبيرتعالى عليه بقريحة متوقدة وإدراك واسع، وذكا

                                         
  ).٥/٥٨(، والأعلام )١/٧٩٤(، وهدية العارفين، )٢/١٥٤٣( كشف الظنون، : انظر) ١(
الشيخ عادل أحمد عبد الموجـود،  : ، تحقيق)هـ٧٧٥: المتوفى(ي علوم الكتاب، أبو حفص سراج الدين عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدمشقي النعماني           اللباب ف : ينظر) ٢(

  ).١/٧٢(م،  ١٩٩٨- هـ ١٤١٩الأولى، :  بيروت، لبنان، الطبعة–والشيخ علي محمد معوض، دار الكتب العلمية 
 العراق، جامع الكتب الإسـلامية،  –حسين داخل البهادلي، الجامعة العراقية . د.م.شاكر محمود السعدي، أ   . د.، أ )اللباب(عادل من خلال تفسيره     السياق القرآني عند ابن     ) ٣(
  ).٣ص(
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 )٢٤٣١(

  .الدراسة النظرية، وتشتمل على المطالب الآتية: المبحث الأول
  .تعريف السياق القرآني: المطلب الأول

  :السياق لغًة: أولًا
أَصـلٌ   والْقَـافُ   والْـواو    الـسين     ) سـوقَ (  «:     قال ابن فارس في معجم مقاييس اللغة      

  احِدقاً وسِـياقاً، وهـو سـائقٌ     ساقَ ا«:، وفي لسان العرب)١(»وـووقها سسها يلإِبلَ وغير
تتَـساوق  : المتابعة كَأَن بعضها يسوقُ بعضا، والأَصل فِي تَساوقُ        : والمساوقة  «)٢(»وسواق

كأَنَّها لضعفِها وفَرطِ هزالِها تتَخاذَلُ ويتخلَّفُ بعضها عن بعضٍ، وسـاقَ إِلَيهـا الـصداق          
المهر سِياقاً وأَساقَه، وإِن كَان دراهم أَو دنَانِير، لأَن أَصل الصداق عِنْد الْعـربِ الإِبـلُ،        و

وساقَ فلان مِنِ امرأَتِـهِ أَي  . وهِي الَّتِي تُساق، فَاستَعملَ ذَلِك فِي الدرهمِ والدينَارِ وغَيرِهِما 
. يقَـالُ سـاقَه يـسوقُه سـوقًا       . وهو حدو الشَّيءِ  «،  )٣(»الْمهر: ياقوالس. أَعطَاها مهرها 

والسوقُ مشْتَقَّةٌ  . ويقَالُ سقْتُ إِلَى امرأَتِي صداقَها، وأَسقْتُه     . ما استِيقَ مِن الدواب   : والسيقَةُ
والساقُ لِلْإِنْسان وغَيره، والْجمـع     .  شَيءٍ، والْجمع أَسواقٌ   مِن هذَا، لِما يساقُ إِلَيها مِن كُلِّ      

ويقَالُ امرأَةٌ سوقَاء، ورجلٌ أَسـوقُ، إِذَا      . سوقٌ، إِنَّما سميتْ بِذَلِك لِأَن الْماشِي ينْساقُ علَيها       
  .)٤(»وقُوالْمصدر الس. كَان عظِيم الساقِ

قد جـاءت علـى هـذا    )  ق– و –س ( وخلاصة كلام المعاجم في هذا أن معاني الجذر  
في القرآن الكريم، ورغم ذلك فقد جاء في القرآن الكريم ما           ) سياق(الأصل، ولم يرد لفظ     

ًوŨžŎ ٱŋŧȱ ŴŽȑِوا إűŶŹŁ Ǔ زɊـŋا:يشير إلى السياق في قوله تعالى  َُ ُ َ ََ ٓ َ َğ َ ٰ َ ِ ْ َ َ ğ ِۖ ]وقوله ]٧١:الزمر ،
ۡوźŏȸق ٱɉ:تعالى ُ ُ َ َłųۡ ǻŲŋۡ إűŶŹŁ Ǔ ورُ ِ َ ğ َ َ َٰ َ ِ ِ ńĢـƲ: ، وقولـه تعـالى    ]٨٦: مريم[ ًداِ ğ ٓ إذاَ َ ِĺـŰũأ ۡ ğ َ َ 

ŪŎ ƅĵŪِľ ĵķĵŅŎۡ ُ ََ َĺžŲ ȒȊ ŷɰِ ّ ğ ََ َ ِ ُ ٰ]٥٧: الأعراف[   
ل ونخلص من آراء علماء المعاجم أن السياق في اللغة يدور معناه حول التتابع والاتـصا              

إن السياق فـي اللغـة   : فلذا يمكن القول :" والدفع، يقول الدكتور المثنى عبد الفتاح محمود      
  .)٥("يدل على تتابع منتظم في الحركة توصل إلى نهاية معينة دون انفصال

                                         
م، ١٩٧٩ -هــ  ١٣٩٩لفكـر،  عبد السلام محمد هـارون، دار ا    : ، تحقيق )هـ٣٩٥ت  (معجم مقاييس اللغة، أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي، أبو الحسين             ) ١(
)٣/١١٧.(  
  ).٣/١١٧(معجم مقاييس اللغة، ) ٢(
 هـ ١٤١٤- الثالثة :  بيروت، الطبعة–صادر ، دار )هـ٧١١ت (لسان العرب، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال الدين ابن منظور الأنصاري الرويفعى الإفريقى ) ٣(
 - وزارة الإرشاد والأنباء في الكويت : جماعة من المختصين من إصدارات: وس، محمد مرتضى الحسيني الزبيدي، تحقيقتاج العروس من جواهر القام: ، وانظر)١٦٦/ ١٠(

  ).٢٥/٤٨٢(، ) م٢٠٠١ - ١٩٦٥(المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب بدولة الكويت،  
  ).١١٧/ ٣(مقاييس اللغة، ) ٤(
  ).١٤ص(م، ٢٠٠٨د الفتاح محمود، دار وائل للنشر، عمان، الأردن، نظرية السياق القرآني، المثنى عب: ينظر) ٥(
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  )٢٤٣٢(

  :السياق اصطلاحا: ثانيا
إلا أننا لم نجـد مـن ذكـر هـذا           ،     رغم اهتمام العرب بمصطلح السياق في مؤلفاتهم      

، وأخـرى   )١()لكـل مقـام مقـال     : (صطلح أو صرح به، بل عبروا عنه تارة بقولهم        الم
؛ إذ ربط البلاغيون بين بلاغة الكلام وموافقتـه لمقتـضى حـال             )٢ ()مقتضى الحال (بـ

المخاطب، حتى إنهم عدوا الكلام البليغ ما وافق هذا الشرط، وهم بـذلك يـشيرون إلـى              
  .السياق ويقصدونه من غير تسمية له

  ومن المفسرين من يرى ضرورة مراعاة الـسياق فـي التفـسير القرآنـي، يقـول                
لا يجوز صرف الكلام عما هو في سياق غيره إلا بحجة التسليم لها من دلالـة             : "الطبري

الـذي  ) هـ٣٢٨ت(، وابن الأنباري    )٣("ظاهرة التنزيل أو خبر عن الرسول تقوم به حجة        
لعرب يصحح بعضه بعضا، ويرتبط أوله بـآخره، ولا         إن كلام ا  :"أشار إلى السياق بقوله   

، ولا غرو في ذلـك،      )٤("يعرف معنى الخطاب منه إلا باستيفائه، واستكمال جميع حروفه        
فإن ديدن العلماء القدامى في مختلف العلوم التعرض للمصطلحات العلمية دون تسمية لها             

  .أو وضع لقواعدها أو مفاهيمها
إنه تتابع المعاني في سلك الألفاظ القرآنية لتأديـة  : "ياق بقولهومن المحدثين من عرف الس    

بمعنى إن مصطلح السياق يشمل الأجزاء التي تـسبق  : ، أي)٥("معنى مقصود دون انقطاع 
  .)٦(النص أو التي تليه مباشرة يتمكن المتلقي من خلالها للوصول إلى المعنى المراد

، إذ يعد من الركائز المهمة التـي يعولـون          وللسياق أهمية كبيرة عند العلماء والمفسرين     
عليها في بيان الظواهر اللغوية وتفسيرها، إذ إنهم وجدوا أن السياق من أبرز القرائن في               

  .الكشف عن المعاني الأصيلة والفرعية
وللسياق سمة تعبيرية بوساطتها يمكن معرفة المراد من الآية القرآنية أو الـسورة كلهـا،             

قد يكون للسياق الذي ترد فيـه الآيـة      : "يه الدكتور فاضل السامرائي بقوله    وهذا ما تنبه إل   
سمة تعبيرية خاصة، فتتردد فيه ألفاظ معينة بحسب تلك السمة، وقد يكون للسورة كلهـا               
جو خاص، وسمة خاصة، فتطبع ألفاظها بتلك الصفة، وهذا واضح وكثير فـي القـرآن               

  .)٧("الكريم

                                         
 .)١/١٣(م، ١٩٧٥، دار الكتاب العربي، بيروت، ٤محمد عبد المنعم خفاجي، ط. د: ، تحقيق)هـ٧٣٩ت(القزويني : الإيضاح في علوم البلاغة: ينظر) ١(
لابـن قتيبـة   : أدب الكاتـب : ، وينظـر )٨٨–٨٧(م، ١٩٨٥ون، مكتبة الخانجي، مطبعة المـدني،  عبد السلام هار: ، تحقيق وشرح )هـ٢٥٥ت(البيان والتبيين، للجاحظ    ) ٢(
 ).١٤ص (محمد الدالي، مؤسسة الرسالة، : ، تحقيق)هـ٢٦٧ت(
 ).٦/٢٣(، م٢٠٠٣، ١عبد االله بن عبد المحسن التركي، دار عالم الكتب، الرياض، ط: ، تحقيق)هـ٣١٠ت(جامع البيان في تأويل آي القرآن، الطبري ) ٣(
 ).٢ص(م، ١٩٨٦، ٢محمد أبو الفضل إبراهيم، وزارة الإعلام الكويتية، ط: الأضداد، لابن الأنباري، تحقيق) ٤(
 ).١٥(نظرية السياق القرآني، ) ٥(
 ).٨٣(م، ١٩٨٤معجم المصطلحات اللغوية والأدبية، علية عزت عياد، دار المريخ للنشر، الرياض، : ينظر) ٦(
 ).٢٣٧( م، ٢٠٠٢، ٢فاضل صالح السامرائي، دار عمار، عمان، ط. د: نيالتعبير القرآ) ٧(
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 )٢٤٣٣(

  .  وعناية المفسرين بهأهمية السياق: المطلب الثاني
المتكلم مـن كلامـه،       مراد    على    الدالة    فإنها    : والقرائن  السياق    أما    :"  يقول ابن دقيق العيد   

وهي المرشدة إلى بيان المجملات، وتعيين المحتملات، فاضبط هذه القاعدة، فإنها مفيـدة             
  .)١("في مواضع لا تحصى

ية السياق والدور الذي يؤديـه فـي تفـسير              وهذا يؤكد أن المفسرين قد أدركوا  أهم       
  .الآيات القرآنية الكريمة وفهمها

السياق يرشد إلى تبيين المجمل، وتعيين المحتمـل، والقطـع بعـدم            :"    ويقول ابن القيم  
احتمال غير المراد، وتخصيص العام وتقييد المطلق وتنوع الدلالة، وهـذا مـن أعظـم               

من أهمله غلط في نظره، وغالط في مناظرته، فـانظر          القرائن الدالة على مراد المتكلم، ف     
ُذق إĺŵɁ ūŵ اŌɆŌšů اűɆŋŭů :إلى قوله تعالى   ُِ ِ

َ ْ َْ َ ْ َ َ ğ ِ ْ ُ
] كيف تجد سياقه يدل علـى  ]" ٤٩: الدخان

  )٢("أنه الذليل الحقير
ومن الأمثلة التي تبين أهمية السياق في ترجيح المعنى عند ابن عادل الحنبلـي فـي                 

  .يأتيتفسيره اللباب ما 
ْ˯ذا źŪůا اŴŽȑِ آźŶŲا źɉĵũا آĵŶŲ ˯ذا űŹŘšȨ ƆŇ إźɉĵũ ŖšȨ Ǔا  űŹȫźľŉƕɁ : قوله تعالى-١ ُ َ ْ ُ ََ ُُ َ َِ ّ َ ُُ ََ

ٍ ْ ْ ğِ ُ ََ ََ ََ َ َ ğ

Ńļȯ ĵųķَ اŉŶŠ ِŷķ űȡźŁĵŅȎِ űȲžŰŠ Ĭ رűȲɅ أźŰŪšȩ ƆŦن َُ َ ُ َِ ْ ََ ََ ْ ْ ْ ْ ُ َُ ْ ُ ğِ ّ َ ََ َِ ِ ِĠ َُ]٧٦: البقرة.[  
ũُـźɉĵا ƕɁـųķ űŹȫźľŉـȯ ĵـŃļ ا Ĭ:يل في بيان المقصود من قول القائلين      اختلف أهل التأو   َ ْ ُğ َ ّ ََ ُ ََ ِ َ ِ ُ َ

űـȲɅر ŉŶŠ ِŷķ űȡźŁĵŅȎِ űȲžŰŠْ ْ ْ ُْ ْ ُِ ّ َ ََ ِ ِ ُ َĠ ُ َذكر القرطبي قولين قيل ،:} كُملَيع اللَّه ا فَتَحمـن  -بِم 
فقوا، فكانوا يحدثون المـؤمنين     هؤلاء ناس من اليهود آمنوا ثم نا      "،} لِيحاجوكُم بِهِ  -العذاب

أتحدثونهم بما فتح االله عليكم من العـذاب        : من العرب بما عذبوا به، فقال بعضهم لبعض       
إن : ليقولوا نحن أحب إلى االله منكم، وأكرم على االله منكم، وهي رواية عن السدي، وقيل              

 فانصرف  -لم   صلى االله عليه وس    -عليّا لما نازل قريظة يوم خيبر سمع سب رسول االله           
أظنك سمعت شتمي منهم، لو     : "يا رسول االله، لا تبلغ إليهم، وعرض له، فقال        : إليه، وقال 

أنقضتم العهد يا إخـوة     :"ونهض إليهم، فلما رأوه أمسكوا، فقال لهم      " رأوني لكفوا عن ذلك   
تجهـل  ما كنت جاهلًا يا محمد فلا       : فقالوا" القردة والخنازير أخزاكم االله وأنزل بكم نقمته      

علينا، من حدثك بهذا؟ ما خرج هذا الخبـر إلا مـن عنـدنا، روي هـذا المعنـى عـن        
  )٣(".مجاهد

                                         
التفسير والمفسرون أساسياته واتجاهاته ومناهجه : ، وانظر)٢/٢١(إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام، ابن دقيق العيد، مطبعة السنة المحمدية، بدون طبعة وبدون تاريخ،     ) ١(

٢١٣/ ١(م،  ٢٠١٦ - هـ ١٤٣٧الأولى، : اس، دار النفائس للنشر والتوزيع، الأردن، الطبعةفي العصر الحديث، الدكتور فضل حسن عب.( 
 ).١٠-٤/٩(، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، )هـ٧٥١: المتوفى(بدائع الفوائد، محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين ابن قيم الجوزية ) ٢(
               الثانيـة،  :  القـاهرة، الطبعـة  –أحمد البردوني، وإبراهيم أطفيش، دار الكتب المصرية :  االله، محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، تحقيق     الجامع لأحكام القرآن، أبو عبد    ) ٣(

 ).٢/٣( م، ١٩٦٤ - هـ ١٣٨٤
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  )٢٤٣٤(

وهذان القولان لا ينهضان لمخالفتهما الـسياق، فالـسياق         :"    يقول الدكتور فضل عباس   
 وبعثته التي أخبرت بها التوراة،      - صلى االله عليه وسلم    -حديث عن إيمان اليهود بمحمد      

، فيكون المقصود   - صلى االله عليه وسلم      - أطلق قصد به الإيمان ببعثة النبي      فالإيمان إذا 
  )١ (".من التحديث بما فتح االله عليكم

     وقد أدلى ابن عادل الحنبلي بدلوه في هذه المسألة، فقد ذكر في تفسيره ما يؤكد هـذا             
أن منـافقي أهـل     روي عن ابن عباس رضِي االلهُ عنْه        :" المعنى، يقول ابن عادل الحنبلي    

آمنا بالـذي آمنـتم بـه،    : الكتاب كانوا إذا لقوا أصحاب محمد صلى عليه وسلم قالوا لهم     
نشهد أن صاحبكم صادق، وأن قوله حقّ، ونجده بِنَعتِهِ وصفته في كتابنـا، ثـم إذا خَـلاَ             
بعضهم إلى بعض قال الرؤساء كعب بن الأشرف، وكعب بن أسد، ووهـب بـن يهـودا       

  )٢(".تحدثونهم بما فتح االله عليكم في كتابه من نَعتِهِ وصفته ليحاجوكم بهأ: وغيرهم
ُوŴŲ أŉŁĵŏɊ şŶŲ ŴųɊِ űŰŝ اĬِ أن ĵŹžِȯ ŋŬŊŽ اŷųŎ : قوله تعالى- ٢ َ َ َ َُ ُ َْ ََ ُ َ ْ َْ َ َْ ْ َ َğ ِ َ ğ ْ

] ١١٤: البقرة[ 
د اختلف العلماء في تأويل هذه الآية الكريمة، فذهب بعضهم إلـى أن المقـصود المـسج               

بل هو المسجد الحرام، فأهل مكة هم الذين        : الأقصى، والمانعون النصارى، وقال آخرون    
 والمسلمين من أن يذكروا االله في المسجد الحـرام،       - صلى االله عليه وسلم      -منعوا النبي   

  .وسعوا في خرابه بعبادة الأصنام، وفعل المنكر
ظْلَم مِمن منَع مساجِد اللَّـهِ أَن يـذْكَر         ومن أَ {:أن الآية التي قبل قوله    :"     ويذكر الطبري 

 هما اسمضت بالخبر عن اليهود والنصارى وذم أفعالهم، والتي بعدها نبهـت بـذم              }فِيه ،
النصارى والخبر عن افترائهم على ربهم، ولم يجر لقريش ولا لمشركي العـرب ذكـر،               

مـساجد    منع    ممن    أظلم    ومن    : (عز وجل ولا للمسجد الحرام قبلها، فيوجه الخبر بقول االله         
 إليهم وإلى المسجد الحرام؛ وإذْ كان ذلك كـذلك، فالـذي هـو    -) اسمه فيها  يذكر    أن    االله    

أولى بالآية أن يوجه تأويلها إليه، وهو ما كان نظير قصة الآية قبلها والآيـة بعـدها، إذ                  
ب التسليم لها بخلاف ذلـك، وإن       كان خبرها لخبرهما نظيرا وشكلًا، إلا أن تقوم حجة يج         

  )٣("اتفقت قصصها فاشتبهت
  وقد ذكر ابن عادل الحنبلي في اللباب في علوم الكتاب  وجوها في كيفية اتصال هـذه                 

تتـصل  : فأما من حملها على النصارى، وخراب بيت المقدس قـال :"الآية بما قبلها، يقول   
كيـف تكونـون    : جنة فقط، فقيل لهم   بما قبلها من حيث النصارى، ادعوا أنهم من أهل ال         

                                         
 ).٢١٤/ ١(أساسياته واتجاهاته ومناهجه في العصر الحديث، : التفسير والمفسرون) ١(
 ).٢/١٩٧(م الكتاب، اللباب في علو) ٢(
، )٥٢٠-٢/٥١٩( مكة المكرمة، بدون تـاريخ نـشر،   -، دار التربية والتراث )هـ٣١٠ - ٢٢٤(جامع البيان عن تأويل آي القرآن، أبو جعفر، محمد بن جرير الطبري      ) ٣(

 ). ٢١٦/ ١(أساسياته واتجاهاته ومناهجه في العصر الحديث،  : التفسير والمفسرون: وانظر
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 )٢٤٣٥(

كذلك مع أن معاملتكم في تخريب المساجد، والسعي في خراباها هكذا؟ وأما مـن حملـه                
 :جرى مشركو العـرب فـي قولـه تعـالى         : على المسجد الحرام، وسائر المساجد، قال     

űŹɉźũ ŮĿŲ نźųŰšȬ ƅ ŴŽȑل اĵũ ūɉŊŬْ َِ ِ ِ ِْ َ َ َْ َ ُ َ َ َ َْ َ َ
]فمـرة   ]ميع الكفـار  ذم ج :[، وقيل ]١١٣: البقرة ،

نزلت في مشركي العربِ    :"وجه الذَّنب إلى اليهود والنصارى، ومرة إلى المشركين، وقيل        
وألجئـوه إلـى    » مكـة «الذين منعوا الرسول علَيهِ الصلَاة والسلَامُ عن الدعاء إلى االله ب            

، وقـد كـان     الهِجرة، فصاروا مانعين له ولأصحابه أن يذكروا االله في المسجد الحـرام           
الصديق رضِي االلهُ عنْه بنى مسجدا عند داره، فمنع وكان ممـن يؤذيـه وِلْـدان قـريش        

  )١(".ونساؤهم
َوūِĻƆŕķ ŋŹƏ ƅ وŹķ ĺِŦĵƛ ƅـĵ:إن قوله تعالى:"    وقال ابن عادل الحنبلي   َِ ِْ َ ُ ََ َ ََ ْ ََ َْ] الإسراء :

 جهل العذرة علـى ظهـر       نزلت في ذلك، فمنع من الجهر لئن يؤذى، وطرح أبو         ] ١١٠
ومن أظلم مـن هـؤلاء المـشركين الـذين يمنعـون      : النبي صلَّى االله علَيهِ وسلَّم،َ  فقيل   

المسلمين الذين يوحدون االله ولا يشركون به شيئًا، ويصلون له تذللًا، وخشوعا، ويشغلون             
  )٢(". وسلطانهقلوبهم بالفكر فيه، وألسنتهم بالذكر له، وجميع جسدهم بالتذلُّل لعظمته

المراد منه الذين صدوه عن المسجد الحرام حين ذهـب إليـه مـن    :"      وقال أبو مسلم  
Ÿِـű اŽȑـŧȱ Ŵـŋوا وŔـŉوŠ űȡـ Ŵ:، واستشهد بقولـه تعـالى     »الحديبية«عام  » المدينة« َ ْ ُ Ġ َ َ ُْ ُ َ َ ُ

ه، ويظهر من بما يعلي االله من يد» إلاَّ خَائِفِين«:، وقوله تعالى]٢٥: الفتح[اŉłŏųů اơـŋام
ĵƒ ƅ űȪْوروĮŹžِȯ ūŵ إųŶȬɁ ǻȫźšŰŲ ƆžŰũ ƅـŧŪľ ĵـźا أŇـŊوا  :كلمته، كما قال في المنَافقين     ğُ ُ ُِ ِ ِ

ُ ََ َُ ْ ğ ََ ُ ْ ً ََ ِ َ َ َ ِ ğ
ƆžļŪȩ اźŰļȰًو ُِ ِْ َ ْ ّ ُ َ] ا آخر قال ابن الخطيب]٦٠٦١: الأحزابوعندي فيه وجـه  : ، وذكر وجه

إنه لما حولت القِبلَة إلى الكعبة شـقّ       : ن يقال خامس، وهو أقرب إلى رعاية النظم، وهو أ       
ذلك على اليهود، فكانوا يمنعون النَّاس عن الصلاة عند توجههم إلى الكعبة، ولعلّهم أيضا              
سعوا في تخريب الكعبة بأن حملوا بعض الكفار على تخريبها، وسعوا أيضا في تخريـب      

 لئلا يصلوا فيه متوجهين إلـى القِبلَـةِ، فعـابهم االله           مسجد الرسول صلَّى االله علَيهِ وسلَّم َ      
  )٣ (".بذلك، وبين سوء طريقتهم فيه

وهذا التأويل أولَى مما قبله؛ وذلك لأن االله تعالى لم يذكر في الآيـات              :"    قال ابن عادل  
 السابقة على هذه الآية إلاَّ قبائح أفعال اليهود والنصارى، وذكـر أيـضا بعـدها قَبـائح                
أفعالهم، فكيف يليق بهذه الآية الواحدة أن يكون المراد منها قبائح أفعال المـشركين فـي                
صدهم الرسول عن المسجِدِ الحرام، وهذا يعكس وعي ابن عادل الحنبلي بسياق الآيـات              

                                         
  ).٤٠٨ -٤٠٧/ ٢( في علوم الكتاب، اللباب) ١(
 ).٤٠٨/ ٢(اللباب في علوم الكتاب، ) ٢(
 ).٤٠٨/ ٢(اللباب في علوم الكتاب، ) ٣(
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  )٢٤٣٦(

» بيـت المقـدس   «وربطها بما قبلها، وأما حمل الآية على سعيِ النَّصارى في تخريـب             
  )١ (".ا شرحه أبو بكر الرازي رحِمه االلهُ تعالى، فلم يبق إلاَّ ما قلناهفضعيف أيضا على م

ٌوĵŘŽ ƅر ĶِĻǽ وŉžŹő ƅ:  قوله تعالى- ٣ ُِ َ َ ََ ٌَ ğَ َ] ٢٨٢: البقرة.[  
: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك، فقـال بعـضهم         :"  ذكر الطبري في تأويل هذه الآية     

 بين أهل الحقوق والشهيد أن يضار أهله، فيكتب هذا ما لم            الكتاب  لكاتب    االله    من    نهي    ذلك    
وقال آخرون ممن تأول هذه الكلمـة       "،)٢("يملله المملي، ويشهد هذا بما لم يستشهده الشهيد       

بالامتناع عمن دعاهما إلـى أداء مـا    " شهيد ولا  كاتب  يضار  ولا    :"معنى ذلك : هذا التأويل 
  .)٣("عندهما من العلم أو الشهادة

أن العامة على فـتح الـراء   "}ولاَ يضآر{: أما ابن عادل الحنبلي فذكر عند قول االله تعالى  
، ثم هذا الفعل يحتمل     »إِن تَضِلَّ «: جزما، ولا ناهيةٌ، وفتح الفعل لما تقدم في قراءة حمزة         

، »اتِـب كَ«بكسر الـراء الأولـى، فيكـون        » يضارِر«: أن يكون مبنيا للفاعل، والأصل    
فاعلين نهيا عن مضارة المكتوب له، والمشهود له، نهي الكاتـب عـن زيـادة          » شَهِيد«و

حرف يبطل به حقا أو نقصانه، ونهي الشَّاهد عن كتم الشَّهادة، واختاره الزجاج، ورجحه              
د فـسقٌ، ولا    ، ولا شك أن هذا من الكاتـب والـشَّاه         }فَإِنَّه فُسوقٌ بِكُم  {:بأن االله تعالى قال   

يحسن أن يكون إبرام الكاتب والشهيد والإلحاح عليهما فسقًا؛ لأن اسم الفسق بمن يحـرف   
الكتابة، وبمن يمتنع عن الشَّهادة؛ حتّى يبطل الحقّ بالكلية أولى منه بمن أضـر الكاتـب                

هـا فَإِنَّـه آثِـم    ومن يكْتُموالشَّهيد؛ ولأنه تبارك وتعالى قال فيمن يمتنع عن أداء الشَّهادة    
هقَلْب] ـاس           ]٢٨٣: البقرةوالإثم والفسق متقاربان، وهذا في التَّفسير منقول عن ابن عب ،- 

ومجاهد وطاوس، والحسن وقتادة، ونقل الداني عن ابـن عمـر، وابـن           -رضِي اللَّه عنْه  
  .ن فكُّواعباس، ومجاهد، وابن أبي إسحاق أنهم قرءوا الراء الأولى بالكسر، حي

أن أحدا لا يضارِر الكاتـب ولا       :    ويحتمل أن يكون الفعل فيها مبنيا للمفعول، والمعنى       
وإِن تفعـلا فإنـه     «:الشَّاهد، ورجح هذا بأنه لو كان النَّهي متوجها للكاتب والشّهيد لقـال           

ود له بأن يودهمـا  ، ولأن السياق من أول الآيات إنما هو للمكتوب له والمشه      »فسوقٌ بكما 
ويمنعهما من مهماتها، وإذا كان خطابا للذين يقدمون علـى المداينـة، فـالمنهيون عـن                

ونقل الداني عـن ابـن      . الضرار هم، وهذا قول ابن عباس وعطاء ومجاهد وابن مسعود         

                                         
 ).٤٠٩/ ٢(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
 ). ١١١/ ٥(جامع البيان عن تأويل آي القرآن،  ) ٢(
 ). ١١٢/ ٥(جامع البيان عن تأويل آي القرآن،  ) ٣(
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 )٢٤٣٧(

فالآية عندهم محتملةٌ للـوجهين  . عمر وابن عباس ومجاهد أنهم قرءوا الراء الأولى بالفتح      
  )١ (".ففسروا وقرءوا بهذا المعنى تارةً وبالآخر أخرى

وهنا إدراك لابن عادل الحنبلي لأهمية السياق في ترجيح المعنى، حيث ينظر في السياق               
العام من بداية الآيات إلى الآية محل الاستـشهاد، وأن الـسياق يقـضي للمكتـوب لـه                

  .والمشهود له
ِ˯ن ŴŲ أŮŸ اŭů قوله تعالى    - ٤ ْ

ِ ْ َ ْ ِ ِْŷِĻźɊ ŮĸȰ ِŷķ ǺŲİȎ ƅب إĵļْ َ َ َْ ğ َِ َ ِ ْ ُ َ ğ ِ ِ] ذكـر   ]١٥٩: النساء ،
فقال بعضهم وإن مـن أهـل الكتـاب إلا     :" الطبري في تأويل هذه الآية خلاف المفسرين      

ليؤمنن به يعني بعيسى، قبل موته يعنى قبل موت عيسى، أي إن جميعهم يصدقون به إذا                
المعنـى إن  : حدة وهي ملة الإسلام، وقال آخـرون نزل لقتل الدجال فتصير الملل كلها وا   

من أهل الكتاب إلا ليؤمنن بعيسى قبل موت الكتابي، وذلك أن كل من نزل به الموت لـم             
  .)٢ ("تخرج به روحه حتى يتبين له الحق من الباطل في دينه

فغير جائز صرف الكلام عما هو في سـياقه إلـى           : "ويرجح الطبري القول الأول، يقول    
 صلى االله   -لا بحجة يجب التسليم لها من دلالة ظاهر التنزيل أو خبر عن الرسول            غيره إ 

  )٣(". تقوم به حجة، فأما الدعاوى فلا تتعذر على أحد-عليه وسلم
لما ذكر فـضائح اليهـود   :"    أما ابن عادل الحنبلي فقد ربط سياق القرآن بالمعنى، يقول  

صلاة والسلام، وأنه لم يحصل لهـم ذلـك         وقبح أفعالهم، وأنهم قصدوا قتل عيسى عليه ال       
 حصل له أعظم المناصب، بين أن هـؤلاء اليهـود      -عليه السلام   -المقصود، وأن عيسى  

وإِن من  {:الذين بالغوا في عداوته، لا يخرج أحد منهم من الدنيا إلا بعد أن يؤمن به، فقال               
وقـرأ   أحد إلا ليـؤمنن،   اليهود  من  وما  : والمعنى، )٤(}أَهلِ الكتاب إِلاَّ لَيؤْمِنَن بِهِ قَبلَ موتِهِ  

بضم النون الأولى مراعاة لمعنى أحد المحذوف، وهـو وإن          } ليؤمِنُن بِهِ قَبلَ موتِهِم   {:أبي  
الله تعـالى،  :  عليه السلام، وقيـل -كان لفظه مفردا، فمعناه جمع، والضمير في به لعيسى     

لعيسى، ويروى في التفـسير؛ أنـه       ) موته(، وفي   -سلام عليه الصلاة وال   -لمحمد  : وقيل
حين ينزل إلى الأرض يؤمن به كل أحد، حتى تصير الملة كلها إسـلامية، وهـو قـول                  

لا : يعود على أحد المقـدر، أي  : ، وقيل )٥(قتادة، وابن زيد وغيرهما، وهو اختيار الطبري      
 ينفعه، ونقـل عـن ابـن        يموت كتابي حتى يؤمن بعيسى قبل موته عند المعاينة حين لا          

لا يمـوت  : عباس ذلك، فقال له عكرمة، أفرأيت إن خر بيت أو احترق أو أكله سبع؟ قال      
                                         

 ).٥٠٥ -٥٠٤/ ٢(م الكتاب، اللباب في علو) ١(
 )٩/٣٧٩(جامع البيان عن تأويل آي القرآن، ) ٢(
 )٩/٣٨٩(جامع البيان عن تأويل آي القرآن، ) ٣(
 )١١٧/ ٧(اللباب في علوم الكتاب، ) ٤(
 ).٩/٣٨٩(، وجامع البيان عن تأويل آي القرآن، )١١٨/ ٧(اللباب في علوم الكتاب، ) ٥(
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  )٢٤٣٨(

وإِن مـن  {: شئتم إن  اقرءوا  هريرة  أبو    بالإيمان بعيسى، وقال    : حتى يحرك بها شفتيه، أي    
  )١ (]".عليه السلام[-تِ عيسى ابن مريم قبل مو: أي} أَهلِ الكتاب إِلاَّ لَيؤْمِنَن بِهِ قَبلَ موتِهِ

  .قواعد السياق القرآني كما ظهرت في تفسير ابن عادل الحنبلي: المطلب الثالث
تنقسم القواعد الترجيحية إلى قواعد مختصة بالسياق القرآنـي، وثانيـة متعلقـة بالـسنة               

قة  وأخرى متعل  والآثار والقرائن، وثالثة متعلقة  بلغات العرب، وغيرها باستعمال العرب،         
 عن بعضها يعد أمرا بالغ الصعوبة، فقد تجتمع قاعدتان          بالإعراب، غير أن فصل القواعد    

أو أكثر على آية واحدة، أو مقطع واحد، أو غير ذلـك مـن صـور تـضافر القواعـد                    
  .الترجيحية

      أما قواعد الترجيح التي ظهرت في تفسير ابن عادل الحنبلي فيمكن تفصيل القـول              
  : على النحو الآتيفيها

  :عود الضمير على ما يفهم من سياق الكلام: القاعدة الأولى
ŹųŹɉɂŦَـ  ĵ: ظهرت هذه القاعدة بوضوح عند تفسير ابن عادل الحنبلي لقـول االله تعـالى              ََ ۡ َ َ

ĵŹƊźŪȩو ĵŸرźłŦَ ٰ َ ۡ َ َ ََ ُ ُ
 ]ـا {يعني من عود الضمير فـي     : "، يقول ]٨: الشمسهمعلـى االله   } فَأَلْه

ولا يلزم ذلك، لأنـا  : قال« الذي » المراد به «كون قد عاد على مذكور، وهو ما        تعالى، في 
ضمير عائـد  ) بنَاها(إذا جعلناها مصدرية عاد الضمير على ما يفهم من سياق الكلام، في    

االله تعالى، كما إذا رأيت زيدا قـد ضـرب عمـرا،    : وبناها هو، أي: على االله تعالى، أي  
من ضرب عمرو هو، كـان حـسنًا فـصيحا          : رو، تقديره عجبت مما ضرب عم   : فتقول

  )٢ (".جائزا، وعود الضمير على ما يفهم من سياق الكلام كثير
بدلالة سياق الكلام، جاء ذلـك فـي        ) الحنث(       ورجح ابن عادل عود الضمير على       

ŷĻŋʁŭŦُۥ إšŚـĵم :قول االله تعالى   َ ۡ ُِ ٓ ُ َ ٰ ğ َ َ
]فيه أربعة  » فكفارته«والضمير في   : ، يقول ]٨٩: المائدة

  :أوجه
فكفـارة  : الدال عليه سياق الكلام، وإن لم يجر له ذكر، أي) الحنث( أنه يعود على  :أحدها
  .الحنث
: إن جعلناها موصولة اسمية، وهو على حذف مـضاف، أي         » ما« أنه يعود على     :الثاني

  .فكفارة نكثه، كذا قدره الزمخشري
  .عل الدال عليه أنه يعود على العقد؛ لتقدم الف:الثالث

                                         
 )١١٩/ ٧(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
 ).٣٦٠/ ٢٠(اللباب في علوم الكتاب، ) ٢(
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 )٢٤٣٩(

، وإن كانت مؤنثة؛ لأنها بمعنى الحلف، قالهما أبو البقـاء،           )اليمين( أنه يعود على     :الرابع
  )١(.وليسا بظاهرين
  :توحيد مرجع الضمائر في السياق الواحد أولى من تفريقها: القاعدة الثانية

عددة، فتوحيد     إذا جاءت ضمائر متعددة في سياق واحد، واحتملت في مرجعها أقوالًا مت           
مرجعها وإعادتها إلى شيء واحد أولى وأحسن؛ لانسجام النظم، واتساق الـسياق، وقـد              

َ˯ŵـŷۥ ɉə ȇـ ū:أشار ابن عادل الحنبلي إلى هذه القاعدة عند تفسيره لقـول االله تعـالى              ِ ٰ َ َٰ َ ُ ğ
 ŉžŹŒɉٞ ِ َ َ

 ] علـى ذلـك مـن ابـن آدم لـشهيد،            -تعـالى -وإن االله   : أي"،]٧: العاديـات                        
» وإنـه «:ابن عباس ومجاهد وأكثر المفسرين، وقال الحسن وقتادة ومحمد بن كعـب           اله  ق

ِ˯ŵـŷۥ ơـĶ ٱƢـ Ǟ:وإن الإنسان لشاهد على نفسه بما يصنع كقوله تعالى بعد ذلـك        : أي ۡ َ ۡ ِ ّ ُُ ِ ğ
ŉŽŉŒɉٌ ِ َ َ
 ]٢ (".صي، والأول أولى؛ لأنه كالوعيد والزجر له عن المعا]٨: العاديات(  

     ومن المفيد أن نذكر أن المفسرين قد اختلفوا في عائد الضمير في قـول االله تعـالى                 
)  إِنَّهلَىٰ   ۥوع فقال البعض هو عائد على الإنسان، وقال آخـرون هـو عائـد علـى     )ذَٰلِك ،                  

             ل الأول، وذلـك    ، وهذه القاعدة تـرجح القـو      )لربه(رب الإنسان المذكور في قوله تعالى     
حتى تتفق وتتسق الضمائر، فقبل هذا الضمير وبعده ضمائر كلها عائـد علـى الإنـسان             

، قـال   )٣(اتفاقًا، فكذلك هذا الضمير المتنازع فيه يعود إليه، وبه تتحد الضمائر في السياق            
ــالى ِإن ٱƃ:االله تع

ۡ ğ ِِŷــ Ʌŋɉ Ŵɹــ ȸِ ّ َ ِ َ ٰ ــŷۦَ ŵ˯ دźــ Ŷŭů ُ ğ ُ َ ٰ ə ȇۥَ َ َٰ َŷــ ŵ˯ ŉžŹŒــ ɉ ūــ ɉُ ğ ِ َ َ َ ــۥِ Ƣٱ Ķــ ơ َ ۡ ِ ّ ُ ِǞِ ۡ 
ŉŽŉŒɉٌ ِ َ َ
. ]٨-٦: العاديات[   

  :  القول الذي تؤيده قرائن السياق مرجح على ما خالفه: القاعدة الثالثة
      وقد ظهرت هذه القاعدة عند حديث ابن عادل الحنبلي عن آية سورة يوسف، يقـول       

   :االله تعالى
  لĵũَ َ  Ǘَِ ƴĻودɚِ ۡ َ َ ٰ َŉŸĵő ŉŹőو ƿŧȫ ŴŠ ٞ ِ َ ََ ِ َ ˏ ِ ۡ ğ َŮĸȰ ŴŲ ŉũ ۥŷŕžųũ نǽ إن ĵŹŰŸأ ŴŲ ٖ ُ َُ ُ َِ ِğ ُّ ُ ِ َ َ ِ ٓ ِ ۡ َ ۡ źŸو ĺũŉŕŦ َ ُ َ ۡ َ ََ َ

 ǻȨŊʃůٱ ŴŲَ ِ ِ ٰ َ ۡ َ ِ̛ŋـķد ŴـŲ ŉـũ ۥŷŕžųũ نǽ ن˯ ٖ ُ ُ ِ ğ ُ َُ ُ ِ َ َ ǻِȰŉɻـůٱ ŴـŲ źـŸو ĺķŊـŭŦ َ ِۡ ٰ ğ َ َِ َ ُ َ َ َ َ ųŰŦـĵ رءا َ̜ َ ğ َ َ
ŋķد ŴŲ ŉũ ۥŷŕžųũٖ ُ ُ ِ ğ ُ َُ َ َ ĵũلِ َűžŞŠ ŴȱŉžŬ إن ŴȡŉžŬ ŴŲ ۥŷŵإ ٞ ğ ۡ ğ ِۡ َ ُ َ َُ ُ َğ ğِ ِۖ ِ ِ ٢٨ ]٢٨-٢٦: يوسف[   

   ففي الآية الكريمة أقر االله سبحانه وتعالى بحكم شاهد يوسف عليه السلام، حين حكـم               
فجعل قده من قُبل قرينة علـى أنـه   ) قد القميص(بحكمه اعتمادا على قرائن الحال، وهي   

القـد  (و المراود لها، وتكون هي صادقة في دعواها، وإن كان           كان مقبلًا عليها، فيكون ه    
فهذه قرينة تدل على أنه كان موليا مدبرا عنها فتكون هـي المـراودة، ويكـون     ) من دبر 

                                         
  )٤٩٥/ ٧(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
  ). ٤٦٥/ ٢٠(اللباب في علوم الكتاب، ) ٢(
  ).٦١٧ص.(م١٩٩٦حسين الحربي، دار القاسم، الطبعة الأولى، / قواعد الترجيح عند المفسرين دراسة نظرية تطبيقية، د: انظر) ٣(
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  )٢٤٤٠(

صادقًا في دعواه، فاستحق يوسف الحكم بالبراءة عند سيده بهـذا الحكـم المبنـي علـى         
  . الترجيح بين الأقوالالقرائن، مما يدل على صحة اعتماد قرينة السياق في
ٞوŉŸĵő ŉŹő :    قال ابن عادل الحنبلي في تفسير قول االله تعالى  ِ َ ََ ِ َĵـŹŰŸأ ŴŲ َ ِ ۡ َ ۡ ِ ّ"  يشير بذلك

إلى أن شهادة الشاهد على قريبه، أولى بالقبول من شهادته له؛ لأن الظـاهر مـن حـال                  
 إليه إذا كانت دلالـة      القريب أن يشهد لقريبه، لا أن يشهد عليه، وهذا الترجيح إنما يصار           

الشهادة ظنية، وذلك إنما يكون في شهادة الرجل، ولو يكون هـذا القـول صـادرا مـن                  
الصبي الذي كان في المهد، لكان قوله حجة قاطعة، ولا يتفاوت الحال بين أن يكون مـن                

  .)١("أهلها، وبين ألا يكون، وحينئذ لا يبقى لهذا القيد وجه
لام االله على الأوجه  الإعرابية اللائقة بالسياق والموافقـة    بجب حمل ك  : القاعدة الرابعة 

  :لأسلوب القرآن وأدلة الشرع
ʑĢ ﴿:  أشار ابن عادل الحنبلي إلى هذه القاعدة عندما عرض لقول االله تعـالى             َ ĵـŹȬɂَ Ġ َ  ƱـȍٱĠ ِ ğ

 ŏńۡ َɉٱ ŴŲ ūšĸȩٱ ŴŲو Ĭٱ ūĸۡ َ َِ َ ğ ََ ََ ُ ُğ ِİųۡ ُǻŶŲَ ِ فيـه  » ومن اتبعك«: " عادل، قال ابن]٦٤: الأنفال[﴾ ِ
  .أوجه
يكفيـك االله   : مرفوع المحل، عطفًـا علـى لفـظ الجلالـة، أي          » من« أن يكون    :أحدها

والمؤمنون، وبهذا فسره الحسن البصري وجماعة، وهو الظاهر، ولا محذور فـي ذلـك              
، »حـسبك «:مجرور المحل، عطفًا على الكاف فـي      » من« أن   :الثاني......حيث المعنى 
، »وحسب مـن اتبعـك    : معناه«: كوفيين، وبهذا فسر الشعبي وابن زيد، قالا      وهذا رأي ال  

  )٢ (". أن محله نصب على المعية:الثالث
  وبالنظر للأوجه التي عرض لها ابن عادل الحنبلي يلاحظ أنها متفقة مع القاعدة سـالفة               

نـاك  الذكر، وتتماشى مع الصحيح في معنى الآية، ولا تعارض أدلة شرعية، وقد يكون ه       
بعض الاعتراض من جهة الصناعة اللغوية، أما من جهة المعنى فجميعها صحيح، ومـن           
المفيد أن نذكر أن هناك وجها ضعيفًا قال به بعض العلماء لمخالفته سياق الآية وبعـض                

في محل رفع عطفًا علـى اسـم االله         " من"وهو جعل   "أدلة الشرع، وهذه القاعدة تضعفه،      
 وأتباعك من المؤمنين، ووجه ضعف هذا القول، بل بطلانـه،           حسبك االله : تعالى، ومعناه 

  )٣ (".أن الحسب هو الكافي، ولا يصح صرف هذا لغير االله تعالى
  إن هذه القاعدة تعني أنه يجب حمل كلام االله تعالى على المعـاني والأوجـه اللغويـة                 

دون الأوجه القاصرة   والإعرابية والبلاغية اللائقة بسياق الآية والموافقة لأسلوب القرآن،         

                                         
  )٧٤/ ١١(لكتاب، اللباب في علوم ا) ١(
  ).٥٦١-٥٦٠/ ٩(اللباب في علوم الكتاب، ) ٢(
  ).٦٤١-٦٤٠ص(قواعد الترجيح عند المفسرين دراسة نظرية تطبيقية، : انظر) ٣(



 

 )٢٤٤١(

عنه، وليس كل ما ثبت في اللغة صح حمل آيات التنزيل عليه، إذ القـرآن هـو أعظـم                   
الكلام، فلا بد من حمله على أكمل الوجوه وأعظمها، ولا يجوز حملـه علـى المعـاني                 

  .القاصرة بمجرد الاحتمال النحوي والإعرابي
فاظ الآية وسياقها فهو رد علـى       كل تفسير ليس مأخوذًا من دلالة أل      : القاعدة الخامسة 

  :قائله
 إذا ورد تفسير خرج بمعاني كتاب االله تعالى عما تدل عليه ألفاظه وسياقه ولم يدلّ اللفظ                 

مطابقة، أو تـضمنًا أو التزامـا، أو مفهومـا، أو           : على هذا المعنى بأي نوع من الدلالة      
  .موافقًا، أو مفهوما مخالفًا، فهو مردود

Žْـźم ŵـźŠŉا :ظهر في حديث ابن عادل الحنبلي في تفسيره لقول االله تعالى         وهذه القاعدة ت   ُ ۡ ََ ۡ َ
  ȁğ ُ űŹųɨıȨ ۭسĵŵɁۖ ِۡ ِ ِٰ َ ِ ِ َ ُ  ]باسـم  : يجوز أن تكون الباء متعلقة بالـدعاء، أي       ،  ]٧١: الإسراء

يا أمـة   :  مرفوعا، فيقال  -رضي االله عنه  -بنبيهم، ورواه أبو هريرة     : إمامهم، قال مجاهد  
بأعمـالهم، وقـال   : بكتابهم، وقال الحسن وأبو العاليـة : ل أبو صالح والضحاك   فلان، وقا 

  )١ (.بكتابهم الذي فيه أعمالهم؛ بدليل سياق الآية: قتادة
  .وعليه يكون ابن عادل الحنبلي قد فسر الآية الكريمة بما أخذ من سياقها

  .تعريفه ومقتضاه عند المفسرين: الترجيح: المطلب الرابع
  :اللغةالترجيح في 

الراء والجـيم والحـاء     ) رجح]: "(باب الراء والجيم وما يثلثهما    [       قال ابن فارس في     
الشيء، وهو راجـح، إذا رزن، وهـو          رجح    : أصل واحد، يدل على رزانة وزيادة، يقال      

 الميزان أَي أَثقله حتَّى مالَ، وأَرجحـتُ        وأَرجح    :"، وجاء في لسان العرب    )٢("من الرجحان 
لِفُلَانٍ ورجحت تَرجيحا إِذا أَعطيته راجِحا، ورجح الشيء يرجح ويرجِح ويرجح رجوحـا     

زِن : ويقَـالُ . مـالَ : ورجحانًا ورجحانًا، ورجح الْمِيزان يرجح ويرجِح ويرجح رجحانًا       
  )٣("وأَرجِح، وأَعطِ راجِحا

  :لاحالترجيح في الاصط
هـو مـأْخُوذ مـن      "، و)٤("بيان الْقُوة لأحد المتعارضين على الآخر  :"  عرف الترجيح بأنه  

الأمارتين   تقوية إحدى   : ، وحد الترجيح  )٥("الرجحان وهو الْفضل والزيادة فِي أحد الشَّيئَينِ      
                                         

  ).٣٤٤-٣٤٣/ ١٢(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
  ).٤٨٩/ ٢(معجم مقاييس اللغة،  ) ٢(
  ).٤٤٥/ ٢(لسان العرب، ) ٣(
 محمد المصري، -عدنان درويش : ، تحقيق)هـ١٠٩٤ت (حات والفروق اللغوية، أيوب بن موسى الحسيني القريمي الكفوي، أبو البقاء الحنفي معجم في المصطل: الكليات) ٤(

  ).٣١٥ص( بيروت، –مؤسسة الرسالة 
 الدكتور حسن محمد -القاضي حسين بن أحمد السياغي : ، تحقيق) هـ١١٨٢ت (أصول الفقه المسمى إجابة السائل شرح بغية الآمل، محمد بن إسماعيل الأمير الصنعاني ) ٥(

  ).٤١٧ص( م،  ١٩٨٨ - هـ ١٤٠٨الثانية، :  بيروت، الطبعة–مقبولي الأهدل، مؤسسة الرسالة 
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  )٢٤٤٢(

فعـل    :"لتحريـر على الأخرى بدليل، فيعلم الأقوى فيعمل به، جاء في التحبيـر شـرح ا               
الدليل، وهو تقدم إحدى الأمارتين الصالحتين للإفضاء إلـى معرفـة             في    الناظر    المرجح    

الحكم لاختصاص تلك الأمارة بقوة في الدلالة، كما لو تعارض الكتـاب والإجمـاع فـي        
حكم، فكل منهما طريق يصلح لأن يعرف به الحكم، لكن الإجماع اخـتص بقـوة علـى                 

  )١ (".لالةالكتاب من حيث الد
  :مقتضى الترجيح عند المفسرين
تقوية أحد الأقوال في تفسير الآيـة لـدليل مـن الأدلـة             :" مقتضى الترجيح  في التفسير    

الشرعية أو قاعدة من القواعد التفسيرية التي قررها العلماء، وتضعيف أو رد ما سـواه،               
ى البطلان، ومنهـا مـا      فمن القواعد الترجيحية ما يدل على الرجحان، ومنها ما يشير إل          

بيان اختصاص الدليل بمزيد قـوة عـن مقابلـه          : تضعف بعض الأقوال التفسيرية، وقيل    
تقوية أحد الدليلين المتعارضين، وأما المفسرون فلـيس للتـرجيح          : ليعمل بالأقوى، وقيل  

عندهم حد أو تعريف متفق عليه، ولم أر من ذكر له تعريفًا من المتقـدمين، واسـتعمالهم              
ترجيح في تفاسيرهم يدل على توسعهم في إطلاقه، فهو عندهم يشمل كلّ تقـديم لقـول                لل

على آخر، سواء كان تقديما يلزم منه رد الأقوال الأخرى، أو كان تقديما لا يلـزم منـه                  
  )٢ (".ذلك

  وأخلص من كل تلك التعريفات السابقة إلى أن تعريف الترجيح الأقرب إلى طبيعة هـذا     
وية أحد الأقوال في تفسير الآية لدليل أو قاعدة تقويه، أو لتـضعيف، أو رد          تق: البحث هو 

  )٣ (.ما سواه

                                         
عبـد الـرحمن   . د: حقيق، دراسة وت) هـ٨٨٥ت (التحبير شرح التحرير في أصول الفقه، علاء الدين أبو الحسن علي بن سليمان المرداوي الدمشقي الصالحي الحنبلي             ) ١(

  ).٤١٤٢ -٤١٤١/ ٨( م ٢٠٠٠ - هـ ١٤٢١الأولى، :  السعودية، الرياض، الطبعة-أحمد السراح، مكتبة الرشد . عوض القرني، د. الجبرين، د
 المملكة -عبد االله النعيم، دار التدمرية، الرياض  دراسة تأصيلية تطبيقية، عبير بنت -قواعد الترجيح المتعلقة بالنص عند ابن عاشور في تفسيره التحرير والتنوير : انظر) ٢(

  ).١٠٩ص( م، ٢٠١٥ - هـ ١٤٣٦الأولى، : العربية السعودية، الطبعة
  ).٣٥ص(قواعد الترجيح عند المفسرين دراسة نظرية تطبيقية، : انظر) ٣(
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 )٢٤٤٣(

  :الدراسة التطبيقية، وتشتمل على المطالب الآتية: المبحث الثاني
  .في تفسير اللباب الترجيح بدلالة سياق الآية: المطلب الأول

ن على تعيين القـول الـراجح،      الآية من حيث سباقها ولحاقها يعي       سياق        إن النظر في    
ترجيح أحد الأقوال أو ردها لمخالفتها الـسياق،          وقد اهتم كثير من المفسرين بالسياق في        

وقد يكون اللفظ عاما محتملًا لأكثر من معنى فيحدد بالسياق أحد هذه المعاني؛ لأنه أولـى              
االله تعالى تحمـل    به وأقرب إليه، مع أن غيره من الأقوال محتمل، وأن كل آية في كتاب               

غرضا مستقلًا، ولذلك وحدت الفواصل بين الآيات لهذا الغرض، وقد تنـاول المفـسرون              
هذا النوع كثيرا في بيانهم لتفسير كلام االله والترجيح بين المعاني فيه، ومن الأمثلـة فـي            

ıْن Ŧَـ﴿: في قول االله تعالى   ) الإحصان(ما ذكره  ابن عادل الحنبلي في تفسيره للفظ          : ذلك ِ
ȇ ĵŲ ťŕِŵ ŴŹžŰšȯ ĹŒńĵŧķ ǻȩɁِ اĵŶŕŅųɉت ŴŲ اšůـŊاب َِ َ َ َ َ َْ َْ ُِ ِ َ ْ َْ َ َُ ğ ْ َ ٍ َ َ َِ ِ ْ َ

، فقد رجح ابـن  ]٢٥:النساء[﴾ 
لدلالة السياق، وفي عرضه يظهر     ) التزويج(عادل الحنبلي أن المراد بالإحصان في الآية        

:  يقـول  ،)الـزواج (يعنـي   ) الإحـصان (انطلاقه من سياق الآية غير أنـه يـرجح أن           
التـزوج كهـذه الآيـة لأنَّـه عطفـت          : أربعة معان ] بإزاء[والإحصان ورد في القرآن     "

المحصنات على المحرمات، فلا بد وأن يكون الإحصان سببا للحرمة، ومعلوم أن الحرية             
 ـ: الثَّاني. والعفاف والإسلام لها تأثير في ذلك، والمرأةُ المزوجة محرمة على الْغَيرِ           ةُ العِفَّ

 ĺɰŕƤٍ:ال تعالى ــق ٰ َ َ ۡ ُ  ǞـȮَ ۡ َ ĺɳŧɹـŲٖ ٰ َٰ ِ َ ُ  ] ـ ]٢٥: النـساء  Ƥَـ ǻŶŕ:هـ، وقول ِ ِ ۡ Ġ  ǞـȮَ ۡ َ
 ǻŅŧɹـŲۚ َ ُِ ِ ٰ َ  ]٥: المائدة[ ]٢٤: النساء[، Ʋـůٓوٱ ِ

ğ َ  ĺŶŕـńۡأ ََ ۡ َ
 ĵـŹŁŋŦَ َ ۡ َ  ] أي ]٩١: الأنبيـاء :

فَّتْهالحرية في قوله :الثالث. أع: ŴŽȑَِوٱ َğ ɉن ٱźɊŋŽۡ َ ُ ۡ َĺɰŕŅųِ ٰ َ َۡ ُ ]يعنـي الحرائـر؛   ]٤: النور ،
Űšȯَـŵ ŴŹžـŲ ťŕِـ ȇ ĵ:لأنَّه لو قَذَفَ غَير حرةٍ لم يجلد ثمانين جلدة، وكذا قوله تعـالى             َ ََ َُ ۡ ğ ِۡ

َ
  ĺɰŕŅųɉِٱ ٰ َ َۡ ُ ۡ  ŴŲَ ِٱŊšůاب ِ َ َ ۡۚ ]وقوله ]٢٥: النساء ،: şśļŏـȹ űـů ŴŲۡو ِ َ َۡ َۡ ğ َ  űȲŶـŲۡ ُ ِ  ŃŭŶـŽ أن ƅźـŚَ َ َِ

َ ً ۡ
ųɉُٱ ۡĺɰŲİųɉٱ ĺɰŕŅِ ِٰ َٰ َ ِۡ ۡ ُ ۡ َ  ]ابع]. ٢٥: النساءالإسلام قال تعالى  : الر:  ذاıŦٓ َ ِ َ Ŵŕńأğ ِ ۡ ُ

  ]النساء :
قيل في تفسيره فإذا أسلَمن، وهذا يقع معرفته في الاستثناء الواقع بعده، وهو قـول               ،  ]٢٥

حـصنات أي   وحرمـت علـيكم الم    : بعض العلماء، فإن أُرِيد به هنا التَّزوج كان المعنى        
               لَّى اللَّهيهاجرن إلى رسول االله ص نزلت في نساء كُن رِيعِيدٍ الخُدو سالمتزوجات، قال أب
علَيهِ وسلَّم َ، ولهن أزواج فيتزوجن بعض المسلمين، ثم يقدم أزواجهن مهـاجرين فَنَهـى               

ولهن أزواج فـي  [يعني بالسبي، } نُكُمإِلاَّ ما ملَكْتَ أَيما  {: فقال] ثم استثنى [االلهُ عن نكاحهن    
يرتفع النِّكاح بينهـا وبـين   ] دار الحرب يحل لمالكهن وطؤهن بعد الاستبراء؛ لأن بالسبي     

  .)١("زوجها

                                         
  ).٢٩٨/ ٦(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
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  )٢٤٤٤(

َو  ƅ:   وعرض ابن عادل الحنبلي لقول االله تعالى       َ  Ĭٱ ŮـšŁ Ʋůٱ űȲůʆŲء أĵŹŧŏɉا ٱźĻİĻُ َğ ُ ُ َُ َ َ َ Ġِ
ğ ُْ َ ٰ ۡ َ َ ٓ َ ۡ

ɱِũ űȲůٰ َ ۡ ُ َųٗƅźـũ űـŹɉ اźɉźũو űŸźŏȱوٱ ĵŹžِȯ űŸźũوٱرز ĵٗ ۡ َ َ ََ ُ ُۡ ۡ ۡ ُۡ ُ ََ ُْ ُ ُۡ ٗ ŋšŲوŦـُ ُ ۡ ğĵ ] وذكـر أن   ،]٥: النـساء
  :الخطاب في الآية فيه قولان

أنه خطاب الأولياء بأن يؤتوا السفهاء الـذين تحـت ولايـتهم أمـوالهم لقولـه                  ":الأول
ُوٱرزĵŹžِȯ űŸźũ وٱűŸźŏȱ:تعالى ُُ َۡ َ َۡ ُۡ ُۡ]١ (". وبه يصلح سياق الآية مع ما قبلها،]٥: النساء(  

 أنه خطاب للآباء بألا يدفعوا مالهم إلى أولادهم إذا كانوا لا يحفظون المـال      :القول الثاني 
سفهاء، وعلى هذا فإضافة الأموال إليهم حقيقة، والقول الأول أرجح بدلالة سياق الآيـة؛              

يه أن يهب من أولاده الـصغار،       لأن ظاهر النهي التحريم، وأجمعوا على أنه لا يحرم عل         
ومن النسوان ما شاء من ماله، وأجمعوا على أنه يحرم على الولي أن يدفع إلى الـسفهاء                 

ٗوźɉźũا ƅźũ űŹɉ:أموالهم؛ لأنه قال في آخر الآية      ۡ ََ ُۡ ُ َ ُْŦوŋšŲ ٗ ُ ۡ ğĵ   وهذه الوصية بالأيتـام أشـبه؛ ،
عروف، وإنما يحتـاج إلـى هـذه        لأن المرء مشفق بطبعه على ولده، فلا يقول له إلا الم          

  )٢ (.الوصية مع الأيتام الأجانب
 أن المراد بالإحصان ها هنا التزوج؛ لأن سـياق  -واالله أعلم-والأظهر  : "   قال ابن كثير  

ِوƅźŚ űȲŶŲ şśļŏȹ űů ŴŲ أن ŽـŃŭŶ اŅųɉـĵŶŕت ﴿:الآية يدل عليه، حيث يقول االله تعالى       َ َ ْ ََ ْ َْ ُ َْ ًَ َ َ ْ ِْ
َ ْ ُ ِ ِ ğ

ِاĵŶŲİųɉت َ ِ ْ ُ ِ űȲِĻĵžļȯ ŴŲ űȲŵĵųȬɁ ĺŭŰɊ ĵŲ ŴųŦ اŶŲİųɉـĵتْ َ َ ّ ْ ْ ğِ ِْ ُُ ُ َ َْ ُ َُ ََ َ َ َ ، والآية الكريمـة  ]٢٥:النساء[﴾ِ
ıŦğذا أńـŴŕ﴿: سياقها في الفتيات المؤمنات، فتعين أن المراد بقوله تعالى         ِ ْ ُ َ ِ ﴾، أي تـزوجن  َ

  .)٣("كما فسره ابن عباس ومن تبعه
ŰŚğ َ˯ذا  ﴿:      وفي قول االله تعالى   َŪۡĵŏȿůٱ űļٓ َ ِ ّ ُ ُŤŰĸـȯ ۡء َ َ َ Ŵۡ أŹŰŁـŦ Ŵـšȩ Ɔـَ َ َ ََ ğ ُ َ َ َŅŭŶـŽ أن ŴŸźŰŘۡ ِ َ َ ğ ُ ُُ Ŵَ

ۡأز َźŗɷĻ إذا ŴŹŁɩۡ َ َٰ َ ُ ََ ِ ğ َ ٰɀķ ۡا َ ْɉĭķ űŹŶۡ
ِ ُ َšųۡ ˍŋوفَ ِ ُِŷķ ŜȭźŽ ūɉə ِ ُ َ َُ ِ ٰ ۡ ǽ ŴŲن űȲŶŲۦَ ُ ِ َ َ َİŽ ۡ ُȎوٱ ِĬĭķ ŴŲَ ۡ َ ُğ ِ ِźۡ˖مِ ٱŋŇˍِ ِ 

űȲِůəۡ ُ ٰ ۡ أزَ َűȲů ȟۡ ُ َ ٰ َŚوأ ۡ َ َŋŹۚ ُ َ šȬ Ĭۡوٱ َ ُ ğ َűļŵوأ űŰۡ ُ َ َ ُ َšȩ ƅ ۡ َ źųŰَنَ ُ   ]٢٣٢: البقرة[﴾ َ
   عرض ابن عادل الحنبلي لرأي ابن الخطيب، ورجح رأيه اعتمادا على سياق الآية في              

شرط، والجـزاء   }وɄذا űļŪŰŚ اĮŏȿůء{:وهذا هو المختار؛ لأن قوله    :"ذلك، قال ابن الخطيب   
واج، فيكون الجزاء خطابا معهـم أيـضا؛      والشرط خطاب مع الأز   » فلا تعضلوهن «:قوله

إذا طلقتم النساء أيها الأزواج، فـلا تعـضلوهن      : لأنه لو لم يكن كذلك، لصار تقدير الآية       
أيها الأولياء، وحينئذ لا يكون بين الشرط والجزاء مناسبة أصلًا، وذلك يوجب تفكيك نظم              

  :تأكد بوجهين آخرينثم ي.  عن مثل هذا، واجب-عز وجل-الآية، وتنزيه كلام االله 
                                         

  ).١٨٣/ ٦(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
  ).١٨٤/ ٦(ب في علوم الكتاب، اللبا) ٢(
، تحقيق، سامي بن محمد سلامة، دار طيبة للنشر والتوزيع، الطبعة )ه٧٧٤: ت(تفسير القرآن العظيم، ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر القرشي البصري ثم الدمشقي ) ٣(

، دار الفكـر  )ه١٣٩٣: ت(نقيطي، محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر الجكنـي  ، وأضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن، الش    )٢/٢٦٢(م،  ١٩٩٩-ه١٤٢٠الثانية  
  ).٢/٢٠٠(م، ١٩٩٥ -ه١٤١٥للطباعة و النشر والتوزيع، بيروت، لبنان، 
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 )٢٤٤٥(

 أنه من أول آية الطلاق إلى هذا الموضع، خطاب مع الأزواج، ولم يجر للأوليـاء                :الأول
  .ذكر ألبتة، وصرف الخطاب إلى الأولياء خلاف النظم

 أن ما قبل هذه الآية خطاب مع الأزواج في كيفية معاملتهم مع النساء بعد انقضاء                :الثاني
الأزواج، أولى؛ لأنه ترتيب حـسن لطيـف، واسـتدل          العدة، فكان صرف الخطاب إلى      
  .الأولون بما تقدم من سبب النزول

  :ويمكن الجواب عنه من وجهين
  )١(. أن المحافظة على نظم كلام االله تعالى، أولى من المحافظة على خبر الواحد:الأول
زلـت  في ن : كان يقول ) معقل( أن الروايتين في سبب النزول تعارضتا؛ فروي أن          :الثاني

كان يقول في نزلت، وإذا تعارضت الروايتان تـساقطتا، فبقـي مـا             ) جابر(هذه الآية، و  
  .ذكرناه من التمسك بنظم كلام االله تعالى سليما عن المعارض

واحتجوا أيضا بأن هذه الآية لو كانت خطابا مع الأزواج، فلا تخلوا إما أن تكون خطابـا               
 باطل؛ لأن ذلـك مـستفاد مـن الآيـة     والأولائها،  معهم قبل انقضاء العدة، أو بعد انقض      

الأولى، فلما حملنا هذه الآية على هذا المعنى، كان تكرارا من غير فائدة، وأيضا فقد قال                
šȩ ƆŦۡ{:تعالى َ َ َŅŭŶŽ أن ŴŸźŰŘۡ ِ َ َ ğ ُ Ŵۡ أزُُ َ َźŗɷĻ إذا ŴŹŁɩۡ َ َٰ َ ُ ََ ِ ğ َ ٰɀķ ۡا َ ْɉĭķ űŹŶۡ

ِ ُ َšųۡ ŋِوفَ ، فنهى عن العـضل     ۗ}ُ
لتراضي، ولا يحصل التراضي بالنكاح، إلا بعد التـصريح بالخطبـة، ولا            حال حصول ا  

ِوźɊŌšȩ ƅا ŉŪȭة ٱǾِȍح :يجوز التصريح بالخطبة إلا بعد انقضاء العدة، وقال تعالى    َ ّ ََ َ ُۡ ُ ْ
ِ ۡ َ َ  Ʋـńٰ ğ َ

ŢŰĸȬۚ ٱĶɮŭů أŷŰŁۥ  ُ َ َۡ َُ ُ َٰ َ ِ ۡ َ ]٢٣٥: البقرة[.  
ة، ليس للزوج قدرة على عضل المـرأة،         باطل؛ لأن بعد انقضاء العد     - أيضا   - والثاني

  !فكيف يصرف هذا النهي إليه؟
بأن الرجل يمكن أن يكون بحيث يشتد ندمه على مفارقة المرأة، بعد            :    ويمكن أن يجاب  

انقضاء عدتها، وتلحقه الغيرة، إذا رأى من يخطبها، وحينئذ يعضلها عن من ينكحها، إمـا    
عها في العدة، أو يدس إلى من يخطبها بالتهديـد    بأن يجحد الطلاق، أو يدعي أنه كان راج       

بأن ينسبها إلى أمور تنفر الرجال عنها، فنهى االله تعـالى           : والوعيد، أو يسيء القول فيها    
  )٢ (.الأزواج عن هذه الأفعال، وعرفهم أن تركها أزكى، وأطهر، من دنس الآثام

ما ورد فيها مـن أسـباب   وهذا النص يفهم منه إدراك ابن عادل الحنبلي لسياق كل آية، و 
نزولها، وهو أمر يعكس الإعجاز القرآني، وما تظهره الآيات القرآنية من وجوه تفسيرية             

  .بلاغية رائعة

                                         
  )١٦١/ ٤(اللباب في علوم الكتاب، : انظر) ١(
  )١٦٢/ ٤(اللباب في علوم الكتاب، ) ٢(
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  )٢٤٤٦(

وقد أشار ابن عادل لأسلوب التقديم والتأخير مبينًا أثر سياق الآية في ذلك مـن خـلال                  
، تؤخرهـا فـي     تفسيره لبعض آيات القرآن الكريم، فبعض الآيات تقدم لفظة في موضع          

ْوŰļŪȩ ƅـźا أوƅدȱـŲ űـŴ إɊـƆق Ɨـŵ Ŵـŋز űȲũ: ه تعالىـموضع آخر، ومن ذلك قول     ْ ْ ُْ ْ ُ َُ ُ ْ ُ ََ ََ َ َ
ٍ

َ ُْ ِ ِ
َ ُ ْ

űŸĵـŽ˯ْ ُ ğ ] هـ، وقول ]١٥١: الأنعام : űŹȰزŋـŵ ŴـƗ قƆـɊإ ĹžŒـŇ űـȱدƅا أوźـŰļŪȩ ƅْو ُ ْ ُْ َُ ْ ُ َ ََ َْ َ ُ ََ َ َ
ٍ

َ ُْ ِ ْ َْ ُ
űȱĵŽ˯ْ ُ ğ ] ٣١: الإسراء[.  
Ɨْـŵ ŴـŋزŽ˯ űȲũـűŸĵ: (في هذه الآية الكريمـة قـال     :" ابن عادل الحنبلي     يقول ُْ ُ ْğ ُُ ْ َُ فقـدم  ) َ

Ɨْـŵ ŴـŋزŽ˯ űŹȰـűȱĵ: (قدم ضمير الأولاد عليهم، فقـال     ) الإسراء(المخاطبين، وفي    ْ ُُ ْğ ُُ ْ َُ َ( ،
ŲْـŴ إɊـ: (الظاهر من قولـه   : وأحسن منه أن يقال   : "، وقال "للتفنن في البلاغة  : فقيل ِ ْ Ɔٍقِ

َ (
حصول الإملاق للوالد، لا توقّعه وخشيته، فُبدئ أولًا بالعد، بـرزق الآبـاء بـشارة لهـم      

فظاهرها أنهـم موسـرون، وإنمـا    ) الإسراء(بزوال ما هم فيه من الإملاق، وأما في آية    
ĹžŒŇٍ إƆɊق: (يخشون حصول الفقر، ولذلك قال    

َ ْ ِ َ َ ْ ، وإنما يخشى الأمور المتوقعـة، فبـدأ    )َ
  .)١("ضمان رزقهمفيها ب

ŴŲٍ إɊـƆق: (   وفي سورة الأنعام قال االله تعالى     
َ ْ ِ ْ لأنهم فقـراء، فـسياق الآيـة سـياق         ) ِ

ŋŵ ŴƗْزŽ˯ űȲũـűŸĵ: الطمأنة، فقال تعالى   ُْ ُ ْğ ُُ ْ َُ َ
    ،وإنما في سورة الإسراء السياق مختلـف ،

ŋŵ ŴƗْزűȱĵŽ˯ űŹȰ: إذ قال تعالى   ْ ُُ ْğ ُُ ْ َُ َ
   ثـم  -أولًـا -تهم علـى أولادهـم       فبدأ بسياق طمأن 

  )٢(.خطابهم، وهذا من الإعجاز البلاغي في القرآن الكريم
ولعل سبب ما تقدم يعود إلى السياق في الآيتين الذي كان يقتضي تقديم رزق الآباء فـي                 

  .الآية الأولى على الأبناء، بينما يقتضي في الآية الثانية تقديم رزق الأبناء على الآباء
ۡ ŧŇۡ˯ن﴿  :  تعالى   وفي قول االله   ِűļۡ ُŪȩ ƅɁ ۡ ُ ğ َȎٱ Ǎ اźśŏَ ۡ ِ ْ ُ ِ ǖɮٰ َ ٰ َ  ŴـŲ űـȲů بĵـŚ ĵـŲ اźŅȲŵĭŦَ ِ ّ ُ َ َ َ َ ُْ ِ َ

ĵŏȿůٓٱ َ ِ ّĿŲ ۡء َ ِşɐور Ľʄľو ƴۖ َ ٰ َ ُ َ ََ ٰ َ ُ ٰ ۡ ıŦنَ ِ َŧŇ ۡ ِűļۡ ُšȩ ƅɁ ۡ َ ğ źɉŉۡا ŉńʆŦة أوَ َ ً َ َِ ِٰ َ ْ ُĺŭŰɊ ĵŲ ۡ َ ََ َŽɁ ۡ َűȲŶـʅۚ ۡ ُ ُ ۡ ɉəـū أدَٰ َ َ ِ ٰ َƭĢ َ ƅɁ ğ َ

źɉźšȩْا ُ ُ ، رجح ابن عادل الحنبلي في الآية الكريمة أن المراد هنـا التخييـر              ]٣: النساء[﴾   َ
، وليس الجمع بينها، مستندا علـى قاعـدة نحويـة    )مثنى وثلاث ورباع  ( بين تلك الأعداد  

مثنـى  {: ، ومنـه )أو(قد تقوم مقـام    ) الواو(لأن  :"، يقول )أو(وهي أن الواو قد تقوم مقام       
تمال التخيير، وهذا إنما يتماشى عند الكـوفيين؛ فـإنهم يقيمـون          فأزال اح } وثلاث ورباع 

جالس الحسن وابـن    : الواو قد تجيء للإباحة فى قولك     «: الواو مقام أو، وقال الزمخشري    
، »ألا ترى أنه لو جالسهما معا، أو أحدهما كان ممتثلًا فجمع نفيا لتوهم الإباحـة              «سيرين  

                                         
  ).٨/٥٠٩( اللباب في علوم الكتاب، )١(
  ).٨/٥٠٩( اللباب في علوم الكتاب، )٢(
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 )٢٤٤٧(

وهم الإباحة؛ فإن السياق سياق إيجاب، فهـو ينـافي   وفيه نظر، لأنه لا تت «: قال أبو حيان  
  .)١(»الإباحة، ولا ينافي التخيير، فإن التخيير يكون فى الواجبات

  .الترجيح بدلالة سياق النص أو الآيات في تفسير اللباب: المطلب الثاني
  سياق النص يأتي كجزء ووحدة من جملة السورة، لا يكون في آية بل فـي مجموعـة                 

ن موضوعه واحدا، وغرضه واحد، لكنه يتناسق ويتناسب مع وحدة الـسورة            آيات ويكو 
ويظهر النص في  سياق القصص، وبعض التشريعات، والموضـوعات، كقـصة            . العام

فالسورة القرآنيـة   . آدم، وآيات بني إسرائيل، وآيات القبلة، وآيات الحج في سورة البقرة          
برت كل سورة لوجدتها تتجـزأ إلـى        تتضمن نصوصا ومقاطع، مرتبطة المعاني، ولو تد      

عدة مقاطع كل مقطع يتضمن غرضا مستقلًا، وهذه الأغراض متناسقة ومتناسبة، يـشير             
إن هذه المعاني تتسق في السورة كما تتـسق        :"الدكتور محمد عبد االله دراز إلى هذا فيقول       

نـسان فبـين   الحجرات في البنيان، لا بل إنها لتلتحم فيها كما تلتحم الأعضاء في جسم الإ       
كل قطعة وجارتها رباط موضعي من أنفسها كما يلتقي العظمان عنـد المفـصل، ومـن                
فوقهما تمتد شبكة من الوشائج تحيط بهما عن كثب كما يـشتبك العـضوان بالـشرايين                 
والعروق والأعصاب، ومن وراء ذلك كله يسري في جملة السورة اتجاه معـين وتـؤدي       

 الجسم قواما واحدا، ويتعاون بجملته على أداء غرض         بمجموعها غرضا خاصا كما يأخذ    
  .)٢(" اختلاف وظائفه العضوية

: قال تعالى :    ومن الأمثلة على سياق النص الإخبار عن قوم شعيب في سورة الشعراء           
﴿ۚ ِĹŰŞůم اźŽ ابŊŠ űŸŊŇįŦ هźķŊŭŦَّ ُّ ِ ْ َُ ُ ْ َُ َ ََ ُ َ َ َ َّ َˈžŞŠ ˉźŽ ابŊŠ نǽ ŷŵإ ٍ ٍِ َ َْ َ َ َ َ ََ ُ ّ ومـا ذاك  ] ١٨٩:الشعراء[﴾ ِ

ŎįŦَـŶžŰŠ řŪـŬ ĵـŲ ĵŧŏِـŴ اɉـĵųŏء إن ŶŬـŲ ĺـŴ ﴿: إلا لأنهم قالوا له في سياق القـصة        َ َِ ِ َِ َ ُْ َِ ğ ّ َ ْ ًْ َ ِ
َ َ

ǻِȰدĵŕɉَا ِ ğ  ﴾]فهو أخذ في تفـسير   )٣(، فأخبر أنه أصابهم عذاب يوم الظلة      ] ١٨٧:الشعراء ،
  .سياق المقطع للقصة

َاŴŽȑِ آźŶŲا و﴿: ومنه أيضا قوله تعالى    َُ َ ğˈـŰŞķ űŹȫĵـųŽا إźŏـȼŰŽ űɉٍ ْ ُْ ِ ُِ ُ َ َْ َ ِ : يعنـي ] ٨٢:الأنعـام [﴾  َ
بالشرك الذي هو الظلم العظيم؛ لأن السياق في قصة إبراهيم عليه السلام من أولها إلـى                
آخرها، وهي إنّما وردت في نفي الشركاء والأضداد والأنداد، وليس فيها ذكر الطاعـات              

 إذ كل سياق القصة في قـضايا التوحيـد          والعبادات، فوجب حمل الظلم هاهنا على ذلك؛      

                                         
صدقي : ، تحقيق)هـ٧٤٥ت (، والبحر المحيط في التفسير، أبو حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان أثير الدين الأندلسي )٣٨٤/ ٣(اللباب في علوم الكتاب ) ١(

 علوم الكتاب المكنون، أبو العباس، شهاب الدين، أحمد بن يوسف بن عبد الدائم المعروف ، والدر المصون في)٢/٢٦٩( هـ، ١٤٢٠:  بيروت، الطبعة–محمد جميل، دار الفكر 
، والتسهيل لعلوم التنزيل، أبو القاسم، محمد بن أحمد بن محمد بن عبد االله، ابن )٢/٣٢١(الدكتور أحمد محمد الخراط، دار القلم، دمشق، : ، تحقيق)هـ٧٥٦ت (بالسمين الحلبي 

  ).١/١٧٨( هـ، ١٤١٦ -الأولى :  بيروت، الطبعة–الدكتور عبد االله الخالدي، شركة دار الأرقم بن أبي الأرقم : ، تحقيق)هـ٧٤١ت (اطي جزي الكلبي الغرن
  .)١٥٥ص  (م، ١٩٨٥النبأ العظيم نظرات جديدة في القرآن الكريم، محمد عبد االله دراز، دار الثقافة ـ الدوحة، ) ٢(
  ).٣/٤٤٩(، وتفسير القرآن العظيم، ابن كثير، )١٥/٧٧(كتاب، اللباب في علوم ال: ينظر) ٣(
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  )٢٤٤٨(

وإبطال ألوهية ما عدا االله سبحانه وتعالى، وليس فيها أحكام شرعية، ولا فيهـا طاعـات                
، وإنما كله في هذا     )١(إنّه يحتمل أن الظلم هنا يقصد به المعاصي       : ولا عبادات، حتى يقال   

  . السياق
) ١٨٥( ذلك في تناوله للآية      ولابن عادل الحنبلي حديث جميل حول سياق الآيات، يتضح        

  :من سورة البقرة، حيث يقول إن في اتصال هذه الآية بما قبلَها وجوها
ْوŭȋِـǚوا اȇ Ĭ ﴿:  أنَّه لما قال بعد إيجاب شـهر رمـضان وتبيـين أحكامـه             :أحدها ُ ِ ّ َ ُ َ

ŉŸĵŲَاűȱ وŋŭŒȶ űȲŰšůون ُ ُ ْ َ ْ ُْ ُ َğ َ َ ََ هـو الـذِّكر    فأمر العبـد بـالتَّكبير الـذي        ] ١٨٥: البقرة[﴾َ
وبالشكر، أعلم العبد أنه سبحانه بلُطفه ورحمته قريب من العبد مطلع على ذكره وشُكره،              

  .فيسمع نداءه ويجيب دعاءه
 أنه أمره بالتَّكبير أولًا، ثم رغبه في الدعاء ثانيا تنبيها على أن الدعاء لا بـد وأن                  :الثاني

 لما أراد الدعاء قَدم أولًـا       -عليه السلام -خليل  يكون مسبوقًا بالثناء الجميل؛ ألا ترى أن ال       
ِاȑي ŴŽŉŹȬ źŹȯ ƴŪŰŇ﴿:الثناء؛ فقال  ِ ْ َ َُ َ ِ َ َ َواȑي أųŚـş أن ŧŤȬـŋ ﴿: إلى قوله ] ٧٨: الشعراء[﴾  َ ِ ْ َ َ َُ َ ْ

ŴŽȐم اźŽ ƲȻžśŇ Ǔَ ْ َ ِ َ ِ َ فلما فرغ من هـذا الثنـاء، شـرع فـي الـدعاء،             ] ٨٢: الشعراء[﴾ِ
ِرب Ǔ ĶŸ ﴿:فقال ْ َ ِ ّ َĵųŭńً ْ   .فكذا هاهنا] ٨٣: الشعراء[﴾ ُ

 أنَّه لما فرض عليهم الصيام، كما فُرض على الذين من قبلهم؛ وكانوا إذا نـاموا،                :الثالث
حرم عليهم ما حرم على الصائم، فشَقَّ ذلك على بعضهم؛ حتَّى عصوا في ذلك التكليف،                

 عن توبتهم، فأنزل االله تعالى هـذه الآيـة   -صلَّى اللَّه علَيهِ وسلَّمَ - النبي  ثم نَدِموا وسألوا  
  )٢ (.الكريمة مخبرا لهم بقبول توبتهم، وبنسخ ذلك التَّشديد؛ بسب دعائهم وتضرعهم
  .وهذا بدوره يؤكد على أهمية سياق النص أو الآيات على الترجيح بين المعاني

ُوٱžń űŸźŰļȰـųļŧŪľ ĽـűŸź وأŁŋŇـŲ űŸźـžń Ŵـ  Ľ: ي سورة البقرة  وفي قول االله تعالى ف     ُ ُ ُ ُۡ ۡ ۡ ۡ َۡ ُ َِ ّ ُ ُِ ۡ َ َ ُ َۡ ِ َ ُ ۡ
ِأűȡźŁŋŇ وٱĹŶļŧů أŴŲ ŉő ٱŮļŪů وŉŶŠ űŸźŰļʂĻ ƅ ٱŉłŏųɉ ٱŋơام ŰļʂŽ Ʋńـžِȯ űȡźـŦ ِŷـıن  َ ُˌ ˏۡ ۡ ُۡ ُ ُ ُِ ِ ِٰ َٰ َُ ٰ ğ َ ۡ َ ُِ َ ََ ۡ ِ ِِ َ َ َ َۡ ۡ ُۡ ُ َ

ِ ۡ َۡ َِ Ġ ََ َ
ۚ ۡ

ɶŬ űŸźŰļȰĭŦ űȡźŰļɥٰ َٰ ََ ُ ُ ُۗ ۡ ُۡ ُ َۡ َ ŴɆŋŧʃůاء ٱŌŁ ūɉَ َِ ِ ٰ َ ۡ ُ ٓ َ َ ِπرźŧȮ Ĭن ٱıŦ اźŹļŵن ٱıŦ ٞ ُ َ َ َğ ğ ِ َِ َْ ۡ َ ِűžńر ٞ ğِ ρ Ʋń űŸźŰļɥو ٰ ğ َ ۡ ُ ُ ِ ٰ َ َ
ĹŶļِŦ نźȲĻ ƅٞ َ ۡ َ ُ َ َ ǻـųŰɾůٱ ȇ ƅن إɩŉŠ ƆŦ اźŹļŵن ٱıŦ ِĬِ ŴŽȐِن ٱźȲɆو َ ِّ ِۖ ٰ ğ َ ََ ğَ َ َِ ٰ َ َ َۡ َُ َ ْ ۡ ُ َِ ِ ğ ُς امŋـơٱ ŋŹŒـɉٱ ُ َ َُ ۡ ۡ ğ

ŋŹŒɉĭķِ ۡ ğ ۚ ٱŋơام وٱĵŕِũ ĺɨŋơصِ ٞ َ ُ ٰ َ ُ َُ َۡ َۡ ٰ Ŵųȯ ٱļȭـŉى ŰŠـļȭĭŦ űȲžـŉوا žŰŠـĿųķ ِŷـŲ Ůـĵ ٱļȭـŉى ِ َٰ َ ُ ََ َ َۡ ۡ ِۡ ۡ ِ ِ ۡ ۡ َۡ ََ َْ َ َُ ِ َ
ǻŪļųɉٱ şŲ Ĭا أن ٱźųŰŠوٱ Ĭا ٱźŪȩوٱ űȲžŰŠَ َِ ğ َُ ُ َ َۡ ْ َْ ۡ َۡ َğ ۡ ğ ُğ ğَ ٓ َ َُ ۚ σ ]١٩٤-١٩١: البقرة[   

هـذا  :"ل في النسخ بهـذه الآيـة أن           ذكر ابن عادل الحنبلي تحت عنوان فصل فيما قي        
اقتلوهم، حيث أبـصرتم مقـاتلتهم   :  صلى االله عليه وسلم وأصحابه يعني-الخطاب للنبي  

                                         
، دار إحياء التراث العربي، )ه٦٠٦: ت(، ومفاتيح الغيب، الفخر الرازي، أبو عبد االله محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي )٣/٣٨(اللباب في علوم الكتاب، : ينظر) ١(

  ).١٣/٤٩(هـ، ١٤٢٠بيروت، الطبعة الثالثة، 
  )٢٩٢/ ٣( اللباب في علوم الكتاب، )٢(
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 )٢٤٤٩(

وأخرجـوهم مـن   {وتمكنتم من قتلهم، حيث كانوا في الحل، أو الحرم، وفي الشهر الحرام      
كما أخرجوهم من ديارهم    : ، وذلك أنهم أخرجوا المسلمين من مكة؛ فقال       }حيث أخرجوكم 

أمر :أخرجوكم من دياركم، ويحتمل أنه أراد كما أخرجوكم من منازلكم، ففي الآية الأولى            
بقتالهم؛ بشرط إقدامهم، والآيات قبلها إنما هي أمر من االله للمؤمنين بجهاد عدوهم علـى               

فمـن  :"، والآيات بعـدها، وقولـه     "وقاتلوا في سبيل االله الذين يقاتلونكم     :"صفة، وذلك قوله  
الآيات التي فيها الأمر بالقتـال والجهـاد،          سياق    إنما هو في    " ليكم فاعتدوا عليه  اعتدى ع 

وااللهُ جل ثناؤه إنما فرض القتال على المؤمنين بعد الهجرة، وفـي هـذه الآيـة زاد فـي      
المقاتلة عنـد المـسجد     ] عنه[التكليف، وأمر بقتالهم، سواء قاتلوا، أو لم يقاتلوا، واستثنى          

منـسوخ  } وقاتلوا في سبيل االله الذين يقاتلونكم     {:إن قوله :  مقاتل أنه قال   الحرام، ونقل عن  
وهذا ضـعيف، فـإن الآيـة       :" ، قال ابن الخطيب   )١("}وقاتلوهم حتى لا تكون فتنة    {:بقوله

الأولى دالة على الأمر بقتال من يقاتلنا، وهذا الحكم لم ينسخ، وأما أنها دالة علـى المنـع     
إن هذه  :  غير مسلم، مع ما نقل عن الربيع بن أنس، وأما قوله           من قتال من لم يقاتل، فهذا     

منـسوخة بقولـه    } ولا تقاتلوهم عنـد المـسجد الحـرام       {:الآية، هي قوله تبارك وتعالى    
فهو خطأ أيضا؛ لأنه لا يجوز الابتداء بالقتـال فـي           } وقاتلوهم حتى لا تكون فتنة    {:تعالى

  .)٢ ("الحرم، وهذا الحكم غير منسوخ
  . الترجيح بدلالة سياق السورة في تفسير اللباب: ثالثالمطلب ال

    ثمة اتساق عام ينتظم موضوعات السورة الواحدة، ومن المعلوم أن إعجـاز القـرآن              
الكريم جاء التحدي فيه بالسور وليس بالآيات، فلكل سورة في القرآن الكريم محور عـام               

لوحدة الموضوعية للـسورة،  وغرض رئيس أو أكثر يستخلص من سياقها العام، يعرف با        
محمد بن عبد االله دراز ذلك في القرآن في         /ولكل سورة طابعها الروحي، وقد أكد الدكتور      

ذلك هو تناسق أوضاعها، وائتلاف عناصرها، وأخذ بعـضها بحجـز           : "سورة منه فقال  
  .)٣(" بعض، حتى إنها لتنتظم منها وحدة محكمة لا انفصام لها

ا جو خاص وسياق مختلف عن الـسور المدنيـة، وقـد أكـد                 وكذلك السور المكية له   
الأمر الكلي المفيد لعرفان مناسبات الآيات فـي جميـع   : "البقاعي على سياق السورة فقال   

  .)٤(" القرآن هو أنك تنظر الغرض الذي سيقت له السورة

                                         
 ).٥٨١/ ٣(جامع البيان،  : ، وانظر)٣٤٢/ ٣(اللباب في علوم الكتاب،  ) ١(
 )٣٤٣/ ٣(اللباب في علوم الكتاب، ) ٢(
 ).١٤٢ص (النبأ العظيم نظرات جديدة في القرآن الكريم، )  ٣(
  ).١/١٨(، دار الكتاب الإسلامي، القاهرة )ه٨٨٥: ت( بن حسن الرباط بن علي بن أبي بكر نظم الدرر في تناسب الآيات والسور، البقاعي، إبراهيم بن عمر) ٤(
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  )٢٤٥٠(

محمـد  .    وهناك فرق دقيق بين الوحدة الموضوعية للسورة وسياق السورة، أشار إليه د   
فدراسة سياق السورة يعتمد الجانب العلمي التفسيري التأصيلي؛ وذلـك          : "أبو موسى فقال  

أما الوحدة الموضوعية للـسورة فهـي       . لإبراز وحدة المعنى من خلال الدلالات السياقية      
وقد اعتمـد الـدكتور   . )١("تعتمد الجانب الفكري النظري؛ لإبراز الوحدة العضوية للسورة   

لسورة في الرد على القائلين بالتكرار في القـصص القرآنـي           فضل حسن عباس سياق ا    
 هو إعادة اللفظ نفسه في سياق واحد ولمعنى واحد، فـإذا لـم              -كما نراه -التكرار  : "فقال

، وأشار الزركشي إلى سـياق      )٢(" يتوفر هذان الشرطان، أي إذا لم يكن المعاد اللفظ نفسه         
ِرب اǻȰǬųɉ﴿: السورة عند قوله تعالى    ْ َ ِ ْ َ َْ ĠǻɅŋŤųɉورب ا ِ ْ َ ِ ْ َ َ َْ Ġ  ﴾]ما ورد مثنى   " أن  ] ١٧:الرحمن

  .)٣(" المزدوجين سياق  في سورة الرحمن؛ فلأن سياق السورة 
وعرض ابن عادل الحنبلي في إشارة منه لإدراك سياق السورة ومدى ارتبـاط  مطلـع                

ĵŹȬɂʑĠ ٱ Ʊȍ:السورة بخواتيمها، يقول عند قول االله تعالى       ِ ğ َ Ġ َ Ģ َ ɉِ űَ  ǌļـȼĻ ūـɉ Ĭٱ Ůـńأ ĵŲ مŋƕِ َ ۡ ُ ََ َ ğۖ َ ُ ğ َ ََ ٓ
ِ ّ

ُ

ĵŗŋɊٞت أزūŁɩ وٱźŧȮ Ĭر ُ َ ُ َğ َ ََ ۚ ِ ٰ ۡ َ َ ۡ َűžńر ٞ ğِ  ]وجـه تعلـق هـذه    :"قال ابن الخطيب،  ]١: التحريم
السورة بما قبلها، وذلك لاشتراكهما في الأحكام المخصوصة بالنساء، واشتراك الخطـاب            

ك مع الخطاب بالتحريم في أول هذه الـسورة؛ لأن          في الطلاق في أول تلك السورة يشتر      
الطلاق في أكثر السور يشتمل على تحريم ما أحل االله، وأما تعلق أول هذه السورة بآخر                 
السورة؛ فلأن المذكور في آخر تلك السورة يدل على عظمة حضرة االله تعـالى، وعلـى               

 مـن العجائـب   كمال قدرته وعلمه، ولما كان خلق الـسماوات والأرض، ومـا بينهمـا           
ɉـƕ űـŋم ŲـĮ أńـŮ اĬ {: والغرائب مما ينافي القدرة على تحريم ما أحل االله، فلهذا قـال           

ūɉ{.")٤(  
هل المـراد   ) الإحضار(وعرض ابن عادل الحنبلي لسورة الصافات، والخلاف في معنى          

  به الإحضار للعذاب أو الإحضار لمشاهدة الحساب؟
ْوŰšŁـźا  :ول االله تعالى  وأشار ابن عادل إلى سياق السورة عند ق        ُ َ َ Ŷɀķُـŷۥ  َ َ ۡ َ  ǻـɅَو ۡ َ َ ĸŏـȸ ِĹـŶƠٗٱ َ َ ğ ِ

ۡ ĵۚ
َوĺųŰŠ ŉŪů ٱĹŶƠ إŅųɉ űŹȫـǴون َُ َ ğ َۡ ُۡ َ ََ َۡ ُ ğ ِ ُ ِ

ۡ ِ ِ  ]أي علمت الجنة أن الذين  :" ، يقول ]١٥٨: الصافات
؛ لأن سياق سائر الآيات التـي ذكـر فيهـا           )٥("قالوا هذا القول محضرون النار ومعذبون     

في هذه السورة، إنما عنِي به الإحضار في العذاب، فكذلك في هذا الموضـع،              الإحضار  

                                         
  .)٥٧ص (م، ٢٠١٢، محمد أبو موسى،  مكتبة وهبة للطباعة والنشر، "دراسة تحليلية لسورة الأحزاب"من أسرار التعبير القرآني، ) ١(
  ). ٧١ص (م، ٢٠١٠ر النفائس، الأردن، الطبعة الثالثة، ، دا)م٢٠١١-ه١٤٣١: ت(قصص القرآن الكريم، فضل حسن عباس ) ٢(
م، ١٩٥٧- ه١٣٧٦، تحقيق، محمد أبو الفضل إبراهيم، الطبعة الأولى، )هـ٧٩٤: ت(البرهان في علوم القرآن، الزركشي، أبو عبد االله بدر الدين محمد بن عبد االله بن بهادر) ٣(

  ).٤/١٦(ه، دار إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركائ
  ).١٨٤/ ١٩(اللباب في علوم الكتاب، ) ٤(
  ).٣٥٢/ ١٦(اللباب في علوم الكتاب، ) ٥(
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 )٢٤٥١(

) القـول (فعلـى  . المراد ولقد علمت الجنة أن الجنة أنهم سيحضرون في العـذاب  : "وقيل
  .)١("  عائد إلى نفس الجنةالثاني) القول(الضمير عائد إلى قائل هذا القول، وعلى : الأول

لال سياق السورة، فقد ورد ذكر الإحضار في هذه السورة          فاستدل على هذا المعنى من خ     
ــع  ــذا الموض ــر ه ــرتين غي ــųšِŵ ƅźــĹ رŶŭů ȗــŲ ĺــŴ اŅųɉــŴɆǴ﴿: الأول: م ɉَو ُ َ َ َ َِ َ ْ ْْ َِ ُ ُ َ َ

ِ ّ
ُ ْ ﴾

źķŊŭŦَه Ņųɉ űŹȫıŦـǴون﴿: ، والثاني ]٥٧:الصافات[ َُ َ ْ ُ َ ْ ُ ُّ ِ َ َُ َّ ، وكلاهما بمعنى   ]١٢٧: الصافات[ ﴾َ
  .الموضع بمعناهماالإحضار للعذاب، فيكون هذا 

: إِنَّهم لَمحضرون إن هـؤلاء الـذين قـالوا هـذا لمحـضرون            : "قال ابن جرير الطبري   
العـذاب، لأن     لمحضرون    إنهم    : قال  من    قول    بالصواب    ذلك    في    القولين    وأولى    . لمعذّبون

ر في العذاب،   سائر الآيات التي ذكر فيها الإحضار في هذه السورة، إنما عنِي به الإحضا            
  .)٢("فكذلك في هذا الموضع

  .الترجيح بدلالة السياق العام للقرآن في تفسير اللباب: المطلب الرابع
    السياق العام  للقرآن يعني مقاصد القرآن الأساسـية، ومعانيـه الكليـة أو أسـاليبه                

 ـ       : "المطردة، ومعنى مقاصد القرآن     ـ الغايات التي أنزل القـرآن لأجلهـا تحقيقً صالح ا لم
، أو هي مراد االله تعالى من إنزاله القرآن على المكلفين بـه، وتـضمن القـرآن          )٣("العباد

الكريم مقاصد وأهدافًا متعددة، مبنية على مصالح العباد في دنياهم وأخراهم، ومتـضمنة             
لأسباب السعادة في المعاش والمعاد، وفهم هذه المقاصد والأغـراض الأساسـية لنـزول         

 -رحمه االله تعالى  -مر لابد منه عند المفسر لكلام االله، ويرى ابن عاشور           القرآن الكريم أ  
هو بيان ما يصل إليه، أو ما يقصده من مراد االله تعالى في كتابه بأتم               "أن غرض المفسر    

بيان يحتمله المعنى، ولا يأباه اللفظ من كل ما يوضح المراد مـن مقاصـد القـرآن، أو                  
فلا جـرم كـان رائـد    ... خدم المقصد تفصيلًا وتفريعا يتوقف عليه فهمه أكمل فهم، أو ي     

  . )٤("المفسر في ذلك أن يعرف على الإجمال مقاصد القرآن مما جاء لأجله
      أما المعاني الكلية للقرآن الكريم أو الأساليب المطردة فهي ما يـرد فـي القـرآن                

 يسميه بعض العلماء    هو ما الكريم من ألفاظ يطرد أو يغلب استعمالها على معنى واحد، و          
: ، وهو ما يصدر به المفسرون تفسير بعض الألفاظ بقولهم         )٥()كليات الألفاظ القرآنية   (بـ

                                         
  ).٣٥٣-٣٥٢/ ١٦(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
  )١٢٢/ ٢١( ط دار التربية والتراث، -تفسير الطبري جامع البيان ) ٢(
  .)٢٩ص (م ، ٢٠٠٨ -هـ ١٤٢٩حزم للطباعة والنشر والتوزيع، الطبعة الأولى، مقاصد القرآن من تشريع الأحكام، عبد الكريم الحامدي، دار ابن ) ٣(
، )هـ١٣٩٣: ت(، ابن عاشور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر التونسي )تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير الكتاب المجيد     (التحرير والتنوير   ) ٤(

  ).٤٢-١/٤١(ـ، ه١٩٨٤الدار التونسية للنشر، تونس، 
دلالة السياق منهج مأمون لتفسير : ، وانظر)١٠٣ص(ه، ١٤٣٢الأولى، : مساعد بن سليمان بن ناصر الطيار، دار ابن الجوزي، الطبعة  / التفسير اللغوي للقرآن الكريم، د    ) ٥(

  .)٨٨ص (م،  ٢٠١٢القرآن، عبد الوهاب رشيد أبو صفية، دار عمار للنشر والتوزيع، 
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  )٢٤٥٢(

، )١(كل ما في القرآن من كذا، فهو كذا، وهذا هو الغالب في التعبير عن كليـات القـرآن                 
كل شيء في القـرآن زجـر فهـو    : " قول ابن عباس رضي االله عنه     :ومن الأمثلة عليها  

، وقول سـفيان بـن      )٢("كل ظن في القرآن فهو علم     :" -رحمه االله -، وقول مجاهد    "بعذا
، وقد أشار إلى ذلك الإمام ابن القـيم       )٣("ما سمى االله له مطرا في القرآن إلا عذابا        : "عيينه
للقرآن عرف خاص ومعان معهودة، لا يناسبه تفسيره بغيرها، ولا يجوز تفـسيره             : "فقال

 من معانيه، فإن نسبة معانيه إلى المعاني كنسبة ألفاظه إلى الألفـاظ،   بغير عرفه والمعهود  
بل أعظم، فكما أن ألفاظه ملوك الألفاظ وأجلها وأفصحها، ولهـا مـن الفـصاحة أعلـى          
مراتبها التي تعجز عنها قدر العالمين، فكذلك معانيه أجل المعاني وأعظمها وأفخمها، فلا             

  .)٤(" ي لا تليق بهيجوز تفسيره بغيرها من المعاني الت
    وإذا أسقطنا هذا الكلام على تفسير اللباب في علوم الكتاب لابن عادل الحنبلي نجـده               
يتحدث عن القرآن الكريم من زاوية المحكم والمتشابه في إشـارة منـه لإدراك أهميـة                

م كله  اعلم أن القرآن الكري   : "السياق العام للقرآن في الترجيح بين المحكم والمتشابه، يقول        
محكم من جهة الإحكام والإتقان والفصاحة وصحة المعاني، وكونه كلامـا حقًـا؛ لقولـه          

ĶɮِŬٌ ﴿: تعالى ٰ َ ńۡأ ُ
ĺųŭۡ َ ِŷļɔءا ُ ُ ٰ َ ُءاŰِĻۡ ūَ  ĺɔ ﴿:، وقوله ]١: هود[﴾ۥَ ٰ َ َ ůۡٱ Ķɮŭِ ٰ َ ِ ơَٱ ۡűžŭِ : يونس[ ﴾ ِ

بكلام يـساويه  ، فهو أفضل من كل كلام يوجد في هذه المعاني، ولا يمكن أحد أن يأتي    ]١
محكـم، وكلـه    : فيها، والعرب تقول في البناء الوثيق، والعقد الوثيق الذي لا يمكن حلـه            

متشابه من حيث إنه يشبه بعضه بعضا في الحسن، ويـصدق بعـضه بعـضا؛ لقولـه                 
ĸɮِŬٗ:تعالى ٰ َŹĸɺȽŲ ĵٗ Ġِ ٰ َ َ ĵ ŋšŒŪȩ ƭĵĿŲĠ ِ َ َۡ َ ِ َ ğ]وذكر في هذه الآية أن بعـضه محكـم       ]٢٣:الزمر ، ،

:  والمتشابه، فقال ابـن عبـاس      - هنا   -وبعضه متشابه، واختلف المفسرون في المحكم       
Ůũۡ المحكمات هي الآيات الثلاث في سورة الأنعام، ﴿      ُ  źɉĵšȩۡ َ َ ĻɁْۡ ا َ

َ
 Ůُ  ĵŲَ  مŋـńَ ğ َ űـȲɅۡر ُ Ġ َ  žـŰŠۡ َ َűȲۖ ۡ ُ 

Ǭȶ ƅɁِ ۡ ُ ğ َِŷķ اźȡِ
ْ ۡ žőۦُ ğوǄũ رɅـƅɁ ū ي إسرائيل ﴿  الآيات، ونظيرها في بن   ]١٥١: الأنعام[﴾  ۖ ĵٔـَ َ َ َĠ َ َٰ َ

 šȩۡ ŉĸٓوَ ُ ٓإƅْ ا ُ ğ ِ  ůĭɅه وĵŽۡإ
ِ َ ُ ğ ِŽȐِʆۡ ََ Ŵۡ إńـٰ ِ ِĵŶɹۚ ً ٰ حـروف  : المتشابهات: ، وعنه أنه قال   ]٢٣: الإسراء[ ﴾   َ

  .)٥("التهجي في أوائل السور
وهذا النص يشير إلى السياق العام للقرآن، وكونه نصا واحدا يتضمن المعـاني الكليـة،               

  .لأساليب المطردة التي تنظم حياة البشر في كل أمورهاوا

                                         
  ).١٠٣ص(للغوي للقرآن الكريم، التفسير ا) ١(
  ).١/١٩(جامع البيان في تأويل القرآن، ) ٢(
  ).١/١٢٤(التحرير والتنوير، ) ٣(
وائد، ،  تحقيق، علي بن محمد العمران، إشراف، بكر بن عبد االله أبو زيد، دار عالم الف)هـ٧٥١(بدائع الفوائد، ابن قيم الجوزية، أبو عبد االله محمد بن أبي بكر بن أيوب     ) ٤(

  ).٣/٨٧٧(هـ، ١٤٢٥مكة المكرمة، الطبعة الأولى، 
  )٣٠/ ٥(اللباب في علوم الكتاب، ) ٥(
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 )٢٤٥٣(

أن الحكم المرتب علـى     "   وتعليقًا على آية الإحسان للوالدين أشار ابن عادل الحنبلي إلى         
الوصف يشعر بغلبة الوصف، فالأمر بتعظيم الوالدين لمحض كونهمـا والـدين، وذلـك              

ƆŦَ ﴿: يقتضي العموم، وهكذا الاستدلال بقوله تعالى      َ   ŮŪȩُ َ ĵųŹɉٓ َ ُ ğ   ّأف ُ  ƅَو َ Ŷȩۡ َŋŹۡ َ ĵـųŹɉ Ůـũو ĵـųŸَ َ َُ ğ ُ ُ
źũۡ َĵـųɆŋŬ ƅِ

: ، وهذا نهاية المبالغة في المنع من إيـذائهما إلـى أن قـال    ]٢٣: الإسراء[﴾  َ
ۡوŮũ رب ٱر﴿ ğِ ّ ُ َƧَۡ ĵųŹَ ُ  ĵųŬَ َ  ƭĵžɅِر َ َğ اǞŤـŔِ ، فصرح ببيان السبب في وجـوب       ]٢٤: الإسراء[﴾  َ

  )١("هذا التعظيم
ğوšɅـŴŹȋź أńـķ ŨـŋدŴŸ ﴿:وذكر ابن عادل الحنبلي في قوله تعـالى        ğِ ِ ّ َ ِ Ġ َ َُ ُ ُُ ، ]٢٢٨: البقـرة [ ﴾   ََ

  : فيها قولان) البعولة(و:"يقول
كالفحولة والذكورة والجدودة والعمومة، والهاء زائدة مؤكـدة     » بعل« إنه جمع    :أحدهما   

 جمع رواة أهل اللغة عن العـرب،        لتأنيث الجماعة ولا ينقاس، بل إنما يجوز إدخالها في        
وسمي بـذلك   : كلابة، والبعل زوج المرأة؛ قالوا    : كعوبة، ولا في كلب   : فلا يقال في كعب   

بعل الرجـل يبعـل؛ كمنـع       :على المستعلي، فلما علا من الأرض فشرب بعروقه، ويقال        
 زوجـة فـي كثيـر مـن    : بعلة؛ كما يقال لها : يمنع، ويشترك فيه الزوجان؛ فيقال للمرأة     

الـسيد  : اللغات، وزوج في أفصح الكلام، فهما بعلان كما أنهما زوجان، وأصـل البعـل           
اسم صـنم، كـانوا     : من بعل هذه الناقة؟ كما يقال من ربها؟ وبعل        : المالك فيما نقل، يقال   

ŉĻɁۡ ﴿: تعالى -يتخذونه ربا؛ قال     َ źŠَن َ ُ šȨۡ َ Ɔ  رونŊĻَو ُ ََ َ ńۡأ َ
 Ŵŏَ َ ůۡٱǻŪŰɴَ ِ ِ ٰ ، ]١٢٥: الـصافات [﴾ َ

  .وقد كان النساء يدعون أزواجهن بالسودد
بعل الرجل يبعل بعولة وبعالًا، إذا صار بعلًا، وباعـل        :  أن البعولة مصدر، يقال    :  الثاني

 قـال فـي   - عليه الصلاة والسلام     -أن النبي   : إذا جامعها؛ ومنه الحديث   : الرجل امرأته 
، وامرأة حـسنة التبعـل إذا       )٢(» وبِعالٍ  وشُربٍ    أَكْلٍ      أَيام  إِنَّها    أَيها النَّاس   « : أيام التشريق 

  .)٣(»أزواجِكُن  تَبعلَ  أحسنْتُن  إِذَا «:كانت تحسن عشرة زوجها، ومنه الحديث
) بعل(كل  "     وهذا التحليل من ابن عادل يشير إلى إدراكه للسياق العام في القرآن، لأن            

  .)٤("يعنى ربا) بعلًا أتدعون  (احد فى الصافات غير و. فى القرآن يعنى الزوج

                                         
 ).٢٣٢/ ٢(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
شـعيب  :  عليه، حققه وضبط نصه وعلق)هـ٣٨٥ت (سنن الدارقطني، أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بن دينار البغدادي الدارقطني         ) ٢(

، رقـم  )٣/٢٠٧( م، ٢٠٠٤ - هــ  ١٤٢٤الأولـى،  :  لبنـان، الطبعـة  –الأرنؤوط، حسن عبد المنعم شلبي، عبد اللطيف حرز االله، أحمد برهوم، مؤسسة الرسالة، بيروت       
صحيح مسلم، أبو الحسين مسلم بن : ، انظر»وشرب أكل  أيام  أيام التشريق «:حديث ضعيف، غير أن الرواية الصحيحة التي جاءت في مسلم هي: ، قال الواقدي)٢٤٠٧(الحديث

 ـ٢٦١ - ٢٠٦(الحجاج القشيري النيسابوري     ، رقـم  )٢/٨٠٠(م، ١٩٥٥ -هــ  ١٣٧٤محمد فؤاد عبد الباقي، مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه، القـاهرة،           : ، تحقيق ) ه
 ).١١٤١(الحديث

 النهاية في غريب الحديث والأثر، مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن محمد بن محمد ابن عبد الكريم :، والحديث في)١٢٢-١٢١/ ٤(اللباب في علوم الكتاب،     ) ٣(
 ).١/١٤١(م، ١٩٧٩ -هـ ١٣٩٩ محمود محمد الطناحي، المكتبة العلمية، بيروت، -طاهر أحمد الزاوى : ، تحقيق)هـ٦٠٦ت (الشيباني الجزري ابن الأثير 

 - الأولى :  بيروت، الطبعة–عبد االله محمود شحاته، دار إحياء التراث : ، تحقيق)هـ١٥٠ت (يمان، أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي البلخى تفسير مقاتل بن سل) ٤(
 ).٦٩/ ٥( هـ، ١٤٢٣
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  )٢٤٥٤(

ٓوĵŲ ﴿:   وفي قوله تعالى   َ ŋķɁُئ   َ ِ ّ َ
ُ

 ŧȫۡ َƿِٓˏŧȍإن ٱ ۡ ğğ ĵŲƁ ōۢرةِ َ َُ ğ َ َźŏɉĭķ ٓ Ġ ِȗر űńر ĵŲ ƅء إˏ ٓ ِ ّ َ َ َِ َ ğ ِ ُ إن رŧȮ ȗـźر ِ َ
ِ ّ َ ğ ِ

űžـńِر ğ  ﴾]لاف مـا   تفسير هذه الآية يختلف باخت    "، ذكر ابن عادل الحنبلي أن       ]٥٣: يوسف
ɉəَـū  ﴿:قبلها؛ لأنه إن قلنـا قولـه       ِ ٰ َ šȎِۡ َ űـŰَ َ  ƭɁِّ

َ
 űـɉۡ ۡأŶŇـ  َ ُ َ

 ŷُ ůĭķۡ
žŤۡـِ Ķۡ وأن ٱŹȬ ƅ Ĭـَ َ ََ ğ ğ َ َ ŉۡي žŬـِ َ ِ ŉَ

َٱƢـ ۡĵٓǻŶɋَ ِ إنه من تمام   : ، كلام يوسف، كان هذا أيضا كلام يوسف، وإن قلنا         ]٥٢: يوسف[﴾ِ
نه من كلام يوسف عليه الصلاة والـسلام،        إ: كلام المرأة، كان هذا أيضا كذلك، وإذا قلنا       

، قال جبريل   }ذلك ليعلم أني لم أخنه بالغيب     {:إنه صلوات االله وسلامه عليه لما قال      : فقالوا
ومـآ أبـرىء    {:عليه السلام ولا حين هممت، فعند هذا، قال يوسف عليه الصلاة والسلام           

إن ربـي   {، أي عـصم،     }إلا ما رحم ربي   {بالزنا،: ، أي }نفسي إن النفس لأمارة بالسواء    
، أي لو فعلته، لتاب علي، قـال ابـن الخطيـب            »رحيم«للهم الذي هم به،      }غفور رحيم 

  .)١("نًا قاطعا على براءته من الذنبهذا ضعيف؛ فإنا بينا في الآية الأولى برها: رحمه االله
  :فيه وجهان: ما جوابكم عن هذه الآية؟، فنقول: فإن قيل

ذلك ليعلم أني لم أخنه بالغيب، كـان ذلـك          {وسلامه عليه لما قال      أنه صلوات االله     :الأول
] ٣٢: الـنجم [}فـلا تزكـوا أنفـسكم     {جاريا مجرى المدح لنفسه،وتزيكتها؛ وقال سبحانه       

إن الـنفس  {فلا أزكـى نفـسي  : ، والمعنى}ومآ أبرىء نفسي  {: فاستدركه على نفسه بقوله   
  .لمعصية، ميالة إلى القبائح، راغبة في ا}لأمارة بالسواء

أن الآية لا تدل البتة على شيء مما ذكروه؛ لأن يوسف صوات االله وسلامه عليه               : الثاني
، بين أن ترك الخيانة ما كان لعدم الرغبة، ولعدم          }ذلك ليعلم أني لم أخنه بالغيب     {: لما قال 

نة، ميل النفس؛ لأن النفس أمارة بالسوء، تواقة إلى اللذات، فبين بهذا الكلام أن ترك الخيا              
إن هذا الكـلام مـن بقيـة    : ما كان لعدم الرغبة، بل لقيام الخوف من االله تعالى، وإذا قلنا  

  :كلام المرأة، ففيه وجهان
هـي  {: ، عن مراودته، ومرادها تصديق يوسـف فـي قولـه          }ومآ أبرىء نفسي  {:الأول

  ] .٢٦: يوسف[} راودتني عن نفسي
، مـن   }ومآ أبرىء نفسي  {:، قالت } بالغيب ذلك ليعلم أني لم أخنه    {: أنها لما قالت  : والثاني

ما جزآء مـن أراد بأهلـك       {: الخيانة مطلقًا؛ فإني قد خنته حين أحلت الذنب عليه، وقلت         
؛ وأودعته فـي الـسجن، كأنهـا أرادت         ]٢٥:يوسف[} ن يسجن أو عذاب أليم    سواءا إلا أ  

  .الاعتذار مما كان
جعلـه  : أم جعله كلاما للمرأة، قلنـا أيهما أولى، جعل هذا الكلام كلاما ليوسف،        : فإن قيل 

كـلام  » قالت امرأة العزيـز الآن حـصحص الحـق        «: كلاما ليوسف مشكل؛ لأن قوله    

                                         
 ).١٣١/ ١١(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
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 )٢٤٥٥(

موصول بعضه ببعض إلى آخره، فالقول بأن بعضه كلام المرأة، والبعض كلام يوسـف،     
  .تخلل الفواصل الكثيرة بين القولين، وبين المجلسين بعيد

ومآ أبرىء نفسي إن الـنفس      {: ة مشكل أيضا؛ لأن قوله تعالى     جعله كلاما للمرأ  : فإن قيل 
كلام لا يحسن صدوره إلا ممن احترز عن المعاصـي،          } لأمارة بالسواء إلا ما رحم ربي     

ثم يذكر هذا الكلام على سبيل النفس، ولا يليق ذلك بالمرأة التي استفرغت جهـدها فـي                 
  .)١("المعصية

العام للقرآن لأنها تدل على أن الطاعات والإيمـان لا   تدل على النظر للسياق     هذه الآية 
فدل ذلك علـى إن انـصراف   } إلا ما رحم ربي{:يحصلان إلا من االله تعالى؛ لقوله تعالى     

النفس من السوء لا يكون إلا برحمة االله، ودلت الآية على أن من حصلت تلـك الحرمـة        
ء العقـل، والقـدرة،     له، حصل ذلك الانصراف، ولا يمكن تفسير هذه الرحمـة بإعطـا           

والألطاف، كما قاله القاضي رحمه االله؛ لأن كل ذلك مشترك بين الكافر والمؤمن، فوجب              
  )٢ (.تفسيرها بشيء آخر، وهو ترجيح داعية الطاعة على داعية المعصية

Ų ТِـǍ ĵ  و  Сَوفي تناول ابن عادل الحنبلي لعصمة الملائكة، عند قـول االله تعـالى             َ
ɉٱĹķدآ ŴŲ ض˱Ɓٱ Ǎ ĵŲت وʆʅŏٖ ğ َ َ ğَ ِ ِ

َ ۡ ِ َ ِ ٰ ٰ َ űŹِũźـŦ ŴـŲ űـŹɅن رźŦĵـƞ ونǚŭļŏـȹ ƅ űـŸو ĹـŭɌˁųɉوٱ ۡ ِۡ ۡ َ َ َ ََ ُ َ ُِ ّ َ َُ ُğ َۡ ََ ِ ۡ ََ ُ َ ِ Ģ ۡ
َوźŰšŧɆن ŋɊİŽ ĵŲون َُ َ َ َۡ ُ َُ ۡ َ ]٥٠-٤٩: النحل[   

وهـم لا   {  ذكر أن الآية قد دلت على عصمة الملائكة عن جميـع الـذنوب؛ لأن قولـه               
يدل على أنهم منقادون لخالقهم، وأنهم ما خالفوه فـي أمـر مـن الأمـور،                } يستكبرون

ُوǣȽŵ ĵŲل :كقوله ğ ََ َ َ َ  ƅإğ ِ  ŋɊįķِ ۡ َ ِ ūـɅَر ِ ّ َۖ ]وقوله ]٦٤: مريم ،:  ƅَ  ۥŷŵźŪĸŏـȹُ َۡ ُ ِ ķِـźŪůĭل وŸـķ űـŋɊįهۦِ  َ ۡ َ ِ ُِ َ ِۡ َ ۡ
źŰųšȬَن ُ َ ۡ َ ]جل وعز -، وكذلك قوله    ]٢٧: الأنبياء-:   نźŰšŧɆَو ُ َ ۡ َ َ  ĵŲَ ونŋɊİـŽَ ُ َ ۡ ُ  ] التحـريم :

  .، وذلك يدل على أنهم فعلوا كل ما أمروا به، فدل على عصمتهم عن كل الذنوب]٦
إنها تـدل علـى    : هب أن الآية دلت على أنهم فعلوا كل ما أمروا به، فَلِم قلتم            :   فإن قيل 

ه؛ وهـذا   أن كل من نهى عن شيء، فقد أمر بترك        : أنهم تركوا كل ما نُهوا عنه؟ فالجواب      
مستفاد من السياق العام للآيات، وحينئذ يدخل في اللفظ، فإذا ثبـت بهـذه الآيـة كـون                  
الملائكة معصومين من كل الذنوب، وثبت أن إبليس ما كان معصوما من الـذنوب، بـل                

 قـال فـي   - تعالى -فإنه : كان كافرا؛ لزم القطع بأن إبليس ما كان من الملائكة، وأيضا     
َأŎـǚŭļت  ، ثم قال عز وجل لإبلـيس     }وهم لا يستكبرون  {: صفة الملائكة  ۡ َ ۡۡ َ َ

ۡأم   َ  ŴـŲ ĺـŶŬَ ِ َ ُ
ǻِůĵšůَٱ َ ۡ ]وقال ]٧٥: ص ،: لĵũَ َ  řĸŸĭŦۡ ِ ۡ َ  ĵŹŶŲَ ۡ ِ  ĵųȯَ źȲŽُن  َ ُ َ  ūɉَ أن  َ

َ
  ǚŭļȩَ ğ ََ َ  ūـŵج إŋŇĭـŦ ĵـŹžِȯَ ğ ِ ۡ ُ ۡ َ َ

                                         
 ).١٣٢/ ١١(اللباب في علوم الكتاب، ) ١(
 ).١٣٣/ ١١(الكتاب، اللباب في علوم : انظر) ٢(
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  )٢٤٥٦(

 ŴɆŋŤɻـůٱ ŴŲَ َِ ِ ٰ ğ ِ ]ون، وثبت أن إبليس تكبر،  وثبت أن الملائكة لا يستكبر    ،  ]١٣: الأعراف
  )١ (.واستكبر، فوجب أن لا يكون من الملائكة

     وللخصم أن يجيب بأن إبليس لو لم يكن من الملائكة، لما ذم على تركه المعهود من                
ترك مخالفة الأمر، ومن الاستكبار، فلما خالف الأمر، واستكبر، خرج من حيز الملائكة،             

  .من حالهولعن، وطرد؛ لأنه خالف المعهود 
ولما ثبت بهذه الآية وجوب عصمة الملائكة، ثبـت أن           "– رحمه االله    -قال ابن الخطيب    

 - تبارك وتعالى  -القصة الخبيثة التي يذكرونها في حق هاروت وماروت باطلة، فإن االله            
وهو أصدق القائلين لما شهد في هذه الآية على عصمة الملائكة وبراءتهم من كل ذنـب؛                

تلك القصة باطلة كاذبة، واحتج الطاعنون في عـصمة الملائكـة بهـذه        وجب القطع بأن    
 وصفهم بالخوف، ولولا أنهم يجوزون من أنفـسهم الإقـدام           - تعالى -إن االله : الآية فقالوا 

 حذرهم  - تعالى -أنه: الأول: على الذنوب، وإلا لم يحصل الخوف، والجواب من وجهين        
َو  ŴŲمن العقاب؛فقال  َ  ŮـŪȬۡ ُ ŲِـűŹŶ إ َ ۡ ُ ۡ ِŷـɧإ ƭٞ ٰ َ ِ ٓ ِ ŲـŴ دوŵـŷِِۦ ŦـɆŌƑ ūɉɶـŹŁ ِŷـŬ űŶـƑ ūɉɶـŌي ِّ ِۡ ğ َۡ ََ َ ُِ ِ ِٰ َٰ َ ََ ۚ َ َ َ ّ

ǻųŰɾůَٱ ِ ِ ٰ ğ
 ]٢ (".فللخوف من العذاب يتركون الذنب ]٢٩: الأنبياء(  

َإųȫـĵ أن ذلك الخوف خوف الإجلال؛ هكذا نقل عن ابن عباس؛ كقولـه تعـالى ﴿              : الثاني ğ ِ
ƞَۡ ǀَ  Ĭَٱ ğ ŴŲۡ ĵĸŠِدهِ   ِ َ ِ ůۡٱ˂ŰšĢ َ َ İْۗاُ وهذا يدل على أنه كلما كانـت معرفـة االله   ]...٢٨: فاطر[﴾ ُ

  .)٣ ("وهذا الخوف لا يكون إلا خوف الإجلال والكبرياء. أتم، كان الخوف منه أعظم
 وفي سياق متصل جمع ابن عادل الحنبلي مجموعة من الآيات الكريمـة، يجمـع بـين                

 والإعراض عـن الـدنيا، والإقبـال علـى          مجموعها الأمر بالتوحيد، وأنواع الطاعات،    
وبالوالـدين  {:قوله تعالى : "الآخرة، وهو سياق عام في القرآن الكريم كله، يقول ابن عادل          

ولا تنهرهمـا   {، وقولـه    ]٢٣: الإسراء[} فلا تقل لهمآ أف   {: وقوله] ٢٣: الإسراء[}إحسانا
ا القربـى حقـه     وآت ذ {] ٢٤،  ٢٣: الإسـراء [} وقل لهما قولا كريما وقل رب ارحمهما      
} فقل لهم قـولا ميـسورا     {: وقوله] ٢٦: الإسراء[} والمسكين وابن السبيل ولا تبذر تبذيرا     

ولا تقتلوا  {] ٢٩: الإسراء[} ولا تجعل يدك مغلولة إلى عنقك ولا تبسطها       {] ٢٨: الإسراء[
 ـ    {] ٣٣: الإسراء[} ولا تقتلوا النفس  {] ٣١: الإسراء[} أولادكم ا ومن قتل مظلوما فقد جعلن

} وأوفـوا بالعهـد  {، ]٣٣: الإسـراء [} لوليه سلطانا فلا يسرف في القتل إنه كان منصورا 
} وزنـوا بالقـسطاس المـستقيم     {،  ]٣٥: الإسراء[} وأوفوا الكيل {: ، وقوله ]٣٤: الإسراء[
ولا تمـش فـي     {] ٣٦: الإسـراء [} ولا تقف ما ليس لك به علم      {: وقوله] ٣٥: الإسراء[

                                         
  ).٧٤/ ١٢(اللباب في علوم الكتاب، : انظر) ١(
 ).٧٥/ ١٢(اللباب في علوم الكتاب، : انظر) ٢(
  ).٧٥/ ١٢(اللباب في علوم الكتاب، : انظر) ٣(
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 )٢٤٥٧(

، فهـذه خمـسة وعـشرون       }ولا تجعل مع االله إلها آخر     {] ٣٧: الإسراء[} الأرض مرحا 
تكليفًا، بعضها أوامر وبعضها نواه، جمعها االله تعالى في هذه الآيـات، وجعـل فاتحتهـا              

: ، وخاتمتها قولـه   ]٢٢: الإسراء[} لا تجعل مع االله إلها آخر فتقعد مذموما مخذولًا        {: قوله
  :وإنما سماها حكمة؛ لوجوه} ما مدحوراولا تجعل مع االله إلها آخر فتلقى في جهنم ملو{

أن حاصلها يرجع إلى الأمر بالتوحيد، وأنواع الطاعات والخبـرات والإعـراض            : الأول
عن الدنيا، والإقبال على الآخرة، والعقول تدل على صحتها، فالآتي بمثل هذه الشريعة لا              

اعيـا إلـى ديـن      يكون داعيا إلى دين الشيطان، بل الفطرة الأصلية تشهد بأنه يكـون د            
  .الرحمن
أن هذه الأحكام المذكورة في هذه الآيات شرائع واجبة الرعاية في جميع الأديـان          : الثاني

  .والملل، ولا تقبل النسخ والإبطال، فكانت محكمة وحكمة من هذه الاعتبارات
 أن الحكمة عبارة عن معرفة الحق لذاته، والخير لأجل العمل به؛ فالأمر بالتوحيد            : الثالث

  )١ (.عبارة عن القسم الأول، وسائر التكاليف عبارة عن تعلم الخيرات؛ لأجل العمل بها

                                         
  ).٢٩٠/ ١٢(، و)٢٩١/ ١٢(اللباب في علوم الكتاب : انظر) ١(
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  )٢٤٥٨(

 :أهم النتائج والتوصيات
  :أ ـ نتائج عامة

 أن السياق يرشد إلى المسلك الصحيح الذي يوصل إلـى فهـم مـراد االله          ـ أكد البحث  ١
 وهي تبين منزلة السياق     تعالى في كلامه، وهذه القاعدة من أهم القواعد المتعلقة بالسياق،         

في الوصول للمعنى الصحيح الذي هو مراد االله تعالى في كلامه؛ وذلك لأن السياق هـو                
الذي يجعل الكلام متناسقًا منتظما، وهذا هو المتوافق مع كتاب االله المحكم المعجز الـذي               

وتفسير كلام االله على وجه يراعي انتظامـه أعظـم مـسلك فـي         . انتظمت سوره وآياته  
  .تفسيره، وأدعى إلى الوصول لمراد االله فيه

ـ أكد البحث أنه لا عبرة بخصوص السياق الذي نزلت فيه الآية، وإنما العبرة بـسياقها    ٢
العام، وهو ما دل عليه غرضها وحكمها العام، ولهذا جاءت ألفاظ القـرآن عامـة، فـإذا            

لكنه لا يعني بحال قـصر      كانت الآية نازلة في سبب معين؛ فإن هذا يبين المعنى المراد،            
  .الحكم في الآية على خصوص سببها

ـ يرى البحث أن خصوص السبب عمدة في فهم المعنى، وعموم اللفظ عمدة في حكـم           ٣
الآية، إلا أن ما نزلت الآية بخصوصه قطعية الدخول في معنى الآية؛ إذ هـي الأصـل                 

كثيرا ما تكـون الآيـات   فيها، لكن الآية تشمل غيره من جهة القياس على وصفه، ولهذا ف     
نازلة بحال معين أو حدث خاص أو شخص مقصود، إلا أنها تأتي بصيغة العموم فـتعم                
غيره من جهة الوصف؛ لأن القرآن عام في حكمه، إلا أنه يجب اعتبار ما نزلـت فيـه                  

  .الآية في بيان المعنى ابتداء؛ لأنه المحدد للوصف وللغرض من الآية
  :ب ـ نتائج خاصة

عود الضمير على ما يفهم من      : (ر البحث أن ابن عادل الحنبلي قد استخدم قاعدة        ـ أظه ١
) فكفارته إطعام :(، وهو كثير عنده، حيث رجح عود الضمير في قوله تعالى          )سياق الكلام 

  .فكفارة الحنث بدلالة سياق الكلام: ، أي)الحنث(على 
) واحد أولى من تفريقها   توحيد مرجع الضمائر في السياق ال     (ـ جعل ابن عادل الحنبلي      ٢

إذا جاءت ضمائر متعددة في سياق واحد، واحتملت في مرجعها أقوالًا متعـددة، فتوحيـد          
مرجعها وإعادتها إلى شيء واحد أولى وأحسن؛ لانسجام النظم، واتساق الـسياق، وقـد              

وإنـه علـى ذلـك      :(أشار ابن عادل الحنبلي إلى هذه القاعدة عند تفسيره لقول االله تعالى           
  ).يدلشه
، وقـد   )القول الذي تؤيده قرائن السياق على مـا خالفـه         : (ـ رجح ابن عادل الحنبلي    ٣

ظهرت هذه القاعدة عند حديث ابن عادل الحنبلي عن آية قد القميص في سورة يوسـف،                
حيث يـشير إلـى أن      . مما يدل على صحة اعتماد قرينة السياق في الترجيح بين الأقوال          
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 )٢٤٥٩(

ى بالقبول من شهادته له؛ لأن الظاهر من حـال القريـب أن      شهادة الشاهد على قريبه أول    
يشهد لقريبه، لا أن يشهد عليه، وهذا الترجيح إنما يصار إليه إذا كانـت دلالـة الـشهادة       

  .ظنية، وذلك إنما يكون في شهادة الرجل
حمل كـلام االله علـى   (ـ انطلق ابن عادل من الخلاف في الأوجه الإعرابية إلى قاعدة      ٤

، حيث عـرض  )لإعرابية اللائقة بالسياق والموافقة لأسلوب القرآن وأدلة الشرع     الأوجه  ا  
ʑĢ(لقول االله تعالى     َŏń Ʊȍٱ ĵŹȬɂۡ َ ĠĠ ِ ğ َ َ

ɉٱ ŴŲ ūšĸȩٱ ŴŲو Ĭٱ ūĸۡ َ َِ َ ğ ََ ََ ُ ُğ ِİųۡ ُǻŶŲَ ِ ، إن هذه القاعدة تعنـي  )ِ
والبلاغية اللائقـة  أنه يجب حمل كلام االله تعالى على المعاني والأوجه اللغوية والإعرابية      

بسياق الآية والموافقة لأسلوب القرآن، دون الأوجه القاصرة عنه، وليس كل ما ثبت فـي            
اللغة صح حمل آيات التنزيل عليه، إذ القرآن هو أعظم الكلام، فلا بد من حملـه علـى                  
أكمل الوجوه وأعظمها، ولا يجوز حمله على المعاني القاصرة بمجرد الاحتمال النحـوي             

  .رابيوالإع
كل تفسير ليس مأخوذًا من دلالة ألفاظ الآية وسـياقها فهـو     (ـ جعل ابن عادل الحنبلي      ٥

، وذلك إذا ورد تفسير خرج بمعاني كتاب االله تعالى عما تدل عليه ألفاظـه             )رد على قائله  
مطابقـة، أو تـضمنًا أو      : وسياقه، ولم يدلّ اللفظ على هذا المعنى بأي نوع من الدلالـة           

وهذه القاعدة تظهـر فـي      . و مفهوما، أو موافقًا، أو مفهوما مخالفًا، فهو مردود        التزاما، أ 
  .}بإمامهم{:حديث ابن عادل الحنبلي في تفسيره لقول االله تعالى

بدلالة سياق الآيـة، وكـذلك      ) الزواج(يعني  ) الإحصان(ـ رجح ابن عادل الحنبلي أن       ٦
لأولياء بأن يؤتوا السفهاء الذين تحـت       أنه ل ) ولا تؤتوا السفهاء  ( رجح الخطاب في الآية     

  .ولايتهم أموالهم، وذلك بسياق الآية أيضا
أن المعنى علـى التخييـر   ) مثنى وثلاث ورباع( ـ رجح ابن عادل في قول االله تعالى       ٧

بين تلك الأعداد، وليس على الجمع بينها، وذلك بدلالة سياق النص، أو مجمـوع الآيـات     
  ).أو(تندا على أن الواو في الآية قد تقوم مقام في هذه السورة الكريمة، مس

: ، أي )إنهـم لمحـضرون   :(في قـول االله تعـالى     ) الإحضار(ـ رجح ابن عادل معنى      ٨
لمحضرون العذاب؛ بدلالة سياق السورة؛ لأن سائر آيات هذه السورة تعني الإحضار في             

  .العذاب
، وكونه نصا واحدا يتـضمن      ـ أشار ابن عادل الحنبلي إلى السياق العام للقرآن الكريم         ٩

وذكـر  ) تعظيم الوالدين( المعاني الكلية والأساليب المطردة، وذلك حينما عرض لموضوع 
  .أن الحكم المرتب على الوصف يشعر بغلبة الوصف، وهذا يقتضي العموم
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  )٢٤٦٠(

  :ج ـ التوصيات
  .ـ يوصي البحث بعمل معجم للسياق في التفاسير المختلفة١
  . بين المعاني التفسيرية بين كتب التفسير المختلفةـ البحث عن الترجيحات٢
ـ عقد المقارنات بين المفسرين سواء كانوا من مدرسة واحدة أو من مدارس تفـسيرية               ٣

  .مختلفة
ـ التوجه نحو إعادة تحقيق بعض التفاسير القديمة التي تـدعو الحاجـة إلـى إعـادة                 ٤

  .تحقيقها
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 )٢٤٦١(

  :فهرس المصادر والمراجع
 شرح عمدة الأحكام، ابن دقيق العيد، مطبعة السنة المحمدية، بـدون طبعـة              ـ إحكام الأحكام  ١

 .وبدون تاريخ
 .ت.محمد الدالي، مؤسسة الرسالة، د: ، تحقيق)هـ٢٦٧ت(لابن قتيبة : ـ أدب الكاتب٢
ـ أصول الفقه المسمى إجابة السائل شرح بغية الآمل، محمد بن إسماعيل الأمير الـصنعاني               ٣
 ـ١١٨٢ت  (  الدكتور حـسن محمـد مقبـولي    -القاضي حسين بن أحمد السياغي    : يق، تحق ) ه

 .م١٩٨٨ - هـ ١٤٠٨ بيروت، الطبعة الثانية، –الأهدل، مؤسسة الرسالة 
، ٢محمد أبو الفضل إبراهيم، وزارة الإعلام الكويتيـة، ط        : لابن الأنباري، تحقيق  : ـ الأضداد ٤

 .م١٩٨٦
، الشنقيطي، محمد الأمين بن محمد المختـار بـن          ـ أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن      ٥

، دار الفكر للطباعـة والنـشر والتوزيـع، بيـروت، لبنـان،      )ه١٣٩٣: ت(عبد القادر الجكني  
 .م١٩٩٥ -ه١٤١٥

: المتـوفى (ـ الأعلام، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس، الزركلي الدمشقي               ٦
 . م٢٠٠٢مايو /  أيار -خامسة عشرة ، دار العلم للملايين، الطبعة ال)هـ١٣٩٦

محمد عبد المنعم خفـاجي،     . د: ، تحقيق )هـ٧٣٩ت(ـ الإيضاح في علوم البلاغة، القزويني       ٧
 .م١٩٧٥، دار الكتاب العربي، بيروت، ٤ط
ـ البحر المحيط في أصول الفقه، أبو عبد االله بدر الدين محمد بن عبد االله بن بهادر الزركشي                  ٨
 .م١٩٩٤ -هـ ١٤١٤لكتبي، الطبعة الأولى، ، دار ا)هـ٧٩٤ت (
ـ البحر المحيط في التفسير، أبو حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيـان أثيـر                   ٩

 . هـ١٤٢٠ بيروت، –صدقي محمد جميل، دار الفكر : ، تحقيق)هـ٧٤٥ت (الدين الأندلسي 
 ـ٧٥١(بكر بـن أيـوب   ـ بدائع الفوائد، ابن قيم الجوزية، أبو عبد االله محمد بن أبي             ١٠ ،  )هـ

تحقيق، علي بن محمد العمران، إشراف، بكر بن عبد االله أبو زيـد، دار عـالم الفوائـد، مكـة      
 .ت.دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، د: وطبعة. هـ١٤٢٥المكرمة، الطبعة الأولى، 

 بـن  ـ البرهان في علوم القرآن، الزركشي، أبو عبد االله بدر الـدين محمـد بـن عبـد االله     ١١
، تحقيق، محمد أبو الفضل إبراهيم، دار إحياء الكتب العربية، عيسى البابي            )هـ٧٩٤: ت(بهادر

 .م١٩٥٧-ه١٣٧٦الحلبي وشركائه، الطبعة الأولى، 
عبـد الـسلام هـارون، مكتبـة     : ، تحقيق وشـرح )هـ٢٥٥ت(ـ البيان والتبيين، للجاحظ    ١٢

 .م١٩٨٥الخانجي، مطبعة المدني، 



– 

  )٢٤٦٢(

جماعة مـن  : من جواهر القاموس، محمد مرتضى الحسيني الزبيدي، تحقيق    ـ تاج العروس    ١٣
 المجلس الوطني للثقافة والفنون     -وزارة الإرشاد والأنباء في الكويت      : المختصين من إصدارات  
 .م٢٠٠١ - ١٩٦٥والآداب بدولة الكويت،  

سليمان المرداوي  ـ التحبير شرح التحرير في أصول الفقه، علاء الدين أبو الحسن علي بن              ١٤
 ـ٨٨٥ت  (الدمشقي الصالحي الحنبلي     عبد الرحمن الجبـرين، مكتبـة      . د: ، دراسة وتحقيق  ) ه

 . م٢٠٠٠ - هـ ١٤٢١ السعودية، الرياض، الطبعة الأولى، -الرشد 
تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير الكتاب المجيـد،           «ـ التحرير والتنوير    ١٥

 ـ١٣٩٣: المتوفى  (محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي        محمد الطاهر بن     ، الـدار   )هـ
 .ه١٩٨٤التونسية للنشر، تونس، 

، صالح بن عبد العزيـز بـن        »فائت التسهيل «ـ تسهيل السابلة لمريد معرفة الحنابلة ويليه        ١٦
 ـ) هـ١٤١٠ - هـ ١٣٢٠(علي آل عثيمين الحنبلي مذهبا، النجدي القصيمي البردِي        : ق، تحقي

 لبنـان، الطبعـة   –بكر بن عبد االله أبو زيد، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت     
 .م٢٠٠١ - هـ ١٤٢٢الأولى، 

ـ التسهيل لعلوم التنزيل، أبو القاسم، محمد بن أحمد بن محمد بن عبد االله، ابن جزي الكلبي                 ١٧
 –شركة دار الأرقم بن أبي الأرقـم  الدكتور عبد االله الخالدي،    : ، تحقيق )هـ٧٤١ت  (الغرناطي  

 .هـ١٤١٦ -بيروت، الطبعة الأولى 
 .م٢٠٠٢، ٢فاضل صالح السامرائي، دار عمار، عمان، ط. ـ التعبير القرآني، د١٨
ـ تفسير القرآن العظيم، ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر القرشي البصري ثم الدمشقي              ١٩

مة، دار طيبة للنـشر والتوزيـع، الطبعـة الثانيـة           ، تحقيق، سامي بن محمد سلا     )ه٧٧٤: ت(
 .م١٩٩٩-ه١٤٢٠

مساعد بن سليمان بن ناصر الطيار، دار ابن الجوزي،         / ـ التفسير اللغوي للقرآن الكريم، د     ٢٠
 .ه١٤٣٢الطبعة الأولى، 

              ـ تفسير مقاتل بن سليمان، أبو الحسن مقاتـل بـن سـليمان بـن بـشير الأزدي البلخـى                  ٢١
 - بيروت، الطبعة الأولـى      –عبد االله محمود شحاته، دار إحياء التراث        : ، تحقيق )هـ١٥٠ت  (

 . هـ١٤٢٣
أساسياته واتجاهاته ومناهجه في العصر الحديث، الـدكتور فـضل          : ـ التفسير والمفسرون  ٢٢

  .م٢٠١٦ - هـ ١٤٣٧حسن عباس، دار النفائس للنشر والتوزيع، الأردن، الطبعة الأولى، 
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 )٢٤٦٣(

 - ٢٢٤(ـ جامع البيان عن تأويل آي القرآن، أبو جعفـر، محمـد بـن جريـر الطبـري             ٢٣
عبد االله  :  مكة المكرمة، بدون تاريخ نشر، وطبعة من تحقيق        -، دار التربية والتراث     )هـ٣١٠

 .م٢٠٠٣، ١بن عبد المحسن التركي، دار عالم الكتب، الرياض، ط
أحمـد  : ، محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، تحقيـق       ـ الجامع لأحكام القرآن، أبو عبد االله      ٢٤

-هــ   ١٣٨٤ القـاهرة، الطبعـة الثانيـة،        –البردوني وإبراهيم أطفيش، دار الكتب المصرية       
 .م١٩٦٤

ـ الدر المصون في علوم الكتاب المكنون، أبو العباس، شهاب الدين، أحمد بن يوسف بـن                ٢٥
الدكتور أحمد محمد الخـراط، دار      : ، تحقيق )هـ٧٥٦ت  (عبد الدائم المعروف بالسمين الحلبي      

 .ت.القلم، دمشق، د
ـ دلالة السياق منهج مأمون لتفسير القرآن، عبد الوهاب رشيد أبو صفية، دار عمار للنـشر        ٢٦

 .م٢٠١٢والتوزيع، 
ـ سلم الوصول إلى طبقات الفحول، مصطفى بن عبد االله القسطنطيني العثماني المعـروف              ٢٧
 ـ١٠٦٧المتوفى  (» حاجي خليفة «وبـ» كاتب جلبي «بـ محمـود عبـد القـادر      : ، تحقيـق  ) ه

صالح سعداوي صـالح، مكتبـة      : أكمل الدين إحسان أوغلي، تدقيق    : الأرناؤوط، إشراف وتقديم  
 .م٢٠١٠ تركيا،–إرسيكا، إستانبول 

ـ سنن الدارقطني، أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بـن                  ٢٨
شـعيب الأرنـؤوط،    : ، حققه وضبط نصه وعلق عليه     )هـ٣٨٥ت  (بغدادي الدارقطني   دينار ال 

 لبنان،  –حسن عبد المنعم شلبي، عبد اللطيف حرز االله، أحمد برهوم، مؤسسة الرسالة، بيروت              
 .م٢٠٠٤ -هـ ١٤٢٤الطبعة الأولى، 

 الـسعدي،   شاكر محمـود  . د.، أ )اللباب(ـ السياق القرآني عند ابن عادل من خلال تفسيره          ٢٩
 .ت. العراق، جامع الكتب الإسلامية، د–حسين داخل البهادلي، الجامعة العراقية . د.م.أ

 ـ٢٦١ - ٢٠٦(نيـسابوري ـ صحيح مسلم، أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري ال         ٣٠ ، )هـ
 .م١٩٥٥-هـ١٣٧٤طبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه،القاهرة،محمد فؤاد عبد الباقي، م:تحقيق

، دار النفائس، الأردن،    )م٢٠١١-ه١٤٣١: ت(القرآن الكريم، فضل حسن عباس      ـ قصص   ٣١
 .م٢٠١٠الطبعة الثالثة، 

 دراسـة   -ـ قواعد الترجيح المتعلقة بالنص عند ابن عاشور في تفسيره التحرير والتنـوير            ٣٢
عودية،  المملكة العربية الـس  -تأصيلية تطبيقية، عبير بنت عبد االله النعيم، دار التدمرية، الرياض         

 .م٢٠١٥ - هـ ١٤٣٦الطبعة الأولى، 
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  )٢٤٦٤(

حـسين الحربـي، دار القاسـم،       / ـ قواعد الترجيح عند المفسرين دراسة نظرية تطبيقية، د        ٣٣
 .م١٩٩٦الطبعة الأولى، 

ـ كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون، مصطفى بن عبد االله كاتب جلبي القـسطنطيني               ٣٤
 بغـداد،   -، مكتبـة المثنـى      )هـ١٠٦٧: المتوفى(يفة  المشهور باسم حاجي خليفة أو الحاج خل      

 .م١٩٤١
ـ الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية، أيوب بن موسـى الحـسيني القريمـي               ٣٥

 محمد المصري، مؤسـسة     -عدنان درويش : ، تحقيق )هـ١٠٩٤ت  (الكفوي، أبو البقاء الحنفي     
 .ت. بيروت، د–الرسالة 

أبو حفص سراج الدين عمر بن علي بن عادل الحنبلي الدمـشقي     ـ اللباب في علوم الكتاب،      ٣٦
الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والـشيخ علـي محمـد           : ، تحقيق )هـ٧٧٥: المتوفى(النعماني  

 .م١٩٩٨- هـ ١٤١٩لبنان، الطبعة الأولى، /  بيروت-معوض، دار الكتب العلمية 
 الدين ابن منظور الأنـصاري      ـ لسان العرب، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل، جمال          ٣٧

 .هـ١٤١٤ - بيروت، الطبعة الثالثة –، دار صادر )هـ٧١١ت (الرويفعى الإفريقى 
عبد الرحمن بن محمد بـن      : ـ مجموع الفتاوى، شيخ الإسلام أحمد بن تيمية، جمع وترتيب         ٣٨

-ـ  ه١٤٢٥ السعودية،   – المدينة المنورة    -قاسم، مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف        
 .م٢٠٠٤

ـ معجم المصطلحات اللغوية والأدبية، علية عزت عياد، دار المـريخ للنـشر، الريـاض،               ٣٩
 .م١٩٨٤

، عادل نـويهض، مؤسـسة      »من صدر الإسلام وحتى العصر الحاضر     «ـ معجم المفسرين    ٤٠
 -هــ   ١٤٠٩ لبنـان، الطبعـة الثالثـة،        –نويهض الثقافية للتأليف والترجمة والنشر، بيروت       

 .م١٩٨٨
: المتـوفى (ـ معجم المؤلفين، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني كحالة الدمشقي               ٤١

 .ت. بيروت، دار إحياء التراث العربي بيروت، د-، مكتبة المثنى )هـ١٤٠٨
                 ـ معجم مقاييس اللغة، أحمد بن فارس بـن زكريـاء القزوينـي الـرازي، أبـو الحـسين           ٤٢

 .م١٩٧٩ -هـ ١٣٩٩عبد السلام محمد هارون، دار الفكر، :، تحقيق)هـ٣٩٥ت (
ـ مفاتيح الغيب، الفخر الرازي، أبو عبد االله محمد بن عمر بن الحسن بن الحـسين التيمـي          ٤٣

  .هـ١٤٢٠، دار إحياء التراث العربي، بيروت، الطبعة الثالثة، )ه٦٠٦: ت(
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 )٢٤٦٥(

ي، دار ابن حزم للطباعـة والنـشر    ـ مقاصد القرآن من تشريع الأحكام، عبد الكريم الحامد        ٤٤
 .م٢٠٠٨ -هـ ١٤٢٩والتوزيع، الطبعة الأولى، 

، محمد أبو موسى،  مكتبـة       "دراسة تحليلية لسورة الأحزاب   "ـ من أسرار التعبير القرآني،      ٤٥
 .م٢٠١٢وهبة للطباعة والنشر، 

 ـ٧٩٠ت (ـ الموافقات، أبو إسحاق إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمـي الـشاطبي    ٤٦ ، )ـ ه
بكر بن عبد االله أبو زيد، دار ابن عفـان،          : أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان، تقديم       : تحقيق

 .م١٩٩٧ - هـ ١٤١٧الطبعة الأولى، 
من القرن الأول إلـى  «ـ الموسوعة الميسرة في تراجم أئمة التفسير والإقراء والنحو واللغة           ٤٧

وليد بـن أحمـد الحـسين    : مع وإعداد، ج »المعاصرين مع دراسة لعقائدهم وشيء من طرائفهم      
 . م٢٠٠٣- هـ ١٤٢٤طانيا، الطبعة الأولى، بري–الزبيري، وآخرين، مجلة الحكمة، مانشستر 

ـ النبأ العظيم نظرات جديدة في القرآن الكريم، محمد عبد االله دراز، دار الثقافةـ الدوحـة،                ٤٨
 .م١٩٨٥

 .م٢٠٠٨ار وائل للنشر، عمان، الأردن، ـ نظرية السياق القرآني، المثنى عبد الفتاح ، د٤٩
ـ نظم الدرر في تناسب الآيات والسور، البقاعي، إبراهيم بن عمر بن حسن الرباط بن علي                ٥٠

 .ت.، دار الكتاب الإسلامي، القاهرة، د)ه٨٨٥: ت(بن أبي بكر 
حمد بن ـ النهاية في غريب الحديث والأثر، مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن م            ٥١

طاهر أحمد الـزاوى    : ، تحقيق )هـ٦٠٦ت  (محمد ابن عبد الكريم الشيباني الجزري ابن الأثير         
 .م١٩٧٩ -هـ ١٣٩٩ محمود محمد الطناحي، المكتبة العلمية، بيروت، -

ـ هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين، إسماعيل بن محمد أمين بن ميـر سـليم                ٥٢
 .ت. لبنان، د–، دار إحياء التراث العربي بيروت )هـ١٣٩٩: توفىالم(الباباني البغدادي 
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