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 ٨٦٧

 التأويل وأثره في الأحكام
 

  ملخص البحث

  بسم االله الرحمن الرحیم

التأویل من المباحث الھامة وذلك لبیان بعض المسائل المشتركة بین علم الكѧلام وعلѧم       

أصول الفقھ، والتي ذكرت فیھ على سبیل الاستطراد؛ لكن مجال التأویل الطبیعي ھو علم الكلام 

علماء الأصول ادرجوھا في أبحاثھم لمناسبة ما وكثیر مѧا یمیلѧون أثنѧاء مناقѧشتھم لتلѧك      إلا أن   

  .المسائل إلى علم الكلام

ومما لا شك فیھ أن ذكر بعض المسائل الكلامیة ضمن مباحѧث الأصѧول لاشѧتغال بعѧض         

المتكلمین بأصول الفقѧھ، وھѧي طریقѧة متمیѧزة فѧي التوسѧع فѧي الاسѧتدلال العقلѧي، واستحѧضار             

  .عض القضایا الكلامیة كلما اقتضت المناسبة ذلكب

جمل اللفѧظ علѧى غیѧر مدلولѧھ الظѧاھر      : لذلك ذكرت تعریف التأویل لغة واصطلاحًا وإنھ  

  .منھ مع احتمالھ بدلیل یعضده 

  .وبینت تعریف التأویل عند علماء الأصول كالإمام الغزالي والآمدي

، والتѧابعین،  -رضي االله عنھم أجمعѧین -كالتأویل عند الصحابة : ثم ذكرت تاریخ التأویل   

وبعد ذلك بینت خصائص التأویل عند الصحابة والتابعین، وذكرت موقف الامѧام ابѧن      . والفقھاء

  .حزم من التأویل

وبینѧѧت حكѧѧم العمѧѧل بѧѧالمؤول وشѧѧروطھ مѧѧع بیѧѧان الأمثلѧѧة الدالѧѧة علѧѧى ذلѧѧك ثѧѧم التأویѧѧل       

  .لتي علیھللمصلحة، وبعد ذلك تكلمت عن أقسام المؤول والأمثلة ا



 

 

 

 

 

 ٨٦٨

  ثم اختتمت البحث بأھم ما توصلت إلیھ

  بأن لعلم الكلام أثرًا بارزًا في علم أصول الفقھ، وھذا ما ظھر جلیًا من خلال ھذا البحث -

  أن التأویل كان ظاھرًا في عصر الصحابة والتابعین كما بینت -

   في علم أصول الفقھأن التأویل متعلق بالمعاني دون الألفاظ، ولذلك كان لھ أثرًا بالغًا -

  سائلًا المولى عز وجل أن یوفقنا لما یرضیھ عنا وأن یسدد خطانا واالله من وراء القصد

 

 

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 

 

 

 

 

 ٨٦٩

Abstract 

Interpretation is one of the important investigations in order to 

clarify some common issues between the science of theology and the 

science of jurisprudence, which were mentioned in it as a digression; 

However, the field of natural interpretation is the science of speech, 

but the scholars of fundamentals included it in their research for a 

certain occasion, and they often tend, during their discussion of these 

issues, to the science of speech. 

There is no doubt that the mention of some verbal issues within 

the fundamentals investigations is due to the preoccupation of some 

speakers with the fundamentals of jurisprudence, which is a 

distinguished method in expanding mental reasoning, and evoking 

some verbal issues whenever the occasion requires it. 

Therefore, I mentioned the definition of interpretation 

linguistically and idiomatically, and that it is: the sentences of a word 

without its apparent meaning, with its possibility with evidence to 

support it.  

It showed the definition of interpretation among scholars of 

origins, such as Imam Al-Ghazali and Al-Amidi. 

Then I mentioned the history of interpretation: like the 

interpretation of the Companions - may God be pleased with them 



 

 

 

 

 

 ٨٧٠

all -, the followers, and the jurists. After that, I explained the 

characteristics of interpretation among the companions and 

followers, and mentioned the position of Imam Ibn Hazm regarding 

interpretation. 

And I explained the rule of working with the interpreter and its 

conditions, with examples indicating that, then the interpretation for 

the benefit, and after that I spoke about the categories of the 

interpreter and their examples 

Then I concluded the research with the most important findings 

- That the science of theology has a prominent impact on the 

science of jurisprudence, and this is clearly evident through this 

research. 

- The interpretation was apparent in the era of the Companions 

and the Followers, as I have shown 

- Interpretation is related to meanings without words, and 

therefore it had a great impact on the science of jurisprudence 

 

  



 

 

 

 

 

 ٨٧١

  بسم االله الرحمن الرحیم

  

إن الحمد الله أحمده وأستعین بھ ، وأستھدیھ وأسѧتغفره، وأعѧوذ بѧاالله مѧن شѧرور       
أنفسنا ومن سیئات أعمالنا، من یھد االله فلا مضل لھ، ومن یضلل فلا ھѧادي لѧھ، وأشѧھد         

  .أن لا إلھ إلا االله وحده لا شریك لھ، وأشھد أن محمدًا عبده ورسولھ

  :وبعد

حث لبیان بعض المسائل المشتركة بین علم الكلام وعلم أصول الفقھ یأتي ھذا الب
والتي ذكرت فیھ على سبیل الاستطراد، ومجالھا الطبیعي ھو علم الكلام، غیر إن علماء         
الأصѧѧول أدرجوھѧѧا فѧѧي أبحѧѧاثھم لمناسѧѧبة مѧѧا وكثیѧѧرًا مѧѧا یمیلѧѧون أثنѧѧاء مناقѧѧشتھم لتلѧѧك         

رضѧھا، وھѧذا الأمѧر لا یقتѧصر علѧى علѧم       المسائل إلى علم الكلام مѧن أجѧل التوسѧع فѧي ع       
  .الكلام بل یشمل مسائل أخرى تتعلق باللغة والمنطق وعلم الحدیث أیضًا

ولا شѧѧك أن ذكѧѧر بعѧѧض المѧѧسائل الكلامیѧѧة ضѧѧمن مباحѧѧث أصѧѧولیة بحتѧѧھ نتیجѧѧة       
اشѧѧتغال بعѧѧض المتكلمѧѧین بأصѧѧول الفقѧѧھ، ومѧѧا تمتѧѧاز بѧѧھ طریقѧѧة ھѧѧؤلاء فѧѧي التوسѧѧع فѧѧي    

ومѧن  . تحضار بعض القضایا الكلامیة، كلما اقتضت المناسبة ذلѧك     الاستدلال العقلي، واس  
  ھذا التأویل 

  تعریف التأویل

  :وسنذكرھما فیما یلي: للتأویل تعریفان أحدھما لغوي والآخر اصطلاحي

یعѧرف بأنѧھ الرجѧوع مطلقѧاً تقѧول آل الآمѧر إلیѧھ أي        : التعریف فѧي اللغѧة   : أولاً
  .)١ ()والمرجع والمصیر: التفسیر: التأویل (رجع إلیھ قال أبو عبیدة معمر بن المثني

                                                             
  .٨٧ ص١مجاز القرآن ج) ١(



 

 

 

 

 

 ٨٧٢

وأما معنى التأویل في كلام العرب فأنѧھ التفѧسیر   "وقد قال بذلك الطبري إذا قال       

  " والمرجع والمصیر

 أي أحѧѧسن جѧѧزاء لأن الجѧѧزاء ھѧو الѧѧذي آل إلیѧѧھ أمѧѧر القѧѧوم   ) ١("وأحѧسن تѧѧأویلا 

  .وصار إلیھ

قبتѧھ یقѧال إلѧى أي شѧيء مѧآل      وفي الصاحبي لابن فارس التأویل آخر الآمر وعا      

قѧالوا أي لا  " ومѧا یعلѧم تأویلѧھ إلا االله   "وفѧي قولѧھ تعѧالي     . ھذا الآمر أي مصیره وعقبѧاه     

 ومنѧѧھ قѧѧولھم تأویѧѧل فѧѧلان الآیѧѧة أي نظѧѧر إلѧѧى مѧѧا یѧѧؤول    ) ٢("یعلѧѧم الآجѧѧال والمѧѧدد إلا االله 

  . معناھا فكان التأویل بذلك ھو الرجوع إلى المعنى) ٣(إلیھ

  :ف في الاصطلاحالتعری: ثانیاً

  :قد عرف العلماء التأویل بتعاریف متعددة نذكرھا فیما یلي

عرفѧѧھ الأمѧѧدي بتعѧѧریفین یѧѧشمل أحѧѧدھما الѧѧصحیح    : التأویѧѧل عنѧѧد الأمѧѧدي : أولاً

  :والفاسد منھ، وعرف بتعریف خاص بالصحیح منھ

حمѧѧل اللفѧѧظ علѧѧى غیѧѧر مدلولѧѧھ الظѧѧاھر منѧѧھ مѧѧع  "عرفѧѧھ بقولѧѧھ : التعریѧѧف الأول

  .)٤("احتمالھ لھ

                                                             
  .٣٥الإسراء ) ١(
  .١٦٤ینظر كتاب الصاحبي لابن فارس، ص) ٢(
  .٤٠٤-٤٠٢مقدمة التفسیر للاصفھاني ) ٣(
  .١٩٩ ص٢الأحكام للأمدى ج) ٤(



 

 

 

 

 

 ٨٧٣

  :تعریف التأویل الصحیح عنده

ھو حمل اللفѧظ علѧى غیѧر مدلولѧھ الظѧاھر منѧھ       "وعرف التأویل الصحیح بقولھ    

  .)١("مع احتمالھ بدیل یعضده

  :شرح التعریف

قولھ حمل اللفظ على غیѧر مدلولѧھ قیѧد للاحتѧراز عѧن حملѧھ علѧى نفѧس مدلولѧھ                  

لمشترك عن أحد مدلولیѧھ إلѧى   قید كذلك للاحتراز عن صرف اللفظ ا  ) الظاھر منھ (وقولھ  

  . الآخر إذ لا یسمي تأویلا

  احتѧѧراز عѧѧن صѧѧرف اللفѧѧظ عѧѧن مدلولѧѧھ الظѧѧاھر إلѧѧى     ) مѧѧع احتمالѧѧھ لѧѧھ (وقولѧѧھ 

  احتѧѧراز عѧѧن  ) بѧѧدلیل یعѧѧضده (مѧѧالا یحتملѧѧھ أصѧѧلا فإنѧѧھ لا یكѧѧون تѧѧأویلا صѧѧحیحاً وقولѧѧھ      

عѧѧم القѧѧاطع  بѧѧدلیل ی"التأویѧѧل مѧѧن غیѧѧر دلیѧѧل فإنѧѧھ لا یكѧѧون تѧѧأویلا صѧѧحیحا كѧѧذلك وقولѧѧھ     

بیان لما یدخلھ التأویل ألا وھو الظاھر وأما غیره من نص ومجمѧل فѧلا یدخلѧھ          " والظني

  .)٢(التأویل

  :التعریف عند الغزالي: ثانیاً

التأویل عبѧارة عѧن احتمѧال یعѧده دلیѧل یѧصیر بѧھ           "عرف الغزالي التأویل بقولھ     

  .)٣("أغلب على الظن من المغنى الذي یدل علیھ الظاھر

                                                             
  .١٩٩ ص٢ج: نفس المصدر) ١(
  .نفس المصدر) ٢(
  .٢٨٢المستصفي للغزالي، ص) ٣(



 

 

 

 

 

 ٨٧٤

  :الآمدي وابن الحاجب تعقباه وقالا إن التعریف غیر صحیح لما یليإلا أن 

أن التأویل لیس لھ الاحتمال نفسھ الذي حمل علیھ اللفظ بل ھو حمل اللفѧظ علیѧھ      -١

  .نفسھ وفرق بین الأمرین

قالوا إنھ أخذ من حد التأویل مѧن حیѧث ھѧو تأویѧل مѧن التأویѧل بѧدلیل ولھѧذا یقѧال                   -٢

  ѧضاد        تأویل بدلیل وتأویل بغیر دلیѧھ الاعتѧد معѧھ ویجѧى وجѧل علѧف التأویѧل وتعری

بالدلیل لا یكون تعریفا للتأویل المطلق اللھم إلا أن یقال إنما أراد تعریѧف التأویѧل    

 .)١(الصحیح دون غیره

  :التأویل عند ابن قدامھ: ثالثاً

التأویѧѧل صѧѧرف اللفѧѧظ عѧѧن الاحتمѧѧال الظѧѧاھر إلѧѧى     "وعرفѧѧھ ابѧѧن قدامѧѧھ بقولѧѧھ   

ھ لاعتضاده بѧدیل یѧصیر بѧھ أغلѧب علѧى الظѧن مѧن المعنѧى الѧذي دل              الاحتمال المرجوح ب  

  .علیھ الظاھر

  :التأویل عند الزیدیة: رابعاً

صѧѧرف اللفѧѧظ عѧѧن حقیقتѧѧھ إلѧѧى مجѧѧازة    "عرفѧѧھ صѧѧاحب منھѧѧاج الوصѧѧول بأنѧѧھ   

أو ھѧѧو قѧѧصر اللفѧѧظ علѧѧى بعѧѧض مدلولѧѧھ لقرینѧѧة اقتѧѧضت   " لقرینѧѧة اقتѧѧضت ذلѧѧك الѧѧصرف 

 خمѧѧسة أو سѧѧق –لѧѧیس فیمѧѧا دون  "–لیѧѧھ وسѧѧلم صѧѧلى االله ع–وأوضѧѧح ذلѧѧك بѧѧأن قولѧѧھ  

فیمѧѧا سѧѧقت الѧѧسماء  (–صѧѧلى االله علیѧѧھ سѧѧلم–قرینѧѧة علѧѧى قѧѧصر العمѧѧوم فیقولѧѧھ " صѧѧدقة

على بعض مدلولھ من ھذه التعاریف مجتمعѧة نجѧد أن التأویѧل ھѧو صѧرف اللفѧظ               ) العشر

  .عن مدلولھ الظاھر الراجح إلى مدلول آخر مرجوح لوجود دلیل دل على ذلك

                                                             
  .١٦٨، حاشیة السعد، ص١٩٨ ص٢ینظر الأحكام للآمدى ج) ١(



 

 

 

 

 

 ٨٧٥

  تأویلتاریخ ال

  :یشتمل على ما یلي

  التأویل عند الصحابة-أ

  . التأویل عند التابعین-ب

  . التأویل عند الفقھاء-ج

  :وسنتكلم عن كل فیما یلي

  : التأویل عند الصحابة رضوان االله علیھم-١

لقد ترك التأویل أثرا كبیراً في الفقھ الإسلامي وأثرا كبیراً في استنباط الأحكѧام،          

ة بھ بالغة لدي كٌتَّابِ أصول الفقھ إذ كان علیھ مدار الاجتھاد واخѧتلاف    ولھذا كانت العنای  

المجتھدین في استنباط الأحكام من الأدلة وتأویلھا كلٌّ على حѧسب مѧا یѧري ومѧا یتوصѧل           

  .إلیھ من اجتھاد

ولم یكن التأویل وقفا على عصر دون عصر ولكنھ كѧان بѧین الѧصحابة رضѧوان         

لنا على ذلك اجتھادات ابن عباس وابن مѧسعود وغیѧرھم مѧن    ید. االله علیھم شائعا وذائعاً   

أعلام الصحابة رضوان االله تعالي علھم كعمر بن الخطاب وأبي بكѧر الѧصدیق وعلѧى بѧن             

أبي طالѧب رضѧي االله تعѧالى عѧنھم وعبѧد االله بѧن عمѧر وسѧعید بѧن المѧسیب وغیѧره ممѧن                 

  .تَربَّوْا في ربوع النبوة ونشأوا في رحابھا

كان لفظ التأویل في عرف السلف یراد بѧھ مѧا أراده   : "ن تیمیةوفي ھذا یقول اب 

ھѧل ینظѧرون إلا تأویلѧھ یѧوم یѧأتي تأویلѧھ       : (االله تعالي بلفظ التأویѧل فѧي مثѧل قولѧھ تعѧالي          



 

 

 

 

 

 ٨٧٦

یقول الذین نسوه من قبل قد جاءت رسل ربنا بالحق فھل لنا من شѧفعاء فیѧشفعوا لنѧا أو       

  .)٢("ذلك خیر وأحسن تأویلا:" سبحانھ ویقول ) ١ ()نرد فنعمل غیر الذي كنا نعمل 

ویعلمѧѧك مѧѧن تأویѧѧل  ( ویقѧѧول ) ٣ ()یѧѧا أبѧѧت ھѧѧذا تأویѧѧل رؤیѧѧاي مѧѧن قبѧѧل  : (ویقѧѧول

 ویقول ) ٥ ()وقال الذي نجا منھما وادكر بعد أمة أنا أنبئكم بتأویلھ    ( ویقول   ) ٤ ()الأحادیث

  .)٦ ()لا یأتیكما طعام ترزقانھ إلا نبأتكما بتأویلھ(

  ѧѧسلف رضѧѧان الѧѧد كѧѧة    فقѧѧى اللغѧѧل علѧѧي التأویѧѧدون فѧѧیھم یعتمѧѧالي علѧѧوان االله تع

محدودین بذلك ما یریدون أخذه من الأحكام من النصوص فإن القرآن الكریم نزل بلغѧتھم   

وھم یفھمون أسѧالیبھ العربیѧة ومѧدلولات ألفاظھѧا فѧي الخطѧاب یѧدلنا علѧى ذلѧك أیѧضا مѧا                

 –صѧѧلى االله علیѧѧھ وسѧѧلم –كѧѧان النبѧي  " إذ قالѧѧت – رضѧѧي االله عنھѧا  –روي عѧن عائѧѧشة  

، تعنѧѧى أنѧѧھ ) ٧(یكثѧر أن یقѧѧول فѧѧي ركوعѧѧھ وسѧѧجوده سѧبحانك االله وبحمѧѧدك یتѧѧأول القѧѧرآن   

  .)٨("فسبح بحمد ربك واستغفره"یفعل ذلك عملا بقولھ تعالي 

ومنھ كذلك تأویل عائشة رضѧي االله عنھѧا حѧین أتѧت مѧن الѧسفر إذ كانѧت تتѧأول                 

قامѧة بمكѧة فѧأتم الѧصلاة بѧدلا مѧن قѧصرھا        كما تأول عثمѧان رضѧي االله عنѧھ حѧین نѧوى الإ        

                                                             
  .من سورة الأعراف) ٥٣(من الآیة رقم ) ١(
  .من سورة الإسراء) ٣٥(من الآیة رقم )٢(
  .من سورة  یوسف) ١٠٠(من الآیة رقم )٣(
  .من سورة یوسف) ٦٠(من الآیة رقم )٤(
  .من سورة  یوسف) ٤٥ (من الآیة رقم)٥(
من سورة  یوسف، ینظر موافقة صریح المعقول لصحیح المنقѧول لابѧن تیمیѧة،    ) ٣٧(من الآیة رقم  )٦(

  .١، ج١٢٠، ١١٩ص
  .أخرجھ البخاري ومسلم وابن ماجھ) ٧(
  .من سورة النصر) ٣(من الآیة رقم )٨(



 

 

 

 

 

 ٨٧٧

مѧا بѧال عائѧشة    "یدلنا على ذلك ما حدث بھ الزھري رحمھ االله تعѧالي حѧین قѧال لعѧروة           "

 قѧال تأولѧت كمѧا تѧأول عثمѧان أراد      – یعنѧى الѧصلاة   –رضي االله عنھا تتم فیѧھ فѧي الѧسفر      

  .)١("ھابتأویل عثمان ما روي عنھ أنھ أتم بمكة في الحج كذلك أنھ نوى الإقامة ب

وقد بلغ بھم أنھم رضوان االله تعالي علیھم كانوا یرون تأویل الكلام حالѧة كونѧھ         

الѧسنة  (أمرا ونھیاً ھو فعل المأمور بھ نفѧسھ وتѧرك المنھѧي عنѧھ قѧال سѧفیان بѧن عیینѧھ                 

 فكأنھ یѧري التأویѧل فѧي الأمѧر والنھѧي ھѧو امتثѧال مѧا یѧؤول إلیѧھ            )٢ ()تأویل الأمر والنھي  

  . یفعل المؤمن ما أمر بھ وینتھي عما ننھى عنھالطلب فیھ وھو أن

ومن تأویل الصحابة رضوان االله علیھم ما صنعھ عبد االله بن مسعود رضي االله 

عنھ في عدة الحامل المتوفى عنھا زوجھا إذ جعل عѧدتھا وضѧع حملھѧا لأن لھѧا وصѧفین        

  .أحدھما كونھا حاملا وثانیھما كونھا متوفى عنھا زوجھا

: عنھا زوجھا تكѧون عѧدتھا أربعѧة أشѧھر وعѧشرا لقولѧھ تعѧالي         فالمرأة المتوفى   

وَالَّذِینَ یُتَوَفَّوْنَ مِنْكُمْ وَیَذَرُونَ أَزْوَاجًا یَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِھِنَّ أَرْبَعَةَ أَشْھُرٍ وَعَشْرًا فَإِذَا بَلَغѧْنَ     "

   بѧѧѧِالْمَعْرُوفِ وَاللѧѧѧَّھُ بِمѧѧѧَا تَعْمَلѧѧѧُونَ    أَجَلَھѧѧѧُنَّ فَلѧѧѧَا جُنѧѧѧَاحَ عَلѧѧѧَیْكُمْ فِیمѧѧѧَا فَعَلѧѧѧْنَ فѧѧѧِي أَنْفѧѧѧُسِھِنَّ       

  .)٣("خَبِیرٌ

فھѧѧذه الآیѧѧة عامѧѧة فѧѧي أن كѧѧل متѧѧوفِ عنھѧѧا زوجھѧѧا تكѧѧون عѧѧدتھا أربعѧѧة أشѧѧھر      

وعѧشرا سѧѧواء كانѧت حѧѧاملاً أو لیѧست حامѧѧل وأمѧا عѧѧدة غیѧر المتѧѧوفى عنھѧا زوجھѧѧا فѧѧإن        

ئѧِسْنَ مѧِنَ الْمَحѧِیضِ مѧِنْ      وَاللѧَّائِي یَ :  "عدتھا بوضع حملھا إن كانѧت حѧاملا لقولѧھ تعѧالي         

                                                             
  .ینظر النھایة لابن الابتر) ١(
  .١٢٠ ص١یح المنقول جینظر موافقة صریح المعقول الصح) ٢(
  .من سورة البقرة) ٢٣٤(الآیة رقم ) ٣(



 

 

 

 

 

 ٨٧٨

نѧѧِسَائِكُمْ إِنِ ارْتَبѧѧْتُمْ فَعѧѧِدَّتُھُنَّ ثَلَاثѧѧَةُ أَشѧѧْھُرٍ وَاللѧѧَّائِي لѧѧَمْ یَحѧѧِضْنَ وَأُولѧѧَاتُ الْأَحْمѧѧَالِ أَجَلُھѧѧُنَّ أَنْ    

  .)١( "یَضَعْنَ حَمْلَھُنَّ وَمَنْ یَتَّقِ اللَّھَ یَجْعَلْ لَھُ مِنْ أَمْرِهِ یُسْرًا

ه الآیѧة الكریمѧة أن أولا الأحمѧال تكѧون عѧدتھن بوضѧع الحمѧل ولѧو            فقد بینت ھذ  

  .كان ذلك بعد الوفاة بلحظة واحدة ووضعت حملھا فإن عدتھا تنتھي بھذا الوضع

فقد حمل ابن مسعود رضي االله عنھ العام وھو عدة المتوفى عنھا أربعѧة أشѧھر         

 مѧن أجѧل دفѧع    على الخاص وھو الحمل والتخѧصیص وھѧو نѧوع مѧن التأویѧل ومѧا ذاك إلا          

  .المشاقة ورفع الحرج

في حѧین أن علیѧا رضѧي االله عنѧھ أعمѧل الآیتѧین معѧا وقѧال تعتتѧد بأبعѧد الأجلѧین                 

بمعنى أنھ إذا انقضي الحمل وبقي لھا في الأشھر شيء تكملھ وكذا لѧو أكملѧت الأشѧھر          "

  .وبقى الحمل فإن عدتھا تنتھي بوضع الحمل

جلین إنما كان ذلك جمعاً منھ رضي االله ونحن إذ نرى علیا یقول بإعمال أبعد الأ    

عنھ بین الآیتین أیة عدة المتوفى عنھا بالأشھر وآیة عدة ذات الحمل بوضع الحمل ولѧم     

یكن ھناك تعارض بین النصین بل حدث توفیق بین النѧصین فѧي رأي الإمѧام علѧى رضѧي        

 أزال ومѧن ھنѧا نلحѧظ أن ابѧن مѧسعود     . االله عنھ وعمѧل النѧصین أولѧى مѧن إھمѧال أحѧدھما            

الإبھام عن التعارض الظاھري، كما أن علیا رضي االله عنھ أعملھما وكان تأویل كل مѧن        

  .ھما ظاھرا في القدر الذي تعتد بھ المرأة الحامل المتوفى عنھا زوجھا

ومن تأویل الصحابة رضوان االله علیھم ما صѧنعھ عمѧر بѧن الخطѧاب رضѧى االله              

 المنقѧѧول دون العقѧѧار رعایѧѧة لمѧѧصلحة  عنѧѧھ فѧѧي تقѧѧسیم الغنѧѧائم إذ جعلھѧѧا مقѧѧصورة علѧѧى  

 وَاعْلَمѧُوا أَنَّمѧَا غَنِمѧْتُمْ مѧِنْ     : "الدولة آنذاك فѧي حѧین أن الآیѧة الكریمѧة وھѧي قولѧھ تعѧالي            

                                                             
  .من سورة  الطلاق) ٤(الآیة رقم) ١(



 

 

 

 

 

 ٨٧٩

شَيْءٍ فَأَنَّ لِلَّھِ خُمُسَھُ وَلِلرَّسُولِ وَلِذِي الْقُرْبَى وَالْیَتَامَى وَالْمَسَاكِینِ وَابѧْنِ الѧسَّبِیلِ إِنْ كُنѧْتُمْ          

نْتُمْ بِاللَّھِ وَمَا أَنْزَلْنَا عَلَى عَبْدِنَا یَوْمَ الْفُرْقَانِ یѧَوْمَ الْتَقѧَى الْجَمْعѧَانِ وَاللѧَّھُ عَلѧَى كѧُلِّ شѧَيْءٍ              آَمَ

 فعѧل ذلѧك فѧي    – صѧلى االله علیѧھ وسѧلم   – شاملة العقѧار والمنقѧول كمѧا أن النبѧي          )١("قَدِیرٌ

  ).عقارًا ومنقولا(خیبر حین قسم غنائمھا جمیعا 

لا أن عمѧѧر رأى مѧѧن روح المѧѧصلحة أن تبѧѧق العقѧѧارات كمѧѧصدر مѧѧالي للدولѧѧة      إ

وقѧد رأیѧت أن أحѧبس    "الإسلامیة كي تنھض بأعبائھا ومسئولیتھا یѧدلنا علѧى ذلѧك قولѧھ       

الأرضѧѧیین بعلوجھѧѧѧا وأضѧѧع علѧѧѧیھم فیھѧѧѧا الخѧѧراج وفѧѧѧي رقѧѧѧابھم الجزیѧѧة یؤدونھѧѧѧا فیئѧѧѧا      

  .)٢("للمسلمین المقاتلة والذریة ومن یأتي بعدھم

أرأیѧتم ھѧذه الثغѧور    (م یقول موضحاً العلة حاملا النѧاس علѧى الاقتنѧاع بمѧا رأه             ث

أرأیѧѧتم ھѧѧذه المѧѧدن العظѧѧام كالѧѧشام والجزیѧѧرة والكوفѧѧة       . لابѧѧد لھѧѧا مѧѧن رجѧѧال یلزمونھѧѧا    

والبصرة ومصر لابد لھا من أن تشحن بالجیوش وإدرار العطاء علیھم؟ فمن أین یعطѧي        

  .)٣ ()ھؤلاء أذا قسمت الأرضون والعلوج

فقѧد أوضѧح عمѧر رضѧي االله عنѧھ العلѧة فѧي تأویѧل الآیѧة وتخصیѧصھا فѧي جعلѧھ             

الغنائم مقصورة على المنقولات دون العقارات رعایѧة كمѧا قلنѧا لمѧصلحة الدولѧة ورغبѧة          

في تزویدھا حین فتوحاتھا في الجیش والعتاد والمال مما یمكنھا من الدفاع عن دین االله    

 ولم یكن التأویل ھنا خاصا بالألفاظ في –علیھ وسلم صلى االله –تعالي وعن دعوة محمد 

الآیة وإنما تعѧداه إلѧى المعѧانى ومѧراد الѧشارع الحكѧیم مѧن رعایѧة مѧصلحة المѧشرع لھѧم                    

وھو جعل مال دائم یزود الأمة لیتѧزود بѧھ عѧن كیانھѧا وسѧلطانھا ولѧم یكѧن التأویѧل كѧذلك               

                                                             
  .من سورة الأنفال) ٤١(الآیة رقم)١(
  .٨٠المدخل لأصول الفكر لمعروف الدوالبى، ص: ینظر) ٢(
  .٥٨؛ كتاب الأموال لأبي عبیدة، ص٢٧، ص٢٣كتاب الخراج ص: ینظر) ٣(



 

 

 

 

 

 ٨٨٠

         ѧى معѧك إلѧدى ذلѧل تعѧاء بѧاھرة   وقفا على النصوص التي یعتریھا الخفѧصوص الظѧاني الن

  .الواضحة رعایة للمصلحة العامة وتقدیما لھا على المصلحة الخاصة

إذا وجѧѧد فѧѧي النѧѧصوص الѧѧشرعیة مѧѧا  "وفѧѧي ھѧѧذا یقѧѧول الѧѧشیخ مѧѧصطفي شѧѧلبي  

یتنافي ظاھره مع المبادئ الشرعیة والقواعد الكلیة فإنھ یؤول ذلك النص بمѧا یتفѧق مѧع       

  .)١("لیس من سماتھا التخالف والتناقضتلك المبادئ والقواعد لأن ھذه الشریعة 

وقѧد لاحѧظ الѧشارع    "لا ضѧرر ولا ضѧرار   " ومѧن القواعѧد العامѧة    "ویقول كѧذلك    

ھذه القاعدة في كل تشریع وتطبیق فھي تقید جمیع النصوص ولاسیما إذا أفضي تطبیق    

نص جزئي فرعى في ظرف من الظروف إلѧى ضѧرر عѧام أو راجѧح وذلѧك ممѧا تنبѧو عنѧھ           

العامѧѧة ویجѧѧب التأویѧѧل للتوفیѧѧق بѧѧین ھѧѧذا الجزئѧѧى وبѧѧین مقتѧѧضي كلیѧѧات      روح التѧѧشریع 

الѧѧشریعة ولاشѧѧك أن إھѧѧدار المѧѧصلحة العامѧѧة ضѧѧرر كبیѧѧر یربѧѧو علѧѧى المѧѧصلحة الخاصѧѧة   

  .ورعایتھا، الأمر الذي لا یتفق وماتقتضیھ القواعد العامة في التشریع

یѧة لا  قواعد فقھیة عامة مѧستقاة مѧن نѧصوص جزئ    "ھذا وقد استخلص العلماء     

تحصى تعتبر منھجاً قویمѧاً للتأویѧل تحѧددت مفѧاھیم النѧصوص فѧي منطقھѧا اللغѧوي علѧى            

أساسѧѧھا أو بѧѧالأحرى تحѧѧددت إرادة الѧѧشارع مѧѧن معѧѧاني تلѧѧك النѧѧصوص علѧѧى ضѧѧوء تلѧѧك  

الضرر الخاص یتحمل في سѧبیل  "القواعد مثل ما ذكرنا من ھذه القواعد تجنباً للتناقض   

المѧѧصلحة (مѧѧام علѧѧى الرعیѧѧة بالمѧѧصلحة وقاعѧѧدة  تѧѧصرف الإ(وقاعѧѧدة " دفѧѧع ضѧѧرر عѧѧام

إذ كلھا أدلة ینھض علѧى أسѧاس تأویѧل النѧصوص     ) العامة مقدمة على المصالح الخاصة 

  .)٢ ()على نحو لا تتناقض أحكام النصوص الجزئیة مع كلى الشریعة وروحھا العامة

                                                             
  .ي أصول الفقھ للشیخ مصطفي شلبيمحاضرات ف: ینظر) ١(
  .والموافقات للشاطي. ١٦٢، ص١المرجع السابق مع قواعد الفقھ للعز بن عبد السلام، ج: ینظر) ٢(



 

 

 

 

 

 ٨٨١

أن المѧصالح العامѧة مقدمѧة علѧى المѧصالح الخاصѧة        : شѧلبي /فقد أوضح الدكتور  
ا ما حدا بعمر بن الخطاب إلى تأویل النص وجعلھ مخصوصا إذ جعѧل تقѧسیم الغنѧائم         وھذ

 العقѧار محتفظѧѧاً بѧھ لیكѧѧون مѧصدرا مالیѧѧا وممѧولا شѧѧرعیاُ     –قاصѧراً علѧى المنقѧѧولات دون   
للأمѧѧة الإسѧѧلامیة یعینھѧѧا علѧѧى تأدیѧѧة واجبھѧѧا نحѧѧو الѧѧدفاع عѧѧن دینھѧѧا وأرضѧѧھا وعرضѧѧھا   

 اسѧѧتعمل حقѧѧھ كإمѧѧام وراعٍ للمѧѧسلمین، كمѧѧا قѧѧرر  وعقیѧѧدتھا كمѧѧا أن عمѧѧر رضѧѧي االله عنѧѧھ 
  ".تصرف الإمام على الرعیة منوط بالمصلحة"الفقھاء في قاعدة 

ومن ھنا نستطیع القول بأن عمر لم یكن معطلا نصا كمѧا لѧم یكѧن ذلѧك مѧستعملا       
وإنما فھم النص ورأى المصلحة وعمل بھما معنا كمѧا أنѧھ   . حقا لم یقرره الشارع الحكیم 

عنѧѧھ لѧѧم یكѧѧن ملزمѧѧاً برأیѧѧھ وبقѧѧسوة أو رھبѧѧة وإنمѧѧا أخѧѧذ الѧѧصحابة یناقѧѧشونھ    رضѧѧي االله 
 – صѧلى االله علیѧھ وسѧلم   –مستوضحین منھ وموردین علیѧھ الآیѧة بظاھرھѧا وفعѧل النبѧي          

  ".ھذا رأیي"فلم یكن منھ إلا أن قال 

  : التأویل عند التابعین-٢

 التѧابعین مѧن   ولم یقف التأویل عنѧد الѧصحابة رضѧوان االله علѧیھم بѧل تعѧداه إلѧى        
  .ذلك موقفھم في مسألة التسعیر الجبري في أقوات المسلمین

 فقال یا – -صلى االله علیھ ةسلم- –فقد روى أبو ھریرة أن رجلا جاء إلى النبي 
بѧل االله  (ثѧم جѧاءه رجѧل فقѧال یѧا رسѧول االله سѧّعِرْ فقѧال         ) بѧل أدعѧو  (رسول االله سѧّعِرْ فقѧال     

  ). ولیس لأحد عندي مظلمةیخفض ویرفع وإني لأرجو أن ألقى االله

فقال : كما حدث أنس بن مالك أن الناس قالوا یا رسول االله غلا السعر فسّعِر لنا 
إن االله ھو المѧسعر القѧابض الباسѧط الѧرازق وإنѧي       "– صلى االله علیھ وسلم–رسول االله   

  .)١("لأرجو أن ألقى االله ولیس أحد منكم یطالبني بمظلمة في دم مال

                                                             
  .، والموافقات لشاطبي١٦٢، ص١المرجع السابق مع قواعد العز لابن عبد السلام، ج:ینظر) ١(



 

 

 

 

 

 ٨٨٢

 أن التѧѧسعیر االله تعѧѧالى لأنѧѧھ ھѧѧو  –صѧѧلى االله علیѧѧھ وسѧѧلم - –فقѧѧد أوضѧѧح النبѧѧي  

 یخѧشي إن ھѧو سѧعر یكѧون قѧد ظلѧم       -صلى االله علیھ وسѧلم    -القابض الباسط الرازق وأنھ     

وإنھ لیرجو أن یلقي االله تعالي دون مظلمة وكان لھذا الحدیث أثر كبیر في عدم التѧسعیر      

       ѧة بѧعد      إلا أن بعض التابعین أمثال سعید بن المسیب وربیعѧن سѧى بѧرحمن ویحیѧد الѧن عب

الأنصاري رأوا جواز التسعیر ومتأولین في ذلك بأن مصلحة الأمة تقتѧضي التѧسعیر لأن        

رعایѧѧة مѧѧصلحة التجѧѧار خاصѧѧة وأمѧѧا عامѧѧة المѧѧسلمین یѧѧشترون مѧѧن ھѧѧؤلاء التجѧѧار فѧѧإن     

 لѧم یѧسعر   – صلى االله علیھ وسѧلم –مصلحتھم عامة وھي تقتضي التسعیر ولأن الرسول       

لرجل عن التسعیر لأن الحالة آنذاك لم تكن تقتضي التسعیر إذ لѧم یكѧن ھنѧاك        حین سألھ ا  

 في السیر التلقائي للأسعار بѧأن لѧم یكѧن ھنѧاك احتكѧار أو ظلѧم مѧتفّشٍ        –تدخل من التجار   

  .بین الناس لذلك لم یسعر

أمѧѧا إذا وجѧѧد مѧѧا یقتѧѧضیھ وھѧѧو الجѧѧشع ودخѧѧول التجѧѧار المتحكمѧѧین فѧѧي الѧѧسلع       

اجاتھم فإنھ حینئذ یكون التسعیر جائزاً وإلى ھذا ذھب الإمام مالك والمستغلین للناس وح

وغیره من الفقھاء إذ جوزوا التسعیر موافقین في ذلك مѧا ذھѧب إلیѧھ سѧعید بѧن المѧسیب         

ووجھھ جواز التسعیر الملѧزم مѧا   (وغیره وفي ھذا یقول الباحى شارح موطأ الإمام مالك  

إغلاء السعر علیھم والإفساد علیھم ولیس یجب من النظر في مصالح العامة والمنع من      

بجبر الناس على البیع وإنما یمنعون بغیر السعر الذي یحدده الإمام على حسب مѧا یѧري     

  .)١(من المصلحة فیھ للبائع والمبتاع ولا یمنح ریحا ولا یسوغ منھ ما یضر الناس

فقѧѧد أوضѧѧح البѧѧاجى أن المѧѧصلحة العامѧѧة وھѧѧي ھنѧѧا مѧѧصلحة الѧѧسواد مѧѧن الأمѧѧة    

قدمة على المصلحة الخاصة وھي مصلحة التجار حیث وجѧد مѧنھم الاسѧتغلال والتѧدخل         م

في الأسعار والعمل على ارتفاعھا والرغبة في الكسب الكثیر الѧذي یمیلѧھ علѧیھم الجѧشع        
                                                             

  .١٨، ص٥المنتقي ج:ینظر) ١(



 

 

 

 

 

 ٨٨٣

والطمع والرغبة فѧي الكѧسب الزائѧد عѧن المѧألوف والمرھѧق لѧدوي الحاجѧات حینئѧذ فѧإن                 

  .التسعیر یكون جائزاً

 عدم جواز التسعیر كثیر من الصحابة رضوان االله علیھم واقفین   ولقد ذھب إلى  

عند نص الحدیث موقنین بأن في ذلѧك ظلمѧا للتجѧار كمѧا ذھѧب إلѧى ذلѧك جمھѧور العلمѧاء                

التسعیر ھو أن یأمر الѧسلطان أو نوابѧھ أو كѧل مѧن ولѧي أمѧرًا       "وفي ھذا یقول الشوكاني  

لا بسعر كذا فیمنѧع مѧن الزیѧادة علیѧھ     من أمور المسلمین أھل السوق أن یبیعوا أمتعتھم إ   

وقѧد اسѧتدل بالحѧدیث ومѧا ورد فѧي معنѧاه علѧى تحѧریم التѧسعیر          ... أو النقصان لمѧصلحة    

وأنѧѧھ مظلمѧѧة ووجѧѧھ أن النѧѧاس مѧѧسلطون علѧѧى أمѧѧوالھم والتѧѧسعیر حجѧѧر علѧѧیھم والإمѧѧام     

مأمور برعایة مصلحة المسلمین ولیس نظره في مصلحة المشترى برخص الثمن أولѧي   

ره في مصلحة البائع بتوفي الثمن وإذا تقابل الأمѧران وجѧب تمكѧین الفѧریقین مѧن            من نظ 

الاجتھاد لأنفسھم وإلزام صاحب السلعة أن یبیع بما لا یرضي االله بھ مناف لقولѧھ تعѧالي       

  .)١("إلا أن تكون تجارة عن تراضي"

یجوز للإمام التѧسعیر  "...  وإلى ھذا ذھب جمھور العلماء وروي عن مالك أنھ         

وأحادیث الباب ترد علیھ ظاھر الأحادیث أنھ لا فرق بین حالة الغلاء وحالة الѧرخص ولا     

فرق بین المجلوب وغیره وإلى ذلѧك مѧال الجمھѧور وفѧي وجѧھ للѧشافعین جѧواز التѧسعیر               

وظѧѧاھر الأحادیѧѧث عѧѧدم الفѧѧرق بѧѧین مѧѧا كѧѧان قوتѧѧا للآدمѧѧي  . فѧѧي حالѧѧة الغѧѧلاء وھѧѧو مѧѧردود

      ѧا كѧین مѧات وبѧن الحیوانѧره مѧوز         ولغیѧة وجѧائر الأمتعѧان وسѧن الأدامѧك مѧر ذلѧن غیѧان م

جماعة من متأخرى أئمѧة الزیدیѧة جѧواز التѧسعیر فیمѧا عѧدا قѧوات الآدمѧي والبھیمѧة كمѧا              

  .حكي ذلك عنھم صاحب الغیث

                                                             
  . النساءمن سورة) ٢٩(من الآیة رقم) ١(



 

 

 

 

 

 ٨٨٤

وقال شارح الأثمار إن التسعیر في غیر القوتین لعلھ اتفاق والتخصیص یحتاج         

 صѧرائح الأدلѧة بѧل لا یجѧوز العمѧل بѧھ       إلى دلیل والمناسѧب الملغѧي لا ینѧتھض لتخѧصیص       

  .)١(على فرض عدم وجود دلیل كما تقرر في الأصول

فقد أوضح الشوكاني أن التسعیر غیر جائز لمѧا فیѧھ مѧن أضѧْراَرٍ بالمѧسلمین إذا         

كѧѧان فیѧѧھ مѧѧصلحة للمѧѧشتري فѧѧإن مѧѧصلحتھ لیѧѧست بѧѧأولي بالرعایѧѧة مѧѧن مѧѧصلحة البѧѧائع      

ن یرعي مصلحة كل منھما وحینئѧذ فѧإن علѧى كѧل     فالمصلحتان ھنا قائمتان وعلى الإمام أ    

منھما الاجتھاد لمصلحة نفسھ لأنھ أدرى بھا دون أن یتدخل الحاكم أو نائبھ في التسعیر     

لأن في ذلك ظلماً وإجحافѧاً بالبѧائع والѧشوكاني إذ یقѧول معممѧا الحكѧم فѧي جمیѧع الأحѧوال           

لѧى كѧل منھمѧا أن یجتھѧد     وغیر ناظر إلى ما یحدثھ التجѧار فѧي الأسѧواق معبѧرا بقولѧھ وع             

لنفسھ وقد بنى كلامھ ھѧذا علѧى أن مبѧدأ حریѧة التعاقѧد والتملѧك قѧائم علѧى الرضѧي الѧذي              

یبیح لكѧل مѧن البѧائع والمѧشتري حریѧة التѧصرف فѧي ملكѧھ وبھѧذا تتكافѧأ مѧصلحتا البѧائع                 

  .والمشتري فلا تكون إحداھما أولي بالرعایة من الأخرى

رع لم یحرم البیع على البائع كما أنھ لم یحرم  إن الشا : إلا أننا نستطیع أن نقول    

الكسب الحلال وإنما حرم الجشع وظلѧم النѧاس وكѧم رأینѧا ونѧرى أصѧحاب سѧلع یبیعونھѧا            

بأسعار باھظة مرتفعة لعلمھم بأن الناس في حاجة ماسة إلیھѧا ممѧا یفقѧد المѧضطر إرادة       

شѧѧك فیѧѧھ إضѧѧرارًا الاختیѧار والاجتھѧѧاد فѧѧي البحѧѧث عѧѧن غیرھѧѧا بأسѧѧعار مناسѧѧبة وھѧѧذا بѧѧلا   

لابѧد مѧن العقѧد مѧن رضѧا      "بالأمة ومجاوزة لما أمر بھ الشارع وفي ھذا یقول ابن تیمیѧة      

  .)٢("المتعاقدین وموافقة الشرع

                                                             
  .٥/١٨المرجع السابق : ینظر) ١(
  .٤٩-٣٠ ص٣الفتاوى ج: ینظر) ٢(



 

 

 

 

 

 ٨٨٥

من ھنا نجد أن علѧى ولѧي الأمѧر أن یتѧدخل وأن یѧسعر حتѧى لا تѧصعد التѧسعیرة             

 كѧان عѧادلا   على الناس مما یسوء إلى الأمة واقتѧصادھا وھѧو بѧذلك لѧم یكѧن ظالمѧا وإنمѧا             

لأنھ أرجع الناس إلى أمر االله تعالي وإلѧى شѧرع االله عѧز وجل،وھѧذا بѧلا شѧك أمѧر واجѧب            

وأمѧا قѧول   . علیھ فحینما یباشѧره لا یكѧون مجافیѧا لحقѧوق االله ولا ظالمѧا لأحѧد مѧن النѧاس            

الشوكاني فإنھ قد افترض حسن نیة التجار ورعایتھم لمصالح الناس فلم یكن ذلك جفѧاًء      

 ولا استغلالا لحقھ ولأن تأویل الحѧدیث اعتمѧد علѧى روح الѧنص كمѧا اعتمѧد        لما شرع االله  

علѧѧى القواعѧѧد العامѧѧة فѧѧي التѧѧشریع القاضѧѧي بوجѧѧوب رعایѧѧة المѧѧصلحة العامѧѧة والتوفیѧѧق   

بینھا وبین المصلحة الفردیة عند التعارض مѧا أمكѧن وأیѧضا فѧإن الѧدین الإسѧلامي یقѧرر            

البائع وتجعل على رغبتѧھ قیѧدا بینѧا وواضѧحاً     وھذه القاعدة تقید (أنھ لا ضرر ولا ضرار   

، أما ما نراه من تكالب على )في أنھ یجوز للبائع أن یبیع بما یشاء دون تدخل من الولي     

الدنیا دون نظر ولا رعایة لمصالح الأفراد من قبل التجار فإنھ حینئذ یكون الواجب علѧى      

  .سعیر غیر جائزأولي الأمر التدخل وحینئذ فإنھ لا مجال لمن یقول إن الت

  :خصائص التأویل عند الصحابة والتابعین

  :إن قضیة التأویل عند الصحابة والتابعین تتلخص فیما یلي

أنѧѧھ یتعلѧѧق بالمعѧѧانى لا بالألفѧѧاظ وھѧѧو صѧѧرف اللفѧѧظ عѧѧن ظѧѧاھره إلѧѧى معنѧѧى آخѧѧر      -١

  .تحتملھ الصیغة

أنѧѧھ یѧѧستند إلѧѧى أدلѧѧة مѧѧن الѧѧشرع كѧѧالنص كمѧѧا فѧѧي مѧѧسألة الحامѧѧل المتѧѧوفى عنھѧѧا    -٢

. وجھا وكالمصلحة العامة كما في مسألة الغنائم وكحكمѧة التѧشریع فѧي التѧسعیر      ز

ولھذا كان التأویل مѧن المنѧاھج الأصѧولیة التѧي یتѧسع المجѧال فیھѧا إلѧى اسѧتنباط              



 

 

 

 

 

 ٨٨٦

یتѧسع   "-رحمѧھ االله تعѧالى  -الأحكام وإعمال العقل، وفي ھذا یقول الإمام أبو زھرة 

 .)١("عاني ھذه النصوصمجالھ لیشمل النصوص الواضحة لأنھ یتعلق بم

قیل لھѧم وبѧاالله التوفیѧق نعѧرف ذلѧك بظѧاھر آخѧر مخبѧر بѧذلك أو بإجمѧاع متѧیقن                  

  .)٢(" على أنھ معروف عن ظاھره–صلى االله علیھ وسلم–منقول عن النبي 

وأقام بن حزم الدلیل علѧى أنѧھ لا یجѧوز التأویѧل كمѧا لا یجѧوز صѧرف اللفѧظ عѧن            

 فقѧѧد ذم االله ) ٣(" ویقولѧѧون سѧѧمعنا وعѧѧصینا ": ظѧѧاھره واسѧѧتدل علѧѧى ذلѧѧك بقولѧѧھ تعѧѧالي  

تعالي القوم الذین یحرفون الكلم عن مواضعھ ولا یوجد ھناك بیѧان أجلѧي مѧن ھѧذه الآیѧة          

یَا أَیُّھَا الَّذِینَ آَمَنѧُوا لѧَا   : (الكریمة دلیلاً على عدم جواز التأویل واستدل كذلك بقولھ تعالي    

 فقѧѧد دلѧѧت ھѧѧذه الآیѧѧة ) ٤ ()وَاسѧѧْمَعُوا وَلِلْكѧѧَافِرِینَ عѧѧَذَابٌ أَلѧѧِیمٌتَقُولѧѧُوا رَاعِنѧѧَا وَقُولѧѧُوا انْظُرْنѧѧَا 

  .الكریمة على أن إتباع الظاھر فرض ولا یحل صرف الظاھر عما ھو علیھ

وھو لفظ غیر محمود وكان یستعملھ الیھود في ) راعنا(فقد أبدل االله تعالي لفظ  

  ).انظرنا( اللفظ بقولھ  أبدل االله ھذا– -صلى االله علیھ ةسلم- –إیذاء النبي 

واستدل ابن حزم كذلك على وجوب الأخذ بالظاھر وعѧدم جѧواز التحѧول عنѧھ إلا      

 علѧى عبѧѧد االله ابѧѧن  –صѧلى االله علیѧѧھ وسѧѧلم - –بѧنص أو إجمѧѧاع مѧѧاورد فѧي شѧѧأن صѧѧلاتھ   

لما توفي عبد االله بن سلول : "سلول وھو رأس المنافقین استدل بحدیث ابن عمر إذ قال

 لیصلي علیھ فقال عمر یا رسول االله أتѧصلى علیѧھ   – -ى االله علیھ ةسلمصل-–فقام النبي  

 إنمѧا خیرنѧي االله   -صلى االله علیѧھ وسѧلم  -وقد نھاك االله أن تصلى علیھ ؟ فقال رسول االله         

                                                             
  .١٢٨ص: ینظر أصول أبو زھرة) ١(
  .٤٢ ص١راجع الأحكام، ج) ٢(
  .من سورة النساء) ٤٦(من الآیة رقم) ٣(
  .من سورة البقرة) ١٠٤(الآیة رقم) ٤(



 

 

 

 

 

 ٨٨٧

غْفѧِرَ اللѧَّھُ   اسْتَغْفِرْ لَھѧُمْ أَوْ لѧَا تѧَسْتَغْفِرْ لَھѧُمْ إِنْ تѧَسْتَغْفِرْ لَھѧُمْ سѧَبْعِینَ مѧَرَّةً فَلѧَنْ یَ            (تعالى فقال   

 صѧلى  – فѧصلى علیѧھ رسѧول االله    –وسأزید على السبعین معرة قال إنѧھ منѧافق        . )١ ()لَھُمْ

وَلѧَا تѧُصَلِّ عَلѧَى أَحѧَدٍ مѧِنْھُمْ مѧَاتَ أَبѧَدًا وَلѧَا تَقѧُمْ عَلѧَى           ( فأنزل االله عز وجل     –االله علیھ وسلم  

  .)٢ ()قَبْرِهِ

یѧل یعنѧى أن یكѧون عѧن دلیѧل إمѧا       فقد استدل ابن حزم بھذا الحدیث على أن التأو  

ونزلنا علیك الكتاب تبیانѧا  : (من الكتاب أو من السنة وقع عضد اتجاھھ ھذا بقولھ تعالي      

وَأَنْزَلْنѧَا إِلَیѧѧْكَ الѧذِّكْرَ لِتُبѧَیِّنَ لِلنѧѧَّاسِ مѧَا نѧѧُزِّلَ     : (واسѧѧتدل كѧذلك بقولѧھ تعѧѧالى  . )٣ ()لكѧل شѧيء  

  .)٤ ()إِلَیْھِمْ

م جواز التأویل مѧن الѧسنة بمѧا روي عѧن عائѧشة أم      كما استدل بن حزم على عد   

 یتأول شѧیئا مѧن القѧرآن إلا    -صلى االله علیھ وسلم-ما كان رسول االله "المؤمنین إذ قالت   

فیستدل ابن حزم على عدم جواز التأویل بھذا "إیاه بعدد أخبره بھن جبریل علیھ السلام     

 القرآن إلا بوحي عن ظاھره إلى  لا یتأول شیئا من-صلى االله علیھ وسلم-فإن كان النبي 

 – -صѧلى االله علیѧھ وسѧلم   - –التأویل فمن فعل خلاف ذلك فقد خѧالف االله تعѧالي ورسѧولھ      

  .وقد نھي االله تعالي وحرم أن یقال علیھ مالم یعلمھ القائل

وإذا كنѧا لا نعلѧѧم إلا مѧا علمنѧѧا فتѧѧرك الظѧاھر الѧѧذي علمنѧѧاه وتعّدِیѧھ حѧѧرام وفѧѧسق      

  .)٥( تعالي وأعذر فمن أبصر فلنفسھ ومن عمي فعلیھاوقد أنذر االله. ومعصیة

                                                             
  .من سورة التوبة) ٨٠(الآیة رقم) ١(
  . التوبة ، والحدیث أخرجھ البخاري في صحیحھمن سورة) ٨٤( الآیة رقم) ٢(
  .من سورة النحل) ٨٩(من الآیة رقم) ٣(
  .من سورة النحل) ٤٤(من الآیة رقم) ٤(
  .٤٤ ص٣الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم ج:ینظر) ٥(
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وقѧد كѧѧان لابѧن حѧѧزم فѧي نظرتѧѧھ ھѧذه أثѧѧر كبیѧر فѧѧي جعѧل الألفѧѧاظ عمومھѧا عنѧѧده         

وعلى ھذا فلا یخصص العام ولا یصرف الأمر عن الوجوب إلѧى النѧدب، كمѧا ھكѧذا نقѧول            

ون رواه أعѧرف  قلنا فإن لم یكن فیھ نص كتاب كان أولاھما بنا الاثبت منھما وذلك أن یك        

إسنادا وأشھر بالعلم وأحفظ لѧھ أو یكѧون روى الحѧدیث الѧذي ذھبنѧا إلیѧھ مѧن وجھѧین أو              

أكثر والذي تركنا من وجھ فیكون الأكثر أولي بالحفظ من الأقل أو یكون الذي ذھبنا إلیѧھ      

أشبھ بمعنى كتاب االله أو أشبھ بمѧا سѧواھما مѧن سѧنن رسѧول االله وأولѧى بمѧا عѧرف أھѧل            

صѧلى االله علیѧѧھ  -وضѧѧح فѧي قیѧѧاس والѧذي علیѧѧھ الأكثѧر مѧѧن أصѧحاب رسѧѧول االله    العلѧم أو أ 

وھكѧѧذا نقѧѧول ویقѧѧول أھѧѧل العلѧѧم أو أصѧѧح فѧѧي القیѧѧاس والѧѧذي علیѧѧھ الأكثѧѧر مѧѧن       . -وسѧѧلم

  .أصحاب رسول االله

حѧافظوا  "قلت فحѧدیث عائѧشة أشѧبھ بكتѧاب االله لأن االله یقѧول         . ویقول أھل العلم  

ذا أحل الوقѧت فكѧان أولѧى المѧصلحتین المحافظѧة       فإ)١("على الصلوات والصلاة الوسطي 

ومѧѧع حѧѧدیث عائѧѧشة ثلاثѧѧة كلھѧѧم  "علѧѧى الѧѧصلاة وھѧѧو أیѧѧضا أشѧѧھر رجѧѧالا بالثقѧѧة وأحفѧѧظ  

  .یروون عن النبي مثل معنى حدیث عائشة زید بن ثابت وسھل بن سعد

قѧال  : وأى سѧنن قلѧت  : وھذا أشѧبھ بѧسنن النبѧي مѧن حѧدیث رافѧع بѧن خѧدیج قѧال               

وھѧو لا  " أول الوقѧت رضѧوان االله وآخѧره عفѧو االله     "- علیѧھ وسѧلم   صѧلى االله  -رسول االله   

یѧѧؤثر علѧѧى رضѧѧوان االله شѧѧیئا وھѧѧو لا یحتمѧѧل إلا معنیѧѧین عفѧѧو عѧѧن تقѧѧصیر أو توسѧѧعة        

والتوسعة تشبھ أن یكون الفضل في غیرھا إذ لم یѧؤمر بتѧرك ذلѧك الغیѧر الѧذي وسѧع فѧي         

لأول وكان جѧائزاً أن نѧصلي فیѧھ    خلافھا قال وما ترید بھذا قلت إذا لم یؤمر بترك الوقت ا     

وقد أبان رسول االله مثѧل مѧا   . وفي غیره قبلھ فالفضل في التقدیم والتأخیر تقصیر موسع        

قلنا وسئل أي الإیمان أفضل فقال الصلاة في وقتھا وھو لا یدع موضѧع الفѧضل ولا یѧأمر      
                                                             

  .من سورة البقرة) ٢٣٨(الآیة رقم) ١(
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بالفѧضل لمѧا   الناس إلا بھ وھو الذي لا یجھلھ عالم أن تقدیم الصلاة في أول وقتھا أولѧي        

یعرض للآدمیین من الأشغال والنسیان والعلل وھذا أشبھ بمعنى كتاب االله قال وأیѧن ھѧو           

ومѧن قѧدم الѧصلاة فѧي     ) حافظوا على الѧصلاة والѧصلاة الوسѧطي   (من الكتاب قلت قال االله      

  .أول وقتھا كان أولي بالمحافظة علیھا ممن أخرھا عن أول الوقت

وفیما تطوعوا بھ یؤمرون بتعجیلѧھ إن أمكѧن   وقد رأینا الناس فیما وجب علیھم       

لمѧѧا یعѧѧرض للآدمیѧѧین مѧѧن الأشѧѧغال والنѧѧسیان والعلѧѧل الѧѧذي لا تجھلѧѧھ العقѧѧول وأن تقѧѧدیم   

صلاة الفجر في أول وقتھا عن أبي بكر وعثمان وعلى بن أبي طالب وابن مسعود وأبѧي       

  .موسى الأشعرى وأنس بن مالك وغیرھم مثبت

ن دخلѧѧوا فѧѧي الѧѧصلاة مغلѧѧسین وخرجѧѧوا منھѧѧا   فقѧѧال فѧѧإن أبѧѧا بكѧѧر وعمѧѧر وعثمѧѧا  

مسفرین باطلة القراءة فقلت لھ قد أطالوا القراءة وأوجزوھا والوقت فѧي الѧدخول لا فѧي            

الخروج من الصلاة وكلھم دخل مغلسا وخرج رسول االله منھѧا مغلѧسا فخالفѧت الѧذي ھѧو              

فیھѧا مѧستقرا   أولي بك أن تصیر إلیھ مما ثبت عن رسول االله وخالفھ فقلت یدخل الѧداخل      

ویخرج منھѧا مѧسفرا ویѧوجز القѧراءة فخѧالفتھم فѧي الѧدخول ومѧا احتججѧت بѧھ مѧن طѧول                

قال فقال أفتعتبر خبر رافѧع یخѧالف   . القراءة وفي الأحادیث عن بعضھم خرج منھا مغلسا 

فقلت إن رسول االله لما حض الناس على . خبر عائشة فقلت لھ لا فقال فبأي وجھ یوافقھ  

ر بالفضل فیھا تحتمل أن یكون من الراغبین ممѧن یقѧدمھا قبѧل الفجѧر         تقدیم الصلاة وأخب  

الآخر فقال أسفروا بالفجر یعنى حتى یتبین الفجر الآخر معرضا قال فیحتمل معنى وغیر    

ذلك فقلت نعم یحتمل ما قلت وما ما قلنا وقلت وكل معنى یقع علیھ اسم الإسفار، قال فما 

 وصѧفت مѧن التأویѧل وبѧأن النبѧي قѧال ھمѧا فجѧران         جعل معناكم أولي من معنانا فقلت بمѧا      
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فأمѧѧا الѧѧذي فإنѧѧھ ذنѧѧب الѧѧسرحان فѧѧلا یحѧѧل شѧѧیئاً ولایحرمѧѧھ وأمѧѧا الفجѧѧر المعتѧѧرض فیحѧѧل     

  .)١(الصلاة ویحرم الطعام یعنى على ما أراد الصیام

 ومن ھذه الأمثلة كذلك الذھب إلى أحد المعنیѧین فѧي اللفѧظ المحتمѧل تѧأولا ففѧي             

واحѧѧد والعمѧѧل بѧѧھ أبѧѧان أنѧѧھ یجѧѧوز تѧѧرك الخبѧѧر إذا كѧѧان الحѧѧدیث  دفاعѧѧھ عѧѧن حجیѧѧة خبѧѧر ال

  .محتملا معنیین فیتأول العام فیذھب إلى أحدھما دون الآخر

فѧلا یجѧوز عنѧدي علѧى عѧالم أن یثبѧت خبѧر واحѧد كثیѧرا ویحѧل               : (وفي ھذا یقول  

وحرم بھ ویرد مثلھ إلا مѧن جھѧة أن یكѧون عنѧده حѧدیث یخالفѧھ أو یكѧون مѧا سѧمع ومѧن                 

أوثق عنده ممن حدثھ خلافھ أو یكѧون مѧن حدثѧھ لѧیس بحѧافظ أو یكѧون متھمѧا            سمع منھ   

عنده أو یتھم من فوقھ ممن حدثھ أو یكѧون الحѧدیث مѧتحمًلا معنیѧین فیتѧأول فیѧذھب إلѧى              

  .أحدھما دون الآخر

 فأمѧѧا أن یتѧѧوھم متѧѧوھم أن فقیھѧѧا عѧѧاقلا یثبѧѧت سѧѧنة بخبѧѧر واحѧѧد مѧѧرة مѧѧرارا ثѧѧم   

  احѧѧد مѧѧن ھѧѧذه الوجѧѧوه التѧѧي تѧѧشبھ بالتأویѧѧل كمѧѧا شѧѧبھ      یѧѧدفعھا بخبѧѧر مثلѧѧھ وأوثѧѧق بѧѧلا و  

  علѧѧى المتѧѧأولین فѧѧي القѧѧرآن وتھمѧѧة المخبѧѧر أو علѧѧم یخبѧѧر خلافѧѧھ فѧѧلا یجѧѧوز إن شѧѧاء االله    

  فإن قال قائل قل فقیھ فѧي بلѧد إلا وقѧد روى كثیѧرا یأخѧذ بѧھ وقلیѧل یتركѧھ فѧلا یجѧوز علیѧھ              

ن أو مѧن دونھѧم قѧولا لا    إلا من الوجھ الذي وصفت ومن أن یѧروي عѧن رجѧل مѧن التѧابعی       

  یلزمѧѧھ الأخѧѧذ بѧѧھ فیكѧѧون إنمѧѧا رواه لمعرفѧѧة قولѧѧھ لا لأنѧѧھ حجѧѧة علیѧѧھ وافقѧѧھ أو خالفѧѧھ            

فإن لم یسلك واحد من ھذه السبل فیعذر ببعضھا فقد أخطأ خطѧأ لا عѧذر فیѧھ عنѧدما واالله          

  .)٢(أعلم

                                                             
  .٢٩١-٢٨٢الرسالة ص : ینظر) ١(
  .٢٩٢ینظر الرسالة للشافعي ص) ٢(
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ولѧѧم یكѧѧن الѧѧشافعي رضѧѧي االله عنѧѧھ وحیѧѧدا فѧѧي ھѧѧذا البѧѧاب فقѧѧد شѧѧاركھ فѧѧي ھѧѧذا     

ي رضѧي االله عنѧھ حیѧث بѧین فѧي مقدمѧة كتابѧھ أن تأویѧل جمیѧع القѧرآن علѧى ثلاثѧة                 الطبر

  .أوجھ

مالا سبیل إلى الوصول إلیھ وھو الذي اسѧتأثر االله بعلمѧھ وحجѧب علمѧھ           : أحدھا

  .عن جمیع خلقھ

 وذلѧѧك تأویѧѧل --صѧѧلى االله علیѧѧھ ةسѧѧلم--مѧѧا خѧѧص االله بعلѧѧم تأویلѧѧھ نبیѧѧھ  : ثانیھѧѧا

واجبѧھ وندبѧھ وإرشѧاده وصѧنوف نھیѧھ ووظѧائف حقوقѧھ         –جمیع ما فیھ من وجوه أمره     

وحدوده ومبالغ فرائضھ ومقادیر اللازم بعض خلقھ لبعض وما أشبھ ذلك من أحكѧام أیѧة         

 لأمتھ إذا لا یجوز لأحد --صلى االله علیھ ةسلم--التي لم یدرك علمھا إلا ببیان رسول االله 

یلѧھ بѧنص منѧھ علیѧھ أو بدلالѧة قѧد        وتأو-صلى االله علیھ ةسلم-القول إلا ببیان رسول االله    

  .نصبھا دلت أمتھ على تأویلھ

منھما ما یتعلم تأویلھ كѧل ذي علѧم باللѧسان الѧذي نѧزل بѧھ القѧرآن وذلѧك              : ثالثھا

بإقامѧѧة إعرابѧѧھ ومعرفѧѧة المѧѧسمیات بأسѧѧمائھا اللازمѧѧة غیѧѧر مѧѧشترك فیھѧѧا الموصѧѧوفات       

لѧسان دون الواجѧب مѧن    بصفاتھا الخاصة دون سواھا فإن ذلك لا یجھلѧھ أحѧد مѧن أھѧل ال        

 فلا یدرك علمھ إلا ببیانھ دون -صلى االله علیھ ةسلم-أحكامھا التي خص االله بعلمھا نبیھ 

  .)١(ما یستأثره االله بعلمھ دون خلقھ

قѧد قلنѧا فѧي الدلالѧة علѧى أن القѧرآن كلѧھ عربѧي وأنѧزل بألѧسن            "وفي ھѧذا یقѧول      

ومѧصاحفھم التѧي ھѧي بѧین     بعض العرب دون ألسن جمیعھѧا وأن قѧراءة المѧسلمین الیѧوم      

أظھرھم ببعض الألسن التي نزل بھا القѧرآن دون جمعیھѧا وقلنѧا فѧي البنیѧان عمѧا یحویѧھ         

                                                             
  .١، ط٩٢-٧٤مقدمة التفسیر للطبري، ص: ینظر) ١(
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القѧѧرآن مѧѧن النѧѧور والبرھѧѧان والحكمѧѧة والبیѧѧان التѧѧي أودعھѧѧا االله إیѧѧاه مѧѧن أمѧѧره ونھیѧѧھ      

وحلالھ وحرامھ ووعده ووعیده ومحكمھ ومتشابھھ ولطائف حكمѧھ مѧا فیѧھ الكفایѧة لمѧن       

مھ ونحن قѧائلون فѧي البیѧان عѧن وجѧود مطالѧب تأویلѧھ قѧال االله عѧز وجѧل ذكѧره               وفق لفھ 

وأنزلنا إلیك الذكر لتبین ما نزل  "– صلى االله علیھ وسلم–وتقدست أسماؤه لنبیھ محمد  

  .)١ ()إلیھم ولعلھم یتفكرون

وما أنزلنا علیك الكتѧاب إلا لتبѧین لھѧم الѧذي اختلفѧوا فیѧھ       ( وقال أیضا جل ذكره  

وھѧѧو الѧѧذي أنѧѧزل علیѧѧك الكتѧѧاب منѧѧھ آیѧѧات      : (وقѧѧال. )٢ ()مѧѧة لقѧѧوم یؤمنѧѧون  وھѧѧدي ورح

محكمات ھن أم الكتاب وآخر متѧشابھات فأمѧا الѧذین فѧي قلѧوبھم زیѧغ فیتبعѧون مѧا تѧشابھ             

منھ ابتغاء الفتنة وابتغاء تأویلѧھ ومѧا یعلѧم تأویلѧھ إلا االله والراسѧخون فѧي العلѧم یقولѧون          

فقد تبین ببیان االله جѧل ذكѧره أن   . )٣ ()لا أولوا الألبابآمنا بھ كل من عند ربنا وما یذكر إ        

 مالا یوصѧل إلѧى علѧم    –صلى االله علیھ وسلم- –مما أنزل االله من القرآن على نبیھ محمد     

 وذلك تأویل جمیع مѧا فیѧھ مѧن وجѧوه     –صلى االله علیھ وسلم   - –تأویلھ إلا ببیان الرسول     

قوقѧھ وحѧدوده ومبѧالغ فرائѧضھ     أمره وواجبھ وندبھ وإرشاده وصنوف نھیѧھ ووظѧائف ح       

ومقادیر اللازم بعض خلقھ لبعض وما أشبھ ذلك من أحكام آیѧة التѧي لѧم یѧدرك علمھѧا إلا         

 لأمتھ وھѧذا وجѧھ لا یجѧوز لأحѧد القѧول فیѧھ إلا       – صلى االله علیھ وسلم–ببیان رسول االله   

صبھا دالة  لھ بتأویلھ بنص علیھ أو بدلالة قد ن– صلى االله علیھ وسلم–ببیان رسول االله 

أمتھ على تأویلھ وأن منھ مالا یعلم تأویلھ إلا االله الواحد القھار وذلѧك مѧا فیѧھ مѧن الخبѧر           

عن آجال حادثة وأوقات آتیة كوقت قیام الساعة والѧنفخ فѧي الѧصور ونѧزول عیѧسى ابѧن            

                                                             
  .من سورة النحل) ٤٤(من الآیة رقم) ١(
  .من سورة ( ) من الآیة رقم) ٢(
  .من سورة آل عمران) ٧(الآیة رقم) ٣(
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مریم وما أشبھ ذلك فإن تلѧك أوقѧات لا یعلѧم أحѧد حѧدودھا ولا یعѧرف مѧن أحѧد تأویلھѧا إلا           

 "راطھا لاستئثار االله بعلѧم ذلѧك علѧى خلقѧھ وكѧذلك أنѧزل ربنѧا فѧي محكѧم كتابѧھ                 لخبر بأش 

یَسْأَلُونَكَ عَنِ السَّاعَةِ أَیَّانَ مُرْسَاھَا قُلْ إِنَّمَا عِلْمُھَا عِنْدَ رَبِّي لَا یُجَلِّیھَا لِوَقْتِھَا إِلَّا ھُوَ ثَقُلَتْ     

ا بَغْتَةً یَسْأَلُونَكَ كَأَنѧَّكَ حَفѧِيٌّ عَنْھѧَا قѧُلْ إِنَّمѧَا عِلْمُھѧَا عِنѧْدَ        فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ لَا تَأْتِیكُمْ إِلَّ     

 إذا ذكر – صلى االله علیھ وسلم–وكان نبینا محمد . )١("اللَّھِ وَلَكِنَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لَا یَعْلَمُونَ    

صѧلى  - -الشيء من ذلك لم یدل علیھ إلا بأشراطھ دون تحدیѧده بوقѧت كالѧذي روى عنѧھ             

 أنھ قال لأصحابھ إذا ذكر الدجال أن یخرج وأنا فیكم فأنا حجیجھ  وما     – -سلمواالله علیھ   

أن یخرج بعدي فاالله خلیفتي علیكم وما أشبھ ذلك من الأخبار التѧي یطѧول اسѧتیعابھا فѧي           

 لم یكن عنده علم أوقات شيء منھ بمقادیر - صلى االله علیھ وسلم-الكتب الدالة على أنھ 

الأیام وأن االله جل ثناؤه إنما كان عرفھ مجیئھ بأشراطھ ووقتھ بأدلتѧھ وأن ذلѧك    السنین و 

منھ ما یعلم تأویلھ كل ذي علم باللسان الذي أنزل بھ القرآن وذلك إقامة إعرابھ ومعرفѧة     

المسمیات بأسمائھا اللازمة بغیر المشترك فیھا والموصوفات بصفاتھا الخاصة دون مѧا        

 وَإِذَا قِیѧلَ  "أحد منھم وذلك كالѧسامع مѧنھم لѧو سѧمع تالیѧا یتلѧو       سواھا فإن ذلك لا یجھلھ   

أَلѧَا إِنَّھѧُمْ ھѧُمُ الْمُفѧْسِدُونَ وَلَكѧِنْ لѧَا       * لَھُمْ لَا تُفْسِدُوا فِي الْأَرْضِ قَالُوا إِنَّمѧَا نَحѧْنُ مѧُصْلِحُونَ         

ن الإصلاح لم یجھل أن معنى الإفساد ھو ما ینبغي تركھ مما ھو مضرة وأ     . )٢("یَشْعُرُونَ

ھو ما ینبغي فعلھ ممѧا فعلѧھ منفعѧة وأن جھѧل المعѧاني التѧي جعلھѧا االله إفѧسادا والمعѧاني                  

التѧѧي جعلھѧѧا االله إصѧѧلاحاً فالѧѧذي یعلمѧѧھ ذو اللѧѧسان الѧѧذي نѧѧزل بلѧѧسانھ القѧѧرآن مѧѧن تأویѧѧل    

القرآن ھو ما وصف من معرفة أعیان المسمیات بأسѧمائھا اللازمѧة غیѧر المѧشترك فیھѧا              

فاتھا الخاصة دون الواجب من أحكامھا وصѧفاتھا وھیأتھѧا التѧي خѧص     والموصوفات بص 

                                                             
  .من سورة الأعراف)١٨٧(الآیة رقم)١(
  .من سورة البقرة) ١١،١٢(الآیتان رقم ) ٢(



 

 

 

 

 

 ٨٩٤

 فѧلا یѧѧدرك علمѧѧھ إلا ببیانѧѧھ دون مѧѧا اسѧѧتأثر االله  -صѧѧلى االله علیѧѧھ وسѧѧلم-االله بعلمھѧا نبیѧѧھ  

حѧدثنا محمѧد بѧن    . بعلمھ دون خلقھ وبمثل ما قلنѧا مѧن ذلѧك روي الخبѧر عѧن ابѧن عبѧاس          

ابن الزناد قال خالد بن عباس التفسیر علѧى  بشار قال حدثنا مؤمل قال حدثنا سفیان عن    

وجھ تعرفھ العرب من كلامھا وتفسیر أحد بجھالتѧھ وتفѧسیر یعلمѧھ العلمѧاء           . أربعة أوجھ 

  .)١(وتفسیر لا یعلمھ إلا االله

من ھذا یتضح أن الطبرى قد عمل بالتأویل وقال بھ و قسمھ إلى أقسام منھا مѧا     

      ѧول االله        استأثر االله تعالي بعملھ وتفسیره وتأویلѧھ إلا رسѧم تأویلѧالا یعلѧا مѧلى  -ھ ومنھѧص

ومنھѧѧا مѧѧا یعلѧѧم تأویلѧѧھ الراسѧѧخون فѧѧي العلѧѧم وھكѧѧذا خلѧѧف الѧѧسلف خلفѧѧا   -االله علیѧѧھ وسѧѧلم

عملوا بالتأویل ولم ینكروه ولم یضیعوه وإنما أقاموه فأثروا بھ الفقھ الإسѧلامي إثѧراءً لا         

  .نظیر ولا مثیل لھ

  التأویل عند الظاھریة

 عمѧѧاد المѧѧذھب الظѧѧاھري الأخѧѧذ بظѧѧواھر النѧѧصوص مѧѧن الكتѧѧاب  مѧѧن المعلѧѧوم أن

والѧسنة فѧإن لѧѧم یكѧن فالإجمѧاع وھѧѧم لا یرضѧون إلا إجمѧاع الѧѧصحابة رضѧوان االله علѧѧیھم        

 دون الالتفѧات إلѧى   -صѧلى االله علیѧھ و سѧلم   -باعتباره مѧستندًا إلѧى دلیѧل عѧن رسѧول االله         

اً باتѧاً یѧدلنا علѧى ذلѧك قѧول      تأویل ولقد بلغ من تمѧسكھم بھѧذا أنھѧم رفѧضوا القیѧاس رفѧض         

  .)٢("إن في عمومات الكتاب والسنة ما یفي بكل جواب"داورد الظاھري 

                                                             
  .٣١، ص١ینظر تفسیر الطبري ج) ١(
  .٤١ ص٣الإحكام لابن حزم ج:  ینظر)٢(



 

 

 

 

 

 ٨٩٥

  :موقف ابن حزم من التأویل

یتضح موقف الظاھریة من التأویل من خلال تعریفھم لѧھ إذ قѧد عرفѧھ ابѧن حѧزم          

ان نقلھ نقل اللفظ عما اقتضاه ظاھره وعما وضع لھ في اللغة إلى معنى آخر فإن ك"بأنھ 

قد صح ببرھان وكان ناقلھ واجب الطاعة فھو حق وإن كان نقلھ بخلاف ذلѧك طѧرح ولѧم            

  .)١("یلتفت إلیھ وحكم على ذلك النقل بأنھ باطل

فقѧد أوضѧѧح ابѧѧن حѧѧزم أن المѧѧؤول ھѧѧو الآخѧذُ بظѧѧاھر اللفѧѧظ مѧѧن ناحیѧѧة اللغѧѧة لأن    

لألفѧѧاظ المركبѧѧة علѧѧى اللغѧѧات رتبھѧѧا االله تعѧѧالي لیقѧѧع بھѧѧا البیѧѧان وھѧѧي لیѧѧست شѧѧیئا غیѧѧر ا  

  .المعاني المبنیة على مسمیاتھا

وحینئѧѧذ فѧѧلا یجѧѧوز صѧѧرف اللفѧѧظ عѧѧن ظѧѧاھره ومعنѧѧاه اللغѧѧوي إلا بѧѧنص آخѧѧر أو    

فѧإن قѧѧالوا بѧأي شѧيء تعرفѧون مѧا صѧرف الكѧلام عѧѧن        "إجمѧاع وفѧي ھѧذا یقѧول ابѧن حѧزم       

  ظاھره ؟ 

  : التأویل عند الفقھاء-٣

ویل وقѧد أخѧذوا بѧھ مثѧل مѧا كѧان       ولقد نھج نھج السلف خلف لھ حیث علموا التأ     

یѧѧضعھ الѧѧسابقون رضѧѧي االله تعѧѧالي عѧѧنھم مѧѧن الأئمѧѧة الأعѧѧلام فالѧѧشافعي رضѧѧي االله عنѧѧھ    

استعمل التأویل في كثیر من المسائل الفقھیة التي تطل علینا من خلال كتابھ الرسالة ولا 

نѧا فѧي   یستعمل التأویل إلا حینما لا یكون النص علѧى الحكѧم مѧن آیѧة أو حѧدیث واضѧحا بی          

  .)٢(دلالتھ على المعنى المراد

                                                             
  .٤٨، ص١الإحكام ج:  ینظر) ١(
  .١٢٠، ص١موافقة صریح المعقول لصحیح المنقول ج: ینظر) ٢(



 

 

 

 

 

 ٨٩٦

من ذلك مثلا ما جاء في معѧرض الѧدفاع عѧن التغلѧیس بѧالفجر فѧي مقابѧل القѧول              

 قال – -صلى االله علیھ ةسلم- –بالإسفار فیھ فقد روي عن رافع بن خدیج أن رسول االله    

  .)١(أو أعظم لأجوركم" أسفروا بالفجر فإن ذلك أعظم للأجر"

 النѧاس إلѧى أن یѧسفروا فѧي الرحѧل      – - االله علیѧھ ةسѧلم    صلى- –فقد دعي النبي    

كمѧا روي كѧذلك   . فإن ذلك أعظم للأجر لما فیھ من البكѧور فѧي الѧصلاة وأدائھѧا فѧي وقتھѧا        

كن النساء من المؤمنات "عن عائشة رضي االله عنھا بنفس السند ورد أن عائشة قالت   

عѧѧرفھن أحѧѧد مѧѧن  یѧѧصلین مѧѧع النبѧѧي الѧѧصبح ثѧѧم ینѧѧصرفن وھѧѧن متلفعѧѧات بمѧѧروطھن مѧѧا ی   

  ".الغلس

ولقد دافع الشافعي رضي الѧھ عنѧھ مذھبѧھ فѧي التغلѧیس إذ أول فѧي الحѧدیثین إذ          

حѧَافِظُوا عَلѧَى   " كان یقول عن حدیث عائشة أنھ أشѧبھ بكتѧاب االله وذلѧك فѧي قولѧھ تعѧالي         

  .)٢("الصَّلَوَاتِ وَالصَّلَاةِ الْوُسْطَى وَقُومُوا لِلَّھِ قَانِتِینَ

في أول وقتھا كان أولي بالمحافظة علیھا ممن أخرھا عن أول  ومن قدم الصلاة    

وقد رأینا الناس فیما وجب علѧیھم وفیمѧا تطوعѧوا    (الوقت وقد علل ذلك بقولھ رحمھ االله     

بھ یؤمرون بتعجیلھ إذا أمكن لما یعرض للآدمیین من الأشغال والنسیان والعلѧل الѧذي لا        

  .)٣ ()تجھلھ العقول

 -صѧلى االله علیѧھ وسѧلم   -الله عنѧھ لعѧل رسѧول االله    وعن حدیث خدیج قѧال رضѧى ا      

أراد بھذا أن یبین وقت الفجر لأنھ حین بین فضل الصلاة في الغلѧس وجѧد مѧن الѧراغبین         

في الصلاة من یقدمھا قبل الفجѧر الآخѧر فقѧالوا أسѧفروا بѧالفجر یعنѧى حѧین یتبѧین الفجѧر              
                                                             

  .٢٨٢أخرجھ الترمذي ینظر الرسالة ص) ١(
  .من سورة البقرة) ٢٣٨( الآیة رقم)٢(
  .٢٩١ – ٢٨٢الرسالة ص: ینظر) ٣(



 

 

 

 

 

 ٨٩٧

ض الوجѧود ولقѧد   مѧن بعѧ  ) الآخر وھو مع ذلك یقرر أن حدیث خدیج یوافق حدیث عائشة        

سئل الشافعي عمن یخالفھ في مذھبھ حین قال لھ أفیحتمل معنى غیر ذلك؟ قѧال الѧشافعي      

  ".نعم یحتمل ما قلت وما بین ما قلنا وقلت وكل معنى یقع علیھ اسم الأسفار"

فإذا قال لھ السائل إن معناكم لیست بأولي من معنانѧا قѧال الѧشافعي بمѧا وصѧفت          

ھما فجران فأما الذي كأنھ ذنب السرحان فلا یحل شѧیئا ولا  "ال من التأویل وبأن النبي ق    

  .)١(یحرمھ وأما الفجر المعترض فیحل الصلاة ویحرم الطعام یعنى على من أراد الصیام

وفي ھذا یقول الشافعي قال لي قائѧل نحѧن نѧرى أن نѧسفر بѧالفجر اعتمѧادا علѧى              

 جѧѧائز لنѧѧا إذا اختلѧѧف حѧدیث رافѧѧع بѧѧن خѧѧدیج ونѧزعم أن الفѧѧضل فѧѧي ذلѧѧك وأنѧѧت تѧري أنѧѧھ    

الحدیثنان أن نأخذ بأحدھما ونحن نعد ھذا مخالفا لحѧدیث عائѧشة قѧال الѧشافعي فقلѧت لѧھ        

إن كان مخالفا لحدیث عائشة فكان الذي یلزمنا وإیاك أن نصیر إلى حدیث عائѧشة دونѧھ        

لأن أصل ما ثبنى نحن وأنتم علیھ أن الأحادیث إذا اختلفت لم تذھب إلى واحد منھѧا دون     

 بسبب یدل على أن الذي ذھبنا إلیѧھ أقѧوى مѧن الѧذي تركنѧا قѧال ومѧا ذاك قѧال              –یره إلا   غ

وما ذاك السبب قلت أن یكون أحѧد الحѧدیثین أشѧبھ بكتѧاب االله فѧإذا أشѧبھ كتѧاب االله كانѧت          

 التنزیѧھ إلا إذا وجѧد دلیѧل مѧن     لا یصرف النھي عن التحریم إلى  كراھѧة  : فیھ الحجة، قال  

إِنَّمѧَا الѧصَّدَقَاتُ لِلْفُقѧَرَاءِ وَالْمѧَسَاكِینِ وَالْعѧَامِلِینَ       : " الكتاب أو السنة مѧن ذلѧك قولѧھ تعѧالي          

  .)٢("عَلَیْھَا وَالْمُؤَلَّفَةِ قُلُوبُھُمْ وَفِي الرِّقَابِ وَالْغَارِمِینَ وَفِي سَبِیلِ اللَّھِ وَاِبْنِ السَّبِیلِ

 تمسك ابѧن حѧزم بظѧاھر الآیѧة وجعلھѧا عامѧة فѧي كѧل نѧوع مѧن ھѧذه الأنѧواع                فقد

  ".المذكورة ولم یؤول كما أول الأحناف إذ قالوا بجواز الاقتصار على بعض ھذه الأنواع

                                                             
  .٢٩١-٢٨٢ص: الرسالة: ینظر )١(
  .من سورة التوبة) ٦٠(قمالآیة ر) ٢(



 

 

 

 

 

 ٨٩٨

فكѧاتبوھم  : "ومن منھجھ كذلك جعل الكتابة فرض عین عملا بظاھر قولھ تعالي      

  .)١("إن علمتم فیھم خیرا

وجعل الكتابة فرض عѧین علѧى الѧسید إذا طلѧب العبѧد مѧن         فقد استدل بھذه الآیة     

السید ذلك وكان قادرا على القیام بالكتابة ومѧن منھجѧھ كѧذلك جعلѧھ الѧزواج فѧرض عѧین             

صلى - –على القادر على الوطء ونفقاتھ وإن لم یتوقع الزنا أو یترقبھ عملا بظاھر قولھ 

باءة فلیتѧزوج ومѧن لѧم یѧستطع     یا معشر الشباب من استطاع منكم ال    "– -االله علیھ ةسلم  

  .)٢("فعلیھ بالصوم فإنھ لھ وجاء

  .)٣(إذ جعل الأمر في الحدیث بالزواج للوجوب إذ لا دلیل یخرجھ عن ذلك

ولقد جند ابن حزم إمكانیاتھ العملیة والفكریѧة فѧي الѧدفاع عѧن منھجѧھ واتجاھѧھ          

بكѧر البѧشرى حѧین    ورد على المخالفین لمردا قویا یدلنا على ذلك ما صنعھ في رد معلѧى        

وأمѧا قѧول   "قال إنما ضلتا الخوارج بحملھا القرآن على ظاھره فرد علیھ ابن حزم بقولھ   

بكر إن الخوارج إنما ضلت بإتباعھا الظاھر فقد كذب وأفك وافترى وأثѧم مѧا ضѧل إلا بمѧا        

ضل ھو من تعلقھѧم بآیѧات مѧا وتركѧوا غیرھѧا وتركѧوا بیѧان الѧذي أمѧره االله عѧز وجѧل أن               

 -صѧلى االله علیѧھ وسѧلم   -اس ما نزل إلѧیھم كمѧا تركѧھ بكѧر أیѧضا وھѧو رسѧول االله        یبین للن 

 وجعلѧھ كلѧھ   – -صѧلى االله علیѧھ وسѧلم   - –ولھوانھم جمعوا أي القѧرآن كلھѧا وكѧلام النبѧي        

علѧى الخѧوارج أعѧذر منѧھ وأقѧل ضѧلالا لأنھѧم لѧم         . لازما وحكما واحدا ومتبعا كلھ لاھتѧدوا    

  .و فالتزم وجوبھ ثم أقدم على استحلال عصیانھیلتزموا قبول خبر الواحد وإنما ھ

  
                                                             

  .من سورة النور) ٣٣(الآیة رقم)١(
  .أخرجھ البخاري) ٢(
  .٤٤٠، ص٩المحلي ج: ینظر) ٣(



 

 

 

 

 

 ٨٩٩

والقول الصحیح ھو أن الروافض إنما ضѧلت بتركھѧا الظѧاھر وإتباعھѧا مѧا اتبѧع             

بكر ونظراؤه من التقلیید والقول بالھوى بتغییر علم الھوى بغیѧر علѧم ولا ھѧدى مѧن االله           

  .)١(عز وجل ولا سلطان ولا برھان

  حكم العمل بالمؤول وشروطھ

 الأمة بالقبول وقد جرت بالعمل بھ كثیر )٢(المؤول جائز ومقبول وتلقتھ والعمل ب 

من المسائل الفقھیة كما أثرى بھ الفقھ إثѧراءً عظیمѧا نلمѧس ذلѧك ونلحظѧھ فѧي كثیѧر مѧن               

كتب الفقھ ومسائلھ وعلى السنة الأئمة الفقھاء وفي مذاھبھم إذ كانوا رضوان االله تعالي 

  .ت شروطھ ودواعیھعلیھم یعملون بھ مادامت قد توافر

  :شروط العمل بالمؤول

  :وللعمل بالمؤول شروط نذكرھا فیما یلي

أن یكون المؤول آھلا للتأویѧل بѧأن یكѧون أھѧلا للنظѧر والاجتھѧاد           : الشرط الأول 

عالمѧѧا بأسѧѧباب التأویѧѧل ومواقعѧѧھ ملمѧѧا بمѧѧدلولات الألفѧѧاظ ومقاصѧѧدھا عالمѧѧا كѧѧذلك بѧѧروح   

ودرایѧѧة بأسѧѧباب النѧѧزول والناسѧѧخ والمنѧѧسوخ     الѧѧشریعة الإسѧѧلامیة وأدلتھѧѧا ولѧѧھ خبѧѧرة     

  .وغیرھا من المسائل العملیة التي یحتاج إلیھا المؤول والمجتھد

أن یكون اللفظ قابلا للتأویل فإذا لم یكن اللفظ قابلا للتأویل بѧأن      : الشرط الثاني 

ا كان مفسراً أو محكما أو صریحا قاطع الدلالة على معناه حینئذ لا یجѧوز تأویلѧھ وكѧذا إذ        

كان اللفظ الظاھر قطعیا بѧالمعنى فإنѧھ یجѧري فیѧھ التأویѧل مѧادام اللفѧظ قѧابلا للتأویѧل مѧع                

                                                             
  .٤٠ ص٣الإحكام في أصول الأحكام، ج: ینظر) ١(
  .١٩٩ ص٢الإحكام للآمدى، ج: ینظر) ٢(



 

 

 

 

 

 ٩٠٠

وجѧѧود الѧѧدلیل الѧѧدال علѧѧى التأویѧѧل إذ اللفѧѧظ المطلѧѧق لا یѧѧؤول إلا بѧѧدلیل والعѧѧام كѧѧذلك لا          

  .یخصص ولا یؤول إلا بدلیل مع ملاحظة المنطق اللغوي والاحتكام إلیھ

ا تأملت في موضѧع اللفѧظ وصѧرفت اللفѧظ عمѧا      لأنك إذ"وفي ھذا یقول البزدوى  

یحتملھ من الوجوه إلى شيء معین فقد أولتھ إلیѧھ وصѧار ذلѧك عاقبѧة الاحتمѧال بواسѧطة           

 وفѧѧي ھѧѧذا بیѧѧان لموقѧѧع التأویѧѧل ألا وھѧѧو اللغѧѧة العربیѧѧة ولأن القѧѧرآن نѧѧزل بلغѧѧة    )١(الѧѧرأي

عѧي المѧؤول منطѧق    العرب والѧسنة المطھѧرة كѧذلك، ولا یجѧوز التأویѧل كمѧا قلنѧا إلا إذا را            

اللغة العربیة وما تشعب الخلاف بین النѧاس إلا بعѧد تѧركھم لѧسان العѧرب والاحتكѧام إلیѧھ           

وفѧي ھѧذا یقѧول الѧشافعي رضѧي االله عنѧھ         . وذھابھم إلى فلاسفة وفلسفة الیونان وغیرھا     

  .)٢("ما جھل الناس ولا اختلفوا إلا لتركھم لسان العرب ومیلھم إلى لسان أرسطالیس"

أن یكون موافقѧا لوضѧع اللغѧة أو    . شرط التأویل( أیضا یقول البردیسى   وفي ھذا 

عرف الشرع أو عرف الاستعمال فإذا أرید من العام بعѧض أفѧراده أو مѧن المطلѧق بعѧض        

أفراده أو من اللفظ معناه المجازى فھذا التأویل صحیح لأن العام یحتمل لفظѧاً وفرعѧا أن        

 یحتمل أن یѧدل علѧى معنѧاه المجѧازى، وأمѧا      یخصص والمطلق یحتمل كذلك التقید واللفظ     

إذا أرید من الشاه الحمل وأرید مѧن القѧرء غیѧر الحѧیض والطھѧر فھѧذا تحمیѧل للفѧظ مѧالا                

  .)٣(یحتملھ فلا یعد تأویلا صحیحا

فقѧѧد بѧѧین البردیѧѧسى فѧѧي قولѧѧھ لابѧѧد للفѧѧظ المѧѧؤول أن یكѧѧون موافقѧѧاً لوضѧѧع اللغѧѧة  

ن معناه ومدلولھ فإن ھѧذا لا یكѧون تѧأویلا    بحیث یمكن تأویلھ فإذا صرف اللفظ اللغوي ع        

                                                             
  .٥٥-٥٤ ص١ج: كشف الأسرار: ینظر)١(
  .صون المنطق للسیوطي: ینظر) ٢(
  .٣٨٩ البردیسي، صأصول: ینظر) ٣(



 

 

 

 

 

 ٩٠١

وأن یكون اللفѧظ قѧابلا للتأویѧل بѧأن یكѧون اللفѧظ ظѧاھرا           (وفي ھذا یقول الآمدى     . صحیحاً

  ).فیما صرف عنھ محتملا لما صرف إلیھ

-تجدید النكاح وعن الفراق بمعنى انقطاع النكѧاح والأصѧل فѧي جѧواب الرسѧول           

  .للسؤال أن یكون مطابقاً -صلى االله علیھ وسلم

  وأمѧѧا التأویѧѧل الثѧѧاني فبعیѧѧد أیѧѧضاً لأنѧѧھ لѧѧو لѧѧم یكѧѧن الحѧѧصر ثابتѧѧا فѧѧي ابتѧѧداء             

الإسلام لما خلال إبتداء الإسلام عن الزیادة على الأربع عѧادة وعѧن الجمѧع بѧین الأختѧین         

: ولم ینقل عѧن أحѧد مѧن الѧصحابة ذلѧك فѧي ابتѧداء الإسѧلام ولѧو وقѧع النقѧل وقولѧھ تعѧالي                     

قال أھل التفسیر المراد بѧھ مѧا سѧلف فѧي     . )١("ین إلا ما قد سلف   وأن تجمعوا بین الأخت   "

إنھ كان فاحѧشة وسѧاء   : " ولھذا قال-صلى االله علیھ و سلم  -الجاھلیة قبل بعثة الرسول       

  ".سبیلا

  لزوج الأختین أمسك -صلى االله علیھ و سلم-وأما التأویل الثالث فیدرؤه قولھ  

اختѧر مѧنھن   "كان قد أسلم على خمѧس نѧسوة   أیتھما شئت وفارق الأخرى وقولھ لو أحد         

  .)٢(قال المأمور بذلك فعدمت إلى أقدامھن عندي ففارقتھا. أربعاً وفارق واحدة

  .وھكذا یأتي الآمدي على تأویلات الأحناف فیفندھا جمیعھا

أسѧلمت  "ومثل ھذا الحدیث كذلك حدیث فیروز الدیلمي الذي روي عنھ أنھ قѧال      

وفѧي  )  أن أطلѧق إحѧداھما  – صѧلى االله علیѧھ وسѧلم   – النبѧي    وعدى امرأتان أختان فأمرني   

                                                             
  .من سورة النساء) ٢٣(من الآیة رقم) ١(
، حاشѧѧѧیة سѧѧѧعد الѧѧѧدین    ٢٨٤، المستѧѧѧصفى للغزالѧѧѧي، ص ٢٩٩ ص٢الإحكѧѧѧام للآمѧѧѧدي، ج  : ینظѧѧѧر) ٢(

  .١٦٩التفتازاني، ص



 

 

 

 

 

 ٩٠٢

فقد أولوا ھنا فѧي ھѧذا الحѧدیث مثѧل     . )١("أمسك أیتھما شئت وفارق الأخرى  "لفظ لأحمد   

  .)٢(تأویلھم ھناك في الحدیث السابق إلا ضعیفة لما سقناه

  :المثال الثاني

  :مسألة الإطعام في كفارة المظاھر من امرأتھ

علѧى المظѧاھر مѧن زوجѧھ كفѧارة وھѧي عتѧق رقبѧة فѧإن لѧم           أوجب الشرع الحكیم   

: " یجѧѧد فѧѧصیام شѧѧھرین متتѧѧابعین فمѧѧن لѧѧم یѧѧستطع فإطعѧѧام سѧѧتین مѧѧسكینا لقولѧѧھ تعѧѧالي    

وَالَّذِینَ یُظَاھِرُونَ مِنْ نِسَائِھِمْ ثُمَّ یَعُودُونَ لِمَا قَالُوا فَتَحْرِیرُ رَقَبَةٍ مِنْ قَبѧْلِ أَنْ یَتَمَاسѧَّا ذَلِكѧُمْ          

فَمَنْ لَمْ یَجِدْ فѧَصِیَامُ شѧَھْرَیْنِ مُتَتѧَابِعَیْنِ مѧِنْ قَبѧْلِ أَنْ      * ونَ بِھِ وَاللَّھُ بِمَا تَعْمَلُونَ خَبِیرٌ  تُوعَظُ

یَتَمَاسَّا فَمَنْ لَمْ یَسْتَطِعْ فَإِطْعَامُ سِتِّینَ مِسْكِینًا ذَلِكَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّھِ وَرَسُولِھِ وَتِلْكَ حѧُدُودُ اللѧَّھِ        

  .  )٣("لِلْكَافِرِینَ عَذَابٌ أَلِیمٌوَ

فقد أوجب االله عز وجل إطعام عدد من الفقراء مقداره ستون مسكینا وبھذا قال       

سѧتین  : مالك والشافعي وأحمد وقѧالوا لا تجѧزئ الكفѧارة إلا بھѧذا العѧدد لأن وقولѧھ تعѧالي           

  ).فإطعام(مسكیناً مفعول لقولھ 

 أن یطعم مسكینا واحدا ستین یوما وھѧذا  إلا أن أبا حنیفة قد ذھب إلى أنھ یجوز    

یكفي في الكفارة مقѧدرین مفعѧولا غیѧر مѧذكور وھѧو إطعѧام سѧتین مѧسكینا وھѧذا بѧلا شѧك              

  .تأویل بعید إذ قدروا مفعولا في حین أن المفعول موجود وكان یكفیھم ذلك دون تقدیر

                                                             
  .١٧٠ ص٦رواه أبو داود، أحمد والترمذي، نیل الأوطار، ج) ١(
  .اجب، ومختصر المنتھي لابن الح٤، ج١٨٠ص: الأمام الشافعي) ٢(
  من سورة  المجادلة،) ٤، ٣( الآیتان رقم)٣(



 

 

 

 

 

 ٩٠٣

وقѧѧالوا أیѧѧضا فѧѧي التأویѧѧل إن المقѧѧصود مѧѧن الآیѧѧة ھѧѧو إطعѧѧام ھѧѧذا العѧѧدد لѧѧسد          

اجاتھم والحاجة تتجدد في كل یѧوم فѧدفع حاجѧة مѧسكین واحѧد سѧتین یومѧا كѧدفع حاجѧة             ح

ستین مسكینا في ھذا الیوم فیھ فرصة لھم كѧي یتفرغѧوا للعبѧادة ویѧدعوا االله تعѧالي لھѧذا         

  .المطعم لھم فیحصل لھم الخیر بسبب دعائھم

 فѧѧي وھѧѧذه الأدلѧѧة لابѧѧد وأن تكѧѧون ثابتѧѧة نѧѧصاً أو أرشѧѧد الѧѧشارع إلѧѧى أنھѧѧا حجѧѧة   

التѧѧشریع إذا أحѧѧال علیھѧѧا فѧѧي القѧѧرآن الكѧѧریم لاعتبارھѧѧا أصѧѧلاً فѧѧي التѧѧشریع كالإجمѧѧال أو   

  :مستمدة من روح النص أو لحكمة تشریعیة وھذه الأدلة ھي

  .  القرآن-١

  .وقد اشترط بعض الفقھاء التوافر في الحدیث الذي یخصص الكتاب:  السنة-٢

  .ھا في القرآن أو السنة أو یكون قاعدة تشریعیة عامة منصوصًا علی-٣

  :  وقولѧѧѧѧھ)١("مѧѧѧѧا جعѧѧѧѧل االله علѧѧѧѧیكم فѧѧѧѧي الѧѧѧѧدین مѧѧѧѧن حѧѧѧѧرج : " كقولѧѧѧѧھ تعѧѧѧѧالي

لا ضѧرر ولا   (-صѧلى االله علیѧھ و سѧلم   - وقولѧھ  )٢("إلا أن تكون تجارة عن تراضٍ منكم   "

  ).ضرار

 أو یكѧون قاعѧѧدة فقھیѧѧة ثبѧت أن الѧѧشارع الحكѧѧیم قѧѧد لاحظھѧا فѧѧي جزئیѧѧات كثیѧѧرة لا     -٤

ئمѧѧة بѧѧالقبول والعمѧѧل وكانѧѧت أساسѧѧًا لتفریعѧѧاتھم فѧѧي الاجتھѧѧاد   تحѧѧصى وتلقاھѧѧا الأ

بالرأي وھي مستخلصة من استقصاء الجزئیات في الشریعة الإسلامیة مثال ذلك    

  ).الضرر یزال بمثلھ(وقاعدة ). الضرر یدفع بقدر الإمكان(

                                                             
  .من سورة الحج) ٧٨(من الآیة رقم) ١(
  .من سورة النساء) ٢٩(من الآیة رقم) ٢(



 

 

 

 

 

 ٩٠٤

حیѧث یقѧرر العلمѧاء أن المѧصلحة العامѧة مقدمѧة       .  أو یكون الدلیل المصلحة العامѧة    -٥

  .)١(ى المصلحة الخاصةعل

  . أو یكون الدلیل عرفا-٦

  . أو یكون الدلیل قیاساً-٧

 أو یكون الدلیل حكمѧة التѧشریع أو الغѧرض الѧذي مѧن أجلѧھ شѧرع الحكѧم قѧد یكѧون             -٨

  .غرضا اجتماعیا أو سیاسیاً أو اقتصادیاً أو خلقیا

  :وسنذكر فیما یلي أمثلة لما ذكرنا

  :التأویل لتعارض الدلیلین: أولاً

  : لمثال الأولا

فقد دل ھذا الحѧدیث  ) إن المیت لیعذب ببكاء أھلھ (-صلى االله علیھ و سلم-قولھ  

على أن ھذا المیت یعذب ببكاء أھلھ سواء وصى بذلك أم لم یوصِ مع أن القѧرآن الكѧریم      

 إذ بینت الآیة أن الإنسان لا یعذب إلا )٢() وألا تزر وازرة وزر أخري(ینفي ذلك إذ یقول     

  .كب ھو من إثم ولا یعاقب غیره بذنبھ فكان في النصین تعارض ظاھربما ارت

إلا أن الحدیث الأول بحیث لم یكن بینھ وبین الآیة تعارض إذ قید مطلقھ بقولھم    

یعѧѧذب المیѧѧت ببكѧѧاء أھلѧѧھ إذا كѧѧان قѧѧد أمѧѧرھم بѧѧذلك حѧѧال حیاتѧѧھ وھѧѧذا بѧѧلا شѧѧك جمѧѧع بѧѧین    

  . أو إھمال أحدھماالنصین لأن إعمال النصین ما أمكن خیر من إھمالھما

                                                             
  .٢١٠ ص٤الموافقات للشاطبي، ج) ١(
  .من سورة النجم) ٣٨(الآیة رقم)٢(



 

 

 

 

 

 ٩٠٥

  :المثال الثاني

  فقد دلت ھذه الآیة الكریمѧة علѧى تحѧریم       )١("حرمت علیكم المیتة  "قولھ تعالى   

  .المیتة وكل شيء منھا حتى جلدھا ودھنھا

إلا أن العلماء أولوا ھذه الآیة الكریمة إذ خصصوھا بجعѧل الجلѧد المѧدبوغ غیѧر          

لمیتѧة إذ یقتѧضي عرفѧا تحѧریم الأكѧل مѧن       محرم وقوى ذلك التأویѧل إضѧافة التحѧریم إلѧى ا            

لحمھا أما الجلد فإنھ غیر مأكول عرفا للإنسان وحینئذ لا یتناولھ العمѧوم كمѧا یقѧوي ھѧذا       

أیمѧا إھѧاب ذبѧح فقѧد     " قѧال  -صلى االله علیھ و سلم-ما ورد عن ابن عباس أن رسول االله  

 حیث قال رسول  في شاة أھدیت لمیمونة فماتت-صلى االله علیھ وسلم -:  وقولھ )٢("ظھر

ھلا أخذتم إھابھѧا قѧد بعتمѧوه فѧانتفعتم بѧھ      " رواه ابن عباس   -صلى االله علیھ و سلم    -االله  

  .)٣("فقالوا إنھا میتة فقال إنما حرم أكلھا

  -:فقد دل ھذان النصان على صحة التأویل لقوتھا

  :المثال الثالث

ة الكریمѧѧة  فقѧѧد أفѧѧادت ھѧѧذه الآیѧѧ )٤ ()حرمѧѧت علѧѧیكم المیتѧѧة والѧѧدم : (قولѧѧھ تعѧѧالي

إلا أن ھѧذه الآیѧة أولѧت بتخѧصیص العѧام وذلѧك       . تحریم كل دم ولѧو كѧان الحیѧوان مѧذبوحا      

قѧل لا أجѧد فیمѧا أوحѧى إلѧي      : "یجعل التحریم مقѧصورا علѧى الѧدم المفѧسوح بقولѧھ تعѧالي           

  .)٥("محرما على طاعم یطعمھ إلا أن یكون میتة أو دماً مفسوحا
                                                             

  .من سورة المائدة) ٣(من الآیة رقم) ١(
  أخرجھ الإمام أحمد في مسنده) ٢(
  .رواه الإمام أحمد٧٥ -٧٢ص١نیل الأوطار ج: ظر ین) ٣(
  .من سورة المائدة) ٣(من الآیة رقم ) ٤(
  من سورة الأنعام) ١٤٥(من الآیة رقم ) ٥(



 

 

 

 

 

 ٩٠٦

ن ھنا كان جائزاً أكل میتة السمك وأكل إذ أفادت الآیة الثانیة تخصیص العام وم     

أحلѧت لنѧا  میتتѧان ودمѧان الѧسمك والجѧراد        (-صلى االله علیھ و سلم-الكبد وھو دم لقولھ    

  .)١ ()والكبد والطحال

  :المثال الرابع

 فقѧد أفѧادت ھѧذه الآیѧة الكریمѧة الأمѧر       )٢("وآتѧوا الیتѧامي أمѧوالھم    : "قولھ تعالي 

 عارضتھا أیة أخرى مقیدة الإعطاء )٣( ھذه الآیة الكریمةبدفع أموال الیتامي إلیھم إلا أن

وَابْتَلُوا الْیَتَامَى حَتَّى إِذَا بَلَغُوا النِّكَاحَ فѧَإِنْ آَنѧَسْتُمْ مѧِنْھُمْ رُشѧْدًا         : " مطلقا وھي قولھ تعالي   

 لا یكѧون إلیѧھ   فقد أفادت ھذه الآیة الكریمة أن دفع مال الیتѧیم   . )٤("فَادْفَعُوا إِلَیْھِمْ أَمْوَالَھُمْ  

إلا بعد بلوغھ ورشده وحینئذ فإننا نجد في الآیتین تعارضا ظاھرا إلا أننا نخصص عموم  

الآیة الأولي ونقول إن الدفع إلى الیتامى لا یكون إلا بعد البلوغ وإن المراد بالیتѧامى فѧي      

  .الآیة الأولي ھم البالغون

  :التأویل للمصلحة: ثانیاً

قھاء دلیلا كما أن البعض الآخر قد ترك الاستدلال تعتبر المصلحة لدي بعض الف  

بھا تحرزاً إلا أننا نجده في فتاویھ یفتي بالمѧصلحة لاعѧن جھѧل أو غفѧل وإنمѧا عѧن یقѧین           

وعلѧѧم حتѧѧى أصѧѧبحت المѧѧصلحة وإن اختلفѧѧت مѧѧسمیاتھا عنѧѧدھم لكنھѧѧا ھѧѧي المѧѧصلحة فѧѧي   

عون تركھѧا إلѧى   فتاویھم واجتھѧاداتھم وھѧم لا یجѧدون عѧن العمѧل بھѧا محیѧصا ولا یѧستطی         

ولأنھا داخلة في كثیر من الأحكام فكان لابد من العمѧل بھѧا دلیѧل تبنѧى         (غیرھم من الأدلة    

                                                             
  ٢/٣٥نزھة الخاطر ) ١(
  .من سورة النساء) ٣(من الآیة رقم) ٢(
  .٣٥ ص٢نزھة المخاطر، ج: ینظر) ٣(
  .من سورة النساء) ٦(الآیة رقم) ٤(



 

 

 

 

 

 ٩٠٧

علیھ كثیر من المسائل الفقھیة ومن ھذه المسائل ما نحن بصدده من تأویل بعض الآیات 

  .وكان دلیلنا في التأویل المصلحة

  :المثال الأول

رْضѧِعْنَ أَوْلѧَادَھُنَّ حѧَوْلَیْنِ كѧَامِلَیْنِ لِمѧَنْ أَرَادَ أَنْ یѧُتِمَّ           وَالْوَالِدَاتُ یُ : " قال االله تعالي  

الرَّضَاعَةَ وَعَلَى الْمَوْلُودِ لَھُ رِزْقُھѧُنَّ وَكѧِسْوَتُھُنَّ بѧِالْمَعْرُوفِ لѧَا تُكَلѧَّفُ نَفѧْسٌ إِلѧَّا وُسѧْعَھَا لѧَا                  

       ѧَھُ بِوَلѧَودٌ لѧُا مَوْلѧَدِھَا وَلѧَنْ        تُضَارَّ وَالِدَةٌ بِوَلѧَصَالًا عѧِإِنْ أَرَادَا فѧَكَ فѧِلُ ذَلѧْوَارِثِ مِثѧْى الѧَدِهِ وَعَل

تѧѧَرَاضٍ مِنْھُمѧѧَا وَتѧѧَشَاوُرٍ فَلѧѧَا جُنѧѧَاحَ عَلَیْھِمѧѧَا وَإِنْ أَرَدْتѧѧُمْ أَنْ تѧѧَسْتَرْضِعُوا أَوْلѧѧَادَكُمْ فَلѧѧَا جُنѧѧَاحَ    

  .)١("قُوا اللَّھَ وَاعْلَمُوا أَنَّ اللَّھَ بِمَا تَعْمَلُونَ بَصِیرٌعَلَیْكُمْ إِذَا سَلَّمْتُمْ مَا آَتَیْتُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَاتَّ

فقد أوضحت الآیة الكریمة أن على الوالدات أن یرضعن أولادھن مطلقاً وتكѧون       

إلا أن الإمام مالكًا رضي االله عنھ قید ذلك بعѧدم حѧدوث ضѧرر لѧلأم     . مدة الرضاعة عامین 

 قدرھا وحینئذ فلا یكون واجبا على الأم إرضاع كأن كانت تتأذى بذلك لرفعھ شأنھا وعلو

  .طفلھا رعایة لمصلحتھا

  :المثال الثاني

لاشك أن الإسلام یقر الملكیة ویبیح للإنسان أن یستعمل حقھ في البیع والشراء  

إلا أن البیѧع مقیѧد بكونѧھ حѧلالا فѧإذا كѧان فیѧھ        " وأحل االله البیѧع وحѧرم الربѧا   : "قال تعالي 

 للركبان أو ما إلى ذلك من صور الاستغلال فإن الإسѧلام یحѧرم مثѧل    احتكار لسعة أو تلقي  

  .ھذا البیع ولا یجیزه فكانت حریة البیع مقیدة بعدم الاحتكار

  

                                                             
  .من سورة البقرة) ٢٣٣(الآیة رقم )١(



 

 

 

 

 

 ٩٠٨

  :الشرط الرابع

أن یكѧون المعنѧى الѧذي أدي إلیѧھ اللفѧظ مѧѧن المعѧاني التѧي یحتملھѧا اللفѧظ نفѧѧسھ          

لعѧام إذا خѧصص أو أریѧد بѧھ     ویدل علیھ بطریق من طرق الدلالة بمنطوقھ أو بمفھومھ فا        

بعض أفراده فأنھ بذلك یكون مؤول وكذا لو حمل المطلق على المقید فإنھ بذلك یكون قѧد     

أما إذا كان المعنى الذي صرف إلیھ اللفظ من المعاني التѧي لا   . أول بكون تأویلھ صحیحاً   

  . صحیحاًیحتملھا اللفظ كأن یراد بالشاة البقرة مثلا في ھذه الحالة لا یكون التأویل

  :الشرط الخامس

ألا یتعارض التأویل مع نصوص قطعیة الدلالة في التشریع فإذا تعارض التأویل 

  .مع دلیل قطعي فإنھ لا یكون صحیحا

مثѧѧال ذلѧѧك لѧѧو أول شѧѧخص الأمѧѧر بإقامѧѧة الѧѧصلاة بѧѧأن خѧѧصص ذلѧѧك جعѧѧل الأمѧѧر    

 وھو الأمѧر  معطلا في وقت دون وقت فإن ھذا التأویل یكون باطلا لمعارضتھ لدلیل قطعي 

  .بالصلاة

  أقسام المؤول

  :للمؤول أقسام ثلاثة نذكرھا فیما یلي

  .قریب فیترجح لقربھ بأدنى مرجح -١

 .بعید فیحتاج لبعده إلى المرجح الأقوى ولا یترجح بالمرجح الأدنى -٢

 .وقد یكون متعذرا لا یحتملھ اللفظ فلا یكون مقبول بل یجب رده والحكم ببطلانھ -٣

  :ھذه ھي أقسام المؤول



 

 

 

 

 

 ٩٠٩

  :أمثلة للمؤول

  :قد وجدت أمثلة لكل قسم من ھذه الأقسام الثلاثة نذكرھا فیما یلي

  :المثال الأول

  :من أسلم وعنده أكثر من أرع نسوة أو أختان

روى الإمام الشافعي عن الزھري عن سالم عن أبیھ أن غیلان ابن سلمة الثقفѧي           -١

أمѧسك   "– وسѧلم  صѧلى االله علیѧھ  –أسلم وعنده عشر من النѧسوة فقѧال لѧھ النبѧي       

  .)١("أربعاً وفارق سائرھن

أسلم غیلان الثقفѧي علѧى عѧشر    "وقد روي أحمد وابن ماجھ والترمذي الحدیث       

أن یختѧار مѧنھن   -صѧلى االله علیѧھ و سѧلم   -نسوة فѧي الجاھلیѧة فأسѧلمن معѧھ فѧأمره النبѧي             

  .)٢(أربعاً

وة الذي یدل علیھ الحدیث ھو أنھ لا یجوز لمن أسѧلم وعنѧده أكثѧر مѧن أربѧع نѧس         

  .أن یمسكھن بل لھ أن یمسك أربعا ویفارق ما عداھن

وإلى ھذا ذھب الѧشافعي حیѧث قѧال بѧأن لѧھ أن یمѧسك أربعѧا ویفѧارق مѧا عѧداھن              

  .وتبعھ في ذلك الإمام أحمد استصحاباً بالحال النكاح

                                                             
رواه ابن ماجة والبیھقي وأحمد وفي روایة فلما كان في عھد عمر بن الخطاب طلق نساءه وقѧسم         ) ١(

مالھ بین بنیھ فبلغ ذلك عمر فقال إني لا ظن أن الشیطان فیما یسترق من السمع سمع بموتك فقذف 
  في نفسك ولعلك لا تمكث إلا قلیل وأیم االله 

ك والتѧراجعن مالѧك أو لا ورثھѧن منѧك ولا مѧرن بقبѧرك أن یѧرجم كمѧا رجѧم قبѧر أبѧي                 ولتراجع نساء ) ٢(
  .٤ ج١٦٢مسند الشافعي ) رعال



 

 

 

 

 

 ٩١٠

 -صلى االله علیھ وسلم-إلا أن أبا حنیفة والثوري خالفا الشافعي حیث أولا قولھ      
إن كѧѧان " ق سѧѧائرھن بقولھمѧѧا إن المѧѧراد ابتѧѧداء زواج أربѧѧع مѧѧنھن  أمѧѧسك أربعѧѧا وفѧѧار "

الزواج بعقد واحد وفارق سائرھن بأن لا تبتدئ العقѧد علѧیھن وأمѧسك الأوائѧل مѧنھن إن            
  .كان الزواج مرتبا بعقد لكل منھن وفارق سائرھن أي الأواخر

 قبѧل  وقد استند الأحناف في تأویلھم ھذا إلى القیѧاس إذ شѧبھوا المعقѧود علѧیھن       
الإسلام بالعقود علیھن بعد الإسلام إذ لا یجѧوز للمѧسلم أن یعقѧد علѧى أكثѧر مѧن أربѧع فѧي           
عقد واحد ولو فعل ذلك كان زواجھ بѧاطلا وعلیѧھ أن یفѧارقھن جمیعѧا إلا أن تѧأویلھم ھѧذا         

ولأن . كان بعیدا لأن الذي یسبق إلѧى الفھѧم مѧن لفѧظ الحѧدیث اسѧتدامة النكѧاح لا ابتѧداؤه                
ولأن . یدل على التسریح لا ترك النكѧاح " وفارق سائرھن –الله علیھ وسلم  صلى ا  –قولھ  

غیلان كان حدیث عھѧد بالإسѧلام ولیѧست لدیѧھ معرفѧة بأحكѧام الحѧلال والحѧرام مѧن نكѧاح                   
وغیره وعلى ھذا فلѧو كѧان الحكѧم الѧذي أول الحنفیѧة إلیѧھ الحѧدیث ھѧو المѧراد لبѧین ذلѧك                    

أخیره عن وقت الحاجة لأن تأخیر البیان عن  ولما أجاز ت –صلى االله علیھ وسلم   -–النبي  
 بین ذلѧك علѧى عѧدم الحكѧم الѧذي ذھѧب       -صلى االله علیھ وسلم-وقت الحاجة لا یجوز لكنھ  

  .أمر بالإمساك وھو ظاھر في استصحاب النكاح"وفي ھذا یقول الأمدى . إلیھ الأحناف

نѧھ أراد  وقد تأولھ أصحاب أبي حنیفة بѧثلاث تѧأویلات الأول أنھѧم قѧالوا یحتمѧل أ           
بالإمساك ابتداء النكاح ویكون معنى قولھ أمسك أربعا أي أنكح منھن أربعѧاً وأراد بقولѧھ    

  .وفارق سائرھن لا تنكحھن

أنھم قالوا یحتمل أن النكاح في الصورتین كان واقعاً في ابتѧداء الإسѧلام     : الثاني
  .قبل حصر عدد النساء في أربع وتحریم نكاح الأختین

    ѧان           فكان ذلك واقعاً علѧا كѧیس إلا مѧار لѧھ الكفѧن أنكحѧل مѧصحة والباطѧھ الѧى وج
  .مخالفا لما ورد بھ الشرع حال وقوعھا



 

 

 

 

 

 ٩١١

أنھم قالوا إنھ یحتمل أمر الزوج باختیار أوائѧل النѧساء وھѧذه التѧأویلات      : الثالث
  . وإن كانت منقدحة عقلا غیر أن ما اقترن بلفظ الإمساك من القرائن درائة لھا

 المتبѧادر مѧن الفھѧم مѧن لفѧظ الإمѧساك إنمѧا ھѧو الاسѧتدامة          أن: أما التأویل الأول 
  .دون التجدید

أنھ فرض الإمساك والفراق إلى خیرة الزوج وھما غیر واقعین بخیرتѧھ        : الثاني
  .عندھم لوقوع الفراق بنفس الإسلام وتوقف النكاح على رضا الزوجة

 عھѧدھم  أنѧھ لѧم یѧذكر شѧروط النكѧاح مѧع الحاجѧة إلѧى معرفѧة ذلѧك لقѧرب            : الثالث
  .بالإسلام

أنھ أمر الزوج بإمѧساك أربѧع مѧن العѧشر واحѧدة مѧن الأختѧین وبمقارقѧة                 : الرابع
الباقي والأمر إما للوجوب أو الندب ظاھر على ما تقدم وحصر التزویج فѧي العѧَشْر وفѧي        
الأختین لیس واجباً ولا مندوبا والمفارقة لیست من فعل الزوج حتى یكѧون الأمѧر متعلقѧا          

  .بھا

صѧلى  -ھو أن الظاھر من الزوج المأمور إنمѧا ھѧو امتثѧال أمѧر النبѧي         : الخامس
  . بالإمساك ولم ینقل أحد من الرواة تجدید النكاح في الصور المذكورة-االله علیھ و سلم

ھѧѧو أن الѧѧزوج إنمѧѧا سѧѧأل عѧѧن الإمѧѧساك بمعنѧѧى الاسѧѧتدامة لا بمعنѧѧى      : الѧѧسادس
  .التجدید

  : الشرط الثالث

ل راجح بحیث یѧصرف اللفѧظ الظѧاھر عѧن مدلولѧھ لأنѧھ       أن یقوم التأویل على دلی 
إذا كان مرجوحا لا یمكن بھ صرف اللفظ عن ظاھره إلى ما یریده المؤول وفي ھذا یقول 

وأن یكون الدلیل الصارف للفظ عن مدلولھ الظاھر راجحا على ظھور اللفѧظ فѧي       (الآمدي
حا لا یكѧون صѧارفا ولا   مدلولھ لیتحقق صرفھ عنھ إلى غیره وإلا فبتقدیر أن یكون مرجو  



 

 

 

 

 

 ٩١٢

معمولا بھ اتفاقا وإن كان مساویا لظھور اللفظ في الدلالة من غیر ترجیح فغایتѧھ إیجѧاب      
التѧѧردد بѧѧین الاحتمѧѧالین علѧѧى الѧѧسویة ولا یكѧѧون ذلѧѧك تѧѧأویلا غیѧѧر أنѧѧھ یكتفѧѧي بѧѧذلك مѧѧن       
المعترض إذا كان قصده إیقاف دلالѧة المѧستدل ولا یكتفѧي بѧھ مѧن المѧستدل دون ظھѧوره           

  .)١( حسب قوة الظھور وضعفھ وتوسطھ یجب أن یكون التأویلوعلى

فقد أوضح الآمدي أن التأویل لا یمكن أن یقوم إلا على دلیل راجح بحیѧث یمكѧن    
  .بھ صرف اللفظ عن مدلولھ الظاھر

لأن الأصѧѧل فѧѧѧي عبѧѧѧارات الѧѧѧشارع ونѧѧصوص أحكامѧѧѧھ أنھѧѧѧا قوالѧѧѧب لمѧѧѧدلولاتھا    
إذا قام دلیل العدول عنھا إلى غیرھѧا فѧالمطلق   الظاھرة والواجب العمل بھذه الظواھر إلا      

على إطلاقھ ھو الظاھر فإذا قید وأوّل عن اطلاقѧھ یكѧون حینئѧذ صѧرفًا لھѧذا الإطѧلاق عѧن           
ظاھره وھذا یحتاج إلى دلیل وكذا صرف الأمر الوارد ابتѧداء عاریѧا عѧن قیѧد فإنѧھ یكѧون           

      ѧدلیل وكѧاد إلا بѧاھرة    للوجوب ولا یحمل على غیر ذلك من ندب أو إرشѧإن ظѧي فѧذلك النھ
  .التحریم ولا یتحقق مدلولھ إلا بالكف إما بالعدول إلى الكراھیة فلا یقبل إلا بدلیل

  :ولقد قسم الجویني التأویل باعتبار دلیلھ إلى مراتب ثلاث ھي

تأویѧل مقبѧول وذلѧѧك حѧین یكѧون الѧѧدلیل المѧؤول بѧѧھ قویѧا علѧى صѧѧرف الكѧلام عѧѧن          -١
  .الظاھر

لѧѧك حѧѧین لا یقѧѧوى الѧѧدلیل علѧѧى صѧѧرف اللفѧѧظ عѧѧن    تأویѧѧل مѧѧردود وغیѧѧر سѧѧائغ وذ  -٢
 .ظاھرة إلى معنى محتمل

تأویل متعارض وذلك حین یستوي المؤول وما عضد التأویل بѧھ وفѧي ھѧذا یقѧول            -٣
یعتبر المؤول بما یعضد التأویل فإن كان ظھѧور المѧؤول زائѧدا         : (صاحب البرھان 

                                                             
  .١٩٩، ص٢الإحكام للآمدي ج:ینظر) ١(



 

 

 

 

 

 ٩١٣

أویѧل بѧھ ظھѧر    على ظھور عضد التأویل بھ فالتأویل مردود وإن كان ما عѧضد الت         
 .فالتأویل سائغ معمول بھ إن تساویا وقع ذلك في رتبة التعارض

 أنھ لابد لتأویل من دلیѧل یѧصلح أن    -رحمھ االله تعالى  -فقد أوضح الإمام الجویني   
یكون سندا للتأویل بحیث یقوى على صѧرف عѧن الظѧاھر إلѧى غیѧره إلا أن ھѧذا الѧصرف              

            ѧاج إلѧدا فیحتѧالا بعیѧون احتمѧد یكѧى        عن الظاھر قѧوى علѧى یقѧوة حتѧة القѧي غایѧل فѧى دلی
صرف اللفظ عن ظاھره إلى المؤول إلیھ وقد یكѧون الاحتمѧال المѧؤول إلیѧھ قریبѧا فیكفیѧھ             

  .أدني دلیل وقد یكون المؤول إلیھ كذلك متوسطا فیحتاج إلى دلیل متوسط

إلا أن العلماء اختلفوا حول تقدیم بعض الأدلة على بعض لقوتھا وقѧدرتھا علѧى        
فѧѧظ عѧѧن ظѧѧاھره إلѧѧى غیѧѧره كتخѧصیص العѧѧام بخبѧѧر الواحѧѧد والقیѧѧاس إذ كѧѧان لا   صѧرف الل 

  .یدري الحنفیة ذلك كما یري الشافعیة وغیرھم فیذھبون إلیھ

  :أقسام أدلة التأویل

أوضحنا أنھ لابد للتأویل من دلیل راجح یقوى على صرف اللفظ من الظاھر إلى 
لمتعارضѧѧة وكѧѧذا مѧѧن الѧѧنص   التأویѧѧل ومرشѧѧد أیѧѧضا إلѧѧى إرادة الѧѧشارع مѧѧن النѧѧصوص ا    

الجزئي إذا تناقض مع أصل كلي في ظرف من الظروف أو في التوسع في تطبیق الѧنص      
الجزئي تحقیقѧا لمѧراده فѧي أوسѧع مѧدي علѧى ضѧوء مѧن حكمѧة تѧشریع الحكѧم أو المعنѧى               

  .)١(الذي استوجبتھ

فإطعام ستین : "منھا تأویلھم قولھ تعالي"وفي ھذا یقول سعد الدین التفتازاني 
مѧѧسكینا فѧѧالمراد إطعѧѧام سѧѧتین مѧѧسكینا لأن المقѧѧصود دفѧѧع الحاجѧѧة حاجѧѧة سѧѧتین شخѧѧصا     

وجѧھ بعѧده أنѧھ جعѧل المعѧدوم وھѧو       . ولا فѧرق بینھمѧا عقѧلا      . كحاجة واحد في ستین یومѧاً     
طعام مسكینا كذكور بحسب الإرادة والموجود وھѧو إطعѧام سѧتین مѧسكینا عѧد مѧا بحѧسب            

                                                             
  .١٩٥، ص١المناھج الأصولیة في الاجتھاد بالرأي للدریني ج: ینظر) ١(



 

 

 

 

 

 ٩١٤

المѧراد لأنѧھ یمكѧن أن یقѧصد إطعѧام الѧستین دون       الإرادة مع إمكان أن یكون المذكور ھѧو       
واحѧѧد فѧѧي سѧѧتین یومѧѧا لفѧѧضل الجماعѧѧة وبѧѧركتھم وتѧѧضافر قلѧѧوبھم علѧѧى دعѧѧاء للمحѧѧسن    

  .)١(فیكون أقرب إلى الإجابة ولعل فیھم مستجابا بخلاف الواحد

فقѧѧد أوضѧѧح الѧѧسعد أن تأویѧѧل الأحنѧѧاف بعیѧѧد وذلѧѧك لتقѧѧدیرھم مفعѧѧولا معѧѧدوما          
المعѧدوم وھѧو سѧتین مѧسكینا كمѧا أوضѧح ذلѧك الآمѧدي بقولѧھ            موجودا وجعلھѧم الموجѧود      

فإطعѧام سѧتین   : "ومن التأویلات البعیدة ما یقولھ أصѧحاب أبѧي حنیفѧة فѧي قولѧھ تعѧالي           "
من أن المرد بھ إطعام سѧتین مѧسكین مѧصیرا مѧنھم إلѧى أن المقѧصود إنمѧا ھѧو                 " مسكینا

حاجة مسكین واحѧد فѧي   دفع الحاجة ولا فرق في ذلك بین دفع حاجة ستین مسكینا ودفع     
سѧتین  "ستین یوما وھو بعید لأن قولھ فإطعام فعل لابد لھ مѧن مفعѧول یتعѧدى إلیѧھ وقلѧھ           

صالح لأن یكون ھو مفعول الإطعѧام وھѧو ممѧا یمكѧن الاسѧتغناء بѧھ مѧع ظھѧوره            " مسكینا
والطعام وإن كان صالحًا أن یكون ھو مفعѧول الإطعѧام إلا أنѧھ غیѧر ظѧاھر ومѧسكوت عنѧھ         

ف المظھر وإظھار المفعول المسكوت عنھ بعید في اللغة والواجب عكسھ وإن  فتقدیر حذ 
كان ذلك ظاھرا في وجوب رعایة العدد دفعا لحاجة ستین مسكینا نظراً للمفكر بمѧا ینالѧھ           
من دعائم لھ واغتنامھ لبركتھم قلما یخلѧو جمѧع مѧن المѧسلمین عѧن ولѧي مѧن أولیѧاء االله              

  .)٢(لھمة وذلك في الواحد المعین مما ینذرتعالي یكون مستجاب الدعوة مغتنم ا

  فقѧد أتѧѧي الآمѧدي كѧѧذلك علѧѧى تѧأویلات الأحنѧѧاف ولѧم یبقھѧѧا لھѧѧم لأنѧھ عمѧѧد إلѧѧى       
  .الحقیقة التي قلل بھا الجمھور وعرفھا لھم

ولقѧѧد نھѧѧج نھѧѧج الآمѧѧدي الكمѧѧال بѧѧن الھمѧѧام إذ عѧѧاب علѧѧى الأحنѧѧاف سѧѧلوكھم          
      ѧع أنѧتین        وأسلوبھم قائلا بما قال بھ غیر الأحناف مѧدد سѧأن عѧال بѧھ قѧم لكنѧن أعلامھѧھ م

مسكینا قد نصت علیھ الآیة الكریمة یوضح لنا ذلك ما قالھ في فѧتح القѧدیر أن االله تعѧالي      
                                                             

  .١٧٠-١٦٩حاشیة سعد الدین التفتازاني على شرح العضد ص: ینظر) ١(
  .٢٠٢ ص٢ج: ینظرك الإحكام للآمدي) ٢(



 

 

 

 

 

 ٩١٥

نص على ستین مسكینا وبتكرر الحاجة في مسكین واحد لا یصیر ھѧو فكѧان التعلیѧل بѧأن      
یوم الثاني كالدفع المقصود سد خلة المحتاج والحاجة تتجدد في كل یوم فالدفع إلیھ في ال

  .)١(إلى غیره مبطلا لمقتضي النص فلا یجوز

  :الترجیح

بعѧѧد مѧѧا  استعراضѧѧنا لھѧѧذا المثѧѧال وآراء العلمѧѧاء فیѧѧھ وأدلѧѧتھم یتѧѧضح أن أرجѧѧح   
الأقوال ما ذھب إلیھ غیر الأحناف لأن االله تعالي قد أمر بإطعѧام سѧتین مѧسكینا دون نظѧر         

  .ن واحد لكان في ذلك إبطال للنصإلى عدد الأیام ولو اقتصر على إطعام مسكی

  :المثال الثالث

  .دفع قیمة العین المزكي بھا بدلا منھا

فقد ذھب الأحناف إلى جواز دفع قیمة العѧین المزكѧي بھѧا إلѧى الفقѧراء بѧدلا مѧن            
  .عینھا لأن الغایة من الزكاة سد حاجة الفقراء وھي تحدث بالقیمة

وفѧي سѧѧائمة الغѧѧنم فѧѧي   "-سѧѧلمصѧѧلى االله علیѧѧھ و -ومѧن ذلѧѧك تѧѧأویلھم فѧѧي قولѧھ   
أربعین شاة إذ قد أولوا ھذا وقالوا بجواز دفع قیمة الشاة وذلك لحصول الغایѧة المرجѧوة    

  .من الزكاة وھي سد حاجة الفقراء

  

  واالله أعلى وأعلم

  

  

                                                             
  .٢٤٣ ص٣فتح القدیر مع الھدایة ج) ١(



 

 

 

 

 

 ٩١٦

  الخاتمة
  

كان لعلم الكѧلام أثѧرًا بѧارزًا فѧي علѧم أصѧول الفقѧھ، ظھѧر جلیѧًا فѧي التأویѧل لѧذلك                 
  :ا البحث إلى النتائج الآتیةنخلص في نھایة ھذ

ھذا الدین صѧالح للتطبیѧق فѧي كѧل زمѧان ومكѧان وعلیѧھ كѧان الخطѧاب بأسѧلوب كلѧي              -
وإجمالي یشمل أحكام الواقع والمتوقع، إلى یوم القیامة ولھذا فѧرض الاجتھѧاد بكѧل       

  .مناھجھ

 إعمѧال  یعتبر التأویل بابًا ومنھجًا من مناھج الاجتھاد والاستنباط قویمѧًا یحتѧاج إلѧى         -
فكر وتتدبر وھذا لابد منھ بكل مؤل ومجتھد لكي یصل من خلالѧھ إلѧى فھѧم الخطѧاب          
الشرعي فھمًا دقیقًا وصѧحیحًا وسѧلیمًا لبیѧان المѧراد منѧھ لأن الѧشارع الحكѧیم منѧزه           

  .عن اللغو والعبث

الخطاب الشرعي اتسم بكثرة معانیھ واحتمالاتѧھ ولا یتوقѧف عنѧد حرفیѧة النѧصوص           -
ل تعداه إلى التأویل والتفسیر وغیѧر مѧن طѧرق الاجتھادѧـ لھѧذا فѧرض           أو ظواھرھا ب  

علینا الاجتھاد لاستثمار كل طاقات الخطاب الحامѧل للمعѧاني والاحتمѧالات مѧن كافѧة            
  .الوجوه لبیان مراد الشارع الحكیم ومقصده

  .التأویل یأتي موافقًا بین المتعارضین ظاھرًا ومخصص للعام -

  .صحابة والتابعین من صلب الرأي واستند إلى دلیلكان التأویل في عصر ال -

التأویل لا یقتصر على الخطѧاب الѧذي فیѧھ غمѧوض وخفѧاء بѧل نجѧده قѧد تطѧرق إلѧى                -
  .الخطاب الواضح والظاھر والعام لا بالتأویل الفاسد أو الباطل

التأویل یتعلق بالمعاني دون الألفاظ، أي صرف اللفظ عن ظاھره إلى معنى آخر 
یل، ولا یعتمد على اللغة فقط لبیان مراد الشارع لذلك لھ أثѧره البѧالغ فѧي علѧم          یحتملھ بدل 

  أصول الفقھ

  والحمد الله رب العالمین



 

 

 

 

 

 ٩١٧

  مراجع البحث

  :كتب التفسیر

بѧѧدر الѧدین محمѧد بѧن بھѧادر بѧن عبѧѧداالله      (البرھѧان فѧي علѧوم القѧرآن، للزركѧشي      -١

، عیѧѧѧѧѧسى ١بتحقیѧѧѧѧѧق محمѧѧѧѧѧد أبѧѧѧѧѧو الفѧѧѧѧѧضل إبѧѧѧѧѧراھیم، ط  )ه٧٩٤الѧѧѧѧѧشافعي،ت

 .م١٩٥٧/ه١٣٧٦لبي،الح

 تفѧѧسیر ابѧѧن كثیѧѧر للإمѧѧام إسѧѧماعیل بѧѧن كثیѧѧر القرشѧѧي طبعѧѧة مكتبѧѧة التѧѧراث             -٢

  .ھـ١٤٠٠الإسلامي سوریا 

جѧѧامع البیѧѧان عѧѧن تأویѧѧل القѧѧرآن للإمѧѧام أبѧѧي جعفѧѧر  محمѧѧد بѧѧن  -تفѧѧسیر الطبѧѧري -٣

 .ھـ١٣٢٩جریر الطبري طبعة بولاق 

القرطبѧي طبعѧة   الجѧامع لأحكѧام القѧرآن للإمѧام محمѧد بѧن أحمѧد           -تفسیر القرطبي  -٤

 .الشعب

 الإتقان في علوم القرآن للسیوطي -٥

  إحیاء علوم الدین لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي طبعة الشعب -٦

  :الحدیث وعلوم السنة

 .تلخیص الجید لابن حجر مكتبة الكلیات الأزھریة -١

  .سنن أبي داود للحافظ أبي داود سلیمان بن الأشعث طبعة المكتبة التجاریة -٢

 .ھـ١٣٧٣ محمد بن یزید طبعة عیسى الحلبي سنن ابن ماجھ -٣

سѧѧنن الѧѧدار قطنѧѧي للإمѧѧام علѧѧى بѧѧن عمѧѧر الѧѧدار قطنѧѧي طبعѧѧة المدینѧѧة المنѧѧورة         -٤

 .ھـ١٣٨٦



 

 

 

 

 

 ٩١٨

سنن القساني للإمام أبي عبدالرحمن أحمد بن شعیب ومعѧھ شѧرح زھѧر الریبѧي       -٥

 للإمام جلال الدین السیوطي طبعة المطبعة الیمنیة بمصر

 .جاج القشیري طبعة عیسى الحلبيصحیح مسلم للإملم مسلم بن ح -٦

 .صحیح مسلم بشرح النووي تحقیق عبداالله أبو زینة طبعة الشعب -٧

 .ھـ١٥٥٣صحیح الترمذي للأمام عیسى محمد بن عیسى طبعة الصاوي  -٨

  عمѧѧѧدة القѧѧѧارئ شѧѧѧرح صѧѧѧحیح البخѧѧѧѧاري للѧѧѧشیخ بѧѧѧدر الѧѧѧدین العینѧѧѧي طبعѧѧѧѧة          -٩

 .بیروت

١٠-       ѧسقلاني     فتح الباري بشرح صحیح البخاري للإمام أحمد بѧر العѧن حجѧي بѧن عل

 .طبعة بیروت

متن البخاري بحاشیة السندي للإمام محمد بن إسماعیل البخاري طبعة عیسى    -١١

 .الحلبي

  مѧѧѧѧسند الإمѧѧѧѧام الѧѧѧѧشافعي بھѧѧѧѧامش الجѧѧѧѧزء الѧѧѧѧسادس مѧѧѧѧن كتѧѧѧѧاب الأم طبعѧѧѧѧة       -١٢

 .الشعب

مѧѧسند الإمѧѧام أحمѧѧد بѧѧن حنبѧѧل وبھامѧѧشھ منتخѧѧب كنѧѧز العمѧѧال فѧѧي سѧѧنن الأقѧѧوال    -١٣

 .فعال طبعة المكتب الإسلامي ببیروتوالأ

 .الموطأ للإمام مالك بن أنس طبعة الشعب-١٤

نصب الرایة لأحادیث الھدایة للحافظ جمال الدین أبو محمد عبداالله بѧن یوسѧف     -١٥

  .ھـ ١٣٩٣الحنفي المكتبة الإسلامیة الطبعة الثانیة 



 

 

 

 

 

 ٩١٩

  :المراجع الأصولیة

شھاب الدین أحمد بن قاسѧم  (لعبادي الآیات البینات شرح الورقات، لابن قاسم ا    -١

  .ھـ١٢٨٩ھـ، ط بولاق، ٩٩٤الصباغ العبادي المصري الأزھري الشافعي،ت 

أحكام النسخ في الشریعة الإسلامیة، للدكتور محمѧد وفѧا، نѧشر المؤلѧف مطبعѧة         -٢

 .م١٩٨٤/ھـ١٤٠٤دار الطباعة المحمدیة 

) ھѧѧـ٤٨٣محمѧѧد بѧѧن أحمѧѧد الحنفѧѧي، ت (أصѧѧول الفقѧѧھ لѧѧشمس الأئمѧѧة السرخѧѧسي  -٣

تحقیѧѧѧق أبѧѧѧو الوفѧѧѧا الأفغѧѧѧاني نѧѧѧشر مجلѧѧѧة إحیѧѧѧاء المعѧѧѧارف العربیѧѧѧة بیѧѧѧروت،       

 .م١٩٨٦/ھـ١٤٠٦

 .أصول الفقھ للشیخ محمد أبو زھرة دار الفكر العربي -٤

تقѧѧي الѧѧدین علѧѧي بѧѧن عبѧѧدالكافي الѧѧسبكي الѧѧشافعي، ت       ( الإبھѧѧاج لآل الѧѧسبكي  -٥

یѧق  بتحق) ھѧ ـ٧٧١ھـ، وابنھ تѧاج الѧدین عبѧدالوھاب بѧن علѧي الѧشافعي، ت       ٧٥٦

 .م١٩٨١/ھـ١٤٠١الدكتور شعبان إسماعیل، ط الكلیات الأزھریة الأولى، 

سѧلیمان بѧن سѧعد البѧاجي المѧالكي،      (إحكام الفصول فѧي أحكѧام الأصѧول، للبѧاجي      -٦

عبدالمجیѧѧѧѧѧѧد تركѧѧѧѧѧѧي، دار الغѧѧѧѧѧѧرب الإسѧѧѧѧѧѧلامي، ط ا،  /تحقیѧѧѧѧѧѧق د) ھѧѧѧѧѧѧـ٤٧٤ت

 .م١٩٨٧/ھـ١٤٠٧

 علѧي بѧن أبѧي علѧي     سیف الدین أبي الحسن(الإحكام في أصول الأحكام، للآمدي  -٧

بتعلیѧق عبѧدالرزاق عفیفѧي، المكتѧب الإسѧلامي،      ) ھـ٦٣١بن محمد الشافعي، ت  

 .ھـ١٤٠٢، ٢بیروت، ط

علѧѧي بѧѧن أحمѧѧد بѧѧن سѧѧعید بѧѧن حѧѧزم     (الإحكѧѧام فѧѧي أصѧѧول الأحكѧѧام، لابѧѧن حѧѧزم      -٨

 .ھـ، تحقیق أحمد شاكر،مطبعة الإمام بیروت٤٥٦الظاھري الأندلسي، ت



 

 

 

 

 

 ٩٢٠

بتحقیق الѧدكتور شѧعبان   )ھـ١٢٥٠علي ت محمد بن   (إرشاد الفحول، للشوكاني   -٩

م، وطبعѧѧة مѧѧصطفى الحلبѧѧي،  ١٩٩٢/ھѧѧـ١٤١٣، ١إسѧѧماعیل، ط دار الكتبѧѧي، ط

 .م١٩٣٧/ھـ١٣٥٦

إفاضѧѧة الأنѧѧوار علѧѧى مѧѧتن أصѧѧول المنѧѧار، لعѧѧلاء الѧѧدین الحѧѧصني الحنفѧѧѧي ت           -١٠

محمѧد أمѧین بѧن عمѧر بѧن      (، مع حاشیة نسمات الأسحار لابن عابدین    )ھـ١٠٨٨

  .م٨١٩٧٩ھـ١٣٩٩، ٢، ط مصطفى الحلبي،ط)ھـ١٢٥٢عابدین الحنفي، ت 

بѧѧدر الѧѧدین محمѧѧد بѧѧن بھѧѧادر بѧѧن عبѧѧداالله الѧѧشافعي،   (البحѧѧر المحѧѧیط، للزركѧѧشي  -١١

 .م١٩٩٤/ھـ١٤١٤ ١، دار الكتبي، ط)ھـ٧٩٤ت

  عبѧѧѧѧدالملك بѧѧѧѧن عبѧѧѧѧداالله بѧѧѧѧن یوسѧѧѧѧف الجѧѧѧѧویني     (البرھѧѧѧѧان، لإمѧѧѧѧام الحѧѧѧѧرمین   -١٢

  ٢صار،طعبѧѧѧѧѧدالعظیم الѧѧѧѧѧدیب، دار الأنѧѧѧѧѧ / ، تحقیѧѧѧѧѧق د)ھѧѧѧѧѧـ٤٨٧الѧѧѧѧѧشافعي، ت

 .ھـ١٤٠٠،

شمس الدین محمود بن عبدالرحمن الشافعي، ت ( بیان المختصر، للأصفھاني     -١٣

محمѧѧѧد مظھѧѧѧر بقѧѧѧا، ط جامعѧѧѧة أم القѧѧѧرى، مكѧѧѧة المكرمѧѧѧة،   /تحقیѧѧѧق د) ھѧѧѧـ٧٤٩

 .م١٩٨٦/ھـ١،١٤٠٦ط

تحقیѧق  ) ھـ٤٧٦أبي إسحاق إبراھیم بن علي الشافعي، ت  (التبصرة، للشیرازي  -١٤

 .م١٩٨٠/ھـ١٤٠٠محمد حسن ھیتو، دار الفكر دمشق،

التحریѧѧر فѧѧي أصѧѧول الفقѧѧھ الجѧѧامع بѧѧین اصѧѧطلاحي الحنفیѧѧة والѧѧشافعیة، لابѧѧن        -١٥

كمال الدین محمد بѧن عبدالواحѧد بѧن عبدالحمیѧد بѧن مѧسعود الѧسیواسي          (الھمام

 .ھـ١٣٥١ط مصطفى الحلبي، سنة ) ھـ٨٦١الإسكندري الحنفي، ت

 



 

 

 

 

 

 ٩٢١

أبѧѧѧѧѧѧѧي القاسѧѧѧѧѧѧѧم محمѧѧѧѧѧѧѧد بѧѧѧѧѧѧѧن أحمѧѧѧѧѧѧѧد   (تقریѧѧѧѧѧѧѧب الوصѧѧѧѧѧѧѧول، لابѧѧѧѧѧѧѧن جѧѧѧѧѧѧѧزي  -١٦

 ١تحقیѧѧѧѧѧق محمѧѧѧѧѧد علѧѧѧѧѧي فركѧѧѧѧѧوس، دار الأقѧѧѧѧѧصى، ط    )ھѧѧѧѧѧـ٧٤١تالمѧѧѧѧѧالكي،

 .م١٩٩٠ھـ١٤١٠

محمѧد بѧن محمѧد بѧن أمیѧر      (التقریر والتحبیر شѧرح كتѧاب التحریѧر، لابѧن الحѧاج          -١٧

 ھـ١٣١٦ط بولاق الأولى ) ھـ٨٧٩الحاج الحلبي، ت

عبدالملك بن عبѧداالله بѧن یوسѧف الجѧویني الѧشافعي،         (التلخیص، لأمام الحرمین   -١٨

االله جѧѧولم النیبѧѧالي، وشѧѧبیر أحمѧѧد العمѧѧري، ط دار     عبѧѧ/ ، تحقیѧѧق د)ھѧѧـ٤٨٧ت

 .م١٩٩٦/ھـ١٤١٧البشائر الإسلامیة، ط،

مفیѧد محمѧد أبѧو    .تحقیѧق د ) ھѧ ـ٥١٠التمھید، لأبي الخطاب الكلوزاني الحلبѧي ت     -١٩

 .م١٩٨٥/ھـ١٤٠٦ ١عشمة، ط جامعة أم القرى، مكة المكرمة، ط

) ھѧѧـ٧٧٢ تجمѧѧال الѧѧدین عبѧѧدالرحیم بѧѧن الحѧѧسن الѧѧشافعي،   (التمھیѧѧد للإسѧѧنوي  -٢٠

 .م١٩٨٤/ھـ١٤٠٤ ١بتحقیق محمد حسن ھیتو، مؤسسة الرسالة، ط

عبیداالله بن مسعود المحبوبي البخѧاري  (التوضیح على التنقیح، لصدر الشریعة    -٢١

سعدالدین مسعود بѧن عمѧر الѧشافعي أو      (ومعھ شرح السعد  ) ھـ٧٤٧الحنفي، ت 

 .المسمى بالتلویح ط صبیح) ھـ٧٩٢الحنفي،ت 

٢٢- ѧѧر، لبادشѧѧسیر التحریѧѧي ت  (اهتیѧѧاني المكѧѧي الخراسѧѧسیني الحنفѧѧین الحѧѧد أمѧѧمحم

 .ھـ١٣٥٠، ط مصطفى الحلبي، )ھـ٩٧٢

تѧѧѧاج الѧѧѧدین عبѧѧѧدالوھاب بѧѧѧن علѧѧѧي الѧѧѧشافعي      (جمѧѧѧع الجوامѧѧѧع لابѧѧѧن الѧѧѧسبكي    -٢٣

جѧѧѧلال الѧѧѧدین محمѧѧѧد بѧѧѧن أحمѧѧѧد الѧѧѧشافعي      (، مѧѧѧع شѧѧѧرحھ للمحلѧѧѧى  )ھѧѧѧـ٧٧١ت

) ھѧѧѧـ١١٨٩عبѧѧѧدالرحمن جѧѧѧاد االله البنѧѧѧاني، ت (، وحاشѧѧѧیتة للبنѧѧѧاني)ھѧѧѧـ٨٦٤ت



 

 

 

 

 

 ٩٢٢

 .م١٩٣٧/ھـ١٣٥٦، ٢صطفي الحلبي، طم

، تحقیѧق الѧشیخ   )ھѧ ـ٢٠٤أبو عبداالله محمد بѧن إدریѧس ، ت   (الرسالة، للشافعي  -٢٤

 .أحمد شاكر، مكتبة دار التراث

موفѧق الѧدین عبѧداالله بѧن أحمѧد بѧن قدامѧة        (روضة الناظر، لابن قدامѧة المقدسѧي     -٢٥

 .ھـ١٣٩٢، مطبعة السلفیة،)ھـ٦٢٠الحنبلي، ت

، )ھѧ ـ٦٨٤شѧھاب الѧدین أحمѧد بѧن إدریѧس المѧالكي، ت      (شѧرح التنقѧیح، للقرافѧي    -٢٦

 .م١٩٩٣/ه١٤١٤، ٢تحقیق طھ عبدالرؤوف سعد، الكلیات الأزھریة، ط

تقي الدین محمد بن أحمد عبدالعزیز الفتوحي (شرح الكوكب المنیر لابن النجار   -٢٧

نزیѧѧھ حمѧѧاد، ط أم القѧѧرى،   .محمѧѧد الزحیلѧѧي، د / ، تحقیѧѧق د)ه٩٧٢الحنبلѧѧي، ت

 .ه١٤٠٠

، )ه٤٧٦أبѧѧي إسѧѧحاق إبѧѧراھیم بѧѧن علѧѧي الѧѧشافعي، ت  (للѧѧشیرازيشѧѧرح اللمѧѧع،  -٢٨

 .ه١٤٠٨عبدالمجید تركي، دار الغرب الإسلامي،.تحقیق د

شѧѧمس الѧѧدین محمѧѧود بѧѧن عبѧѧدالرحمن الѧѧشافعي،   (شѧѧرح المنھѧѧاج، للأصѧѧفھاني  -٢٩

، ١عبѧѧѧدالكریم علѧѧѧى النملѧѧѧة، مكتبѧѧѧة الرشѧѧѧد بالریѧѧѧاض ط  .، تحقیѧѧѧق د)ه٧٤٩ت

 .ه١٤١٠

، )ه٨٦٤لال الѧدین محمѧد بѧن أحمѧد الѧشافعي ت        ج(شرح جمع الجوامع، للمحلى    -٣٠

 .م١٩٣٧/ه١٣٥٦، مصطفى الحلبي، ٢مع حاشیة البناني، ط

عѧضدالدین عبѧدالرحمن بѧن أحمѧد الإیجѧي      (شرح مختصر ابѧن الحاجѧب، للعѧضد        -٣١

م علѧѧѧѧى ط ١٩٨٣/ه١٤١٣مѧѧѧѧصورة الكلیѧѧѧѧات الأزھریѧѧѧѧة  ) ه٧٥٦الѧѧѧѧشافعي، ت

 .ه١٣١٩ه، ومطبعة الخیریة ١٣١٦الأمیریة ببولاق الأولى 



 

 

 

 

 

 ٩٢٣

فѧتح الغفѧѧار بѧشرح المنѧѧار، المعѧروف بمѧѧشكاة الأنѧوار فѧѧي أصѧول المنѧѧار، لابѧѧن       -٣٢

، ط مصطفى )ه٩٧٠زین الدین بن إبراھیم المصري الحنفي، ت   (نجیم المصري 

 .م١٩٣٦/ه١٣٥٥، ١الحلبي، ط

محمѧѧد شѧѧاه بѧѧن حمѧѧزة الحنفѧѧي   (فѧѧصول البѧѧدائع فѧѧي أصѧѧول الѧѧشرائع، للفنѧѧاري    -٣٣

 .، ط إستنابول قدیماً)ه٨٣٩ت

أبѧѧѧѧوبكر أحمѧѧѧѧد بѧѧѧѧن علѧѧѧѧي الѧѧѧѧشافعي،   (والمتفقѧѧѧѧھ، للخطیѧѧѧѧب الغѧѧѧѧدادي الفقیѧѧѧѧھ  -٣٤

تحقیѧѧق الѧѧشیخ إسѧѧماعیل الأنѧѧصاري، تѧѧصویر مكتبѧѧة أنѧѧس بѧѧن مالѧѧك،   )ه٤٦٣ت

 .ه١٤١٤

وھѧو  ) ه١١٨٠فواتح الرحموت، لعبد العلى محمد بن نظام الدین الأنصاري ت        -٣٥

طبع بھامش ) ه١١١٩شرح على مسلم الثبوت، لمحب الدین بن عبدالشكور ت   

 .ه١٣٢٢، مطبعة الأمیریة ببولاق ١صفى للغزالي طالمست

كѧѧѧѧѧشف الأسѧѧѧѧѧرار عѧѧѧѧѧن أصѧѧѧѧѧول فخѧѧѧѧѧر الإسѧѧѧѧѧلام البѧѧѧѧѧزدوي، لعѧѧѧѧѧلاي الѧѧѧѧѧدین        -٣٦

فخѧر الإسѧلام   : ، والبѧزدوي ھѧو  )ه٧٣٠عبدالعزیز بن أحمد الحنفي ت   (البخاري

ه، والطبعѧѧة المحققѧѧة  ١٣٠٨ط اسѧѧتنابول، ) ه٤٨٢علѧѧي بѧѧن محمѧѧد الحنفѧѧي ت   

، ١ دار الكتѧѧѧѧѧاب العربѧѧѧѧѧي، بیѧѧѧѧѧروت ط بتحقیѧѧѧѧѧق محمѧѧѧѧѧد المعتѧѧѧѧѧصم البغѧѧѧѧѧدادي، 

 .م١٩٩١/ه١٤١١

ط، ) ه٤٧٦أبѧѧѧي إسѧѧѧحاق إبѧѧѧراھیم بѧѧѧن علѧѧѧي الѧѧѧشافعي، ت   (اللمѧѧѧع، للѧѧѧشیرازي  -٣٧

 .ه١٣٥٨مصطفى الحلبي، 

طѧھ جѧابر   .، تحقیѧق د )ه٦٠٦فخѧر الѧدین محمѧد بѧن عمѧر ت         (المحصول، للرازي  -٣٨

، ١العلѧѧѧѧѧѧѧواني، ط جامعѧѧѧѧѧѧѧة الإمѧѧѧѧѧѧѧام محمѧѧѧѧѧѧѧد بѧѧѧѧѧѧѧن مѧѧѧѧѧѧѧسعود الإسѧѧѧѧѧѧѧلامیة، ط    

 .م١٩٧٩/ه١٣٩٩



 

 

 

 

 

 ٩٢٤

، مѧع  )ه٦٤٦أبي عمر عثمان بن عمر النحوي المالكي ت    (صر ابن الحاجب  مخت -٣٩

، )ه٧٥٦عѧضدالدین عبѧدالرحمن بѧن أحمѧد الإیجѧي الѧشافعي، ت          (شرحھ للعѧضد  

سѧѧѧعدالدین مѧѧѧسعود بѧѧѧن عمѧѧѧر الѧѧѧشافعي أو الحنفѧѧѧي،ت      (وحاشѧѧѧیة التفتѧѧѧازاني 

م، علѧى ط الأمیریѧة ببѧولاق       ١٩٨٣/ه١٤١٣مصورة الكلیѧات الأزھریѧة      )ه٧٩٢

 .ه١٣١٩ه، ومطبعة الخیریة ١٣١٦الأولى، 

نجم الѧدین أبѧي الربیѧع سѧلیمان بѧن عبѧدالقوي       (مختصر روضة الناظر، للطوفي   -٤٠

 .ه١٣٨٣، مؤسسة النور بالریاض،)ه٧١٦الحنبلي، ت 

مطبعѧѧة ) ه٥٠٥أبѧѧي حامѧѧد محمѧѧد بѧѧن محمѧѧد الѧѧشافعي، ت (المستѧѧصفى، للغزالѧѧي -٤١

 .ه١٣٢٢، ١الأمیریة ببولاق، ط

دین أبو البركات عبدالسلام بن عبداالله الحنبلي، وھم مجدال(المسودة، لآل تیمیة -٤٢

ه، وتقѧѧي ٦٨٢ه، وشѧѧھاب الѧѧدین أبѧѧو المحاسѧѧن عبѧѧدالحلیم الحنبلѧѧي، ت  ٦٥٢ت

تحقیق الشیخ محمѧد  )ه٧٢٨الدین أبو المحاسن أحمد بن عبدالحلیم الحنبلي، ت 

 .م١٩٨٣محیي الدین عبدالحمید، مطبعة المدني، 

لѧѧѧي بѧѧѧن الطیѧѧѧب المعتزلѧѧѧي،   محمѧѧѧد بѧѧѧن ع (المعتمѧѧѧد، لأبѧѧѧي الحѧѧѧسین البѧѧѧصري   -٤٣

 .، بتقدیم الشیخ خلیل المیس، دار الكتب العلمیة بیروت)ه٤٣٦ت

سیف الѧدین أبѧي الحѧسن علѧي بѧن أبѧي علѧي بѧن محمѧد          (منتھى السول، للآمدي   -٤٤

، ط الجمعیѧѧѧة العلمیѧѧѧة الأزھریѧѧѧة المѧѧѧصریة الملایویѧѧѧة،    )ھѧѧѧـ٦٣١الѧѧѧشافعي، ت

مѧѧѧد مѧѧѧدیر ومحمѧѧѧد علѧѧѧى صѧѧѧبیح، بعنایѧѧѧة وتѧѧѧصحیح الѧѧѧشیخ عیѧѧѧد الوصѧѧѧیف مح 

 .الجمعیة

، تحقیق محمد )ه٥٠٥المنخول، للغزالي أبي حامد محمد بن محمد الشافعي، ت   -٤٥

 .م١٩٨٢/ه١٤٠٠، ٢حسن ھیتو، دار الفكر بدمشق،ط



 

 

 

 

 

 ٩٢٥

بتحقیѧѧق )ه٦٨٥ناصѧѧرالدین عبѧѧداالله بѧѧن عمѧѧر الѧѧشافعي، ت(المنھѧѧاج للبیѧѧضاوي -٤٦

 .محیي الدین عبدالحمید، مطبعة السعادة

، )ه٦٨٤لѧѧدین أحمѧѧد بѧѧن إدریѧѧس المѧѧالكي تشѧѧھاب ا(نفѧائس الأصѧѧول، للقرافѧѧي  -٤٧

، ١مكتبѧѧѧѧة البѧѧѧѧاز، مكѧѧѧѧة، بتحقیѧѧѧѧق عѧѧѧѧادل عبѧѧѧѧدالموجود وعلѧѧѧѧي معѧѧѧѧوض، ط       

 .م١٩٩٥/ه١٤١٦

جمѧѧال الѧѧدین عبѧѧدالرحیم بѧѧن   (نھایѧѧة الѧѧسول شѧѧرح منھѧѧاج الوصѧѧول، للإسѧѧنوي    -٤٨

 ط صبیح) ه٧٧٢الحسن الشافعي،ت 

شѧѧرف الѧѧدین أحمѧѧد بѧѧن علѧѧي البغѧѧدادي     (الوصѧѧول إلѧѧي الأصѧѧول، لابѧѧن برھѧѧان    -٤٩

عبدالحمــید أبوزنید، مكتبة المعارف، الریѧاض،  /، تحقیق د )ه٥١٨الشافعي، ت 

  .١٩٨٣/ه١٤٠٣

 

  


