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  أخلاق تقديس الحياة بين الانسان والطبيعة
  دراسة في فلسفة ألبرت شفيتزر

  شريف مصطفى أحمد حسن

  جامعة الفيوم -أستاذ الفلسفة الحديثة والمعاصرة المساعد بكلية الآداب
  

  المستخلص
  

أن المبدأ الحاكم للوعي ھو"إرادة الحياة"؛ فنحن نقدر وجودنا ونريد  يؤكد شفيتزر
تعزيز رغبتنا في الحياة. لكننا في الوقت نفسه يتوجب علينا أن نتبنى الحقيقة العدمية 
التي مفادھا إننا ككائنات فانية، سنموت يومًا ما. يجب أن يتقبل الكائن العاقل حقيقة أن 

ونية والحقائق البيولوجية الخارجة عن سيطرته. يقف حياته تعتمد على الظروف الك
المرء في موضع غير مستقر؛ يوجد توتر عدائي بين الشخص الواعي بذاته والكون 
المادي الذي سيجعله يشيخ ويموت. ھذه ھي ثنائية تقديس الحياة، فأمام الانسان خياران، 

حثة عن الذات، أو المزيد من إما التراجع إلى حياة غير مأمونة العواقب من الأنانية البا
التأمل لاكتشاف أنه خلال الوقت الذي نمتلكه، نحوز حرية روحية فريدة تنشأ عن 
إدراكنا لدوافعنا وأفعالنا. وعندما تتغلب إرادة الحياة السابقة للعقلانية على العقل الذي 

كل منا  لأصبح مستسلمًا لحقيقة أن الخلود محرم علينا، في ھذه اللحظة نكتشف أن بداخ
تغيير، قوة داخلية، ترتقي فوق التقلبات التي تھاجمنا بھا الأحداث [الكونية].  لقد تجاوز 
ھذا الشخص مجرد الاستسلام ويكتشف الآن حالة جديدة من الوجود، حيث يفضي 
الاستسلام لإرادة الحياة إلى أولى الفضائل وھي "الإخلاص". حيث يصبح الانسان الآن 

بإخلاص وإجلال إرادته في العيش من خلال السبيل الوحيد المتبقي  مصممًا على العيش
له؛ عليه أن يكرس حياته للاعتزاز بحياة الآخرين، كل الآخرين، لأنني أعلم أنھا تتوق 

  إلى الامتلاء والتطور بعمق كما أتوق أنا. 
  الحضارة –البيئة  –أخلاق تقديس الحياة –شفيتزر  كلمات مفتاحية:
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Abstract 
 

Schweitzer asserts that the governing principle of consciousness is the 
"will to live"; We value our existence and want to enhance our desire to 
live. But at the same time, we must embrace the nihilistic truth that we, 
as mortals, will one day die. A rational being must accept the fact that his 
life depends on cosmic conditions and biological facts beyond his 
control. One stands in a precarious position; there is an antagonistic 
tension between the self-conscious person and the physical universe that 
will age and die. This is the duality of sanctifying life. Man has two 
options, either to retreat to an unsafe life with the consequences of selfish 
self-seeking, or to meditate further to discover that during the time we 
possess, we acquire a unique spiritual freedom that arises from our 
awareness of our motives and actions. And when the will of the pre-
rational life overcomes the mind which has become resigned to the fact 
that we are forbidden to immortality, at this moment we discover that 
within each of us there is a change, an inner power, which rises above the 
vicissitudes with which [cosmic] events attack us. This person has 
transcended mere surrender and is now discovering a new state of being, 
in which surrendering to the will to live leads to the first virtues, which 
is "fidelity". It is here that man is now determined to live faithfully and 
honor his will to live by the only way left to him; he ought to devote his 
life to cherishing the lives of others, all the others, for I know that they 
long for fullness and development as deeply as I do.   
Keywords: Schweizer, Ethics of reverence for life, Environment, Civilization. 
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 مقدمة

 Albertٌإكد ألبرت شفٌتزر  1114فبراٌر عام 11فً رسالة بتارٌخ  

Schweitzer (1785 - 1165)  ًأن نٌتشه هو من أجبره على الاستمرار ف

الاهتمام بمشكلة الأخلبق وضرورة ظهور حضارة أخلبقٌة، وأنه وبحلول خرٌؾ عام 

؛ حٌث  Reverence for Life، طور مفهوم أخلبقٌات تقدٌس الحٌاة1115

تكشؾ لشفٌتزر أن الفلسفة الأوروبٌة تتعامل فقط مع نصؾ الأخلبق، فكل ما ٌتطلبه 

السلوك اللطٌؾ والرحمة تجاه الآخرٌن. أما الأخلبق الكاملة فتتطلب اللطؾ  الأمر هو

والرحمة تجاه كل أنواع الحٌاة؛ لأن أي كابن حً ٌمكن أن ٌعانً، من ثم ٌجب ألا 

ٌعرؾ اللطؾ حدودا. فقط الأخلبق العمٌقة والكاملة قادرة على خلق حضارة أخلبقٌة. 

الأخلبق التً تركز فقط على الجنس ومن خلبل دراسة نٌتشه أدرك شفٌتزر أن 

البشري ؼٌر مكتملة ولا ٌمكن تبرٌرها. لقد كان شوبنهاور محقًا عندما أكد أن الدعوة 

إلى الأخلبق أمر سهل، بٌنما تبرٌر الأخلبق أمر صعب. فالأخلبق الكاملة فقط ٌمكن 

 تبرٌرها، أما أنصاؾ أخلبقٌات الفلسفة الأوروبٌة فلب أساس لها. 

الشؽل الشاؼل لشفٌتزر هو التساإل عن: من أٌن ٌستمد النظام الأخلبقً لقد كان 

سلطته النهابٌة؟ فإذا ما ارتبطت الأخلبق بالكابنات العاقلة القادرة على استخدام اللؽة 

وإبرام العقود الاجتماعٌة، فسوؾ تقتصر الواجبات والمسإولٌات الأخلبقٌة على البشر 

لأخلبق شبه الأخلبقٌة" للفلسفة الأوروبٌة. وعلى وحدهم؛ وهذا ما أسماه شفٌتزر "ا

النقٌض من ذلك، فإذا ما ضمنت الأخلبق بطرٌقة أو بؤخرى فً النظام الطبٌعً للعالم، 

فلببد وأن تخرج من الطبٌعة البشرٌة بشكل تلقابً عن طرٌق الؽرٌزة الطبٌعٌة 

لخلق مجتمعات وحدها؛ وساعتها فلن ٌكون لدى الفلبسفة اهتمام بالمصلحة الذاتٌة 

 أخلبقٌة. 

وباستخدام المنهج التحلٌلً النقدي المقارن تناقش هذه الدراسة ما ٌعنٌه شفٌتزر 

بالحضااارة؟ ومااا علبقتهااا بااالأخلبق؟ ومااا الااذي ٌقصااده بااؤخلبق تقاادٌس الحٌاااة؟ ولماااذا 

ٌاادافع شاافٌتزر عاان الأخاالبق الكلٌااة التااً تشاامل جمٌااع الكابنااات الحٌااة؟ وكٌااؾ تعاماال 

وما الذي أفاده كال مان لٌوبولاد ودنكاان وباراون  شفٌتزر مع إشكالٌة مركزٌة الانسان؟

ماان أخلبقٌااات تقاادٌس الحٌاااة عنااد شاافٌتزر؟ ومااا الانتقااادات الموجهااة لفلساافة شاافٌتزر 

 الأخلبقٌة؟. 

 أولا: المفهوم الأخلاقً للحضارة

ا إلى اللؽة الانجلٌزٌة.  Civilizationٌعد مصطلح "الحضارة"    ًٌ إضافة حدٌثة نسب

، وفضل (1)من قاموسه 1882ون إدراجه فً طبعة عام فقد رفض صموٌل جونس

                                                           
(1) 

"concepts of Civi1ization and Culture", Encyclopaedia Britannica, V, 1962, p. 735 
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الدماثة" والتً تعنً "التمسك بالأخلبق المصطفاه  civilityاستخدام الكلمة القدٌمة "

. وهكذا ٌبدو أن الدلالة المبكرة للمصطلح تضمنت تؤكٌدًا كبٌرًا (1)والتحضر والتطور"

على المٌل الداخلً للفرد معبرًا عنه بشكل ظاهري فً سلوكه المهذب. من ناحٌة 

أخرى ٌمكن النظر إلى معنى "الحضارة" بطرٌقة خارجٌة أكثر على أنها نتاج 

 لسٌاسٌة والاجتماعٌة. إنجازات الانسان فً السٌطرة على البٌبة وتطوٌر المنظمات ا

" الألمانٌة إلى Kulturعن عدم رضاه عن ترجمة كلمة " Seaverعبر سٌفر

"civilization "لأن(2)حضارة ،Kultur وكما ٌستخدمها شفٌتزر، هً مصطلح ،

لٌست مرضٌة تماما.  "culture"أكثر عمومٌة، كما أن ترجمة الكلمة باللؽة الإنجلٌزٌة

ربطها " ٌنطوي على صقل العقل، وعلى هذا النحو، فإن ٌعتقد سٌفر أن معنى "حضارة

" الكٌاسة"، هو أٌضًا ضٌق للؽاٌة. مثل الحضارة، لا تظهر الثقافة أي معنى بمعنى

ثابت عبر تطورها التارٌخً. ٌستخدم كلب المصطلحٌن بمعنى متباٌن)خاصة فً اللؽة 

دامهما بشكل الألمانٌة(، أو كفبات فرعٌة لبعضها بعضا؛ وكثٌرًا ما تم استخ

 . (3)مترادؾ

ٌستخدم شفٌتزر المصطلح الرومانسً "حضارة" والمصطلح الألمانً   

culture" باعتبارهما مترادفٌن. وٌعتبر أن محاولة إٌجاد فارق بٌنهما ؼٌر مبرر لا "

ا ًٌ ا ولا تارٌخ ًٌ " معنى واسعا ٌتضمن تطور الانسان إلى Kultur. إن لمصطلح"(4)"فلسف

ى. لذلك ٌرفض شفٌتزر قبول "مفهوم سطحً للحضارة ٌربط مستوى أخلبقً أسم

معنى المصطلح " بتطورات العلوم، والإنجازات الفنٌة والتفنٌة بشكل أساسً، مع 

. وٌرى شفٌتزر أن (5)القلٌل من الاهتمام أو حتى عدم الاهتمام بالمحتوى الأخلبقً"

ؼرٌبًا تقرٌبًا وسط هذا التؤكٌد على العنصر الأخلبقً فً مفهوم الحضارة ٌجعله "

                                                           
(1) 

A. L. Kroeber and Clyde K1uckhohn, "Culture: A Critica1 Review of Concepts 

and Definitions," Papers of the Peabody Museum of American Archeo1ogy and 

Ethno1ogy, Harvard University, Cambridge, Mass. , No. 1. XLVII, 1952, p. 145 
(2) (

 George Seaver, Albert Schweitzer: Christian Revo1utionary,London, Adam and 

Charles Black, Ltd, 1955, p. 104 
(3) 

Kroeber and Kluckhohn, Papers of the Peabody Museum of American 

Archaeology and Ethnology, p. 147 
(4) 

Albert Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization. Part 1:"The 

Philosophy of Civilization. " , C. T. Campion (trans) , London, A& C Black Ltd. , 

1923, p. 39 
(5) 

Albert Schweitzer, Civi1ization and Ethics. Part II: "The Philosophy of 

Civi1ization. ", C. T. Campion(trans) , London: Adam and Charles Black, Ltd, 

1946, p. 5 
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، وٌدافع عن نفسه وفقا للؤسس التالٌة "أتخٌل . . . أننً أنا (1)الحٌاة الفكرٌة لعصري"

أٌضًا ٌمكننً فهم العناصر الجمالٌة والتارٌخٌة للحضارة،  ومإرخا فنانانفسً بوصفً 

وأننً بوصفً طبٌبًا وجراحًا أعٌش فً العصر الحالً، فؤنا متطور بما ٌكفً لتقدٌر 

 . (2)برٌق الإنجازات التقنٌة والمادٌة لعصرنا"

 من ثم ٌعرؾ شفٌتزر الحضارة بطرٌقة شاملة:

م ممكن فً الاكتشاؾ والاختراع وفً "تتمثل الحضارة الكاملة فً إنجاز كل تقد  

ترتٌبات المجتمع البشري، وعملهما معًا من أجل الكمال الروحً للؤفراد، فهذا هو 

 . (3)الهدؾ الحقٌقً والنهابً للحضارة"

وفً إطار هذا التعرٌؾ، ٌعبر شفٌتزر عن المعٌار النهابً لمجتمع متحضر فً حدود 

تم التؤكٌد علٌه مرة أخرى فً فقرة عن  بعض التصورات عن رفاهٌة الفرد. وهذا ما

طبٌعة الحضارة "إذن ما هً الحضارة؟ إنها مجموع كل أنواع التقدم الذي أحرزه 

البشر والانسان الفرد فً كل مجال من مجالات الفعل ومن كل وجهة من وجهات 

النظر، بقدر ما ٌساعد هذا التقدم على الوصول إلى الكمال الروحً للؤفراد باعتباره 

 . (4)الهدؾ الأسمى لكل أنواع التقدم"

إن إدراك الحضارة، على عكس هدفها، ٌتحقق بطرٌقة مزدوجة ٌسمٌها شفٌتزر   

"التقدم المادي والروحً"، وٌقصد شفٌتزر "بالتقدم المادي" زٌادة قدرة الانسان على 

حكم فٌها السٌطرة على البٌبة، سواء أكانت البٌبة البشرٌة أم البٌبة ؼٌر البشرٌة، والت

لسٌادة  امن أجل تحقٌق الؽاٌات. ٌشٌر شفٌتزر إلى هذا النوع من التقدم باعتباره تعزٌزً 

 العقل على الطبٌعة الخارجٌة والطبٌعة البشرٌة. 

إن شفٌتزر ٌرى أن التقدم فً المجال المادي أقل أهمٌة فً تطور الحضارة إذا ما   

أن التقدم فً المعرفة، وما ٌنتج عنه من تم مقارنته بالتقدم فً المجال الروحً؛ "ذلك 

زٌادة فً قدرة الانسان على التحكم فً الطبٌعة، ٌزٌد من إمكانٌة التدمٌر والوحشٌة، 

كما ٌتضح من تطور الحرب التكنولوجٌة الحدٌثة على سبٌل المثال. إن الإنجازات 

بها مساوئ العلمٌة والتكنولوجٌة لا تمثل تقدمًا ؼٌر مشروط، ولكنها تجلب فً أعقا

 . (5)ربما تعمل فً اتجاه البربرٌة"

                                                           
(1) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. xi.  
(2) 

Ibid, p. viii 
(3) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 266 
(4) 

Ibid, p. 24 
(5) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 36 
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توفر هذه الوجهة من النظر أساسًا لتحقٌق الوضوح الأولً فٌما ٌتعلق بوجهة نظر   

شفٌتزر للطبٌعة الأساسٌة الحقٌقٌة للحضارة، وتؤكٌده على أن الطبٌعة الأساسٌة 

 للحضارة ذات طابع أخلبقً فً نهاٌة المطاؾ. 

استخدام المعرفة والقوة، على عكس امتلبكها، هو ما ٌحدد التقدم ٌرى شفٌتزر أن     

الحضاري، ذلك أن الؽاٌات التً ٌتم توجٌه التقدم فً السٌطرة على الطبٌعة إلٌها تمثل 

العنصر الحاسم؛ حٌث تعتمد هذه الؽاٌات على طبٌعة التصرفات والمٌول السلوكٌة 

العادة العقلٌة أو" التصرؾ العقلً"، للؤفراد، والتً ٌشٌر إلٌها بشكل مختلؾ باسم "

والتً تسٌطر على القوة والقدرة على الفعل، حٌث ٌعرؾ طبٌعة هذا المٌل أو العادة 

نه ٌعنً أن كلبً من الأفراد والجماهٌر ٌتركون رؼبتهم تتحدد من خلبل الخٌر أبـ"

رت المادي والروحً للكل والأفراد الذٌن ٌإلفونه، وهذا ٌعنً أن أفعالهم قد صا

 . (1)أخلبقٌة"

إن الكمال الروحً للؤفراد هو المعٌار النهابً للتقدم بالنسبة لشفٌتزر، وٌستلزم      

تطور الحضارة أو الثقافة، بدوره، إخضاع الوسابل للؽاٌات، وهً وظٌفة إنجاز 

الأفراد لنزعة أخلبقٌة معٌنة تجاه الحٌاة والعالم. وبهذه الطرٌقة، تكون العناصر 

 لأخلبقٌة ذات أهمٌة قصوى لمفهوم شفٌتزر لـلثقافة. الروحٌة وا

وٌإكد شفٌتزر إن السمة الكارثٌة لحضارتنا "أن تطورها المادي ٌفوق بكثٌر  

تطورها الروحً، وتوازنها مضطرب. فمن خلبل الاكتشافات التً تضع قوى الطبٌعة 

فراد الآن تحت تصرفنا بطرٌقة ؼٌر مسبوقة، شهدت علبقاتنا مع بعضنا بعضا كؤ

ا. تم إثراء معرفتنا وقوتنا وزٌادتها إلى حد لم ٌكن أحد  ًٌ وجماعات ودول تؽٌرًا ثور

ٌظن أنه ممكن. وبذلك نكون قد تمكنا من جعل أوضاع الوجود الانسانً أكثر ملبءمة 

فً المعرفة والقوة، بشكل لا ٌقارن فً العدٌد من النواحً، وفً ؼمرة حماسنا لتقدمنا 

خاطا للحضارة نفسها. نحن نقدر بشكل كبٌر إنجازاتها المادٌة،  توصلنا إلى مفهوم

ولم نعد نضع نصب أعٌننا أهمٌة العنصر الروحً فً الحٌاة بوضوح. الآن تؤتً 

الحقابق لتدفعنا لاستجماع شجاعتنا من أجل التؤمل. إنهم ٌخبروننا بلؽة قاسٌة بشكل 

ولٌس بالقدر المماثل فً  رهٌب، إن الحضارة التً تتطور فً جانبها المادي فقط،

مجال الروح، هً مثل السفٌنة ذات التروس المعٌبة التً تخرج عن السٌطرة بوتٌرة 

 . (2)متسارعة باستمرار، ومن ثم تتجه نحو كارثة"

لقد ألقى شفٌتزر باللوم فً هذه الحالة الخطٌرة وؼٌر المرضٌة للتحضر على ما   

ا. وتتضح وجهة النظر هذه بالإشارة إلى اعتبره تخلً الفلسفة عن القٌام بواجباته

                                                           
(1) 

Ibid, pp. 37-38 
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 2 
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فً القرن الثامن عشر وإرثه فً أوابل القرن Enlightenment عصر التنوٌر 

التاسع عشر، حٌث ٌتحدث شفٌتزر بحماس عن فترة التنوٌر"فً القرن الثامن عشر 

وأوابل القرن التاسع عشر حٌث قادت الفلسفة الفكر ووجهته بشكل عام. لقد انشؽلت 

لة التً قدمت نفسها للبشرٌة فً كل فترة، ودفعت فكر الانسان المتحضر إلى بالأسب

تؤملها بفاعلٌة. تضمنت فلسفة ذلك العصر فً داخلها عنصر التفلسؾ حول الانسان 

والمجتمع والعرق والانسانٌة والحضارة، والتً أنتجت بطرٌقة طبٌعٌة فلسفة شعبوٌة 

 . (1)حماس للحضارة"حٌة تتحكم فً الفكر العام وتحافظ على ال

لقد تمخضت السٌطرة التً مارستها الفلسفة المهٌمنة للتنوٌر عن نوع معٌن من     

 الاستعداد، وٌكمن هذا الاستعداد فً الرؼبة فً صنع الحضارة وتؤكٌد العالم والحٌاة

World- and Life-Affirmation وٌعرؾ شفٌتزر الموقؾ الإٌجابً تجاه .

 الحٌاة والعالم بقوله:

"ٌتؤلؾ تؤكٌد العالم والحٌاة من هذا، إن الانسان ٌعتبر الوجود كما ٌختبره فً نفسه   

وكما تطور فً العالم شٌبًا ذا قٌمة فً حد ذاته، وبالتالً ٌسعى جاهداً للسماح له 

بالوصول إلى الكمال فً نفسه، أثناء وجوده داخل مجال تؤثٌره الخاص ٌسعى للحفاظ 

ؤكٌد العالم والحٌاة ٌحث البشر بلب انقطاع على خدمة رفاقهم، علٌه وتعزٌزه. . . إن ت

والمجتمع، والأمة، والبشرٌة، وفً الواقع كل من ٌعٌش، بؤقصى إرادتهم والأمل فً 

 . (2)إحراز كل تقدم ممكن"

لقد وجدت تطلعات وطموحات بشر القرن الثامن عشر متنفسا فً تؤكٌد رإٌة   

حول طبٌعة العالم والأهمٌة الانسانٌة فً سٌاق  كونٌة تتؤلؾ من معتقدات متفابلة

"ما المقصود  World-viewالأحداث. ٌشٌر شفٌتزر إلى ما ٌعنٌه بالرإٌة الكونٌة 

بالرإٌة الكونٌة؟ إنها محتوى أفكار المجتمع والأفراد الذٌن ٌإلفونه حول طبٌعة وؼاٌة 

الذٌن ٌعٌشون فٌه. العالم الذي ٌعٌشون فٌه، ووضع ومصٌر الجنس البشري والأفراد 

ما أهمٌة المجتمع الذي أعٌش فٌه وما أهمٌتً أنا نفسً فً العالم؟ ماذا نرٌد أن نفعل 

فً العالم؟ ما الذي نتمنى أن نحصل علٌه منه؟ ما هو واجبنا تجاهه؟ إن الإجابة التً 

تقدمها الأؼلبٌة على هذه الأسبلة الأساسٌة حول الوجود تقرر ماهٌة الروح التً 

 . (3)ن فٌها والعصر الذي ٌعٌشون فٌه"ٌعٌشو

"الخالق  إن مجمل الرإٌة الكونٌة لعصر العقلبنٌة كما ٌحددها شفٌتزر هً أن  

الحكٌم والخٌر بشكل كلً هو الذي خلق العالم، وٌدعمه بطرٌقة مماثلة. لقد وهب 

                                                           
(1) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 5 
(2) 

Albert Schweitzer , Indian Thought and Its Deve1opment, C. E. B. Russell (trans) 

, Boston: The Beacon Press, 1960, pp. 1-2 
(3) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 81 
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ة الانسان إرادة حرة، وٌكتشؾ فً عقله وقلبه القانون الأخلبقً الذي ٌهدؾ إلى قٌاد

الأفراد والبشرٌة صوب الكمال، وأن ٌحقق فً العالم أسمى مقاصد الله. كل إنسان 

بداخله روح ؼٌر قابلة للتدمٌر، تشعر أن حٌاته الأخلبقٌة هً أعلى درجات السعادة، 

 . (1)ثم بعد الموت تدخل فً حالة من الوجود الروحً النقً"

ن فً أوروبا خلبل القرن الثامن لقد أصبح الاعتقاد فً التقدم بٌن طبقات المتعلمٌ  

عشر شبه عام. ستتحسن ظروؾ الحٌاة البشرٌة من جٌل إلى جٌل. لكل فرد إسهامه 

الكبٌر الذي ٌصنعه، وباستخدام عقله، فهو ٌحمل مفتاح تحقٌق مستقبل أفضل تشترك 

فٌه البشرٌة جمعاء. فضمن النظرة الكونٌة "التً تنبثق من إٌمان نبٌل، لكنه أٌضا 

للنظر فً مدى معرفته. ٌبدأ البشر فً التفكٌر فً مثل الحضارة وإدراكها وفق ملفت 

 . (2)هذا المقٌاس إن أعظم حقبة فً تارٌخ الحضارة الانسانٌة تشرق الآن"

ٌرى شفٌتزر أن التنوٌر قد حمل معه تراجعا فً التعصب الدٌنً وتضاإلا فً      

فً مجال المعٌشة الفردٌة؛ لا تفعل المعتقدات الخرافٌة؛ ٌتم إجراء تحسٌنات مادٌة 

إعلبنات حقوق الانسان أكثر من الاعتراؾ والإقرار بما تم كسبه بالفعل وفق قناعات 

. ٌصبح الجنس البشري، ولٌست الأمم الفردٌة، الهدؾ الأعظم الذي (3)ذلك العصر

"إن ٌجب أن ٌتم توجٌه المثل نحوه؛ ٌمتد التعلٌم وٌصبح الصالح العام نموذجا سابدا 

تربٌة البشرٌة على المواطنة تحقق تقدمًا باهرًا. ٌصبح الصالح العام معٌار التمٌز 

لأوامر الحكام وطاعة رعاٌاهم، بٌنما فً الوقت نفسه ٌتم البدء فً ضمان وجوب أن 

ٌتعلم كل شخص بطرٌقة تتناسب مع كرامته الانسانٌة واحتٌاجاته ورفاهٌته الشخصٌة. 

 . (4)بدأت الحرب ضد الجهل"

لكن عمل الإصلبح أحبط. عملت القوى الخارجٌة المتمثلة فً التقالٌد والمصالح      

الخاصة على كبحه: فً ثقتها فً القوة المنٌرة فً كل ما ٌتوافق مع العقل، كانت إرادة 

التقدم تمٌل إلى التقلٌل من قوة المقاومة لكل ما هو تقلٌدي، وتهدؾ إلى تنفٌذ 

لعقول مستعدة بشكل كاؾٍ لاستقبالها. أعقب هذه التقدمات الإصلبحات حٌث لم تكن ا

 . (5)ؼٌر الناجحة رد فعل أضر المسار بشكل دابم

تمثل الكنٌسة الكاثولٌكٌة حجرعثرة؛ لا ٌمكن التؽلب على التماٌز الطبقً بسهولة،      

ولا ٌقدم عامة الناس دعما "بسبب نقص الفهم". مع انتشار العنؾ، ٌفقد المتعلمون 

                                                           
(1) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, pp. 93-94 
(2) 

Ibid, p. 91 
(3) 

Ibip, p. 96 
(4) 

Loc. Cit.  
(5) 

Ibid, p. 99 



 210 - 151، (2023) 2، ع 12مج  ،مصطفى حسنشرٌؾ  - المجلة العلمٌة لكلٌة الآداب 
 

168 
 

ادتهم لصالح الؽوؼاء، والذي، فً حالة فرنسا، مستلهم من عبقرٌة نصؾ نابلٌون قٌ

ا ًٌ  . (1)الأفرٌقً والمتعلم ظاهر

إن إرادة التقدم صارت "متفرجًا مرتبكًا" للقوى الجبارة التً تمثلها إرادة لاعقلبنٌة      

نحدرت أوروبا لا تتؤثر بالمعتقدات القٌمة للعصر، فباسم الحرٌة والمساواة والأخوة، ا

 "إلى حالة من البإس". 

إن الحماسة الإصلبحٌة لعصر التنوٌر، التً جعلت من الثورة الفرنسٌة ونابلٌون      

 -ممكنان، فقدت مصداقٌتها. تبدأ فترة رد الفعل والثورة المضادة. لكن إرادة التقدم 

وٌضعؾ.  تستمر كعامل حاسم فً مسار الأحداث، على الرؼم من أن تؤثٌرها ٌتضاءل

ٌرى شفٌتزر عدم قدرة الرإٌة الكونٌة الأخلبقٌة المتفابلة لعصر العقلبنٌة على الدفاع 

عن نفسها ضد الظروؾ الخارجٌة باعتبارها تتآكل من الداخل. إن النظرة الدوؼمابٌة 

لم تعد على المدى الطوٌل قادرة على تلبٌة النقد –"الساذجة" للرإٌة الكونٌة للتنوٌر

بالفكر الخالص. الشكوكٌة والمادٌة، التً أحاطت الحصن مثل جحافل من الموجه إلٌه 

الأعداء ؼٌر المهزومٌن بدأت تقوض الحماس الأخلبقً والإٌمان بالتقدم بشكل 

 . (2)خطٌر

حاول إٌمانوٌل كانط تزوٌد المبنى المترنح بؤسس جدٌدة، ولكنها انحرفت بسبب    

ق المحاولات الأخرى لتقدٌم نظرة كونٌة الاعتبارات الإبستمولوجٌة. بٌنما لم تحق

أخلبقٌة متفابلة للعقلبنٌة ذات "أساس راسخ" نتابج أفضل. الكل مذنبون لأنهم منحوا 

. لكن التقدم (3)"مكانة أعلى للآراء التً توصلوا إلٌها بالفكر الخالص على حقابق العلم"

وته وشٌلر وؼٌرهما من فً العلم لا هوادة فٌه وٌؤخذ الأولوٌة تدرٌجٌاً، "لقد أظهر ج

أبطال الفكر فً ذلك العصر، عن طرٌق النقد اللطٌؾ والساخر، أن العقلبنٌة كانت 

فلسفة شعبوٌة أكثر من كونها فلسفة حقٌقٌة، لكنهم لم ٌكونوا فً وضع ٌسمح لهم 

بوضع أي شًء جدٌد محل ما فككوه، وٌمكنه أن ٌقدم نفس الدعم الفعال للؤفكار حول 

 . (4)كانت سابدة فً الفكر العام فً ذلك العصر" الحضارة والتً

وعلى الرؼم من نقدهم للعقلبنٌة، حاول فٌشته وهٌجل وفلبسفة آخرون أن   

ٌحترموا مثلها الأخلبقٌة، وحاولوا تؤسٌس رإٌة أخلبقٌة ومتفابلة مطابقة للواقع من 

خلبل الأسالٌب التؤملٌة، أي عن طرٌق المناقشة المنطقٌة والمٌتافٌزٌقٌة للوجود 

لبثة أو أربعة عقود، نجحوا فً خداع الخالص وتطوره إلى وجود كونً. على مدى ث

                                                           
(1) 

Loc. Cit.  
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 90 
(3) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 7 
(4) 

Ibid, p. 5 
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أنفسهم والآخرٌن بهذا الوهم المفترض المبدع والملهم، وفً ممارسة العنؾ ضد الواقع 

لمصلحة رإٌتهم للعالم. وأخٌرًا، انتفضت العلوم الطبٌعٌة، التً كانت تزداد قوةً طوال 

ابعة لخٌالهم هذا العصر، انتفضت ضدهم، وبحماسة عامة للواقع تحولت الإبداعات الر

إلى أنقاض. لقد انتهى عصر الدوؼماتٌة الفلسفٌة بالتؤكٌد، ولم ٌتم الاعتراؾ بؤي شًء 

على أنه حقٌقة سوى العلم الذي ٌصؾ الواقع. لم تعد الرإٌة الكونٌة الكاملة تظهر 

كنجوم ثابتة؛ فقد اعتُبروا قابمٌن على فرضٌة، ولٌسوا فً مرتبة أعلى من 

 . (1)المذنبات"

تتوافر الأفكار الأخلبقٌة المتفابلة التً تمٌل إلى قٌادة الولاء العالمً من خلبل  لم  

المواقؾ الفلسفٌة المختلفة لفكر القرن التاسع عشر. مع فشل المفكرٌن فً إعطاء 

"أساس متٌن" بالنسبة للؤخلبق، كان هناك "إضعاؾ للقناعات التً كانت بمثابة القوة 

فقد شجب شفٌتزر نتابج انهٌار الفلسفة التً حدثت فً  الدافعة للحضارة. وبالتالً،

 منتصؾ القرن التاسع عشر. 

على الرؼم من ذلك، فإن التقدم العلمً المذهل عزز التفاإل بحتمٌة التقدم.       

أصبحت الإنجازات فً المجال المادي مختلطة بالحضارة نفسها ولعدة عقود، 

مها المادي بٌنما لم تشعر حتى الآن بعواقب استمتعت الأخٌرة "بالمزاٌا العظٌمة لتقد

 . (2)تلبشً الحركة الأخلبقٌة"

نتٌجة لذلك، شهد فجر القرن العشرٌن إٌمانًا مبالؽًا فٌه بالعلم. الإفراط فً التشدٌد   

على استقصاء القانون العلمً )"كٌؾ" و "ماذا"( على حساب اعتبار واجب ومسإولٌة 

ستخدام معرفة الحقابق( وفقًا للمثل الأخلبقٌة )"ما الانسان فً تشكٌل الواقع )أو ا

ٌنبؽً"(. ٌوضح شفٌتزر ما ٌعتبره إرث القرن العشرٌن من الفكر الهٌجلً بالإشارة 

 إلى هٌجل نفسه:

"مع هٌجل تنشؤ الروح التً تستعٌر مُثلها العلٌا من الواقع بشكل تجرٌبً، وتإمن   

إنها تقؾ على جانب سفٌنة بحرٌة وتشرح  بتقدم الانسانٌة أكثر مما تعمل على دعمها.

للركاب عجابب الآلة فً السفٌنة التً تحملهم، وألؽاز حساب مسارها. لكنها لم تفكر 

ا حتى  ًٌ فً الصٌانة اللبزمة للموقد تحت السخانات. من ثم تنخفض السرعة تدرٌج

 . (3)صؾ"تتوقؾ السفٌنة فً النهاٌة. إنها لم تعد تطٌع الدفة، وتصبح لعبة بٌد العوا

لقد انعكست النظرة والنهج السابدان على الدراسات المختلفة للحضارة، والتً       

صارت تمٌل إلى التوجه صوب التحقٌقات ذات الطبٌعة التارٌخٌة. كتب شفٌتزر فً 

                                                           
(1) 

Ibid, p 6 
(2) 

Ibid, p. 40 
(3) 

Sehweitzer, Civi1ization and Ethics, p 171 
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رد واضح على أوزوالد شبنجلر "ٌتعثر الرجال الأذكٌاء فً النظرٌات الدورٌة لتارٌخ 

ا إلى فهم أن الحضارة هً نوع من النمو الطبٌعً الذي الحضارة وٌحاولون دفعن

ٌزدهر فً شعوب محددة فً أوقات محددة ثم تذوي بالضرورة، لذلك ٌجب على 

الشعوب الجدٌدة ذات الحضارات الجدٌدة أن تستمر فً استبدال الحضارات 

 . (1)المهتربة"

ح أنه مع نهاٌة وٌشٌر شفٌتزر إلى الطبٌعة ؼٌر المرضٌة لهذه الأعمال "صحٌ      

القرن الماضً وبداٌة هذا القرن ظهرت العدٌد من الأعمال عن الحضارة ذات عناوٌن 

أكثر تنوعًا. لكنهم، كما لو كانوا ٌطٌعون نظاما سرٌا، لم ٌحاولوا تحلٌل ظروؾ حٌاتنا 

الفكرٌة وتوضٌحها، بل كرسوا أنفسهم بشكل حصري للبحث فً أصلها وتارٌخها. لقد 

ٌطة إؼاثة ممٌزة للحضارة بالطرق التً لاحظها أو اخترعها الناس، قدموا لنا خر

والتً قادتنا عبر التل والوادي عبر حقول التارٌخ منذ عصر النهضة وحتى القرن 

العشرٌن. لقد كان انتصارًا للحس التارٌخً للمإلفٌن. امتلؤت الحشود التً درست هذه 

ا لعدة قرون من عمل  الأعمال بالرضا التام عندما أدركوا أن حضارتهم ًٌ نتاجًا عضو

القوى الروحٌة والاجتماعٌة، لكن لم ٌنجح أحد فً وصؾ محتوى حٌاتنا الروحٌة. لم 

 . (2)ٌختبر أحد قٌمتها فً ضوء نبل أفكارها وقدرتها على إحداث تقدم حقٌقً"

 ثانٌا: الحضارة والرؤٌة الكونٌة

والنظرٌة التً ٌتبناها الناس تجاه ٌشدد شفٌتزر على العلبقة الكابنة بٌن الحضارة 

تماما دونما حاجة  الكون، إذ ما الاعتقاد القابل بؤن الانسانٌة ستتقدم على نحو مرضٍ 

إلى أٌة نظرٌة متماسكة فً الكون سوى وهم ٌشٌع بٌن الناس. بقدر ما ٌكون اعتقادك 

أساس بنظرٌة فً الكون قوٌا ومتٌنا، تؤدى لك أن تإسس حضارة جدٌدة تستند إلى 

صلد. فالحضارة تعنً أن تبذل المجهود الذي ٌتٌح لك تكملة النوع الانسانً وتحقٌق 

التقدم المرجو فً أحوال الانسانٌة وأحوال العالم الواقعً. وهذا موقؾ عقلً ذو 

استعداد مزدوج؛ فعلى المرء أولا أن ٌكون متؤهبا كً ٌعمل بشكل إٌجابً فً العالم 

 كون أخلبقٌا. والحٌاة، وعلٌه ثانٌا أن ٌ

فهل ٌمكن للبنسان أن ٌنتج أي شًء، أو أن ٌعٌش عٌشة حسنة دون أن ٌحوز 

اعتقادات ٌناضل من أجلها بوعً أو بدون وعً منه؟ سؤقول إننً لست أدري، ؼٌر 

أن شفٌتزر ٌخبرنا أننا لن ننتج ثمارا ذات قٌمة حقٌقٌة إلا إذا كنا قادرٌن على أن نهب 

قٌا، ومادمنا ننظر إلى وجودنا فً العالم على أنه عدٌم المعنى، العالم والحٌاة معنى حقٌ

فلب معنى أبدا فً إحداث أي أثر فً هذا العالم. وأٌة حضارة هذه التً لا تروم إحداث 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 1 
(2) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 2 
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أثر تخلفه وراءها فً هذا العالم؟ عندما نعمل من أجل التقدم الروحً والمادي الذي 

ٌاة كلٌهما ٌنطوٌان على نوع من المعنى. نسمٌه الحضارة، فإننا نإكد أن العالم والح

وفً الأخلبق، إنما ٌجد الانسان الدافع القوي والعزم الصلد التام، فٌتجاوز حدود 

وجوده كً ٌنشًء حضارة بؤكملها. إنه ٌكون حٌنبذ مستعدا أٌما استعداد كً ٌضحً 

ٌن بنفسه، وٌتشبع بالحماسة، وما من شًء ذي قٌمة تحقق فً هذه الدنٌا إلا بهذ

الأمرٌن. أٌكون هذا عبر الإقناع عن طرٌق الدعوة والوعظ؟ كلب بل بالصلة الروحٌة 

الباطنة بهذا العالم: عندها تكون المعتقدات قوٌة واضحة راسخة، تكٌؾ كل أفكاره 

 . (1)وأفعاله

إن توكٌد العالم والحٌاة ٌجب أن ٌكون ثمرة التفكٌر فً العالم والحٌاة، ولن تتقدم 

قٌقٌة إلا إذا وصل فكر الأؼلبٌة إلى هذه النتٌجة، وثبتوا على العمل تحت الحضارة الح

تؤثٌرها. على الانسان أن ٌحوز نظرٌة واضحة فً الكون، وٌمتلك تصورا متماسكا 

عن طبٌعة الحضارة التً ٌبتؽٌها، ومتى ما ذبل هذا التصور واستحال ؼامضا مظلما، 

حضارة وجهل الؽرض الذي ٌعٌش فً افتقد إلى القدرة على العمل من أجل هذه ال

سبٌله وافتقر إلى القدرة القمٌنة على تكوٌن فكرة صحٌحة عما ٌنبؽً أن تكون علٌه 

 . (2)مثل هذه الحضارة

إن علبقتً بوجودي وبالعالم الموضوعً تتحدد بتمجٌدي للحٌاة. ولٌس هذا التمجٌد 

فً حٌاتً وفً سوى عنصر فً إرادتً للحٌاة، وٌصٌر واعٌا بنفسه كلما فكرت 

 العالم. 

أدرك شفٌتزر، مشٌرا بشكل خاص إلى الثقافات المعاصرة المؤلوفة بالنسبة له،      

إلى ما ٌعتقد أنه فشل عام فً إدراك أهمٌة مساهمة النظرة الكونٌة فً التقدم 

الحضاري. ذلك أن زوال تؤثٌر التنوٌر والعقلبنٌة والفلسفة الكبرى لأوابل القرن التاسع 

جنبًا إلى جنب مع صعود ونفوذ أنماط الفكر العلمٌة التً جعلت الوصول إلى  عشر،

نظرٌة مثالٌة تقنع الفكر أمرا مستحٌلب، أدت تدرٌجٌاً إلى الاعتقاد بؤن الحضارة ٌمكن 

 أن تستمر بدون رإٌة كونٌة مصاؼة بوعً. 

نٌة جدٌدة ٌعتقد شفٌتزر أن إعادة بناء العصر ٌمكن أن تبدأ فقط مع تكوٌن رإٌة كو 

"فقط عندما تستقر أنفسنا مرة أخرى على بناء صلب للفكر لرإٌة ٌمكن أن تدعم 

الحضارة، وعندما نحصل منها، نحن جمٌعًا فً تعاون، على أفكار ٌمكن أن تحفز 

حٌاتنا وعملنا، عندها فقط ٌنشؤ مجتمع ٌمكن أن ٌمتلك أفكارًا ذات أهداؾ رابعة وٌكون 

                                                           
(

1 )
هؤهٌىى بلا حدود للدراسبث والأبحبد، أحود سٌبد ًبصز، الحضبرة الحدٌثت وإًسبًهب ػٌد ألبزث شفبٌخشر، 

 8-7، ص ص 9119قسن الفلسفت والؼلىم الاًسبًٍت، 
(9 )

 8الوزجغ السببق، ص
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نسجام فعال مع الواقع. من الأفكار الجدٌدة ٌجب أن نبنً قادرًا على تحوٌلها إلى ا

 . (1)التارٌخ من جدٌد"

لذلك ٌجب أن ٌكون هناك اعتراؾ بـ "الروابط الخاصة والصلبة بٌن الحضارة  

ونظرتنا للعالم ككل"، وعندما تصبح حقٌقة أن تجدٌد الحضارة لن ٌتؤتى إلا عبر تجدٌد 

ا، وعندما ٌبدأ شوق جدٌد لرإٌة كونٌة، سنجد أنفسنا نظرتنا إلى الحٌاة اقتناعًا  ًٌ عالم

 . (2)على الطرٌق الصحٌح"

بالمقابل، ٌجب دفع الانسان المعاصر إلى التؤمل الأولً فً ماهٌة الانسان وما      

بؤن "المهمة التً كانت قابمة  1122ٌرٌد أن ٌصنعه لحٌاته. صرح شفٌتزر فً عام 

مٌق للوصول إلى رإٌة كونٌة أكثر صدقًا وقٌمة للعالم، قبل جٌلنا" هً السعى بفكر ع

وبالتالً وضع إطار لحٌاتنا باستمرار دون أي فلسفة للحٌاة على الإطلبق. من ثم ٌإكد 

شفٌتزر على ضرورة إعادة تؤسٌس رإٌة كونٌة "لا شًء سوى ما ٌنتجه الفكر 

عاء. فقط ما وٌكرس نفسه للفكر ٌمكن أن ٌكون قوة روحٌة تإثر على البشرٌة جم

ٌتطور فً فكر الكثٌرٌن، وبالتالً ٌعترؾ به على أنه حقٌقة، ٌمتلك قوة طبٌعٌة على 

 . (3)الاقناع وٌإثر فً عقول الآخرٌن وٌستمر فعالا"

ٌجب أن ٌقوم التنوٌر الجدٌد على النهج العقلبنً الممٌز لعصر العقل. حقٌقة أن  

ثامن عشر لابد من رفضها ٌنبؽً ألا تشكل الرإٌة الكونٌة الأخلبقٌة المتفابلة للقرن ال

عابقا. بل ٌجب أن ٌكون هناك تطبٌق أكثر صرامة ومنهجٌة للعقلبنٌة: "ٌجب أن نحسم 

أمرنا بإؼراق عمود آخر فً الأرض حٌث عملت العقلبنٌة، وأن ننزل عبر الطبقات 

 . (4)ؤكٌد"لمعرفة ما إذا كنا نستطٌع العثور على الذهب الذي ٌنبؽً أن ٌكون هناك بالت

وفً حال تجاهلنا الطبٌعة والعلم اللذٌن أظهرتهما الفلسفة السابقة، فلن ٌمكننا أبدًا  

العودة، " إن الأسبلة الفلسفٌة والتارٌخٌة والعلمٌة التً لم تكن قادرة على التعامل معها 

طؽت على العقلبنٌة السابقة مثل الانهٌار الجلٌدي، ودفنتها فً منتصؾ رحلتها. ٌجب 

ن تشق الرإٌة الكونٌة العقلبنٌة الجدٌدة طرٌقها للخروج من الفوضى. تترك نفسها أ

مفتوحة بحرٌة أمام التؤثٌر الكامل لعالم الواقع، ٌجب أن تستكشؾ كل مسار ٌقدمه 

التؤمل والمعرفة فً جهودهما للوصول إلى المعنى النهابً للوجود والحٌاة، ومعرفة ما 

 . (5)لؽاز التً تطرحها"إذا كان بإمكاننا حل بعض الأ

                                                           
(1) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 86 
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p 9 
(3) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 86 
(4) 

Ibid, p. 89 
(5) 

Ibid, p. 90 
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إن استخدام العقل المتضمن فً طرٌقة التحقٌق العقلبنً لا تدل على المذهب      

أو  -العقلً الجاؾ والقاحل الذي صورته الحركة الرومانسٌة. ٌعرؾ شفٌتزر "العقل" 

على أنه مجموع وظابؾ روحنا فً فعلهم وتفاعلهم  -منطق الاستقصاء الأخلبقً 

مل عقلنا وتحمل إرادتنا ذلك الاتصال المعنوي الذي ٌحدد طبٌعة الحً. وفٌه ٌح

 . (1)وجودنا الروحً

تتطلب إعادة إنشاء الرإٌة الكونٌة المتحضرة أن ٌبدأ الأفراد من الرجال والنساء   

فً إعادة النظر والتفكٌر من جدٌد فً الافتراضات الشابعة حول طبٌعة العالم وطبٌعة 

وبة. ٌإمن شفٌتزر بإمكانٌة متؤصلة فً الانسان للتفكٌر العقلبنً الحٌاة الجٌدة أو المرؼ

فً مثل هذه الأمور "فً الحقٌقة ٌوجد فً الهبة الذهنٌة للبنسان العادي قدرة على 

التفكٌر تجعل بالنسبة للفرد خلق رإٌة تؤملٌة للؤشٌاء الخاصة به لٌس فقط ممكنًا، وإنما 

نارة العظٌمة فً العصور تسكات الإضرورة فً ظل الظروؾ العادٌة. تساعد حر

القدٌمة والحدٌثة فً الإبقاء على اعتقاد واثق أن قوة التفكٌر فً الأصول موجودة فً 

 . (2)عموم البشر والتً ٌمكن تنشٌطها فً أي وقت"

إن المٌل الطبٌعً نحو التفكٌر الأولً للفلسفة الحقٌقٌة سمة من سمات الشباب.       

ٌتضاءل التفكٌر فٌما ٌجب أن ٌكون "الدافع الأساسً للتفكٌر فً فً السنوات اللبحقة، 

الكون ٌثٌرنا خلبل تلك السنوات التً نبدأ فٌها التؤمل بشكل مستقل. فً وقت لاحق 

نتركه ٌضعؾ، على الرؼم من الشعور بوضوح بؤننا نفقر أنفسنا ونصبح أقل قدرة 

تً لم تعد تجري لأنها لم تتم على التعامل مع ما هو خٌر. نحن مثل ٌنابٌع المٌاه ال

 . (3" )مراقبتها وأصبحت مختنقة بالقمامة بشكل تدرٌجً

لا ٌتجاهل شفٌتزر احتمالٌة أنه ربما ٌكون من المستحٌل الوصول إلى رإٌة   

عقلبنٌة للعالم ٌستنبط الفرد من خلبلها "قناعات قوٌة وقٌمة" قادرة على إنتاج حضارة 

اظ العام لتفكٌر من النوع الصحٌح من شؤنه أن ٌثبت جدٌدة. ومع ذلك، فإن الاستٌق

خطوة لا تقدر بثمن "فما أعظم ما سوؾ ٌتم إنجازه بالفعل نحو تحسٌن ظروفنا الحالٌة 

لو تخلٌنا جمٌعًا عن ثلبث دقابق فقط كل مساء للتحدٌق فً العالم اللبمتناهً للسماء 

ب جنابزي حٌث ٌتوجب المرصعة بالنجوم والتؤمل فٌه، أو عند المشاركة فً موك

علٌنا أن نفكر فً لؽز الحٌاة والموت، بدلاً من الانخراط فً محادثة طابشة ونحن نتبع 

التابوت! لن ٌكون للمُثُل، نتوء الحماقة والعاطفة، الخاصة بؤولبك الذٌن ٌصنعون الرأي 

فً  العام والأحداث العامة المباشرة، المزٌد من السطوة على البشر لو بدأوا ذات مرة

                                                           
(1) 

Ibid, p. 88 
(2) 

Ibid. , p 92 
(3) 

Ibid, p. 93 
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التفكٌر فً اللبمتناهً والمتناهً، والوجود والتحلل، وبالتالً تعلم التمٌٌز بٌن المعاٌٌر 

الصحٌحة والمعاٌٌر الخاطبة، بٌن تلك التً تمتلك قٌمة حقٌقٌة وتلك التً لا تملك أٌة 

 . (1)قٌمة"

إن التؤمل المتجدد فً الأسبلة الأساسٌة حول الحٌاة والوجود، والمتوافق مع      

التحركات الفلسفٌة الموجودة فً الشباب، وضمن قدرة الجمٌع على المشاركة، هو، فً 

رأي شفٌتزر، الحاجة الأساسٌة للعصر. حٌث ٌؤمل أن تإدي هذه الٌقظة إلى خلق 

رإٌة عالمٌة ٌمكن للمٌل الاخلبقً المتحضر بطرٌقة أو بؤخرى أن ٌتجذر فٌها. إذا لم 

د واثق بؤن الأفراد سٌسترشدون بنظام قٌم أكثر ٌحدث ذلك، فهناك على الأقل اعتقا

 ملبءمة. 

  ثالثا: البحث عن تأكٌد العالم وتأكٌد الحٌاة

ٌفسر شفٌتزر محاولات البحث عن مبرر لتؤكٌد الحٌاة والعالم ٌرتبط برإٌة كونٌة،   

باعتبارها السمة السابدة على نحو واسع فً الفلسفة الؽربٌة. لقد اتخذ المسعى شكل 

رإٌة كونٌة أخلبقٌة متفابلة بحٌث تتناسب أهداؾ البشرٌة مع أهداؾ الكون  إنتاج

بطرٌقة مقنعة من الناحٌة المنطقٌة. على الرؼم من ذلك فإن بحث الفكر الؽربً عن 

تصور أخلبقً متفابل للعالم لم ٌتبع دابمًا بشكل علنً. وؼالبًا ما كان ٌتجسد على طول 

والمٌتافٌزٌقٌا "فقط عندما ٌدرك المرء بوضوح  المسارات الفرعٌة لنظرٌة المعرفة

حقٌقة أن الفكر الؽربً لا ٌفكر فً أي شًء آخر سوى أن ٌإسس لنفسه نظرة كونٌة 

تقوم على تؤكٌد العالم والحٌاة وذات طبٌعة أخلبقٌة، ٌمكن للمرء أن ٌدرك كٌؾ ٌتم 

أخرى،  توجٌهه بوعً أو بؽٌر وعً، من خلبل محاولة تفسٌر العالم بطرٌقة أو

وبمعٌار ما، بمعنى توكٌد العالم والحٌاة والأخلبق، وذلك فً ظل نظرٌته فً المعرفة، 

 . (2")وفً مٌتافٌزٌقاه، وفً كل حركاته بشكل عام فً لعبة الحٌاة

 كان لفلسفة دٌكارت وكانط وما بعد كانط نفس الهدف:

، ٌمكننا وعبر مناقشة مشكلة نظرٌة المعرفة من دٌكارت إلى كانط وما بعده  

الوصول إلى السبب الحقٌقً فً النظرة المتفابلة للعالم، والهجوم على الاحتمال 

النظري لخفض قٌمة عالم المعنى أو رفضه بمثل هذا العناد. من خلبل إثبات مثالٌة 

المكان والزمان، كان كانط ٌؤمل فً جعل النظرة الكونٌة المتفابلة للعقلبنٌة بكل مثلها 

النهاٌة. بهذه الطرٌقة فقط ٌمكن تفسٌر أن التحقٌقات الأكثر اختراقًا  ومطالبها آمنة فً

لنظرٌة المعرفة تتم من خلبل الاستنتاجات الأكثر سذاجة حول الرإٌة الكونٌة. مهما 

اختلفت أنظمة التفكٌر العظٌمة بعد كانط، عن بعضها البعض فً موضوعها وعملٌة 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 103 
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p xiii 



 210 - 151، (2023) 2، ع 12مج  ،مصطفى حسنشرٌؾ  - المجلة العلمٌة لكلٌة الآداب 
 

184 
 

م فً حصونهم السحابٌة ٌتوجون النظرة التؤمل التً ٌتعاملون معها، متحدون فً أنه

 . (1)المتفابلة للعالم بوصفهم حاكم الكون

ٌلفت شفٌتزر الانتباه إلى ما ٌعتبره حاجة البحث الؽربً لرإٌة كونٌة من أجل   

"التوقؾ" وتؤمل نفسها. الوعً بما كانت تحاول فعلبً القٌام به، والمشكلبت التً 

إلى إدراك المهمة التً شرعت الفلسفة فً  تنطوي علٌها النظرة الكونٌة، تإدي

 إنجازها:

لو تعاملنا مع العالم وفق ما هو كابن، فمن المستحٌل أن ننسب إلٌه معنى ٌكون فٌه      

لأهداؾ وأؼراض البشرٌة والأفراد معنى أٌضًا. لا ٌمكن تؤسٌس أي تؤكٌد للعالم 

والحٌاة ولا الأخلبق على ما ٌمكن أن تخبرنا به معرفتنا بالعالم عن العالم. فً العالم لا 

من أي تطور هادؾ ٌمكن أن تكتسب فٌه أنشطتنا معنى. ولا  نستطٌع أن نكتشؾ شٌبًا

ٌجب اكتشاؾ الأخلبق بؤي شكل من الأشكال فً العملٌة الكونٌة. التقدم الوحٌد الذي 

ٌمكننا القٌام به عبر المعرفة هو وصؾ الظواهر التً ٌتكون منها العالم وآثاره بشكل 

أمر مستحٌل بالنسبة  -ظرة الكونٌة وهذا ما تتطلبه الن -أكثر دقة. إن فهم معنى الكل 

 . (2)لنا

ٌقول شفٌتزر "إن الٌؤس من محاولة إٌجاد معنى للحٌاة ضمن معنى الكون ٌنشؤ   

أولاً من حقٌقة أنه فً سٌاق الطبٌعة لا ٌوجد أي ؼرضٌة ٌمكن تصورها وٌمكن أن 

لكابنات تتدخل فٌها أنشطة البشر وأنشطة البشرٌة كلها بؤي شكل من الأشكال. عاشت ا

البشرٌة فً واحد من أصؽر الأجرام من بٌن ملبٌٌن الأجرام السماوٌة لفترة وجٌزة من 

الزمن. إلى متى سٌستمرون فً العٌش؟ أي انخفاض أو ارتفاع فً درجة حرارة 

الأرض، أي تؽٌٌر فً مٌل محور كوكبهم، أي ارتفاع فً مستوى المحٌط، أو تؽٌٌر 

ٌضع حدًا لوجودهم. أو ربما تسقط الأرض نفسها،  فً تكوٌن الؽلبؾ الجوي، ٌمكن أن

كما سقطت العدٌد من الأجرام السماوٌة الأخرى، ضحٌة لكارثة كونٌة مإلمة. نحن 

جاهلون تمامًا بما نحوزه عن أهمٌة الارض. كم نحن أقل كثٌرا من أن نفترض محاولة 

 لنسبة معنى إلى الكون اللبمتناهً. . . . . . !

ومع ذلك، فإن عدم التناسب الهابل بٌن الكون والانسان لٌس فقط هو ما ٌجعل من   

البشر وؼاٌاتهم مكانا منطقٌا فً ؼاٌات وأهداؾ  نمنح أهداؾالمستحٌل بالنسبة لنا أن 

الكون. بل تصبح أي محاولة من هذا القبٌل عدٌمة الفابدة بشكل مسبق بحقٌقة أننا فشلنا 

ار الطبٌعة. كل ما نجده من ؼرض فً العالم لٌس أي فً اكتشاؾ هدؾ عام فً مس

 شًء سوى حالة عارضة. 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 13 
(2) 

Ibid, pp. xiv-xv 
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عند إنتاج وصٌانة بعض أشكال الحٌاة، تتصرؾ الطبٌعة أحٌانًا بشكل هادؾ   

بطرٌقة رابعة. لكن لا ٌبدو أنها عازمة على توحٌد هذه الحالات من الؽابٌة بؤي حال 

دة فً ؼرض جماعً. لم تتعهد بترك من الأحوال التً ٌتم توجٌهها إلى أهداؾ مفر

الحٌاة تندمج بالحٌاة لتشكٌل حٌاة جماعٌة. إنها قوة إبداعٌة رابعة، وفً نفس الوقت قوة 

مدمرة بلب معنى. نحن نواجهها فً حٌرة مطلقة. ما هو ملًء بالمعنى داخل اللبمعنى، 

 . (1)اللبمعنى داخل ما هو ملًء بالمعنى: تلك هً الطبٌعة الأساسٌة للكون

هذه النتٌجة الصادمة للمعرفة، هً أننا "ٌجب أن نربً أذهاننا على النبذ التام لأي   

تفسٌر أخلبقً متفابل للعالم. ٌظهر عنصر الشك "لم ٌتبق أمامنا شًء سوى الاعتراؾ 

أننا لا نفهم شٌبًا عن العالم، وؼارقون فً ألؽاز كاملة. أصبحت معرفتنا موضع 

 . (2)شك"

السإال الذي ٌطرح نفسه هو: هل لاٌزال الأمل فً بلوغ تؤكٌد العالم  وبالتالً فإن  

والحٌاة ممكنا؟. ٌرى شفٌتزر، الذي ٌعتقد أنه أول من قام بذلك من بٌن مفكري القرن 

العشرٌن، أن الفلسفة الإٌجابٌة للحٌاة، أو "الرإٌة المتفابلة للحٌاة" متوافقة مع 

وصول إلٌه عبر المعرفة عن العالم. ٌمكن لرإٌة الاستسلبم للشك فٌما ٌتعلق بما ٌتم ال

ٌُشتق  الحٌاة أن تواصل رحلتها بشكل مستقل صوب الرإٌة الكونٌة. فً الواقع، لم 

الأول أبدًا من الأخٌر. بل العكس هو الصحٌح. ما تم طرحه كنظرة للعالم كان تفسٌرًا 

ٌاة إلى الرإٌة الكونٌة فً للعالم من منظور الحٌاة. ونُسب التفسٌر الأخلبقً المتفابل للح

تحدٍ للحقابق. وكشؾ التفكٌر المتفابل عن نفسه متنكرًا فً زي المعرفة، وعند كانط فً 

هذه القوة المفرطة للمعرفة، والتً كانت تمارس حتى ذلك الحٌن بسذاجة، وتم العمل 

ا بها بشكل منهجً. تعنً فلسفته فً "مسلمات العقل العملً" أن الإرادة تدعً لنفسه

الكلمة الحاسمة فً التصرٌحات الأخٌرة عن الرإٌة الكونٌة. تمكن كانط فقط من 

ترتٌب الأمر بذكاء بحٌث لا تفرض الإرادة أبدًا تفوقها على المعرفة، ولكن تتلقاها من 

الأخٌر باعتبارها هدٌة مجانٌة، ومن ثم الاستفادة منها فً عبارات منتقاة مختارة 

أنها تم التوسل بها من قبل العقل النظري لتقدٌم الحقابق  بعناٌة. إنها تستمر كما لو

الممكنة مع الواقع الذي ٌنتمً إلى الحقابق التً هً من ضرورات الفكر. وعند فخته 

. وفً (3)تملً الإرادة نظرتها الكونٌة على المعرفة دون أي اعتبار لفنون الدبلوماسٌة

                                                           
(1) 

Ibid. , pp. 204-205 
(2) 

Ibid, p. 205 
(3) 

Ibid, p. 206 
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بؤسلوب نصؾ ساذج ونصؾ ساخر الفلسفة البراجماتٌة لولٌم جٌمس تعترؾ الإرادة 

 . (1)بؤن كل المعرفة التً تدعٌها نظرتها للكون قد أنتجتها بنفسها

ٌرى شفٌتزر أن التفسٌر الأخلبقً المتفابل للعالم وتؤكٌد العالم والحٌاة نتٌجة   

ومظهرًا على التوالً لما ٌشٌر إلٌه بـ "قناعات تُعطى فً إرادة الحٌاة"، وبالتالً ٌتم 

نتباه إلى الداخل، "إن الطبٌعة الأساسٌة لإرادة الحٌاة هً التصمٌم على أن توجٌه الا

تعٌش حٌاتها إلى أقصى حد ممكن. إنها تحمل فً داخلها الدافع لإدراك نفسها بؤعلى 

قدر ممكن من الكمال. فً الشجرة المزهرة، فً الأشكال الؽرٌبة للمٌدوسا، فً نصل 

جاهدة للوصول إلى الكمال الذي طبعت به.  العشب، فً البلور؛ فً كل مكان تسعى

 . (2)فً كل ما هو موجود توجد قوة خلبقة فً العمل تحددها المثل العلٌا"

ٌبدأ الطفل المولود حدٌثًا الحٌاة فً حالة "تؤكٌد ؼٌر متطور للعالم والحٌاة" وهذا      

متشابمة "طبٌعً". ولكن لاحقًا، مع تطور قوى التؤمل، ٌتم الكشؾ عن الحقٌقة ال

للمعرفة، "تجذبنا الحٌاة بآلاؾ التوقعات، ولا تكاد تحقق منها واحدًا . . . الاضطرابات 

وخٌبة الأمل والألم هً نصٌبنا فً فترة زمنٌة قصٌرة بٌن دخولنا إلى الحٌاة وخروجنا 

منها. ما هو روحً هو فً حالة مخٌفة من الاعتماد على طبٌعتنا الجسدٌة. وجودنا 

 . (3)اث لا معنى لها وٌمكن أن تنهٌها فً أي لحظة"تحت رحمة أحد

ؼالبًا أكثر مما هو معلن. لكن عادة ما ٌسود التبجٌل  -تنتشر أفكار الانتحار  

 الؽرٌزي لحٌاة المرء، وأحٌانا تنخفض الطاقة وتقل قٌمة إرادة الحٌاة. 

لإطلبق  على حد تعبٌر شفٌتزر، "ٌصبح التٌار مستنقعًا". وبالتالً، فإن الحاجة  

النضال الفطري لإرادة الحٌاة من أجل التمظهر فً "قوة جدٌدة وأعلى" لا تعتمد على 

المعرفة حول العالم الخارجً. ٌجب أن ٌكون الداخلً هو المصدر والدلٌل، "المسار 

الصحٌح والواضح ٌجب أن ٌعتمد على قبول الأفكار التً ٌتم تقدٌمها فً إرادتنا للعٌش 

 . (4)لأعلى والحاسم من المعرفة"باعتبارها النوع ا

إن مهمة العقلبنٌة الجدٌدة هً الوصول إلى "الوضوح حول إرادة الحٌاة الموجودة   

بداخلنا، التفكٌر فً" الأفكار الواردة فٌها و"الاستسلبم" لها. إن تجربة إكراه إرادة 

من الداخل إلى  -الحٌاة المكتسبة بهذه الطرٌقة "كافٌة فً ذاتها". ٌكتسب الوجود معنى 

 صٌلًب لا ٌحتاج إلى مزٌد من التبرٌر. الخارج وٌحمل سببًا أ

                                                           
(1) 

Ibid, p. 207 
(2) 

Ibid, p. 213 
(3) 

Ibid, p. 210 
(4) 

Ibid, p. 213 
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إن شفٌتزر ٌقدم فهما جدٌدا للوعً ٌتولد عن نقطة بداٌة مختلفة عن تلك التً   

أسسها دٌكارت، حٌث ٌهاجم الكوجٌتو الدٌكارتً واصفا إٌاه بؤنه "الافتراض الأؼبى 

كارت . علبوة على ذلك، "لقد بنى دٌ(1)من بٌن كل الافتراضات الأساسٌة للفلسفة!"

ا بافتراض أن الشخص لا ٌعرؾ شٌبًا ]فً البداٌة[ وٌشك فً كل  ًٌ هٌكلًب اصطناع

 . (2)شًء، سواء خارج نفسه أو داخلها"

وفقا لشفٌتزر، لٌس الوعً صفحة بٌضاء من زمن قبلً خالص أو جوهر بسٌط   

كما رأى كانط. بل ٌإكد أنه "عندما أبحث عن الحقٌقة الأولى للوعً، فإن الأمر لا 

ٌتعلق بمعرفة ما أفكر فٌه، بل بؤن أتؤمل بنفسً . . . ]عندبذٍ اكتشؾ[ حقٌقة الوعً 

 . (3)البسٌطة وهً أنا أرٌد أن أحٌا"

إن المبدأ الأول لأنطولوجٌا شفٌتزر هو فً الواقع تولٌؾ دٌالكتٌكً للؤنا      

"أنا + إرادة الدٌكارتٌة المدركة للذات مع إرادة شوبنهاور الكونٌة للحٌاة، إنها صٌؽة 

الحٌاة" التً تفسر الوعً. إنه ٌصؾ ما أسماه هاٌدجر "الوجود" ]دزاٌن[ الحٌاة. ومع 

ذلك، وعلى النقٌض منه، ٌقدم شفٌتزر الجوهر الداخلً لكل إنسان باعتباره رابطة 

فرٌدة ومعقدة تتؤلؾ من عوامل بٌولوجٌة وتارٌخٌة وثقافٌة وخٌط رفٌع واحد من 

 تً وحدت كل الحٌاة كحٌاة. الإرادة المشتركة ال

ٌقدم شفٌتزر شٌبًا ٌشبه دازاٌن هاٌدجر، حٌث ٌكون الوعً نورا ناشبًا عن أصول   

ا. الفرق الربٌسً هو أن شفٌتزر لا ٌؽلق أصل الدازاٌن تمامًا، لكنه ٌترك  ًٌ محددة تارٌخ

ركة من ذلك الخٌط الرفٌع من الإرادة الكونٌة لتتبع طرٌق العودة إلى الانسانٌة المشت

 خلبل حدس ما قبل العقلبنً. 

فً كتابه "البحث عن ٌسوع التارٌخً"، رأى شفٌتزر أن "النظرة إلى العالم تتكون  

من إرادة تخترق وتشكل كٌان أشكال الفكر المعاصرة المتاحة ]للؽة والثقافة["، 

. (4)عنها"وبالتالً ٌصبح الفرد متماهٌا مع العوامل المحددة تارٌخٌاً وثقافٌاً ومتماٌزا 

تتضمن كل رإٌة للعالم كلبً من العناصر المتؽٌرة الناشبة عن تارٌخها وبٌولوجٌتها 

بالإضافة إلى الثابت الدابم ؼٌر المتؽٌر للئرادة الكونٌة الموحدة. وفً معارضة مباشرة 

(، رأى شفٌتزر أن التارٌخٌة لا 1170-1105للفٌلسوؾ الوجودي جان بول سارتر )
                                                           
(1) 

Schweitzer, Albert. The Ethics of Reverence for Life, The Philosophy of 

Civilization, II, C. T. Campion(trans) , London: Adam and Charles Black, Ltd, 

1946, p. 228 
(2) 

Ibid.  
(3) 

Ibid, p. 227 
(4) 

A1bert Schweitzer,The Quest of the Historical Jesus, W. Montgomery, J. R. 

Coates, SusanCupit and John Bowden (Eds. ) , London, UK: SCM Press, 2000, p. 

481 
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الكامل. تبقى الانسانٌة الأساسٌة حتى لو افترضنا أن الوجود وجودًا تستوعب الماهٌة ب

ا كموضوع للشعور الداخلً  ًٌ أي أن "أرٌد أن أعٌش" هً  –محددًا ومشروطًا تارٌخ

الحقٌقة الأولى للوعً. القاسم المشترك الذي ٌوحد كل الماهٌات، إنه الإرادة الكونٌة 

ة، لٌس من خلبل العقل المعرفً والعقلبنً، الوحدوٌة. ٌظل دابمًا متاحًا لذوي التجرب

 ولكن من خلبل حدس ما قبل العقلبنً. 

 رابعا: تقدٌس الحٌاة: المبدأ الأساسً للأخلاق

ٌعرؾ شفٌتزر "الأخلبق" بؤنها: "نشاط الانسان الموجه لضمان الكمال الداخلً   

. ربما ٌكون الجهد الموجه نحو الكمال الذاتً فً الؽالب نفٌا للعالم (1)لشخصٌته"

والحٌاة أو تؤكٌدا للعالم والحٌاة. تمٌل فلسفات نفً العالم والحٌاة، مثل فلسفة شوبنهاور 

والهندوسٌة، إلى تحقٌق الرفاه الفردي عن طرٌق الانسحاب من "النشاط الموجه نحو 

النشاط". إنهما ٌمثلبن أخلبقٌات "الكمال الذاتً  العالم، و"انخفاض قٌمة المٌل إلى

السلبً، من خلبل التحرر الذاتً الداخلً من العالم )الاستقالة(. لا ٌنبؽً للفرد أن ٌقلق 

نفسه بشؤن المجتمع والأمة والبشرٌة؛ "علٌه فقط أن ٌسعى لٌختبر فً نفسه سٌادة 

 (2)الروح على المادة". 

ؾ الربٌسً للبحث الأخلبقً الؽربً منذ القرن على الجانب الآخر، كان الهد  

التاسع عشر هو البحث عن الحاجة إلى الإٌثار أو تكرٌس الذات لأفراد المجتمع 

والمجتمع. كان الافتراض السابد هو وجوب ألا ٌقتصر اهتمام السلوك البشري 

ً الصحٌح على رفاهٌتنا ولكن أٌضًا على رفاهٌة الآخرٌن ورفاهٌة المجتمع الانسان

. ٌتم التؤكٌد على الأخلبقٌة النشطة التً تإكد العالم والحٌاة. ٌنطوي الجهد (3)ككل

 . (4)الموجه نحو الكمال الذاتً، وبالتالً الحضارة، على "كمال تلقابً. . . للعالم"

ٌرى شفٌتزر أنه لا الأخلبقٌات المتنوعة للكمال السلبً للذات ولا أنظمة الأخلبق       

حتى الآن مرضٌة تمامًا، حٌث تفتقر أخلبقٌات الكمال الذاتً إلى  النشطة المقدمة

المحتوى. بعبارة أخرى، إنها لا تمنح الإٌثار الاهتمام الكافً. لم ٌصل الموقؾ النفعً 

الاجتماعً، على الرؼم من أنه ٌحدد محتواه منذ البداٌة، إلى موقؾ "ٌتؤسس على 

ل إلى اتفاق بٌن مطالب كل من الإٌثار الفكر". ومن ثم نشؤ السإال هل ٌمكننا التوص

وكمال الذات ٌكون قادرا على الإقناع العام؟. ٌعتقد شفٌتزر أن التفانً والكمال الذاتً 

ٌمكن أن ٌنجحا فً الاختراق المتبادل للفكر، ولكن هذا لن ٌتحقق إلا مع اكتشاؾ 
                                                           
(1) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 83 
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 11 
(3) 

A1bert Schweitzer, The Teaching of Reverence for Life, Richard and Clara 

Winston(trans), New York: Ho1t, Rinehart and Winston, Inc, 1965, p. 9 
(4) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 11 
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الأشٌاء "المبدأ الأساسً الصحٌح للؤخلبق، "ما هو العنصر الخٌر المشترك بٌن 

ا للخٌر؟ إذا  ًٌ المتشعبة التً نشعر بؤنها خٌرة؟ هل هناك مثل هذا المفهوم الصالح عالم

وإلى أي مدى هو حقٌقً وضروري بالنسبة لً؟ ما هو  +؟ ٌتكون كان هناك، فممَ 

 . (1)تؤثٌره على سلوكً وأفعالً العامة؟ إلى أي علبقات بالعالم سٌحملنً"

لا ٌحتاج إلى دعم خارج ذاته، وٌوحد فً حد ذاته إن المبدأ الأساسً للؤخلبق   

مجموع المطالب الأخلبقٌة، وٌجب الاعتراؾ به "باعتباره ضرورة للفكر"، وٌجب أن 

ٌقود الانسان إلى صراع وتفاهم عملى وحٌوي لا ٌنقطع، مع الواقع "ٌجب ألا ٌكون 

ا فحسب، بل ٌج ًٌ ب أن ٌكون شٌبًا المبدأ الأساسً الحقٌقً للؤخلبق شٌبًا صالحًا عالم

ا تمامًا  ًٌ ، والذي، بمجرد أن ٌشرق على الانسان، لا ٌفلت أبدًا من قبضته، وداخلٌاأساس

والذي ٌسٌر بطبٌعة الحال كخٌط عبر كل تؤملبته التً لا تدع نفسها تنحرؾ جانبًا، 

 . (2)والتً تتحداه باستمرار لتجرٌب الاستنتاجات على الواقع"

وٌفسر شفٌتزر الحاجة إلى مبدأ أخلبقً أساسً على النحو التالً، "لقرون عدٌدة،   

كان البشر الذٌن ٌجوبون البحار ٌرشدون أنفسهم بالنجوم. ومع الزمن ارتقوا فوق هذه 

الطرٌقة ؼٌر الكاملة عبر اكتشاؾ الإبرة المؽناطٌسٌة التً بحكم مبدأها الطبٌعً 

نهم الآن معرفة موقعهم فً أحلك لٌلة فً أبعد بحر. للنشاط وجهتهم نحو الشمال. ٌمك

هذا هو نوع التقدم الذي ٌجب أن نسعى إلٌه فً الأخلبق. وطالما أننا لا نملك سوى 

نظام أخلبقً للؤقوال الأخلبقٌة، نوجه مسارنا بالنجوم، والتً، رؼم كونها رابعة فً 

جة أو أخرى، وٌمكن أن لمعانها، لا تعطٌنا سوى إرشادات ٌمكن الاعتماد علٌها بدر

ٌخفٌها الضباب المتصاعد عنا. كما نعرؾ بخبراتنا الحدٌثة، أثناء اللٌل العاصؾ، 

تترك النجوم البشرٌة تترنح. ومع ذلك، إذا كان لدٌنا نظام أخلبقً فً حوزتنا وهو 

ضرورة للفكر ومبدأ ٌتضح داخل أنفسنا، فهناك ٌبدأ تعمٌق أخلبقً بعٌد المدى لوعً 

 . (3)وتطور أخلبقً ثابت ضمن البشرٌة" الأفراد،

ٌعتقد شفٌتزر أن الإدراك الواعً والتحول إلى ما هو أخلبقً حقًا ٌنشؤ فقط من   

نوع معٌن من المعرفة، وجوهر هذه المعرفة بالنسبة للبنسان هو تحقٌق فهم للروح فً 

، بطرٌقة (4)مواجهة حقٌقة "أن كل ما هو موجود، مثله، هو تعبٌر عن إرادة الحٌاة"

ربما ٌعرفها الانسان ؼٌر المتعلم أكثر من المتعلم، "إن الانسان ؼٌر المتعلم الذي 

ٌطؽى علٌه سر إرادة الحٌاة الذي ٌثٌر كل ما حوله عند رإٌة شجرة منبتة، ٌعرؾ 

                                                           
(1) 

Ibid, pp. 23 
(2) 

Ibid, p 40 
(3) 

Ibid, p. 39 
(4) 

(Albert Schweitzer, Out of my Life and Thought, Antje Bultmann Lemke(trans) , 

London: TheJohns Hopkins University Press, 1998, p. 233 
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أكثر من العالم الذي ٌدرس تحت المجهر أو عبر النشاط الفٌزٌابً والكٌمٌابً آلاؾ من 

ة، ولكن مع معرفته لـدورة حٌاة هذه المظاهر من إرادة الحٌاة، هو أشكال إرادة الحٌا

ؼٌر متؤثر بإشكالٌة أن كل ما هو موجود هو إرادة الحٌاة، بٌنما هو منتفخ بالؽرور فً 

 . (1)قدرته على الوصؾ الدقٌق لجزء من مسار الحٌاة"

م بتقدٌس الحٌاة. ومن إن التؤمل فً سر إرادة الحٌاة البادي حولنا ٌقودنا إلى الالتزا     

ثم تصبح روحانٌة الاتحاد الأخلبقً بالوجود هً النتٌجة" دع الانسان ولو لمرة ٌشرع 

فً التفكٌر فً سر حٌاته والروابط التً تربطه بالحٌاة التً تملؤ العالم، ولن ٌسعه إلا 

ه، أن ٌطبق مبدأ تقدٌس الحٌاة على حٌاته الخاصة والحٌوات الأخرى التً تدور فً فلك

 . (2)وتجسٌد هذا المبدأ عبر التؤكٌد الأخلبقً للحٌاة"

فً فقرة ربٌسة، ٌشرح شفٌتزر التحول من العقلبنٌة إلى اللبعقلبنٌة الروحٌة أو       

ما ٌعتقد "سٌفر" أن من الأنسب أن ٌطلق علٌه "فوق العقلبنً" "تمر المعرفة الحقٌقٌة 

أتصورها بالتوافق مع إرادة الحٌاة  لكننًعبر التجربة. طبٌعة المظاهر لا أعلمها، 

الموجودة بداخلً. من ثم تصبح معرفة العالم تجربة بالعالم. لا تسمح لً المعرفة التً 

ٌعرؾ بشكل مجرد بل  اإنسانً تتطور إلى تجربة بالبقاء فً مواجهة العالم باعتباري 

تفرض على علبقة داخلٌة بالعالم وتملؤنً بإجلبل الإرادة الؽامضة للحٌاة الموجودة فً 

كل شًء. إنها تجعلنً أفكر وأتساءل. تترك ٌداي منطلقتان. لا ٌمكن أن ترافقنً أكثر. 

 . (3)إرادتً للحٌاة ٌجب أن تجد الآن طرٌقها حول العالم بنفسها"

لزام بإبداء توقٌر حٌاة الآخرٌن تكشؾ الأخلبق للبنسان، وفً وعً إن تجربة الإ      

إرادة المحبة، ٌصبح تقدٌس الحٌاة واضحًا باعتباره المبدأ الأساسً لـلؤخلبق "من 

. كل ما (4)الجٌد الحفاظ على الحٌاة ودعمها؛ وإنه لأمر سًء تدمٌر الحٌاة أو إعاقتها"

الروحٌة أو تحفٌز الحٌاة، والجهد ٌمكن وضعه تحت وصؾ الصٌانة المادٌة أو 

المبذول للوصول بها إلى أعلى مستوٌاتها، ٌعبر عن ماهٌة الخٌر. وعلى النقٌض ٌتمثل 

الشر فً التدمٌر المادي أو التدمٌر الروحً أو عرقلة الحٌاة، وإهمال محاولة الوصول 

 بها إلى أعلى قٌمتها. 

سإولٌة تجاه زمٌله الانسان "ؼٌر وبٌنما ٌضع تقدٌس الحٌاة على عاتق الانسان م   

، فإنه كذلك ٌضع الانسان فً موقؾ تقدٌس للعالم (5)محدودة لدرجة أنها مرعبة"

الخارجً بؤسره، وصولاً إلى أدنى مظاهر الحٌاة، فكل الوجود مقدس بالنسبة للبنسان 

                                                           
(1) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 241 
(2) 

Schweitzer, Out of my Life and Thought, pp. 233-234 
(3) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 241-242 
(4) 

Ibid, p. 242 
(5) 

Ibid, p. 254 
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لٌه حقًا فقط عندما ٌطٌع القٌد المفروض ع اأخلبقًٌ الذي ٌقدس الحٌاة " ٌصبح الانسان 

لمساعدة كل الحٌاة التً ٌمكنه أن ٌنقذها، وعندما ٌخرج عن طرٌقه لتجنب إٌذاء أي 

شًء حً. إنه لا ٌسؤل إلى أي مدى تستحق هذه الحٌاة أو تلك التعاطؾ باعتبارها ذات 

قٌمة فً حد ذاتها، ولا إلى أي مدى ٌمكن أن تشعر. الحٌاة فً ذاتها مقدسة بالنسبة له. 

جلٌدٌة تتؤلق فً الشمس، ولا ٌقطع أوراق شجرتها ولا ٌقطؾ أي  إنه لا ٌكسر بلورات

زهرة، وٌحرص على عدم سحق أي حشرة أثناء سٌره. إذا كان ٌعمل على ضوء 

المصباح فً أمسٌة صٌفٌة، فإنه ٌفضل إبقاء النافذة مؽلقة واستنشاق الهواء الخانق، 

 . (1)ة"بدلاً من رإٌة حشرة تسقط على طاولته بؤجنحة مقطوعة ومحروق

"إذا خرج إلى الشارع بعد عاصفة ممطرة ورأى دودة ضلت طرٌقها هناك، فإنه   

ٌعتقد أنها ستجؾ بالتؤكٌد فً ضوء الشمس، إذا لم تعد سرٌعا إلى التربة الرطبة التً 

ٌمكن أن تزحؾ إلٌها، لذا فإنه ٌساعدها على العودة من حجارة الرصؾ القاتلة إلى 

بحشرة سقطت فً بركة، منحها الوقت لٌوصلها إلً ورقة أو العشب الأخضر. إذا مر 

 . (2)ساق تتسلق علٌها وتنقذ نفسها"

 لا ٌخشى الانسان الذي ٌقدس الحٌاة على نفسه من تهمة الإفراط فً العاطفة:

"إنه لا ٌخشى السخرٌة منه باعتباره مرهؾ الحس. إن قدر كل حقٌقة أن تكون   

بها لأول مرة. كان من الؽباء أن نفترض أن البشر موضع سخرٌة عندما ٌتم الإشادة 

الملونٌن هم بشر بالفعل وٌجب معاملتهم على هذا النحو. فما كان فً ٌوم من الأٌام 

حماقة أصبح الآن حقٌقة معترؾ بها. ٌعتبر الٌوم من قبٌل المبالؽة إعلبن الاحترام 

خلبق العقلبنٌة. لكن المستمر لكل شكل من أشكال الحٌاة باعتباره المطلب الجاد للؤ

سٌؤتً الوقت الذي ٌندهش فٌه الناس من أن الجنس البشري قد أمضى زمنا طوٌلب قبل 

أن ٌدرك أن الأذى الطابش للحٌاة ٌتعارض مع الأخلبق الحقٌقٌة. الأخلبق فً شكلها 

 . (3)ؼٌر المشروط هً مسإولٌة ممتدة تجاه كل ما هو حً"

الداخلً بتوقٌر الحٌاة عن "شعور بالمسإولٌة لا تنتج الحقٌقة المجردة للئلزام    

ٌتوقؾ فً أي مكان أو زمان عن التؤثٌر علٌها. إن عدم الأهمٌة البادٌة للعمل الأخلبقً 

فً سٌاق الأحداث الكونٌة والتدمٌر المستمر للحٌاة، والتً بجانبها ٌصبح أي  للئنسان

ترؼب فً أن تصبح واحدة مع  جهد تافه بالفعل، لا داعً لإٌقافه. إرادة الحٌاة التً

إرادات الحٌاة الأخرى هً النور الذي ٌضًء فً الظلمة، حٌث ٌمكن لإنسان توقٌر 

 الحٌاة أن ٌشق طرٌقه عبر "فوضى لا نهاٌة لها من المعضلبت، والخروج من

                                                           
(1) 

Albert Schweitzer, The Ethics of Reverence for Life, p. 243 
(2) 

Ibid, pp. 214-215 
(3) 

( Ibid, p. 215 
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"الرعب ؼٌر المفهوم للوجود". مع ذلك، فإن "الصراع القابم بداخلنا بٌن التفاإل 

خوضه أبدا إلى نهاٌة. نتجول دابمًا على الركام المنزلق فوق هاوٌة  والتشاإم لا ٌتم

التشاإم. عندما ٌقع ما نختبره فً وجودنا، أو نتعلمه من تارٌخ البشرٌة، على إرادتنا 

فً الحٌاة بشكل قمعً وٌسلبنا نضارتنا وقوتنا على التداول، ربما نفقد السٌطرة، 

 . (1)وننجرؾ بالصخور المتحركة إلى الأعماق"

ٌشٌر شفٌتزر إلى مصدر الحٌوٌة والمثابرة الممنوحة من خلبل تقدٌس الحٌاة فً   

مواجهة معضلة الانسان الوجودٌة "كلما كرست حٌاتً نفسها بؤي شكل من الأشكال 

للحٌاة، فإننً سؤختبر اتحاد إرادتً المحدودة فً الحٌاة بالإرادة اللبنهابٌة التً تكون 

ا استمتع بشعور بالانتعاش الذي ٌمنعنً من التلهؾ فً صحراء فٌها الحٌاة واحدة، وأن

 . (2)الحٌاة"

وعند التطبٌق العملً لتقدٌس الحٌاة، تنشؤ الضرورة دابمًا للبختٌار بٌن أهون    

"سؤشتري من السكان الأصلٌٌن  -شفٌتزر متحدثا عن نفسه  –الشرور وأعظمها، فؤنا 

كانوا قد اصطادوه على ضفة رملٌة، من أجل إنقاذه من بٌن  "نسر سمكً صؽٌر"

أٌدٌهم القاسٌة. لكن علً الآن أن أقرر ما إذا كنت سؤتركه ٌجوع، أم سؤقتل كل ٌوم 

 . (3)عددًا من الأسماك الصؽٌرة، من أجل إبقابه حٌا"

ى وتبرز نفس المشكلة أٌضًا فٌما ٌتعلق بالمدى الذي عنده ٌمكن تبرٌر الحفاظ عل   

حٌاة الفرد وتحسٌنها على حساب حٌاة الآخرٌن. فعلى الرؼم من أنه ٌمكن تحقٌق 

، (4)الكثٌر من الخٌر دون التضحٌة بؤكثر من شعرة متساقطة أو "رقاقة جلد مٌت"

ًّ ضرورة تدمٌر  فبؤلؾ طرٌقة ٌتعارض وجودي مع وجود الآخرٌن. لقد فرضت عل

سر فٌه من قبل، فإن قدمً ستجلبان وإٌذاء الحٌاة. إذا مشٌت على طول طرٌق لم أ

الدمار والألم للمخلوقات الصؽٌرة التً تسكنه. ومن أجل الحفاظ على وجودي الخاص، 

ٌجب أن أدافع عن نفسً ضد الوجود الذي ٌإذٌه. . . أحصل على طعامً عن طرٌق 

 . (5)تدمٌر النباتات والحٌوانات. وسعادتً مبنٌة على إٌذاء رفاقً

ن التوازن بٌن تؤكٌد الحٌاة وإنكارها لا ٌمكن أن ٌخضع للقواعد ٌعتقد شفٌتزر أ  

واللوابح. أي محاولة من هذا القبٌل تتم فقط على حساب فقدان العفوٌة و"السمة الحٌوٌة 

للؤخلبق". فالأخلبق لٌست عقلبنٌة. صحٌح أنها تنبع من الفكر، لكن الروحانٌة 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 194 
(2) 

Ibid, p. 217 
(3) 

Schweitzer, Out of my Life and Thought, p. 236.  
(4) 

(Schweitzer, Civi1ization and Ethics, pp. 249-250 
(5) 

(Ibid, p. 250 
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ًٌة، وأي شخص ٌقوم برحلة إلى  الأخلبقٌة الناتجة عن تقدٌس الحٌاة لٌس نتٌجة منطق

 . (1)الأخلبق الحقٌقٌة ٌجب أن ٌكون مستعدًا للتنقل فً دوامة اللبعقلبنً

وٌعتقد شفٌتزر أن المحاولات المتكررة من قبل الفكر الأخلبقً لتقدٌم دلٌل    

لمدونة موضوعٌة للسلوك الأخلبقً قد أنتجت صراعا مع الأخلبق النسبٌة التً تإكد 

رورة ؼٌر الأخلبقٌة تتعلق بالأخلبق حقًا. إن حماسة تقدٌس الحٌاة هً للؤخلبق أن الض

المطلقة. فقط دعم الحٌاة هو أخلبقً حقا. أي تدمٌر أو إٌذاء للحٌاة هو شر دابمًا. ٌإكد 

شفٌتزر على الأهمٌة التً ٌولٌها لموقفه "ٌصبح الٌوم الذي فٌه . . . ٌتم الاعتراؾ به 

ا للجمٌع، هو الٌوم الأهم فً تارٌخ البشرٌة. على نحو عالمً، وٌمٌ ًٌ ز حتى ٌكون مرب

إن الصراع الأخلبقً لم ٌتم إلؽاإه. حتمٌة التؤكٌد على الحٌاة على حساب نفً الحٌاة 

دابمًا مناسبة للشعور بالذنب. ٌجب أن ٌكون الاختٌار بٌن ارتكاب أحد الشرٌن مسؤلة 

الأساس الوحٌد الذي ٌمكن أن ٌستند شخصٌة بالضرورة. ووفقا لذلك، ٌوضح شفٌتزر 

إلٌه الفرد الأخلبقً فً هذا الاختٌار الذاتً "لٌس بتلقً تعلٌمات حول الاتفاق بٌن 

الأخلبقً والضروري، سٌحرز الانسان تقدمًا فً الأخلبق، ولكن فقط: بالمجًء 

للسماع بشكل أكثر وضوحا لصوت الأخلبق، بؤن ٌصبح محكوما بالشوق أكثر فؤكثر 

اظ على الحٌاة وتعزٌزها، وأن نصبح أكثر صلببة فؤكثر فً مقاومة ضرورة للحف

التدمٌر أو إٌذاء الحٌاة. . . لا أحد ٌستطٌع أن ٌقرر له عند أي نقطة، فً كل مناسبة، 

أٌن ٌكمن الحد الأقصى لإمكانٌة استمراره فً الحفاظ على الحٌاة وتعزٌزها. ٌجب 

طرٌق السماح لنفسه بؤن ٌسترشد بمشاعر  علٌه وحده أن ٌحكم على هذه القضٌة عن

 . (2)أعلى مسإولٌة ممكنة تجاه الحٌاة الأخرى

وبالتالً، فإن الأخلبق تتشكل فً موقؾ قوي لا لبس فٌه لتقدٌس كل الوجود. ٌولد   

هذا التقدٌس فً تؤمل روحانً ٌجلب الوعً وٌقوي الشعور الأساسً بتضامن الحٌاة. 

أن ٌكون حقاً أن ٌقول إنه قد  للئنسانالتضامن لا ٌمكن وبدون هذا الشعور المتطور ب

 وصل إلى معرفة. 

 Anthropocentrismخامسا: مركزٌة الانسان 

رأى شفٌتزر أن البشر ٌتمتعون بمكانة خاصة أعلى من الحٌوانات الأخرى لأن   

جنسنا البشري وحده لدٌه القدرة على إدراك الإرادة العامة للحٌاة، وهذا ما ٌمٌزنا عن 

الكابنات التً تتساوى فً إرادتها فً الحٌاة " تعلم الطبٌعة الأنانٌة القاسٌة، التً لا 

ٌرة بسبب الإلحاح الذي وضعته فً مخلوقاتها لتقدٌم الحب تتوقؾ أبدا إلا لفترة قص

ومساعدة صؽارها عندما تدعو الحاجة لذلك. ٌحب الحٌوان صؽاره إلى درجة 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 223 
(2) 

Ibid, p. 251 
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إبداء التعاطؾ إلا فً هذه الحالة فقط، وهو ما ٌعنً  لا ٌمكنهالتضحٌة بالنفس، لكنه 

ن العالم، المستسلم عدم قدرته على إبداء التعاطؾ مع مخلوقات لا علبقة له بها، "إ

للؤنانٌة الجاهلة، ٌشبه الوادي الذي ٌكتنفه الظلبم. فقط على القمم هناك ضوء. ٌجب أن 

ٌعٌش الجمٌع فً ظلبم. مخلوق واحد ربما ٌصعد لٌرى النور: المخلوق الأعلى، 

والرحمة، الانسان. إنه ٌتمتع بمعرفة تقدٌس الحٌاة. ربما ٌطمح إلى معرفة المشاركة 

ج وٌتجاوز الجهل الذي تضعؾ فٌه بقٌة المخلوقات. . . هنا، فً ]هذا[ ٌخر ربما

 . (1)الوجود الواحد، تؤتً الحٌاة على هذا النحو إلى وعً ذاتها"

ٌمتلك البشر وحدهم القدرة على إدراك الإرادة الكونٌة للعٌش، وهذا ٌعنً بالنسبة   

التطورٌة " إننً أصبح لشفٌتزر أن الجنس البشري ٌصبح الطرؾ المفكر فً الإرادة 

قوة خٌالٌة مثل تلك التً تعمل بشكل ؼامض فً الطبٌعة، ومن ثم فإننً أعطً 

. إن المركزٌة البشرٌة فً هذا (2)لوجودي معنى من الداخل ]عند توجٌهه[ إلى الخارج"

البٌان واضحة. لكنها لٌست تمجٌدًا للجنس البشري، بل فقط تحدٌد مسإولٌة خاصة 

كرون تجاه الإرادة الإبداعٌة اللبواعٌة والمتقلبة للطبٌعة. ربما ٌكون لأولبك الذٌن ٌف

هذا سبب فً كثٌر من الأذى الذي تسببنا فٌه، وقد حدث بالفعل. لم ٌحدد شفٌتزر 

الاتجاه الذي ٌجب أن ٌسلكه الفكر البشري فً المحٌط الحٌوي، لكن مركزٌته لا تزال 

أن وكالتنا الإبداعٌة لا تجد تحقٌقها إلا عندما مرتبطًة بتقدٌس الحٌاة. ٌشٌر شفٌتزر إلى 

 ٌتم توجٌهها بإٌثار صوب المحٌط الحٌوي. 

إن مركزٌة شفٌتزر لٌست مركزٌة الهٌمنة التً ٌخشاها دانسدٌل؛ لأنه كما كتب   

شفٌتزر، "من بٌننا ] [ كابنات قادرة على التحرك بحرٌة وقادرة على العمل الهادؾ 

ح الدافع إلى الكمال لنا بطرٌقة تجعلنا نسعى إلى الارتقاء المدروس مسبقًا، لقد من

. هذا هو (3)بؤنفسنا وكل شًء معرض لتؤثٌرنا إلى أعلى مستوٌاته وقٌمته الروحٌة"

 التواضع والإٌثار، ولٌس تعظٌم وتمٌٌز للجنس البشري فوق أشكال الحٌاة الدنٌا. 

لزام على أن أظهر لجمٌع ولهذا السبب، فإن "الأخلبق تتشكل عبر تجربتً فً الا  

. هذه إذن هً الطبٌعة (4)الراؼبٌن فً العٌش نفس الاحترام الذي أظهره تجاه نفسً"

الحقٌقٌة لفلسفة شفٌتزر، عندما أكرس حٌاتً نفسها بؤي طرٌقة كانت للحٌاة، فإن 

ة خبراتً المحدودة فً إرادة الحٌاة تتحد مع الإرادة اللبنهابٌة التً تصبح فٌها كل الحٌا

واحدة. تعكس فلسفة شفٌتزر علبقات القوة التً عادة ما تكون متوقعة من المركزٌة 

                                                           
(1) 

Albert Schweitzer, A Place for Revelation: Sermons on Reverence for Life, David 

LarrimoreHolland(trans) , New York: Macmillan, 1988, p. 16 
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 214 
(3) 

Ibid, p. 265 
(4) 

Ibid, p. 242 



 210 - 151، (2023) 2، ع 12مج  ،مصطفى حسنشرٌؾ  - المجلة العلمٌة لكلٌة الآداب 
 

175 
 

البشرٌة. فلؤن البشر هم أولبك الذٌن ٌفكرون فً الإرادة اللبواعٌة للطبٌعة، ٌقع على 

 عاتقهم معالجة المعاناة والظلم فً العالم، سواء عالم الطبٌعة أو المجتمع البشري أٌضًا. 

لدٌهم القدرة على التصرؾ كوكلبء أخلبقٌٌن؛ ولهذا فإن كل وكٌل البشر وحدهم   

أخلبقً محتمل ٌتم توفٌره ٌخلق فرصة لمزٌد من التفعٌل لأخلبقٌات تقدٌس الحٌاة. هذا 

هو السبب فً أن أخلبقٌات شفٌتزر تجعل إنقاذ حٌاة الانسان أهم أهدافها. ٌمكن 

الأخلبقٌٌن لتفضٌل تلك الحٌوانات  الاستدلال من حٌاة شفٌتزر على أنه ٌوجه الوكلبء

التً ٌمكن أن تعانً، مع إعطاء الأولوٌة الأخلبقٌة بما ٌتناسب مع وعً تلك الحٌاة 

الربٌسٌات والثدٌٌات العلٌا على الأسماك والحشرات على سبٌل المثال.  -ؼٌر البشرٌة 

لن ٌإٌد على الرؼم من ذلك، فإن الدعوة إلى المسإولٌة الأخلبقٌة لا حدود لها، و

شفٌتزر أي نوع من الأخلبق النسبٌة أو تحدٌد أولوٌات الإٌثار. إنه ٌحذر قراءه من أنه 

حتى الدٌدان المحتضرة على رصٌؾ مشمس ٌجب أن تثٌر شفقتنا الشدٌدة، وأنه لا 

ٌنبؽً قطؾ زهرة واحدة للتسلٌة، لأنهم "من ؼٌر الممكن أن ٌشعروا أو ٌكتسبوا رقة 

 . (1)مكن من إثباتها؟"الإحساس حتى لو لم نت

وفً الوقت الذي ٌعلً فٌه شفٌتزر من تفرد الذات الانسانٌة، نجد كثٌرا من فلبسفة  

البٌبة أمثال: سنجر وتاٌلور، فً معرض نقادهم لؽطرساة مركزٌاة الاذات الانساانٌة فاً 

تعاملها مع عالم الموضوعات ٌساتندون إلاى نظرٌاة التطاور الاداروٌنً، التاً تإكاد أن 

ٌنحدر من أصول حٌوانٌة، فهو نتااج لتطاور بٌولاوجً طوٌال، وٌنطلقاون مان  الانسان

علااى باااقً  للئنسااانهااذه النظرٌااة لإلؽاااء أي ساامو عقلااً أو بٌولااوجً أو حتااى لؽااوي 

الحٌوانات. فاامتلبك العقال، واساتخدام الأدوات، واللؽاة، وحتاى الشاعور بالزماان، هاً 

وجهة نظر بٌتر سٌنجر، إذ ٌرى " خواص مشتركة بٌن الانسان وبعض الحٌوانات من 

أن بعض القردة تستطٌع أن تتواصال معناا باساتخدام اللؽاة الانساانٌة ). . . ( وتساتخدم 

 . (2)بعض القرود أٌضا إشارات لتشٌر إلى أحداث الماضً والمستقبل"

لا ٌقؾ سنجر وحٌدا فاً صاؾ القاابلٌن بالمسااواة باٌن البشار والحٌواناات وإلؽااء       

الامتٌازات بٌنهما، بل ٌنضم إلٌه تاٌلور قابلب:" تقؾ العلوم البٌولوجٌة الحدٌثة فً وجه 

الانفصال الكلً بٌن البشار والحٌواناات، فالثادٌٌات لا تعارض فقاط أدلاة الشاعور باللاذة 

والألم، لكن سلوكها الخارجً وبنٌة المخ والجهاز العصبً ٌشٌر إلى أنها تمتلك العدٌاد 

: الخاااوؾ، والؽضاااب، والقلاااق، إنهاااا تمتلاااك أٌضاااا قاااوى للاااذكاء مااان المشااااعر مثااال

                                                           
(1) 

Schweitzer, Place for Revelation, p. 25 
(2) 

Peter Singer, Practical Ethics, Cambridge: Cambridge University Press, 1999, pp. 

111-112 

هذٍ الخزجوت ًقلا ػي وجدي خٍزي ًسٍن، الإٌكىلىجٍب الؼوٍقت ػٌد أرًً ًٍس: دراست فً فلسفت البٍئت 

 1881، ص9191( )ٌٌبٌز 1، ع11الوؼبصزة، بحذ هٌشىر بوجلت كلٍت اَداة جبهؼت الفٍىم، هج 
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. بالتؤكٌد، لا ٌعد ؼرض تاٌلور وسنجر هاو التقلٌال مان شاؤن الانساان، بال (1)والتفكٌر"

تحذٌره من مؽبة التطاول على الأصول التً أنحادر منهاا، ومان تطاولاه علاى الأنظماة 

اساااتقرارها، لأن هاااذا الإٌكولوجٌاااة التاااً ٌعاااٌش فاااً كنفهاااا، وأصااابح ٌهااادد توازنهاااا و

سٌعصؾ به وبها فً نهاٌة المطااؾ. فهادفهما هاو الحاد مان الشاعور باالتفوق والتعاالً 

 ضمانا لاستمرارٌة الحٌاة، والعٌش فً انسجام مع الطبٌعة وباقً الموجودات الحٌة. 

إذن، ٌنطلق الفلبسفة والمفكرون الذٌن ٌدعون للمساواة بٌن البشار والحٌواناات مان 

لبٌولوجٌااا ومااا تااذهب إلٌااه ماان وجااود تشااابهات كبٌاارة بٌنهمااا فااً البنٌااة تقاادم علااوم ا

والوظٌفة، وكذلك من تقادم العلاوم السالوكٌة التاً تادعً مقادرة بعاض الحٌواناات علاى 

الاااتعلم، وامتلبكهاااا لؽاااة للتواصااال، واساااتخدام الأدوات؛ لكااان اماااتلبك اللؽاااة واساااتخدام 

ٌفل، لإلؽاء التماٌزات باٌن البشار الأدوات لٌس مسوؼا كافٌا، من وجهة نظر جٌمس تر

والحٌوانااات " فهناااك فاارق شاسااع جاادا فااً صاانع الآلات بااٌن حااالات الشاامبانزي الااذي 

ٌستخدم عصا لجمع النمل الأبٌض، وحالة الانسان الذي ٌخترع طابرة نفاثاة أو ناطحاة 

 سحاب ). . . ( فمن قمة سلمنا، سننظر نحو الأسفل عبر امتداد الأفرع، وسنرى أنفسنا

كنتٌجة فرٌدة للتطور العضوي، تشبه، وفً الوقت نفسه تختلؾ عن كال ماا عاداها مان 

 .     (2)أشكال الذكاء والوعً فً هذا الكون"

ا بٌن التعاطؾ اللبمحدود والاستجابة الأخلبقٌة التً    ًٌ ا قو ًٌ أقام شفٌتزر توترًا ثناب

أثارت إحدى نتابج ذلك عددا تتناسب عمومًا مع الإحساس النسبً بالحٌاة ؼٌر البشرٌة. 

من الانتقادات: كٌؾ ٌتعامل الشخص مع مشاعر الذنب الشدٌدة التً تنشؤ عن عدم 

قدرته على منع معاناة كل الحٌاة التً نفترض أننا نشفق علٌها؟ فلب ٌمكننا التوقؾ 

لإنقاذ كل دودة تحتضر عند السٌر فً الشارع، سٌكون الجهد بلب نهاٌة وؼٌر مجد، ولا 

ؽً أن ٌكون الحصول على زهور نضرة لطاولة العطلة خطٌبة أخلبقٌة خطٌرة، أم ٌنب

 ٌجب أن تكون كذلك؟

 

 

 

                                                           
(1) 

Paul Taylor, Respect For Nature: a Theory of Environmental Ethics, Princeton, 

Princeton University Press, 2011, p. 145 

هذٍ الخزجوت ًقلا ػي وجدي خٍزي ًسٍن، الإٌكىلىجٍب الؼوٍقت ػٌد أرًً ًٍس: دراست فً فلسفت البٍئت 

 1881الوؼبصزة، ص 
(9 )

حزجوت/ لٍلى الوىسىي، ، جٍوس حزٌفل، هل ًحي بلا ًظٍز؟: ػبلن ٌسخكشف الذكبء الفزٌد للؼقل البشزي

، 11، صـ 9112، 191الكىٌج، الوجلس الىطًٌ للثقبفت والفٌىى واَداة، سلسلت ػبلن الوؼزفت، ػدد 

912 
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 سادسا: أثر أخلاق تقدٌس الحٌاة عند شفٌتزر فً الفلسفة البٌئٌة المعاصرة

 Aldo Leopold (1881- 1448). ألدو لٌوبولد 1 

طور أخلبقٌاته الخاصة مهد شفٌتزر لنواح كثٌرة من فلسفة ألدو لٌوبولد، الذي   

استجابة لأنماط الاستخدام ؼٌر الرشٌد للؤرض التً لاحظها  Land Ethic بالأرض

فً أمرٌكا الشمالٌة. فقد كان شفٌتزر قلقًا بالفعل بشؤن الاستدامة البٌبٌة على المدى 

الطوٌل وتعلٌم هذه الفضابل للمجتمعات التً تعٌش على تلك الأرض. حتى أن شفٌتزر 

حد دفع المال للسكان المحلٌٌن لإحضار الحٌوانات الٌتٌمة الموجودة فً  ذهب إلى

الؽابة حتى ٌمكن تربٌتها تحت رعاٌته البٌطرٌة، ثم إعادتها إلى البرٌة، وكان ٌكتب 

عن ذلك بسعادة لا توصؾ. لقد كان نشر الوعً البٌبً جزءًا من رإٌته الأخلبقٌة 

بولد حول الإدارة العملٌة للموارد البٌبٌة الكبرى للعالم. حٌث تتوافق رإٌته مع لٌو

 ضمن رإٌة عالمٌة تشمل المجتمع الحٌوي المحلً. 

أفاد موجٌن وموجٌن أنه عند بناء مستشفاه، اعتمد شفٌتزر على استخدام مواد   

البناء المحلٌة مثل الأخشاب بدلاً من الخرسانة والطوب المتاح من السلطات 

أسباب ذلك هو فلسفته الاقتصادٌة الشخصٌة للبكتفاء . وقد كان أحد (1)الاستعمارٌة

الذاتً، كما راعى السمات المتفوقة للمواد المحلٌة من حٌث تبدٌد الحرارة، وأراد أن 

ٌمنح المرضى المتعافٌن إحساسًا بالألفة من خلبل تكرار سمات من مساكنهم 

مارٌة شمسٌة . لٌس ذلك فحسب، فقد صمم شفٌتزر المرافق لتكون ذات مع(2)المحلٌة

 سلبٌة مبتكرة. 

ا لمعالجة المٌاه بالترشٌح لأنه لم ٌرؼب فً الاعتماد    ًٌ كما أنشؤ شفٌتزر نظامًا طبٌع

. لقد كانت (3)على المواد الكٌمٌابٌة باهظة الثمن المتوفرة فً المتاجر الاستعمارٌة

ن شفٌتزر الاستدامة الاقتصادٌة والبٌبٌة المحلٌة ذات أهمٌة قصوى. ٌجب أن نتذكر أ

كان ٌقوم بمثل هذه التقنٌات "التصمٌم الأخضر" قبل أن تصبح النزعة البٌبٌة كلمة 

                                                           
 ألدو لٌوبولد Aldo Leopold (1778- 1147 ) ًٌ ، عمل وفٍلسىف وػبلن بٍئًمإلؾٌ أمرٌك

الذي ، A Sand County Almanac (1141 )، وأشُهر مإلفاته جامعة وٌسكنسن أستاذًا فً
 باع أكثر من ملٌونً نسخة. 

https://en.wikipedia.org/wiki/Aldo_Leopold 
(1) 

Damien,Mougin and Claudine Mougin, Reflection on Albert Schweitzer inAfrica. 

In Ives, David and David A. Valone (Eds.) , Reverence for Life Revisited: Albert 

Schweitzer’s Relevance Today. Newcastle, UK: Cambridge 

ScholarsPublishing,2007, p. 21 
(2) 

Ibid, p. 21 
(3) 

Ibid, p. 22 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%88%D9%8A%D8%B3%D9%83%D9%88%D9%86%D8%B3%D9%86-%D9%85%D8%A7%D8%AF%D9%8A%D8%B3%D9%88%D9%86
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طنانة بعقود. فقد كان مجرد تقدٌس للحٌاة تم التعبٌر عنه فً سٌنارٌو اقتصادي فً 

 العالم الحقٌقً. 

كانت الممارسة الزراعٌة المحلٌة تعتمد على "قطع وحرق" أجزاء من الؽابات   

المحٌطة، وزراعة المحاصٌل بشكل مكثؾ على الأرض التً تم تطهٌرها  المطٌرة

. مع انخفاض عدد السكان (1)حتى استنفاد التربة، ثم الانتقال إلى قسم آخر من الؽابة

ووجود ؼابات لا نهاٌة لها تقرٌبًا حول كل قرٌة، لم تكن هناك حاجة للحفظ. مع ذلك، 

ر وتجهٌز بضعة هكتارات فقط بالقرب من وقؾ شفٌتزر ضد هذه الممارسة. قام بتطهٌ

أراضً المستشفى المجاورة للنهر. وكان ٌقوم بزراعة نصؾ الأرض كل عام، بٌنما 

ٌؽمر النهر النصؾ الآخر خلبل موسم الأمطار؛ وهو ما أدى إلى تجدٌد التربة 

. قام شفٌتزر أٌضًا بتحوٌل مخلفات الطعام وروث الحٌوانات إلى (2)برواسب الأنهار

اد لتحسٌن إنتاجٌة التربة فً الحدٌقة والبساتٌن المجاورة. كان أحد أهداؾ ذلك هو سم

عرض فلسفته الاقتصادٌة حول الاكتفاء الذاتً للسكان المحلٌٌن، وقصد من ذلك "تقدٌم 

 . (3)أمثلة جٌدة للمجتمع" من خلبل عدم تدمٌر النباتات والأشجار دون داع

لد الطبٌعٌة باعتبارها من بٌن أجمل ما كتب فً لقد احتفى العالم بكتابات لٌوبو  

النثر الأمرٌكً حول هذا الموضوع على الإطلبق، وهً مساوٌة لأعمال هنري دٌفٌد 

، The Sand County Almanacثورو وجون موٌر. ٌبدأ لٌوبولد مإلفه 

بقصص من تجربته الخاصة فً العمل مع الأرض فً عام واحد، حٌث ٌؤخذ القارئ 

الباردة فً ٌناٌر شهرًا بعد شهر إلى شتاء دٌسمبر مرة أخرى. تحتوي كل من الثلوج 

قصة على درس أخلبقً بسٌط حول التارٌخ البٌبً، أو تدور حول حٌاة الحٌوانات، أو 

تصور الجمال المذهل للطبٌعة وتناؼمها. ٌناشد كتابه الحكمة القدٌمة حول العٌش فً 

. ٌتضمن الكتاب فً صٌؽته النهابٌة تناؼم وانسجام مع المجتمع الحٌوي المحلً

المحررة )والتً نشرت بعد وفاته( أٌضًا سلسلة من المقالات ذات التفكٌر الفلسفً حول 

علبقة الانسان بالطبٌعة، حٌث ٌطرح أخلبقٌاته الشهٌرة المتعلقة بالأرض بوضوح 

ل وبساطة "ٌكون الشًء صحٌحًا عندما ٌمٌل إلى الحفاظ على سلبمة واستقرار وجما

. وٌتطابق هذا المبدأ مع (4)المجتمع الحٌوي. وٌصبح خاطبا عندما ٌمٌل إلى ؼٌر ذلك"

مبدأ من مباديء أخلبقٌات شفٌتزر : فالشر هو ما ٌقضً على الحٌاة أو ٌفسدها أو 

ٌعوقها . . . والخٌر هو ما ٌنقذ الحٌاة أو ٌدعمها، وتمكٌن أي حٌاة بإمكانً تحقٌقها 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 20 
(2) 

Loc. Cit.  
(3) 

Loc. Cit.  
(4) 

Aldo, Leopold, A Sand County Almanac, New York: Random Housep, 1966, p. 

262 
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. الفرق بٌن المقولتٌن هو أن لٌوبولد ٌركز على المجتمع (1)لأعلى مستوٌات تطورها

الحٌوي الجماعً بٌنما ٌنظر شفاٌسر أولاً فً الإجراءات التً تإثر على حٌاة بعٌنها. 

ٌدعً البعض مثل كالٌكوت أنه لهذا السبب، فإن تقدٌس الحٌاة لا ٌوفر أي إمكانٌة على 

ددة من الحٌوانات والنباتات، أو للمجموعات المه -الإطلبق للنظر الأخلبقً للكل 

الأنواع المستوطنة، أو النادرة، أو المهددة بالانقراض، أو المجتمعات الحٌوٌة، أو على 

. لٌس كذلك. تربط فلسفة شفٌتزر (2)نحو أكثر شمولا المحٌط الحٌوي فً مجمله

الأخلبق المطلقة بالوعً الأخلبقً القابم على الدٌن للقرارات الشخصٌة التً تفشل فً 

 الالتزام بهذا المعٌار. 

وبناءً على ذلك، من الجابز فً نظام شفٌتزر أكل اللحوم، أو اصطٌاد الطٌور، أو   

بؤي من المقاٌضات الأخلبقٌة  قطع الأشجار، أو قتل البكتٌرٌا الضارة، أو القٌام

الأخرى التً ٌجب على الناس القٌام بها لٌعٌشوا حٌاة أخلبقٌة حقٌقٌة. إنه ٌطلب فقط 

من الناس أن ٌتفهموا تداعٌات أفعالهم على كل كابن حً، وأن ٌحولوا هذا الوعً 

بالدٌن إلى إخلبص عمٌق لسداد تلك المقاٌضات من خلبل أفعال جٌدة تهدؾ إلى 

الحٌاة فً الكابنات الأخرى. تجسدت قرارات شفٌتزر الخاصة بالحٌاة فً بناء تعزٌز 

وتشؽٌل مستشفاه حٌث أنه أجرى مثل هذه المقاٌضات بٌن إزالة الحد الأدنى من الؽابة 

من أجل توفٌر فابدة أكبر للمجتمع البشري والأحٌابً القرٌب من خلبل رعاٌته الطبٌة 

ً لسداد الدٌن فً الواقع. على هذا النحو، فإن تقدٌس والبٌطرٌة. هذا هو وعٌه الأخلبق

الحٌاة ٌتمدد من التركٌز الفردي لٌشمل المزٌد من الإجراءات الواعٌة الموجهة نحو 

تحسٌن المجتمع الحٌوي بؤكمله، وربما حتى للمحٌط الحٌوي بؤكمله أٌضًا. لذلك، ٌمكن 

 أن ٌدعم تقدٌس الحٌاة أخلبقٌات الأرض لبولد. 

ا من البراؼماتً الأمرٌكً آرثر توٌنٌنج لقد ا   ًٌ ا ربٌس ًٌ ستعار لٌوبولد مبدأ فلسف

( لتؤسٌس أخلبقٌات الأرض. فً مقال ٌرجع تارٌخه إلى عام 1130-1756هادلً )

، كشؾ لٌوبولد عن دٌنه له بالكلمات التالٌة "ما مدى سعادته بتعرٌؾ هادلً 1123

 (3)المدى الطوٌل"!الذي ٌنص على أن" الحقٌقة هً التً تسود على 

                                                           
(1) 

Schweitzer,The Ethics of Reverence for Life, p. 230 
(2) 

J. Baird Callicott, The Conceptual Foundations of the Land Ethic. In J. Baird 

Callicott (Ed) , Companion to a Sand County Almanac: Interpretive & Critical 

Essays,Madison, WI: University of Wisconsin Press,1987, p. 391 
(3) 

Aldo, Leopold, The River of the Mother of God and Other Essays by 

AldoLeopold. Susan L. Flader and J. Baird Callicott (Eds. ) . Madison, Wisconsin: 

TheUniversity of Wisconsin Press, 1991, p. 96 
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ٌستخدم لٌوبولد مبدأ هادلً كاختبار تجرٌبً لأي فلسفة بٌبٌة. ٌتبنى بولد تلك   

المعتقدات الثقافٌة التً سمحت للمجتمعات السابقة بالبقاء فً مناطق جؽرافٌة معٌنة؛ تم 

تحدٌد هذه الحقابق الثقافٌة من خلبل هذا الإجراء التجرٌبً لتكون حقٌقة ٌمكن التحقق 

نها. ولهذا السبب ٌستشهد لٌوبولد بالحكمة البٌبٌة لإشعٌاء وحزقٌال فً كتابه م

"أخلبقٌات الأرض"، ولماذا كتب مقالاً كاملبً بعنوان "ؼابة الأنبٌاء" حول الوعً 

. لقد اكتسب العبرانٌون القدماء حقٌقة بٌبٌة ٌمكن (1)البٌبً فً الكتاب المقدس العبري

ا ومحدد ًٌ ا ساعدتهم على البقاء كمجتمع قابل للحٌاة. جمع التحقق منها تجرٌب ًٌ ة ثقاف

لٌوبولد العلم والدٌن والفلسفة بطرٌقة توصل إلى شًء مشابه بشكل ملحوظ لأحد 

جوانب مشروع شفٌتزر. أخذ شفٌتزر فكرة نٌتشه عن وجوب تقٌٌم الحقٌقة المحددة 

ا على أساس ما إذا كانت فً النهاٌة تؤكٌدًا للحٌاة أم لا ًٌ  وترتبط بؤفضل العلوم ثقاف

التجرٌبٌة المتاحة أم لا. بالنسبة لكلب الكاتبٌن، ٌجب أن تستند الحقٌقة الثقافٌة إلى النتابج 

 العلمٌة. 

تتعمق تطابقات شفٌتزر مع بولد بشكل أكبر إذا أخذنا فً الاعتبار الكلمات التالٌة   

قٌمة  -لجنس البشري من لٌوبولد، ""وإذا كان هناك، بالفعل، نبل خاص متؤصل فً ا

فبؤي شهادة ٌجب  -كونٌة خاصة، ممٌزة عن كل أشكال الحٌاة الأخرى وتتفوق علٌها 

أن نثبتها؟ بمجتمع ٌحترم حٌاته الخاصة وكل أنواع الحٌاة الأخرى بشكل لابق، وقادر 

على أن ٌسكن الأرض دون تدنٌسها؟. . . ]أو كنوع دمر الأنواع الأخرى دون تفكٌر[ 

 (2)على نفسه؟" وٌكاد ٌقضى

ٌردد لٌوبولد صدى المركزٌة البشرٌة لدى شفٌتزر. ٌقدم شفٌتزر، مثلما ٌفعل   

لٌوبولد، الانسانٌة على أنها الطرؾ المفكر فً المحٌط الحٌوي وباعتبارهم المسإولٌن 

عن ضمان الصالح العام والجماعً الأفضل للجمٌع. لكنها مركزٌة بشرٌة تقوم على 

ا وهٌمنة ؼافلة. إنها لٌست استحقاقا، بل  التواضع والقٌادة، ًٌ ولٌست استؽلبلًا إقصاب

 مسإولٌة. 

رفض شفٌتزر فً أخلبقٌاته المطلقة وضع قواعد تحدد متى ٌمكن إجراء   

المقاٌضات الأخلبقٌة، أو جدولة السداد النسبً الدقٌق الذي ٌتعٌن تقدٌمه فً كل حالة. 

ا بهذا المعنى. إن الشعو ًٌ ر الشخصً بالدٌن وضرورة سداده مسؤلة ذاتٌة إنه لٌس عواقب

تمامًا، لكن هذا لٌس عٌبًا فً تقدٌس الحٌاة، إنها ثقة. بالمثل فإن أخلبقٌات أرض 

لٌوبولد ؼٌر محددة فً هذا الصدد، وذلك لنفس السبب الذي قدمه شفٌتزر، "إذا كان 

                                                           
(1) 

AldoLeopold, The Forestry of the Prophets,Journal of Forestry, Vol. 18, Issue 4, 

April 1920, Pages 412–419 
(2) 

Aldo, Leopold,The River of the Mother of God, p. 97 
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أكثر من  لدى الفرد فهم شخصً دافا للؤرض، فسوؾ ٌدرك من تلقاء نفسه أنها شًء

مجرد سلة خبز. سٌنظر إلى الأرض على أنها مجتمع لٌس هو سوى عضو فٌه، وإن 

كان العضو المسٌطر. سٌرى الجمال، وكذلك المنفعة، للكل، وٌعرؾ أنه لا ٌمكنه 

الفصل بٌنهما. نحن نحب )ونستخدم بذكاء( ما تعلمنا أن نفهمه. ]. . . [ بمجرد أن 

ستفعله بها أومعها. وأنا أعرؾ الكثٌر من الأشٌاء  تتعلم قراءة الأرض، فلن أخشى ما

 . (1)الممتعة التً ستفعلها لك"

أعلن شفٌتزر بالمثل أنه لٌس من خلبل تلقً تعلٌمات حول الاتفاق بٌن الأخلبقً      

والضروري، أن ٌحرز الانسان تقدمًا فً الأخلبق، ولكن فقط من خلبل سماع صوت 

خلبل أن ٌصبح محكوما أكثر فؤكثر بالتوق إلى الأخلبق بشكل أكثر وضوحًا، من 

الحفاظ على الحٌاة وتعزٌزها، وبزٌادة عناده فً مقاومة ضرورة تدمٌر الحٌاة أو 

. مثل لٌوبولد، ٌإمن شفٌتزر وٌثق فً أن كل فرد "ٌجب أن ٌحكم (2)إلحاق الضرر بها

إولٌة ممكنة على هذه القضٌة، من خلبل السماح لنفسه بالاسترشاد بالشعور بؤعلى مس

. لقد كان هدفهما هو تؽٌٌر القلوب والعقول، من ثم وثقا فً أن (3)تجاه الحٌاة الأخرى"

 ٌتصرؾ الناس بشخصٌة أخلبقٌة حقٌقٌة. 

  م( 1454)ولد عام  Colin Duncan . كولٌن دنكان2

تتناول أخلبق تقدٌس الحٌاة عند شفٌتزر الحٌاة الاقتصادٌة. فقد لاحظ شفٌتزر   

العواقب الضارة لتطور الطبٌعة الأخلبقٌة الموجودة فً اقتصادات السوق الحدٌثة. 

حٌث وجد أن هذه التؽٌٌرات اللبإنسانٌة كانت تحدث لٌس فقط فً أوروبا بل أٌضًا فً 

ن الناس أصبحوا ٌعتمدون بشكل متزاٌد على مستعمراتها فً إفرٌقٌا، واستخلص أ

المإسسات الصناعٌة "المفتقدة للروح" من أجل العٌش، بٌنما كان الرفاه الفردي فً 

وقت سابق قد تم توفٌره من خلبل التشاركٌة الترابطٌة. المشكلة الأخرى الخطٌرة هً 

حث عن لهو أن الناس فً هذه المجتمعات كانوا ٌعملون فوق طاقتهم ودفعوا إلى الب

ؼافل. لم ٌتبق سوى القلٌل من الوقت والمٌل لتطوٌر العلبقات المجتمعٌة، أو للسعً 

وراء الإثراء الشخصً وتقوٌة الشخصٌة الأخلبقٌة. لم ٌتم تحدٌد وصفة شفٌتزر 

لمعالجة هذا الموقؾ بشكل كامل. لكنه ٌشٌر إلى حاجة المجتمع لتوفٌر توزٌع أكثر 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 337 
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 251 
(3) 

Ibid, p. 251 
 كولٌن دنكان(Colin Duncan  عالم اقتصاد كندي، وأحد أشهر المعنٌٌن بشإون البٌبة ( م1154)ولد عام

على مستوى العالم، ٌعمل أستاذا بجامعة إدنبرة باسكتلندا، من أهم مإلفاته "مركزٌة الزراعة: بٌن الجنس 
 م. 1116البشري وبقٌة الطبٌعة" عام 

https://prabook.com/web/colin.duncan/3745101 
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صاد الكفاؾ حٌثما أمكن ذلك من أجل إقامة علبقات بناء إنصافًا للثروة وخلق اقت

 المجتمع. 

لقد شارك كولٌن دنكان بالمثل فً نقد الاقتصاد السٌاسً، لكنه فعل ذلك بهدؾ   

إٌجاد طرق لإعادة دمج تلك العلبقات البشرٌة فً مجتمعات الاستدامة البٌبٌة الجدٌدة. 

ً توصل إلى استنتاجات مفادها أن ٌركز بحثه على كوزو أونو، وهو اقتصادي ٌابان

العلبقات الاقتصادٌة الحدٌثة حرمت الناس من فرصة تحقٌق الشخصٌة الكاملة. تكمن 

المشكلة، كما ٌشرح دنكان فً أنه "لٌس لدى العمال أي اتصال فً الأساس مع 

المستخدمٌن النهابٌٌن للسلع التً ٌصنعونها . . . ومن ثم فإن هذا النظام ٌعنً ضمناً 

. توصل شفٌتزر (1)صل العمل عن الحٌاة، وهذا هو ما ٌجعله ؼٌر إنسانً من الأساسف

إلى نفس النتٌجة حول الحٌاة الاقتصادٌة الحدٌثة، "إن نوع الانسان الذي كان ٌزرع 

أرضه أصبح عاملبً ٌعتنً بآلة فً مصنع؛ أصبح العمال الٌدوٌون وأصحاب الحرؾ 

الذي ٌعٌش فً منزله وٌجد نفسه  للئنسانساسٌة المستقلة موظفٌن. ٌفقدون الحرٌة الأ

على اتصال مباشر مع أمنا الأرض. ]. . . [ وبالتالً فإن ظروؾ وجودهم ؼٌر 

 . (2)طبٌعٌة"

كما ٌرى دنكان أن الحٌاة الزراعٌة هً الوحدة الأساسٌة للتنظٌم الاجتماعً   

أجل العودة إلى أصول التارٌخً. لا ٌدعو بالطبع إلى التخلً عن الحٌاة العصرٌة من 

المجتمع الرٌفً، بل إعادة تخٌل العلبقة التً تمٌزت بها تلك الأطر المباشرة وإعادة 

بنابها الٌوم بطرق جدٌدة. ٌبدأ بتوسٌع التعرٌفات المستخدمة: "بالمصطلح "زراعً" 

أعنً هنا شٌبًا أوسع من الإنتاج الحقلً، أشبه بـ"الحٌاة المنتجة" بحٌث تشمل الأسماك 

. (3)الخشبٌة والصوؾ وما إلى ذلك، ولٌس فقط النباتات الصالحة للؤكل بواسطة البشر

ٌمكن بعد ذلك وضع الحٌاة الرٌفٌة بؤكملها والتبادلات الاقتصادٌة التً تتم تحت هذا 

المفهوم. لا ٌتعلق الأمر بالمزارع فقط، بل والحابك، وصاحب متجر القرٌة، والخباز، 

ً البلدة أو القرٌة المحلٌة. ٌنتقل دنكان بعد ذلك إلى والحرفً، وأي شخص آخر ف

وصؾ طرق "اتحاد المجتمعات الزراعٌة بالمناطق الحضرٌة" بموجب ترتٌبات 

. والهدؾ من هذا الاتحاد الرٌفً / الحضري هو السماح (4)التبادل والضرابب الخاصة

للجمٌع، "فً هذه  بـ "أفضل ما فً العالمٌن" والتطور الجماعً لنوعٌة الحٌاة بالنسبة

المرحلة، سٌكون لدى المزارعٌن سوق ثابت ومتسع كثٌرًا لٌإسسوا علٌه خطط الإنتاج 

                                                           
(1) 

Colin Duncan, The Centrality of Agriculture between Humankind and Nature. 

Montreal: McGill-Queen‘s University Press, 1996, p. 146 
(2) 

Schweitzer, The Decay and Restoration of Civilization, p. 87 
(3) 

Duncan, The Centrality of Agriculture, p. 177 
(4) 

Ibid, p. 176 
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الموسعة. من المفترض أن تكون المجتمعات الزراعٌة سعٌدة بصرؾ اعتماداتها مع 

سكان المدن القادرٌن على توفٌر خدمات متخصصة مثل التعلٌم والطب والموسٌقى 

 . (1)وما إلى ذلك"

سٌكون الأساس الذي ٌمكن أن تعمل علٌه هذه المجتمعات الاقتصادٌة الرٌفٌة       

المحلٌة وتتحد مع المراكز الحضرٌة هو مفهوم جدٌد للعملة: نظام تجارة الصرؾ 

(. تم بالفعل إنشاء نماذج أولٌة لنظام العملة المحلٌة، بما فً ذلك LETSالمحلً )

على مفهوم التجارة المعممة  LETSٌعتمد  .(2)النموذج المطبق فً جزٌرة فانكوفر

للخدمات والسلع؛ لا تقتصر المعاملة بالمثل هناعلى أفراد واتفاقٌات تجارٌة خاصة، 

ولكن ٌتم تعمٌمها فً جمٌع أنحاء المجتمع بؤكمله، "ومع ذلك، على عكس المقاٌضة، 

بعضهما لا ٌحتاج الطرفان إلى الانتظار حتى ٌتمكنا من إجراء صفقة تبادلٌة مع 

بعضا. ٌجوز للبابع إنفاق الابتمان أو جزء منه مع أي شخص أو شركة أخرى ترؼب 

فً التداول بموجب النظام. وبالمثل، قد ٌإدي الشراء إلى سداد الدٌون عن طرٌق أداء 

بعض الخدمات أو بٌع بعض السلع لطرؾ آخر. فً جمٌع الأوقات، ٌكون النظام فً 

 . (3)القٌمة المطلقة للعرض النقدي بالضرورة صفرًا حالة استقرار نقدي مثالً. تظل

وٌعدد دنكان مزاٌا هذا النظام، أولا، إنه لا ٌعتمد على مفهوم الدٌون المقترضة   

للمال بموجب نظام من نوع الاحتٌاطً الفٌدرالً الذي ٌلزم السداد بفابدة. ٌإدي هذا 

ؼالبًا إلى التوسع الاقتصادي الإجباري فً العالم الطبٌعً لإٌجاد مصادر جدٌدة للثروة 

ا، إنها إحدى الطرق التً ٌمكن من خلبلها ترجمة أخلبقٌات لسداد تلك القروض. ثانًٌ 

الأرض التً وضعها لٌوبولد إلى نظام اقتصادي فاعل ٌتناؼم مع الأدوات الزراعٌة 

المحلٌة. لكن المٌزة الكبرى، وفقًا لدنكان، هً أن مثل هذا النظام سٌحترم "المرجعٌة 

جلى فً العالم الٌوم، أن تفعل ذلك، الثقافٌة للشخصٌة". لا تستطٌع الرأسمالٌة، كما تت

علبوة على أنها تقؾ ضد ظهور "الشخصٌة الكاملة" للؤشخاص المحاصرٌن تحت 

له "تؤثٌر  LETSوطؤة الدٌون والنزعة الاستهلبكٌة. بالإضافة إلى ذلك، فإن نظام 

ر على تقدٌر الذات بالنسبة للعدٌد من الأفراد الذٌن لٌس لدٌهم بالفعل أي شًء  ذي محرِّ

 . (4)قٌمة لٌقدمه من منظور الاقتصاد الخارجً التعاقدي التقلٌدي"

بالمثل تمثل استعادة القدرة على التنمٌة البشرٌة من خلبل اختٌار ذاتً    

"للشخصٌة" فً الحٌاة الاقتصادٌة الحدٌثة الشؽل الشاؼل لشفٌتزر، حٌث رأى أن ذلك 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 177 
(2) 

Ibid, p. 171 
(3) 

Loc. Cit.  
(4) 

Loc. Cit.  
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العشرٌن. ومع ذلك، لم ٌقدم  هو السبب الربٌسً لأزمة الحضارة فً بداٌة القرن

توصٌة محددة لتحقٌق ذلك ضمن التعبٌر المدنً والحكم العملً، وهو ما ٌفعله كولن 

ا ولحماٌة  ًٌ دنكان. وهو ٌإكد أن التعوٌض عن العلبقات الانسانٌة المنفصلة اقتصاد

ة القوٌة القدرة الاستٌعابٌة للثقافة الإقلٌمٌة البٌولوجٌة ٌتم من خلبل "الاقتصادات المحلٌ

. إن المفتاح هنا هو إعادة تؤسٌس "التواصل مع الحٌاة" من (1)والقابمة على أسس بٌبٌة"

خلبل تلك الأنواع من العلبقات الاقتصادٌة التً تٌسر المعاملة بالمثل بٌن الأفراد داخل 

المجتمع والبٌبة المحلٌة. إنها طرٌقة واحدة، ولكنها لٌست الطرٌقة الوحٌدة، لجعل رإٌة 

 فٌتزر ولٌوبولد حقٌقة اقتصادٌة فً القرن الحادي والعشرٌن. ش

  (1441)ولد عام Peter Brown . بٌتر براون3

معٌن لدٌهما، فإن أعمال  بخلبؾ الكاتبٌن السابقٌن الذٌن كان لعمل شفٌتزر صدىً   

بٌتر براون مستوحاة مباشرة من شفٌتزر. سعت مقالاته وكتبه العدٌدة إلى تطوٌر 

أخلبقٌات شفٌتزر فً تقدٌس الحٌاة فً ضوء المشكلبت البٌبٌة المعاصرة، علبوة على 

تحدٌد الآلٌات والمإسسات السٌاسٌة والقانونٌة والاقتصادٌة اللبزمة لجعل أفكاره حقٌقة 

 اقعٌة. و

ٌقول بٌتر براون إنه ٌعتبر تقدٌس الحٌاة "أساسًا ولكنه ؼٌر مكتمل، وأنا أقترح أن      

ا هو مفهوم كومنولث الحٌاة  ًٌ  The Commonwealth ofنبنً علٌه مفهومًا ربٌس

Life "(2) ٌبدأ بالإشارة إلى مركزٌة القاعدة الذهبٌة الموجودة فً أعمال شفٌتزر .

ة محبة الانسان لجاره كحبه لنفسه. بالنسبة لشفٌتزر، فإن الحقٌقة والتً تتمثل فً وصٌ

الفلسفٌة الأولٌة هنا هً الاعتراؾ بإرادة الحٌاة الموجودة فً الحٌوات الأخرى بشكل 

متساو؛ ٌقرن هذه الحقٌقة بالفضٌلة الأخلبقٌة المتمثلة فً عٌش المرء لحٌاته بإخلبص 

ا تإهلها لها قدراتها. وصؾ براون لتقدٌر الحٌوات الأخرى للوصول لأفضل م

وشرٌكه فً التؤلٌؾ جٌفري جارفر تمدٌدروح أخلبقٌات شفٌتزر على النحو التالً، 

"مهما كان تؤثٌر التقالٌد على الممارسة الفردٌة، ٌمكن لإطار التفاهم الأساسً أن ٌجمع 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 181 
ٌعمل أستاذا بمدرسة ماكجٌل للبٌبة. مستشار فً معهد آسبن ( 1140بٌتر براون، فٌلسوؾ أمرٌكً )ولد عام

للدراسات الانسانٌة وأكادٌمٌة المشكلبت المعاصرة والأكادٌمٌة الوطنٌة للئدارة العامة. درّس فً جامعة 
ٌنستون وجامعة واشنطن وكلٌة سانت جون وجامعة مارٌلبند فً كولٌدج بارك، ومن أهم مإلفاته "استعادة بر

؛ "الأخلبق والاقتصاد والعلبقات الدولٌة: 1114الثقة العامة: رإٌة جدٌدة لحكومة تقدمٌة فً أمرٌكا" عام 
اقتصادٌات من أجل أرض، عام ، و "كومنولث الحٌاة: 2000السٌادة الشفافة فً كومنولث الحٌاة"، عام 

 م.  2001
https://www.encyclopedia.com/arts/culture-magazines/brown-peter-g 
(2) 

Peter, Brown, The Commonwealth of Life: Economics for a Flourishing Earth 

(Second Edition) , Montreal: Black Rose Books,2008, p. 168 
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. . . ضمن كومنولث الحٌاة، الذي ٌستحق نفس الاحترام (1)كل البشر فً نفس"الاتحاد"

 والتقدٌس الذي نقدره لأنفسنا. 

لقد استعار براون هذا المبدأ من شفٌتزر وبحث عن طرق لجعله حقٌقة. ٌؤتً ذلك       

داخل المجتمع:  للئنسانأولاً من خلبل إعادة التؤكٌد على ثلبثة من الحقوق الأساسٌة 

الأذى الجسدي، والحق فً حرٌة تكوٌن الجمعٌات الدٌنٌة الحق فً الحماٌة ضد 

. ولكن هذه الحقوق تمثل فقط البداٌة، إنها (2)والأحزاب السٌاسٌة، والحق فً القوت

مقدمة لنموذج تنمٌة "القدرات البشرٌة"، الذي طوره فً الأصل أمارتٌا سٌن الحابز 

ٌة لابد وأن تمارس أنشطة على جابزة نوبل، الذي ٌرى أن الشخصٌة الانسانٌة الحقٌق

"الفعل والوجود والترابط"، وهً الأنشطة التً لا تتحقق بالشكل الملببم ضمن النظرٌة 

. وباقتراحه هذا، سعى براون إلى معالجة أحد الاهتمامات (3)الاقتصادٌة السابدة

المركزٌة لدى شفٌتزر، ألا وهو إٌجاد سبل متعددة أمام البشر حتى ٌصبحوا أكثر من 

 د عمال ومستهلكٌن. مجر

ٌرى براون أن الحضارة الؽربٌة ترتكز بشكل مهتز على ثلبثة أنظمة فكرٌة   

متباٌنة تم ربطها معًا، وتهدؾ إلى تحقٌق حلم ٌوتوبً ؼٌر قابل للتطبٌق للتقدم 

الاقتصادي الجامح. هذه الأنظمة هً التقلٌد الٌهودي المسٌحً اللٌبرالً، والتقلٌد 

. (4)العقلبنً، والتقلٌد النفعً أو الاقتصادي الكلبسٌكً الجدٌد الأرسطً الدٌكارتً

وكلها تدعم وجهة نظر ؼٌر مشروطة عن الهٌمنة المطلقة للبشرٌة على الطبٌعة. وما 

هو مطلوب، وفقًا لبراون، هو طرٌقة أخرى لفهم مكانة الانسان ضمن المحٌط 

العالم الطبٌعً إلى موقع الحٌوي. ٌجب أن ٌنتقل النوع البشري من موقع التمٌز فً 

العضو المسإول؛ من سٌد إلى حارس. وقد ارتبطت هذه الرإٌة بؤعمال لٌوبولد 

وشفٌتزر. ٌصؾ براون شفٌتزر على وجه التحدٌد بؤنه ٌروج "لتؤكٌد معتبر لمكانة 

. وٌجسد هذا نوع من (5)الانسانٌة داخل ]العالم[، والمسإولٌة عنه، والمسإولٌة أمامه"

لبشرٌة المتواضعة التً تسعى أٌضًا إلى رفاهٌة الحٌاة ؼٌر البشرٌة ضمن المركزٌة ا

 رإٌة أخلبقٌة للعالم، وهذا هو التعبٌر الحقٌقً عن فلسفة شفٌتزر . 

ٌعتمد بٌتر براون على الفكرة القدٌمة للكومنولث السٌاسً. لكن فً هذه الحالة،   

ٌات جون لوك السٌاسٌة، سٌحكم الكومنولث تحت وصاٌة تم نمذجتها على ؼرار نظر

                                                           
(1) 

Peter Brown, and Geoffrey Garver, Right Relationship: Building a WholeEarth 

Economy, San Francisco: Berret-Koehler, 2009, p. 48 
(2) 

Brown, The Commonwealth of Life, p. 20 
(3) 

Ibid, p. 16 
(4) 

Ibid, p. 161 
(5) 

Ibid, p. 167 
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أي بعد تعدٌلبت معٌنة لإصلبح مركزٌته البشرٌة الحصرٌة واستعادة معنى أعمق 

. إن الكومنولث فكرة قوٌة فً (1)لمفهومه عن واجب القانون الطبٌعً تجاه الآخرٌن

ضوء الأزمة البٌبٌة المعاصرة، وتستند إلى تارٌخ رابع. بالنسبة لبراون فإن هذا النوع 

ظٌم السٌاسً ضروري فً إبرز واقع الترابط البٌبً للبشر بالتنوع البٌولوجً من التن

للكوكب، وكؤفضل طرٌقة لضمان عدالة تقاسم الثروة الحٌوٌة للكوكب عبر المحٌط 

الحٌوي. فً حٌن ٌمكننا الاعتراض بالزعم أن مفهوم الكومنولث الخاضع للوصاٌة 

حرٌة الشخصٌة، ٌرى براون أنه "لا الحكومٌة سٌإدي إلى قٌود لا داعً لها على ال

، وأن "فقدان الحرٌة السلبٌة )ؼٌاب (2)ٌوجد تنظٌم اجتماعً ٌسمح بحرٌة ؼٌر مقٌدة"

التدخل( من جانب بعض الناس ٌقابله زٌادة فً الحرٌة الإٌجابٌة )امتلبك وسابل 

 . تزداد حرٌة الجمٌع فً مثل هذا المجتمع. (3)التصرؾ( من جانب آخرٌن"

تعلٌقاته القلٌلة حول كٌفٌة إنشاء سلطة مدنٌة فً ضوء حساسٌاته التحررٌة وفً   

الدٌمقراطٌة، كشؾ شفٌتزر عن توافق إبداعً فً نظامه ٌعمل على التخفٌؾ من 

ا. إنه ٌدرك وجوب  ًٌ التجاوزات الفردٌة وسوء المعاملة. لم ٌكن شفٌتزر حالمًا طوباو

كنًا. تمامًا كما ٌجب على صاحب متجر اتخاذ قرارات صعبة لجعل المجتمع المدنً مم

، فهناك أوقات ٌتعٌن (4)رؼم تعاطفه معه ومع عابلته -طرد الموظؾ ؼٌر المسإول 

على المسإول المنتخب اتخاذ قرارات "تضحى بسعادة البشرٌة والأفراد" من أجل 

. حٌث ٌلعب المنطق النفعً دورًا على مستوى الحكم العملً. حتى أن (5)مصلحة أكبر

ٌتزر ٌقول إن المبدأ الأخلبقً الأساسً للشفقة ٌتطلب أحٌانًا "التنظٌم والتعمٌق، ]و[ شف

أٌضًا توسٌع وجهات النظر الحالٌة عن الخٌر والشر" إذا أردنا أن ٌكون لدٌنا مجتمع 

قابل للحٌاة. ٌجب تحدٌد أولوٌات السٌاسة العامة، كما ٌجب تحدٌد المقاٌضات الأخلبقٌة 

المنافع العامة. ومع ذلك، فإن هذه التنازلات التً تتم وفق الضرورة المطلوبة لتحقٌق 

العملٌة تعبر إلى حد كبٌر عن اتجاه خفً لموازنة القوة الدافعة للفردانٌة الأخلبقٌة. 

تنشؤ السلطة المدنٌة فقط من اجتماع الأفراد، ولكن لأن الناس ؼٌر كاملٌن، ٌمكن أن 

ٌة تقدٌس الحٌاة إلى إبقاء خطر السلطة ٌكون حكمهم كذلك. لذلك، تهدؾ فردان

الحكومٌة المفرطة فً حالة كبح وضبط؛ إنه نظام "تحقق وتوازن" ٌتم ترجٌحه لصالح 

الفرد باعتباره السلطة الأخلبقٌة النهابٌة. "هكذا نخدم المجتمع دون أن نتخلى عن 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 90 
(2) 

Ibid, p. 100 
(3) 

Loc. Cit.  
(4) 

(Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 258 
(5) 

Ibid, p. 254 
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الحكومات  . ٌتماشى هذا تمامًا مع وجهات نظر براون الخاصة بشؤن(1)أنفسنا لصالحه"

التً تلعب دورا ضبٌلب للؽاٌة وموقفه بؤنه إذا نشؤ تعارض بٌن التشرٌع العام والحقوق 

 (2)، "تنتصر الحقوق" فً النهاٌة.للئنسانالثلبثة الفردٌة 

ٌعتمد براون على قراءة خاصة لداروٌن، حٌث لاحظ أن علم الأحٌاء التطوري   

بدرجة الاختلبؾ الجٌنً فقط. فً  ٌظهر أن البشرٌة متماٌزة عن الأنواع الأخرى

. حٌث ٌقدم (3)الواقع، "لا توجد فروق واضحة ومطلقة بٌننا وبٌن الأنواع الأخرى"

براون مفهومًا أكثر علمٌة لإرادة الحٌاة الكونٌة، ولٌس شٌبًا مختلفا عنها لأن كل 

أشكال الحٌاة هً نفسها فً كلب المفهومٌن. ٌوفر براون مجرد طرٌقة لوصؾ هذا 

لأصل البٌولوجً كوحدة تطورٌة مقسمة وفق اختلبفات طفٌفة ظهرت فً الأصل ا

التطوري المشترك المترابط عوضا عن أن تكون شٌبا قابما على الحدس الأخلبقً، 

وهو شًء ٌفعله شفٌتزر، ولو بشكل جزبً. لكن نظرٌة إرادة الحٌاة لشفٌتزر لا تزال 

ا إلى مفاهٌم فلسفٌة من خلبل ترتكز على العلوم التجرٌبٌة حٌث تمت ترجمته

شوبنهاور ونٌتشه. وبالتالً ٌمكن لنظرٌة إرادة الحٌاة أن تكتسب حٌوٌة أخرى بالربط 

 بٌن علم التطور والأخلبق، مما ٌمدد من حجة براون الخاصة. 

ٌطور براون مفهوما آخر للئرادة الكونٌة للعٌش ٌقوم على العلم، إن النشاط الفرٌد   

اة، هو قدرة مضادة للئنتروبٌا تتحقق فً الإنجاب والتطور الفسٌولوجً للحٌاة، كل الحٌ

نتروبٌا هً شًء ٌمكن تقدٌره . هذه القدرة المضادة للئ(4)والحفاظ على الذات الأٌضٌة

وقٌاسه بشكل علمً على أنه صافً الإنتاجٌة الأولٌة إما فً منطقة معٌنة أو فً 

فر هذا المفهوم لإنشاء نظام محاسبة . ٌستخدم براون وجار(5)المحٌط الحٌوي ككل

لإجمالً الإمكانات الحٌوٌة للؤرض. تعتمد قدرة الؽلبؾ الحٌوي المضادة للئنتروبٌا 

بشكل أساسً على ضوء الشمس من أجل التمثٌل الضوبً والتمثٌل الؽذابً اللبحق 

ة للحٌوانات العاشبة: وٌطلق على هذه "التدفقات" الإٌرادات السنوٌة المتاحة لقدر

ٌُطلق على رأس المال الأحٌابً المخزن مثل  الؽلبؾ الحٌوي المضادة للئنتروبٌا؛ و

الوقود الأحفوري والأراضً الحرجٌة الدابمة "الأرصدة" نشاط التمثٌل الضوبً 

على العلم إلى المفاهٌم . من هذه النظابر القابمة (6)والتمثٌل الؽذابً المستثمر سابقًا

الاقتصادٌة، ٌنتقلون بعد ذلك لاقتراح إصلبحات لمإسسات الحوكمة العالمٌة الفاشلة 

                                                           
(1) 

Loc. Cit.  
(2) 

Brown, The Commonwealth of Life, p. 99 
(3) 

Ibid, p. 8 
(4) 

Ibid. , pp. 172 
(5) 

Brown and Garver, Right Relationship, p. 120 
(6) 

Ibid ps. 12, 57, 64 



 210 - 151، (2023) 2، ع 12مج  ،مصطفى حسنشرٌؾ  - المجلة العلمٌة لكلٌة الآداب 
 

117 
 

والأنظمة الاقتصادٌة الخاطبة التً أفضت إلى كثٌر من الصراعات الاجتماعٌة وسوء 

 إدارة موارد المحٌط الحٌوي. 

هً مقدار . . . الحٌاة  اعتمد براون على فكرة ثورو القابلة بؤن "تكلفة الشًء   

"لٌشمل الحٌاة ؼٌر البشرٌة فً  المطلوب لتعوٌضه على الفور أو على المدى الطوٌل

. ٌصر شفٌتزر على أن الانسانٌة، بشكل فردي (1)جزء من مشروعه الاقتصادي العام

وجماعً، علٌها دٌن للعالم ؼٌر البشري ٌجب سداده من خلبل العمل الأخلبقً 

السبب، ٌمكننا دمج أخلبقٌات دٌون شفٌتزر مع مفاهٌم "التدفقات" و  . ولهذا(2)الواعً

"الأرصدة" التً ٌستخدمها براون فٌما ٌتعلق بالإصلبحات الاقتصادٌة والعالمٌة للحكم. 

ما ٌعنٌه هذا هو أنه ٌمكننا القول إن مخصصات التدفقات والأرصدة من الطبٌعة التً 

ا  كانت تدعم التنوع البٌولوجً سابقًا هً ًٌ مشكلة أخلبقٌة مباشرة تتطلب اعتبارًا فلسف

فٌما إذا كان ٌمكن تبرٌر هذه الأنشطة أم لا، وإذا لزم الأمر، كٌؾ ٌمكن سداد هذا 

 الدٌن لاستعادة جمال ومرونة وسلبمة تلك المجتمعات الحٌوٌة. 

ما ٌعنٌه هذا أٌضًا هو أنه، بدلاً من أن تكون مجرد نقطة انطلبق، ٌمكن   

ات شفٌتزر التقدٌرٌة للحٌاة أن تساهم فً دعم فلسفً مباشر لمقترحاته لمعالجة لأخلبقٌ

فقدان القدرة المضادة للئنتروبٌا فً المحٌط الحٌوي الناتج عن النشاط الاقتصادي 

 البشري. 

ٌمكن لمفهوم شفٌتزر عن أخلبقٌات الدٌن المرتبطة بالعالمٌن البشري وؼٌر   

بشكل كامل فً مشروع براون. تإسس هذه النتٌجة البشري أن تدمج تقدٌس الحٌاة 

الجدٌدة بشكل آمن الادعاء التالً فً فلسفته، "فً اقتصاد الأرض بؤكمله على أساس 

العلبقة الصحٌحة، مع رإٌة موسعة للعدالة التوزٌعٌة، أي استخدام أو تعطٌل للموارد 

. بعٌدًا عن (3)قٌا"سٌضعؾ قدرة الحٌاة على الازدهار بتنوعها الكامل سٌكون لا أخلب

الإطار الأخلبقً الأساسً المجرد حول التعاطؾ والمعاملة بالمثل، ٌقدم شفٌتزر 

ا وسٌلة قوٌة جدٌدة لربط علم الاقتصاد بالأخلبق.  ًٌ  باعتباره فٌلسوفًا حقٌق

وقد اقترح براون طرٌقة لربط معاٌٌر أخلبقٌات أرض لٌوبولد )أي نزاهة المجتمعات 

 I = f) وجمالها( بالعلوم البٌبٌة. ٌتم تلخٌص ذلك من خلبل الصٌؽةالحٌوٌة ومرونتها 

(PATE ،وهً مقٌاس للتؤثٌرات الإقلٌمٌة التً تنتج عن وظابؾ مجموع السكان ،

ونصٌب الفرد من الثراء، والعوامل التكنولوجٌة، ومواقفهم الأخلبقٌة حول العدالة 

فً الأصل من قبل إٌرلٌش  الاجتماعٌة والبٌبٌة. تم تطوٌر هذه الصٌؽة الشهٌرة

                                                           
(1) 

Ibid, p. 61 
(2) 

(Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 253 
(3) 

(Brown and Garver, Right Relationship, p. 94 
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. ومع ذلك، فإن العنصر المضاؾ حدٌثًا إلى تلك المعادلة وهو الأخلبق (1)وهولدرٌن

(E مرتبط بحقوق الانسان الثلبثٌة السابقة ضمن نظام لوكٌان المعدل من قبل ،)

براون. ثم ٌتم إحضار شفٌتزر ولٌوبولد لإضافة وزن أخلبقً للدعوة إلى "التوزٌع 

 . (2)جمٌع أعضاء كومنولث الحٌاة" العادل بٌن

. للوهلة الأولى، ٌبدو (3)كتب شفٌتزر عن أن نٌتشه كان لدٌه "تقدٌس دٌنً للحٌاة"  

"المقدس". لكن  ، تعنً بشكل حرفHeiligeًهذا الادعاء مذهلب. الكلمة الألمانٌة 

كراهٌته  نٌتشه كان ٌحتقر جمٌع الأدٌان، وخاصة المسٌحٌة! كما أنه لم ٌكن أبدًا ٌخفً

لكل الأشٌاء القادمة من الكنٌسة "التصمٌم المسٌحً على جعل العالم قبٌحًا وسٌبًا جعل 

. حتى أن كراهٌته العمٌقة للمسٌحٌة دفعته إلى التعبٌر عما شعر (4)العالم قبٌحًا وسٌبًا"

أنه ربما تؤخر عن فعله لفترة طوٌلة وأنه كان فً أمس الحاجة إلى نعً فكرة الله. لقد 

ر أنه ٌجب علٌه تخلٌص العالم من ظلها المظلم الذي تنكمش تحته البشرٌة شع

 . (5)المضطهدة فً حالة من الضعؾ"

فلماذا ٌقول شفٌتزر إن نٌتشه كان ٌقدس الحٌاة بشكل دٌنً؟ الجواب هو   

الروحانٌة. ٌصفها براون بهذه الطرٌقة "إن احترام الحٌاة ٌمثل روحانٌة من خلبلها لا 

بل ٌتم إثرابها، ولا ٌتم قمع الفرد بل ٌقع داخل كل لا ٌموت مطلقا من  تفقد الذات

ا للواقع، جعله (6)الإرادة الكونٌة فً الحٌاة" ًٌ ا وجمال ًٌ . ببساطة، ما أسماه نٌتشه تفسٌرًا فن

شفٌتزر روحانٌة أخلبقٌة تستهدؾ العالم الطبٌعً. كانا ٌصفان نفس الشًء. كانت هذه 

ن بها شفٌتزر من إبعاد القبح والسوء عن العالم الطبٌعً من أٌضًا الطرٌقة التً تمك

خلبل تقدٌس الحٌاة. إن التبجٌل المقدس للحٌاة الذي رآه فً نٌتشه جاء من حقٌقة أن 

نٌتشه قدر الاحتفاء بالحٌاة الطبٌعٌة إلى أقصى إمكاناتها كؤعلى فضٌلة ممكنة. وجد 

ا فً نقده لفلسفة كانط. استطاع نٌتشه طرٌقًا عبر "الؽابة" لخلق حقٌقة محددة ث ًٌ قاف

 -شفٌتزر بعد ذلك أن ٌعتنق نفس التبجٌل ووسع نطاقه لٌشمل جمٌع أشكال الحٌاة 

البشرٌة وؼٌر البشرٌة على حد سواء. "أن ٌربط المرء نفسه بروح تقدٌس الحٌاة 

بالتجلٌات المتعددة الأشكال لإرادة الحٌاة التً تشكل العالم معًا هو الروحانٌة 

                                                           
(1) 

Ibid, p. 76 
(2) 

Ibid, p. 86 
(3) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 176 
(4) 

Friedrich, Nietzsche, The Gay Science , Walter Kaufmann, . New York, NY: 

Vintage Books, 1974, p. 185 
(5) 

Ibid, p. 167 
(6) 

Brown, The Commonwealth of Life, p. 168 
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ا هو (1)الأخلبقٌة" ًٌ . مثل نٌتشه، اعتقد شفٌتزر أن الاختبار النهابً للحقٌقة المحددة ثقاف

ما إذا كانت تؤكٌدًا للحٌاة، ومرتبطة بؤفضل العلوم المتاحة، وإذا ما كانت تستند أٌضًا 

إلى الحقابق الأساسٌة الدابمة الثابتة لتوقٌر الحٌاة. بموجب هذا الإجراء، ألا ٌمكن 

 وجارفر المطالبة بنفس السلطة لمشروعهم الخاص؟لبراون 

الطرٌق مفتوح الآن لتوسٌع ما ٌسمٌه براون "قصة جدٌدة" تدمج علم الكونٌات   

والدٌن والنظرٌة الاقتصادٌة، وتإسس معها ارتباطًا أقوى بالمجال الأكادٌمً للفلسفة. 

لطبٌعٌة لدعم ٌؤتً هذا عن طرٌق مشاركة شفٌتزر فً تفسٌر نٌتشه الخاص للعلوم ا

 الحقابق الثقافٌة التً تإكد الحٌاة والتصوؾ الأخلبقً. 

 سابعا: نقد أخلاق تقدٌس الحٌاة عند شفٌتزر 

حدد ماٌك مارتن، أستاذ الفلسفة فً جامعة تشابمان، عٌوبًا معٌنة فً فلسفة   

ا شاملبً لتقدٌس الحٌاة  ًٌ بوصفها أخلبقًا شفٌتزر، لكنه مع ذلك لا ٌزال ٌقدم تقٌٌمًا إٌجاب

بٌبٌة، وتشمل الانتقادات مناقشة موسعة للنقاط التً وردت فً أعماله السابقة مثل كون 

النظرة الكونٌة لتقدٌس الحٌاة مفرطة فً الذاتٌة ومبالؽة فً "الشعور بالذنب" فٌما 

. كما ٌرى أن (2)ٌتعلق بالموت الضروري للحٌاة ؼٌر البشرٌة لتوفٌر رفاهٌة الانسان"

ر قد مال إلى التركٌز "المجهري" على الرفاهٌة الفردٌة والمباشرة بدلاً من شفٌتز

. ومع ذلك، استنتج مارتن أنه (3)مراعاة الاعتبارات الاجتماعٌة والسٌاسٌة الأوسع

"على الرؼم من أن إٌمانه المٌتافٌزٌقً بإرادة شاملة للعٌش ٌشوه بعض أفكاره 

قٌاته تبقى سلٌمة بعد وضع الجوانب المركزٌة، فإن العناصر الأساسٌة فً أخلب

 . (4)الإشكالٌة جانبًا"

ٌكتب مارتن " إن شفٌتزر ٌقول إن أخلبقه تفرض مطالب مطلقة تجعلنا مذنبٌن   

. وٌخلص إلى أن هذا ؼٌر واقعً تمامًا لأنه، ببساطة، لا (5)فً كل مرة نقتل فٌها"

رٌن بطرٌقة أو بؤخرى. خذ ٌمكن للناس أن ٌعٌشوا دون المشاركة فً تدمٌر حٌاة الآخ

القرارات الؽذابٌة على سبٌل المثال. لا ٌمكن لأي شخص أن ٌعٌش من الناحٌة 

التؽذوٌة على الخس وحده، وحتى إذا اقتصر على اتباع نظام ؼذابً نباتً صارم 

ٌسمح فقط باستهلبك المكسرات والبذور للحصول على البروتٌن، فإن الحٌاة الأولٌة 

الؽذابٌة ستدمر. إن الؽابٌة الطبٌعٌة لإرادة الحٌاة هً الإنبات وخروج داخل هذه المواد 

                                                           
(1) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 236 
(2) 

Mike Martin, Albert Schweitzer’s Reverence for Life: Ethical Idealism and Self 

Realization. Hampshire, UK: Ashgate, 2007, p. 26 
(3) 

Ibid, p. 72 
(4) 

Ibid,p. 41 
(5) 

Ibid, p. 40 
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الأوراق والوصول إلى مرحلة النضج والتكاثر، ومن ثم ٌتم منع الحٌاة المستقبلٌة 

المحتملة من الوجود حتى مع نمط الحٌاة الثمرٌة. لن ٌتمكن أحد من الهروب من فخ 

 بتقدٌس الحٌاة. الذنب الذي وضعه شفٌتزر بمطالبه المطلقة 

ٌلبحظ مارتن أن "معظمنا، مع ذلك، سوؾ تسحقه مشاعر مماثلة بالذنب،   

بافتراض أننا ٌمكننا أن نتعامل بجدٌة مع معتقدات شفٌتزر المتطرفة حول الشعور 

لة حٌث ٌجب علٌنا بدلاً من ذلك . لذلك ٌقدم مارتن للقارئ وجهة نظر معدّ (1)بالذنب"

على أنها دعوة إلى وقؾ القتل الطابش بلب تفكٌر، والتفكٌر قبل النظر إلى تقدٌس الحٌاة 

القتل ... مما ٌعنً أننا ٌجب أن نفكر بشكل جٌد عبر الحكم الأخلبقً الجٌد قبل اتخاذ 

 . (2)تلك القرارات الضرورٌة والعملٌة حول الضرورات الأساسٌة للحٌاة

والطفٌلٌات بملبٌٌن  وبوصفه طبٌب، قتل شفٌتزر بشكل روتٌنً مسببات الأمراض  

لا حصر لها لإنقاذ حٌاة الانسان. كما قام بقتل أشكال الحٌاة الدنٌا مثل أسماك النهر 

لتؽذٌة الحٌوانات المرٌضة حتى تعود إلى صحتها تحت رعاٌته البٌطرٌة. والأكثر 

إثارةً للشكوك هو حادثة أطلق فٌها شفٌتزر ذات مرة النار على الصقور لإنقاذ طٌور 

ك الولٌدة لأنه تؤثر كثٌرًا بصرخات الاستؽاثة من الطٌور البالؽة التً لم تكن الحبا

. على ما ٌبدو، قام شفٌتزر بتجسٌد معاناة الطٌور العزل (3)قادرة على حماٌة صؽارها

التً تتعرض للهجوم من قبل الصقور وقرر الدفاع عنها لإعلبء حاجته النفسٌة 

قض مع ادعابه حول القٌمة الأصٌلة لكل الحٌاة. لمساعدة الضعفاء. وٌبدو أن هذا ٌتنا

الصقور فً النهاٌة هً طٌور جارحة تحتاج إلى أكل اللحم للبقاء على قٌد الحٌاة، تمامًا 

اكة التً تحتاج إلى أكل البذور الذي هو فً حد ذاته نوع من بمثل الطٌور الح

للعٌش؟ وكٌؾ ٌحسم  الافتراس لنبات فً طور الإنبات. ما هً الحٌاة الأكثر استحقاقا

شفٌتزر قراره فً النهاٌة؟. ٌكشؾ نموذج حٌاة شفٌتزر عن مقٌاس نسبً وشخصً 

 للؽاٌة لقٌمة الحٌاة. 

لكً ٌعٌش المرء ٌجب أن ٌدمر. حتى المذهب النباتً ٌقضً على الحٌاة، وإن      

ة الحٌاة كل الحٌاة فً إراد ولكن تشتركإنها رؼم ذلك تبقى حٌاة، –كانت الحٌاة النباتٌة 

. لهذا السبب أعلن شفٌتزر أن "أخلبق تقدٌس الحٌاة ]لا ٌمكن[ أن تعرؾ بشكل متساوٍ 

، فواجب الحفاظ على كل الحٌاة هو واجب مطلق وٌظل (4)شٌبًا عن الأخلبق النسبٌة"

دابمًا مطلقًا. ظل شفٌتزر ثابتًا ورفض وضع قواعد لكل حالة محتملة تنشؤ فٌها 

                                                           
(1) 

Loc. Cit.  
(2) 

Ibid, p. 41 
(3) 

Ibid, p. 40 
(4) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 251 
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ى أرواح وإنقاذ أرواح؛ لقد كان ٌخشى أن ٌإدي هذا إلى صراعات تتطلب القضاء عل

إضفاء الطابع الخارجً على الأخلبق فً كٌان مقنن ٌخضع للبستجواب العقلبنً، مما 

ٌجعله عرضة للترشٌد الأنانً، والتفاوضات عدٌمة القٌمة، وفً نهاٌة المطاؾ سطحٌة 

ا. الإدانة. تقدٌس الحٌاة هو بوصلة أخلبقٌة، ولٌس دلٌلًب من ًٌ  هج

[ وتتطلب التكفٌر. Schuldنا ]ٌ  أعلن شفٌتزر أن كل حٌاة تُقتل تفرض علٌنا دَ   

لكن ما ٌسمى "مبالؽة الشعور بالذنب" التً ٌهاجمها مارتن لم تكن حقًا جزءًا من 

فلسفته، على الأقل لٌس بالطرٌقة التً وصفها. فً الحقٌقة، لٌست المشكلة هنا مع 

  الترجمة الإنجلٌزٌة للكلمات الألمانٌة شولد وشولدٌػشفٌتزر وفلسفته، ولكن مع 

Schuld  وschuldig النص الذي أعده س. كامبٌون للنشر باللؽة الإنجلٌزٌة .

لفلسفة الحضارة ٌترجم هذه الكلمات على أنها "ذنب" و "مذنب" على التوالً، وهو 

الإنجلٌزٌة. أن أمر مضلل للؽاٌة. إنها تحمل دلالة خاصة على وصمة العار فً اللؽة 

تكون مذنباً ٌعنً أن ٌحكم علٌك شخص ما بؤنك قد ارتكبت خطؤ: الشخص المذنب هو 

شخص سًء من الناحٌة الأخلبقٌة؛ إنها علبمة على الخزي والعار. عند ترجمة هذه 

الكلمات بهذه الطرٌقة، تصبح فلسفة شفٌتزر مشوبة بحكم شدٌد القسوة والظلم والذي 

 س بطرٌقة خاطبة. ٌشمل الكثٌر من النا

لهما فً الواقع مجموعة مختلفة  schuldigو  Schuldلكن الكلمتان الألمانٌتان  

من المعانً والارتباطات. ٌمكن أن تعنً الذنب أو الخطؤ فً التعبٌرات الشابعة: 

"Der Mann is schuldig" ،الترجمة: "الرجل مذنب!"(. أو( " Schuld  

meine Es ist(. ومع ذلك، ٌمكن للكلمات أٌضًا أن تعنً بخط "  )الترجمة: "هذا"ً

" Ich schulde dir drei Euroببساطة أن هناك دٌنًا مستحقًا. على سبٌل المثال، "

)الترجمة: "أنا مدٌن لك بثلبثة ٌورو"(. ٌستخدم شفٌتزر كلمات شولد وشولدٌػ بهذا 

الناحٌة الأخلبقٌة المعنى للدلالة على الدٌن الشخصً. إنه لا ٌقول إن المخطبٌن من 

مخطبون لأنهم ٌدمرون إرادة الحٌاة عند تناول الطعام، ولكنه ٌقول فقط إن قتل أي 

حٌاة ٌترتب علٌه دٌن للحٌاة ٌجب سداده من خلبل الخدمة الأخلبقٌة. هذه هً حقٌقة 

الرإٌة المطلقة لشفٌتزر. إنها دعوة إلى وعً أكبر بكٌفٌة تؤثٌر قرارات المرء على 

ر البشري، وتذكٌر دابم بؤن ٌعٌش المرء حٌاته بوعً متعمد لمحاولة رد العالم ؼٌ

نسان لنفسه. وبذلك نكون ملزمٌن بؤن الجمٌل إلى العالم والمجتمع أكثر مما ٌحصل الإ

 نكون كابنات أخلبقٌة واعٌة بفضل الؽذاء والسلع الٌومٌة التً نؤخذها من الطبٌعة. 

ما ٌصفه شفٌتزر ٌمكن تلخٌصه فً قول هنري دٌفٌد ثورو المؤثور، إن "تكلفة   

الشًء هً مقدار الحٌاة المطلوب استبدالها به". كان ثورو ٌشٌر على وجه التحدٌد إلى 

" حٌاة المرء التً تقضى فً الدٌن أو فً خدمة شخص آخر من أجل وسابل شراء 
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شمل أٌضًا الحٌاة النباتٌة والحٌوانٌة التً ضرورات الحٌاة. لكن براون ٌوسع المعنى لٌ

. وبهذه الطرٌقة، فتح (1)علٌنا تدمٌرها لتزوٌد البشر بالسلع الاقتصادٌة التً ٌستهلكونها

براون فلسفة شفٌتزر إلى مستوى جدٌد تمامًا من الاعتبار، وهو التحلٌل الاقتصادي 

 لا ٌتم سدادها للعالم الطبٌعً. القابل للقٌاس للدٌون البشرٌة المتزاٌدة باستمرار والتً 

، لذلك، (2)لقد أدرك شفٌتزر أن "ضرورة تدمٌر الحٌاة وإٌذاءها مفروضة علٌنا"  

كتب أنه كان علٌه فً كثٌر من الأحٌان "الاختٌار بٌن الأخلبقً والضروري، وأننً 

إذا ما اخترت الخٌار الأخٌر، فعلً أن أتحمل مسإولٌة تحمل الدٌن بفعل إٌذاء 

. وبالمثل، قال إنه ٌجب على كل شخص فً الحٌاة "أن ٌقرر بنفسه فً كل (3)اة"الحٌ

ا وإلى أي مدى ٌجب أن ٌخضع نفسه لضرورة  ًٌ حالة إلى أي مدى ٌمكنه أن ٌظل أخلبق

. الدٌن الذي لا ٌمكن تجنبه (4)تدمٌر الحٌاة وإلحاق الضرر بها، وبالتالً تحمل الدٌن

قٌة، وٌجب أن تؤخذ الكفارة شكل الخدمة التعبدٌة ٌتطلب تعوٌضًا عن كل مقاٌضة أخلب

من الدٌن  لتسدٌد جزءللآخرٌن بحٌث ٌكون كل فعل من أفعال الإٌثار هو محاولة 

. وبناءً على ذلك، حذر شفٌتزر من أنه "ٌجب أن (5)نسان لعالم الحٌوانالجدٌد على الإ

سؤل أنفسنا، فً كل ننظر دابمًا إلى كل عمل من أعمال التدمٌر على أنه أمر كرٌه ون

ا أم لا" ًٌ . إن (6)حالة، ما إذا كان بإمكاننا تحمل المسإولٌة فً حالة ما إذا كان ضرور

الروحانٌة الأخلبقٌة تجعل الناس مسإولٌن بشكل مباشر وكامل عن القرارات التً 

ولٌس فقط بالمعنى المباشر، ولكن أٌضًا فٌما ٌتعلق بالتداعٌات الأخلبقٌة  -ٌتخذونها 

جتماعٌة والبٌبٌة الأوسع. الأنانٌة الطابشة لٌست أسلوب حٌاة صالحًا. ٌقول شفٌتزر والا

إنه ٌجب على الناس أن ٌشمروا عن سواعدهم وأن ٌعملوا على جعل العالم مكانًا 

 . (8)أفضل "للعٌش المشترك" فً المحٌط الحٌوي"

ر به. لقد اتخذ قرارات واقعٌة بشؤن التدمٌر الضروري لقد مارس شفٌتزر ما بشّ       

البشر وؼٌر البشر على حد سواء.  -للحٌاة من أجل خٌر أكبر مثل إنقاذ حٌاة مرضاه 

كان ٌعلم أٌضًا أنه سٌنحرؾ عن أخلبقه المطلقة. ولكن من خلبل النهوض مرة أخرى 

                                                           
(1) 

Peter Brown, The Commonwealth of Life: A Treatise on Stewardship Economics, 

Montreal: Black Rose Books, 2001, p. 61 
(2) 

Schweitzer, Civi1ization and Ethics, p. 250 
(3) 

Ibid. p. 251 
(4) 

Loc. Cit.  
(5) 

Ibid, p. 253 
(6) 

Schweitzer, A Place for Revelation, p. 27 
(7) 

Marvin, Meyer. Affirming Reverence for Life. In Marvin Meyer and KurtBergel, 

eds. Reverence for Life: The Ethics of Albert Schweitzer for the TwentyFirst 

Century, New York: Syracuse University Press, 2002, p. 35 
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سداد هذا الدٌن  للتكفٌر، عن قناعة أكبر بمساعدة حٌاة أخرى، سعى شفٌتزر إلى

المتزاٌد باستمرار وبالتالً إلهام الآخرٌن لمساعدته فً القضٌة الأكبر لتؤسٌس فلسفة 

جدٌدة للحضارة. وبالتالً فإن الدٌن ٌولد التصمٌم المتجدد والحساسٌة العمٌقة 

والتواضع. ٌبنً شخصٌة حقٌقٌة. وبهذه الطرٌقة، ٌسمح تقدٌس الحٌاة برإى اجتماعٌة 

 من خلبل تركٌزه على تؽٌٌر القلوب والعقول.  وبٌبٌة أوسع

باستخدام هذا المعٌار وبالرجوع إلى حٌاة شفٌتزر وأعماله، ٌمكن تمٌٌز مقٌاس   

ؼٌر شكلً للمسإولٌة وتحدٌد الأولوٌات. إن قتل الأرواح لا ٌمكن تبرٌره أبدًا بالمعنى 

ل أخلبقٌات تقدٌس الحٌاة الذي تقدم به الأداتٌة منطقها، لأن نفس الفعل ربما ٌخدم تفعٌ

أو ٌعوقها فً أوقات مختلفة أو فً تحدٌات مختلفة على الضمٌر البشري والأنانٌة 

العقلبنٌة. علبوة على ذلك، فإن جمٌع القرارات التً تقضً على الحٌاة تحمل دٌنًا 

دابمًا. فقط تلك الإجراءات التً تعمل على معالجة المعاناة أو تعزٌز أخلبقٌات احترام 

لحٌاة نفسها هً التً ٌمكن أن تكون بمثابة دفعة جزبٌة فً تكفٌر لا ٌنتهً ٌعبر عن ا

الإخلبص الدابم. توقؾ شفٌتزر نفسه عن أكل اللحوم فً السنوات القلٌلة الماضٌة من 

حٌاته لأنه شعر أنه لم ٌعد ٌقدم ما ٌكفً لتبرٌر موت حٌوان فقط لإرضاء ذوقه. تناول 

 . حساء العدس بدلا منه

 لخاتمةا

شفٌتزر مستقبل الحضارة بتوكٌد المثل والمعتقدات الأخلبقٌة وترسٌخها،  قٌد    

ماهٌة الحضارة وطبٌعتها أن الحضارة  فًحٌث تبٌن له فً نهاٌة المطاؾ وبعد البحث 

عصرنا،  فًجوهرها أخلبقٌة. ومن ثم فلٌس ثمة ضرورة إلى الٌؤس الذى ٌعترٌنا  فً

الحضارة، فإن الانحلبل ٌستحٌل  فً الجوهريهو العنصر  الأخلبقًفمادام العنصر 

إلى العمل من جدٌد فى معتقداتنا وفى  الأخلبقًإلى نهضة بمجرد أن ٌعود النشاط 

 إلٌه وٌجب أن ٌمتد إلى العالم بؤسره.  بالسعًأفكارنا، والقٌام بهذه المحاولة أمر جدٌر 

لكننا لن نتمكن من القٌام بهذه المحاولة إلا إذا كنا قادرٌن على أن نهب العالم      

العالم على أنه عدٌم المعنى، فلب  فًوالحٌاة معنى حقٌقٌا. وطالما نظرنا إلى وجودنا 

العالم. فنحن لا نعمل من أجل ذلك التقدم  فًأثر  أيإحداث  فًمعنى إذن للرؼبة 

الحضارة إلا بالقدر الذى نإكد به أن العالم والحٌاة الذى نسمٌه  والمادي الروحً

على نوع من المعنى، وبعبارة أخرى إلا بالقدر الذى نفكر به تفكٌرا  ٌنطويكلٌهما 

 متفابلب. 

تتفق مواقؾ شفٌتزر مع مواقؾ شوبنهاور الذي رأى أن التعاطؾ هو حب ٌجب   

وهو ما ٌعبر عن انفتاح شفٌتزر أن ٌمتد إلى الآخر عندما تختفً حقٌقة "أنا ولٌس أنا"، 

على تقدٌس كل أنواع الحٌاة. لا ٌستخدم شفٌتزر المٌتافٌزٌقٌا البوذٌة أو اللبهوت 
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لإثبات قضٌته، وإنما ٌعتمد بدلاً من ذلك على العقلبنٌة الجدٌدة التً تستخدم مبدأ 

  دٌكارت الأول من منظور تؤوٌلً، وادعاء وجود ماهٌة مشتركة لكل أشكال الحٌاة.

حجة شفٌتزر بسٌطة للؽاٌة، إننً باعتباري إنسان ٌمكننً بسهولة أن أدراك أننً   

أعٌش، ولدي مصلحة فً الاستمرار فً الحٌاة، كما ٌتوجب علً أٌضا أن أعترؾ بؤن 

كل كابن حً ٌتمتع بنفس الحق. إن الاهتمام باستمرار الحٌاة أمر عام بٌن جمٌع 

ٌد من الكابنات الحٌة ؼٌر واعٌة، ومع ذلك، فإن الكابنات الحٌة. من المإكد أن العد

الوعً ؼٌر ذي صلة من الناحٌة الأخلبقٌة، كما ٌتطلب الإنصاؾ أن أعامل مصالح 

كل كابن حً بنفس الاحترام. وٌلخص شفٌتزر أخلبقه بهذه العبارة "من الجٌد الحفاظ 

 على الحٌاة ودعمها؛ من السٌا تدمٌر الحٌاة أو إعاقتها". 

نسان مسإولٌة تجاه زمٌله الانسان، فإنه ٌضع تقدٌس الحٌاة على عاتق الإ وبٌنما  

كذلك ٌضع الانسان فً موقؾ تقدٌس للعالم الخارجً بؤسره، وصولاً إلى أدنى مظاهر 

الذي ٌقدس الحٌاة، حٌث ٌصبح الانسان  للئنسانالحٌاة، فكل الوجود مقدس بالنسبة 

وض علٌه لمساعدة كل الحٌاة التً ٌمكنه أن أخلبقً حقًا فقط عندما ٌطٌع القٌد المفر

ٌنقذها، وعندما ٌخرج عن طرٌقه لتجنب إٌذاء أي كابن حً. إنه لا ٌسؤل إلى أي مدى 

تستحق هذه الحٌاة أو تلك التعاطؾ باعتبارها ذات قٌمة فً حد ذاتها، ولا إلى أي مدى 

 ٌمكن أن تشعر، الحٌاة فً ذاتها مقدسة بالنسبة له. 

من ذلك أدرك شفٌتزر أن إٌذاء الكابنات الحٌة الأخرى أمر لا مفر منه على الرؼم   

فً بعض الحالات على الأقل لحماٌة أنفسنا، لكنه أصر على أن تستند كل هذه الحالات 

إلى قرارات ذاتٌة، ومن ثم لا ٌمكن أن تشكل أساسا لتسلسل هرمً أخلبقً، ورأى أن 

ا. ولكن كل حٌاة  إٌذاء الكابنات الحٌة الأخرى ٌصبح مقبولا ًٌ فقط إذا كان ذلك ضرور

تُقتل تفرض علٌنا دٌنا وتتطلب التكفٌر، حٌث ٌطلب من البشر أن ٌتفهموا تداعٌات 

أفعالهم على جمٌع الكابنات، وأن ٌحولوا هذا الوعً "بالدٌن" إلى إخلبص عمٌق لسداد 

 ات الأخرى.تلك المقاٌضات من خلبل أفعال جٌدة تهدؾ إلى تعزٌز الحٌاة فً الكابن

وبهذا الإجراء ٌكون شفٌتزر قد قدم حلب واقعٌا لأؼلب المشكلبت البٌبٌة بعٌدا عن 

الحلول الٌوتوبٌة التً طرحها فلبسفة آخرون وتدعونا إلى الحفاظ على البٌبة بتجنب 

 الاستفادة منها نهابٌا.  

م تام. أظهر تمتع شفٌتزر بنزاهة أخلبقٌة استثنابٌة، كانت أفكاره  وأفعاله فً وبا  

 حٌاته أنه من الممكن العٌش وفقًا لمبدأ تقدٌس الحٌاة. خلبل 

استفاد كل من لٌوبولد وكولن دنكان وبٌتر براون وؼٌرهم من أخلبقٌات تقدٌس الحٌاة 

استطاع هإلاء الفلبسفة تطوٌر أخلبقٌات شفٌتزر فً تقدٌس الحٌاة  عند شفٌتزر، حٌث
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علبوة على تحدٌد الآلٌات والمإسسات  فً ضوء المشكلبت البٌبٌة المعاصرة،

 السٌاسٌة والقانونٌة والاقتصادٌة اللبزمة لجعل أفكاره حقٌقة واقعٌة.
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