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La traduction du terme « Jihad » vers le francais : Etude comparée de cing
traductions francaises des sens du Noble Coran
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I- Introduction

La traduction des sens du Noble Coran en francais souléeve quelques problématiques
concernant 1’étude des circonstances de la Révélation coranique ainsi que le contexte
historico- social et les dimensions culturelles a la Péninsule arabique au début de I’Islam.
Dans cette recherche nous avons comme objectif de faire ressortir certains probléemes
d’ordre conceptuel qui se posent lors de la traduction des termes et des notions purement
islamiques. Nous consacrons cette étude particulierement a la notion de Jihad (2%=) dans
le Coran, vu qu’elle est réguliérement convoquée dans le débat sur 1’Islam. C’est pourquoi
nous concentrons cette recherche a 1’étude d’un terme polysémique éminemment
controversé par les orientalistes francophones.

Nous examinerons également la traduction faite par certains orientalistes des versets
coraniques qui parlent du jihad. Cette parole miraculeuse de Dieu, exprimée par des termes
arabes spécifiques avec des significations religieuses et spirituelles, avait suscité plusieurs
commentaires et différentes interprétations chez les exégetes et les linguistes musulmans
que les traducteurs doivent connaitre parfaitement pour éviter d’altérer les sens du Livre
sacré de I’Islam.

Nous devons étudier, avec une méthode analytique, les versets du jihad et les
contextes dans lesquels ils ont été révélés dans le Coran et enquéter sur lI'approche adoptée
par les traducteurs pour rendre ces versets en frangais. Pour ce faire, nous comparerons
certaines traductions francaises largement diffusées telles que les traductions faites par
Kazimriski, R. Blachére, D. Masson, J. Berque, et M. Hamidullah dont les méthodes se
different dans la transmission des significations des versets du jihad. Ces différentes
approches dans la traduction auront certainement un impact variant sur le destinataire
francais. Cela nous amene a poser cette question : ces traducteurs ont-ils recherché
I'exactitude dans la transmission du sens voulu du terme jihad dans le Coran, en tenant
compte des contextes qui clarifient les significations de cette notion ? Une telle approche
peut-elle ou non contribuer de maniére significative a déformer I'image de I'lslam en
Occident en le présentant comme une religion qui appelle a la violence, a I'extrémisme et
au terrorisme ?
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Pour répondre objectivement a ces questions, nous analyserons certains exemples
puises dans les traductions francaises choisies pour jeter la lumiere sur certain nombre de
difficultés posées lors de la traduction des termes coraniques dont n’importe quel
traducteur doit tenir compte. Le Coran est consideré comme le texte arabe le plus difficile
a traduire parce qu’ll est révélé dans une langue arabe pure dont la structure est tres
¢loignée des autres langues et qu’ll recele une densité spirituelle et une richesse stylistique
et semantique incomparable. Raison pour laquelle, nous devons souligner que la plupart
des problemes rencontrés lors de la traduction du Coran touchent tous les niveaux de la
langue. Les traductologues mettent généralement 1’accent sur deux en premier lieu : les
niveaux stylistique et syntaxique.

Cependant, la plupart de nos analyses vont insister particulierement sur les niveaux
terminologiques et conceptuels. Puisque les problémes liés aux deux premiers niveaux
peuvent relever plutdt de I’ordre linguistique et se présentent de fagon plus ou moins
analogue dans tout type de traduction. Quant aux problémes des niveaux terminologique
et conceptuel, ils peuvent prendre de multiples aspects dépendant étroitement du seul texte
coranique. Ces difficultés prennent tellement 1’importance lorsqu’ il s’agit de traduire des
termes coraniques spécifiques renfermant des concepts purement islamiques, difficiles a
traduire en frangais puisqu’ils sont exclusifs au systeme religieux qui leur a donné la
naissance. Cette exclusivité terminologique ne peut que procréer des écarts considérables
entre le texte coranique et le texte traduit, entre la langue source et la langue cible en
favorisant le caractére intraduisible de certains termes ou certaines notions. Devant un tel
constat, il n’est pas étonnant de trouver des traductions complétement hétérogénes, parfois
aléatoires, pour transposer un méme concept.

Pour discuter ces divergences entre les différentes traductions francaises portant sur
la notion de Jihad dans le Coran, nous devons d’abord mettre 1’accent sur certaines lacunes
et défaillances de ces traductions qui participent a la déformation du sens original du texte
coranigue en occultant sa portée spirituelle. Afin de surmonter ces difficultés et de donner
une traduction valide et de bonne qualité, le traducteur doit étudier le contexte dans lequel
cette notion est apparue et connaitre également 1’étymologie du terme qui porte de
multiples significations.

C’est pourquoi nous divisons notre étude en deux parties : La premiere partie
est a étudier la notion de jihdd pour mettre en évidence son usage polysémique en
distinguant les différentes significations qu’elle peut prendre selon le contexte coranique.
La deuxieme est consacrée aux approches adoptées par les traducteurs choisis dans leurs
traductions des versets concernant le terme Jihad dans le Coran.
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- Signification du terme " Jihad" dans le Coran:

D’apres Ibn Manzdr, le terme "jihad" provient étymologiquement de la racine trinitaire
"JH D", qui a le sens d"effort"!. Quant a "juhd", il signifie : "capacité, possibilité" (~=3). Cela
apparait clairement dans un autre terme issu de la méme racine : "jahd", qui signifie également :
“effort maximal fatiguant . "G s 3 = 5a¥) A 135 cga”,

On retrouve ce terme dans la parole authentique du Prophéte qui racontait la facon dans
laquelle 1l a eu la premiere Révélation et comment 1’ Archange Gabriel L’a serré tres fort..., Ibn

Hajar écrit ("'l o5 3gadl e by s adasd Jy s S3306" ) Jgu) JB)2,

Dans le Coran et la Sunna, quand le terme est utilisé sous la troisieme forme verbale, il
prend le sens de « déployer d’effort pour obtenir un résultat quelconque ». On dit ainsi :
“la il g1 oo 8- £ Ao 13aT 538 A", En ce sens, nous trouvons un verset qui emploie ce terme
au sujet de l'effort que les parents polythéistes ont fait face a la conversion a I'lslam par leur fils,
afin que ce dernier se remette a I'adoration des idoles ; on lit dans le Coran XXXI, 15 le passage
suivant :  (BsHae WA 3 Lagialing Lagadal 316 2l 4 &l Gl L @38 o e @38 )5 ), quon peut
traduire de la sorte : "Et s'ils font effort constant sur toi pour que tu M'accorde un associé..»
(Traduction rapprochée par nous).

Cela dit, les linguistes musulmans ont déduit a partir des textes théologiques et exégétiques
classiques ou contemporains que le terme Jihad désigne sur le plan terminologique et religieux
« faire 1’effort maximal pour élever la parole d’Allah et défendre 1’Islam»°. Donc, il y a toujours
I’idée de I’effort a déployer, mais cet effort ne se limite pas a « I’effort guerrier », car il comprend
d’autres dimensions plus larges dans la sphére personnelle et la sphere publique.

En fait, dans I'usage islamique, tant sur le plan intérieur que sur le plan extérieur, le jihad
est un effort de I'homme face a quelque chose, en vue de telle autre chose. La vie sur terre est ainsi
faite, que les tiraillements se produisent d'une part dans le for intérieur de I'nomme entre le
penchant vers le mal et le devoir de rester dans le droit chemin, entre le licite et I’illicite, entre la
paresse et le devoir d'accomplir ce qui est un bien nécessaire. D’autre part, dans la société des
hommes le musulman reste tiraillé entre les courants travaillant a établir I'injustice (ce qui est mal)
et d'autres ayant déja réussi a établir I'équité, la foi, I’¢galité et le bien-étre. Le jihad est alors
I'effort requis que chaque croyant doit déployer dans son for intérieur contre les mauvais penchants
de son étre et contre les mauvais aspects de sa personne. Cet effort peut ainsi étre exercé dans le
monde extérieur contre I'oppression, I'injustice et le mal en géneral. Or, le terme « Jihad » signifie
avant tout «effort » spirituel et moral. Mais de quel type d’effort s’agit-il dans le Coran?

Les savants musulmans ont donné trois explications:

1- Commencons par Al-Ghazali qui est un grand savant de la fin du X siécle. Pour ce savant,
il s’agit d’un effort que le musulman produit par rapport a ce qui existe en son for intérieur.
Pour lui, le jihad sur le plan intérieur a été évoqué en ces termes par le Prophete (que la

1@)\30}4&.&)\&4&\)\:‘V~quagde'édue\ Alaa: ) shaia (V¥ @l i il ) )
2 Rapporté par Al-Bukhari 2842 (4l 23 e &l 5 g0 g acally (5909 ¢y L e daidl iy of uaill g idlly gl e ai Al 5 50)
3 ALY ) 49 £ Al ¢ Ay pall Aall) mana dlae) ¢ el anaall kil ALYl iy el (e 3 3l
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paix soit sur Lui) :"le mujahid est celui qui fait le jihad contre soi-méme dans
I'obéissance a Allah..»*.

Il consiste donc a déployer un effort spirituel contre I’ame maléfique et contre tout acte de
Satan. La sphére de cet effort ou de ce combat spirituel est une sphére privée et personnelle qui
consiste a faire un effort pour lutter contre les passions individuelles et les intéréts égoistes pour
redresser son @&me et la rendre obéissante et benéfique. C'est encore dans ce sens que le fait de bien
servir ses parents a éte qualifié de "jihad" lorsqu’un Compagnon se rendit aupres du Prophéte, que
la paix soit sur Lui, et lui demanda la permission de partir afin de lutter pour la cause de Dieu. Le
Prophete lui dit : ""Tes parents sont-ils vivants ? — [’homme répondit Oui - Eh bien en eux fais le
jihad » dit le Prophéte ",

Al-Ghazali appelle ce combat spirituel le « Grand Jihad » qui est toujours dans le siége de
I’ame au for intérieur de I’homme. Ensuite le jihad s’étend a I’extérieur pour défendre les territoires
et les pays musulmans contre toute agression. La peut s’établir le front du « petit Jihad » qui sépare
le domaine de I’Islam « Dar al-islam » et le domaine de la guerre «Dar al-harb »°.

2- Ibn al-Qayim al-Jawziyah, un grand savant du XIV siecle, qui avait consacré un long

développement au concept du jihad et a I'étendue de ce qu'il recouvre dans son ouvrage Zad al-
ma'ad. Pour lui, il existe d’autres formes de jikad dont le Jihad par 1’argumentation en faisant un
rapprochement entre la racine du terme « Jihad » et le sens étymologique du terme : « ijtihad »’
qui veut dire “‘effort de réflexion’” consistant a faire un effort de « raisonnement indépendant »
pour bien comprendre le message de Dieu dans le Coran et la Sunna afin de bien précher les
enseignements de I’Islam. il s’appuie sur les versets coraniques suivants : 52-53 dans la sourate
XXV (il 5 5m) 1 a8 13ga % abdgay un)sSS\ 536 », Pour lui, il s’agit ici d’un ordre clair au

ol e sl gl 5 agll gal o Ll aial o S0pa5alls 2S5RT VI e la gl Aaa b alus adde ) s il Jgny JB 1ame o Almd oo
NYEYA ) Cunncaiial cdeal dle¥l ol 55 Mgl 5 Lladll jan (e saleall sl Aol B dudl dala (e Lol g oy 5 4iliad (o (i)

Il est a remarquer que le grand savant Al-Ghazali n’a pas consacré un chapitre entier pour traiter les sentences du jihad
mais il a donné son commentaire sous le titre* iudl ol QUS " Y £ € pa cpall agle elial ¢ lail

5 U8 cans U6 Sl 5 ol O caleall L 4l calg adde ) JLaa il U O els 106 Legie ) ) 5 gee 0 dil 2 (e
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6 Ce terme signifie littéralement la Maison de I'Islam ou la terre de I'Islam ou encore le domaine de 1'Islam, il englobe
aux yeux des musulmans I'’ensemble des terres ou regne la loi coranique, 1a ot les musulmans peuvent pratiquer
librement leur religion. Quant a Dar al-Harb ; il s’agit d’'un terme variable bien connu dans le Figh. Cest le pays
agresseur qui déclenche une guerre contre un pays musulman dont le chef d’Etat appelle a la défense 1égitime. Donc le
pays agresseur est appelé Dar al-Harb « pays de guerre ou domaine de guerre» alors que le pays qui n’agresse pas ni
combat pas les musulmans est appelé Dar Aman « pays de paix ». Sachant que les savants musulmans qualifient
également de « pays de paix » tous les pays avec qui les musulmans ont renoué des relations diplomatiques. Et par
conséquent les ambassadeurs, les touristes, les commercants et les étudiants et tous ceux qui entrent dans les pays
musulmans sont considérés comme des protégés a I'’égard de qui toute atteinte ou injustice est formellement interdite.
On doit également dire qu’actuellement le terme Dar al-Harb, avec ses connotations anciennes, n’existe plus en vertu
des conventions et des Chartes internationales conclues entre les Nations, ces pays sont appelés « 2=l Jla »,

71l existe également la variante juhd. Les linguistes arabes classent les formes dérivées de la racine du verbe JHD,
en les numérotant de I & X par ordre croissant du nombre d’augments. Ces formes sont dites « usuelles » dans cette
famille lexicale, on trouve le verbe ijtahada,c’est pourquoi son nom d’action ijtihad désigne 1’effort personnel
d’interprétation du Coran.
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Propheéte de faire usage de la force du verbe qui est le Coran pour convaincre les idolatres de la
Mecque. Quant au jihad de combat®, Ibn Al-Qayim dit que ce jihad a été institué apres I’Hégire
pour protéger ’Islam et prévoir la nécessité de défendre les musulmans contre toute agression’.

Selon certains savants : le concept du Jihad dans ce contexte est certainement proche d’
« ijtih&d » : c’est un effort intellectuel exercé par les savants musulmans pour bien présenter
I’Islam et chercher des solutions nouvelles pour chaque casuistique religieuse ou pour renouveler
la pensée islamique. Pour eux la sphére de cet effort intellectuel doit étre fait par la Ummah, c’est-
a-dire, la communauté musulmane et surtout dans le milieu intellectuel, religieux ou
jurisprudentiel et méme dans le domaine scientifique!®.

3- Le Jihad prend le sens d’un effort que le musulman produit a I'extérieur de lui :

Le jihad sur le plan extérieur constitue une catégorie générale (un genre), et n'est pas
spéecifiquement la lutte par la force. Cependant, c’est le sens de I’acte de guerroyer qui va dominer
le concept général du Jihad dans I’ utilisation.

En effet, aprés 1’émigration du Prophéte a Médine, la petite communauté musulmane a
possédé les éléments nécessaires a la construction d’Etat « terre, constitution et une grande partie
de liberté pour pratiquer leur religion». Pourtant les paiens mecquois avec 1’aide de certains tributs
juifs menacaient toujours cet état musulman naissant. Dans ces circonstances, Allah a autorisé le
Jihad de combat & Médine pour repousser 1’agression et défendre le nouvel foyer des musulmans.

Ibn Hazm, le théologien andalou du XI° siecle et le grand juriste de 1’école Zahirite, définit
le Jihdd comme tout effort déployé par les musulmans pour €élever la parole de Dieu et défendre
I’Islam. Cet éclaircissement a aussi des fortes connotations juridiques dont 1’origine se retrouve
dans I’acte de guerroyer. En ce sens précis, I’effort signifie I’acte de prendre des armes afin de
défendre la communauté musulmane et de servir la religion d’Allah'!,

Pour la pensée islamique contemporaine, on peut citer Abdel-Halim Mahmoud, un grand
savant de 1’ Azhar, qui explique qu’il y a deux catégories de jihad en Islam. La premiere est appelée
le jih&d de la prédication qu’on peut comparer a un arbre dont la racine est le dialogue et I’appel a
I’Islam par la sagesse et la bonne exhortation. La deuxiéme catégorie est appelée le jihad de combat
armé qui est issu du premier comme 1’est la branche d’un arbre. La preuve en est la sourate XXV
« Q@ al», il s’agit ici d’un ordre clair au Prophéte d’appeler les arabes a embrasser 1’Islam en

8 Selon Ibn Qayyim, il existe quatre formes de jikad : la premiére forme est celle conduite contre soi-méme, la deuxiéme est celle
dirigée contre Satan, la troisieme est celle engagée contre les mécréants, alors que la quatriéme est celle dirigée contre les
hypocrites.

% — Ibn al-Qayyim expose ces deux types de jihad (c’est-a-dire, celui par les arguments et celui par les armes) ainsi :
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utilisant le Coran comme argument pour convaincre ses adversaires de La Mecque avant qu’il ne
lui soit autorisé la lutte armée. Mais dans quel contexte la lutte armée fut autorisée ?

Abdel-Halim Mahmoud souligne que cette autorisation a été révélée a Médine aprés
I’émigration du Prophéte et des musulmans persécutés a la Mecque selon le verset suivant:

sl 2 et e G5 stk 5T 05E Gl 31512, Commentant ce verset les savants musulmans
confirment que le combat a été institué pour repousser 1’agression et non pas pour anéantir les
idolatres mecquois, ¢’était donc un Jihad défensif et non offensif ; les musulmans ne faisaient que
repousser ce qui leur agresse et porte atteinte a leur vie, ainsi que leurs biens et leur religion ou
leur patrie. C’est le droit de défense 1égitime pour faire face a chaque menace ou agression contre
les musulmans.

Abdel-Halim Mahmoud dit encore que le Jihad de combat ne doit pas faire comprendre
que I’appel a I’Islam avec la bonne exhortation et la sagesse a pris fin. Loin de I3, la prédication
islamique pacifique restera toujours la tache la plus noble des savants musulmans. On comprend
donc que la différence entre le Jihad de prédication et le Jihad de combat réside dans le fait que le
premier entre dans le cadre de la transmission du message de 1’Islam par le moyen du dialogue et
la conviction loin de toute contrainte'?.

Pour résumer ces definitions du terme jihad, il nous incombe de bien séparer les deux types
de jihad, a savoir le grand jihad et le petit jihad. C’est la premiére sorte de jihad entendue sous
forme d’un effort spirituel, moral ou intellectuel (comment devenir un bon musulman par
exemple), qui se retrouve tout au long des sourates et versets du Coran. Que ce soit comment bien
pratiquer les piliers et les prescriptions de I’Islam, comment ordonner le bien et interdire le mal ou
comment purifier I’ame de tout penchement maléfique et égoiste et comment faire un effort de
raisonnement intellectuel pour donner une bonne argumentation de la foi ou une nouvelle lecture
dans la matiére de la religion. Ainsi, le Coran cherche a donner les prescriptions nécessaires au
musulman pour que ce dernier puisse devenir meilleur dans ce monde ici-bas et ensuite trouver
son salut dans 1’au-dela.

Autrement dit, le Coran véhicule une pensée morale dont 1’arme principale est le jihad
entendu sous sa forme générique. Cet effort déployeé par le musulman dans la sphére spirituelle ou
intellectuelle comme I’ijtihad, a été appelé le grand Jihad par le Prophete lui-méme. Cela avait
inspiré 1’orientaliste francais Louis Gardez de souligner d’une fagon remarquable cette différence
entre les deux types de jihdd — disant : « La lutte contre I’obstacle que dressent les défauts
personnels sera appelé ‘le grand jihad’, ‘le grand effort sur le chemin de Dieu’, en analogie
d’opposition avec le ‘petit jihad’, c’est-a-dire la lutte (armée) contre les ennemis de I’Islam.
En comparaison de toute ‘réforme des meeurs’, dit Ghazzali dans I’Thya, le devoir du jihad
les armes a la main est ‘comme un léger souffle de vent sur la mer agitée’.»'*.

12| e Coran, XXII, verset ¥4.
1310210 a o) AAA Ll Zasall ccajlaall 1 Al ¢ 2Oy 8 sleall ¢ 3 gana adallne /o ki)
4 Gardez Louis, Les hommes de I'lslam, Paris: Editions Complexe, Librairie Hachette, 1977« pp. 81-85.
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Donc le concept du jihad mineur était préconisé par le Prophéte Lui-méme comme
moyen de la défense légitime. Contrairement aux discours guerriers et aux actes atroces des
fanatiques, des radicaux et des extrémistes musulmans, le jizad n’était pas institué comme une
vocation offensive visant a imposer 1’Islam aux autres. Dans cette recherche nous montrerons que
la vocation défensive est 1’essence et la raison d’étre du concept coranique de jihad du combat.
Certes, la vocation offensive a occupé une place importante dans la doctrine traditionnelle et la
pratique de certains musulmans, mais il s’agit d’une interprétation qui n’a jamais été aussi durable
et aussi homogéne que celle portant sur la vocation défensive. L’interprétation qui attribue
au jihad une vocation offensive avait des raisons préventives liées au contexte historique
déterminé, méme si ses défenseurs ont toujours présenté un fondement théologique et juridique
valable'>. Raison pour laquelle nous jugeons utile de donner une présentation succincte de la
vocation du jihad dans la jurisprudence islamique.

I1l1- La vocation du Jihad dans la jurisprudence islamique

Par la jurisprudence islamique nous désignons les grandes écoles juridiques sunnites qui
n’ont pas totalement exclu la vocation préventive du jihad visant a éliminer tout obstacle devant
la propagation de I’Islam. Ces doctrines juridiques, a savoir les écoles hanafite, malékite, chaféite
et hanbalite ont consacreé leur réflexion a développer seulement le c6té normatif de jihad tout en
négligeant totalement son c6té spirituel. 1ls sont unanimes a légitimer le jihad en tant que guerre
défensive (=42 2lsa). Pour certains, la reconnaissance par ces écoles de la vocation offensive
du jihad (k) ) — en sus de sa vocation défensive — pourrait s’expliquer non seulement par des
raisons religieuses, mais aussi par des raisons politiqgues comme la volonté des Omeyades, et aprés
eux les Abbassides, d’enlever tout obstacle devant la prédication islamique et d’étendre leurs
pouvoirs ainsi qu’¢élargir les territoires de leurs dynasties. C’est ce que certains penseurs appellent
« les processus nécessaires pour la fondation d’un empire »'6.

Cette opinion peut paraitre probable dans la mesure ou la légitimation de cette vocation
offensive correspond a la période de changement du Califat islamique (43all) vers un systéme
monarchique totalitaire (o= sl dldl) 17; une période pendant laquelle le jihad est devenu lié a
un objectif, tout a la fois, temporel et religieux, celui de I’extension de 1I’empire musulman, ensuite
préparer le terrain a la prédication islamique. Comme I’a bien remarqué ’auteur Jabeur Fathally
:« apres la disparition du quatriéme calife en 661, le pouvoir est passé aux mains d’un clan

1560 0 ga oY o) o 5 alal cadl¥) o siill e Galaall 3538 (san atiiy iyl SSall Cilgad dgal go b aOaY) (il il
gs0
16 YoYoY ) Gaea ¢ Vo) £ D Daalal) (Sl lalaal ¢ (sl tane il die s Gind gl ol Aadia Ll

17 Cette expression est tirée d’un hadith selon lequel, aprés la période du prophéte (période de la prophétie) et la

période des Califes bien guidés, les musulmans vivront sous une monarchie absolue ; voir le texte du hadith et son
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qui a substitué la monarchie héréditaire au systeme électif de départ, excluant toute forme
de participation au pouvoir et mettant fin a toute pratique de concertation »!8,

A propos de la vocation défensive du jihad, les écoles juridiques semblent adopter des
positions quasiment similaires. Commencons par 1’école hanafite fondée par I’'imam Abt Hanifah
(m.767) qui est consideré comme « le chef de file des partisans de la raison » parmi les
jurisconsultes musulmans. Aba Hanifah a préné une position claire sur la vocation défensive
du jihdad. Pour lui, ce n’est pas la mécréance qui légitime la guerre (sa raison d’étre = 4le), mais
I’agression («)_~l)) subie par les musulmans, qui rend alors licite toute riposte armée. Les
arguments invoqués par Abtu Hanifah vont étre cristallisés dans les écrits de son disciple, le juge
Mohammad Ibn al-Hasan al-Shaybani (m.805), lequel fut le premier a codifier, dans son
ouvrage « Le grand traité de droit des gens » les principales régles régissant les rapports entre les
musulmans et les non-musulmans. Parmi les régles identifiées dans ce traité, nous pouvons citer
I’obligation qui pese sur le combattant musulman de ne pas initier les attaques contre 1’ennemi car
le devoir du musulman consiste a protéger et a défendre le territoire des musulmans®.

Cette vocation défensive du jikad est aussi défendue par 1’école malékite fondée par le
jurisconsulte Malik Ibn Anas (vers 710-795). Cette école est connue comme étant 1’école de
Meédine, voire encore 1’école de la tradition médinoise, puisque Malik se référait souvent aux
traditions et aux coutumes des gens de Médine (4l Jal Jee) qui sont conformes aux prescriptions
coraniques et a la Tradition du Prophéte?.

Pour I’imam Malik, tout comme pour Abu Hanifah et Ibn Hanbal, le jihad armeé constitue
une « obligation non désirée »?!, a laquelle il ne faut recourir qu’en derniére instance en respectant
les prescriptions coraniques et la Tradition prophétique. Pour lui, ce qui légitime la guerre (sa
raison d’étre = 4le) est I’agression ou I’injustice (&) sl 4 ll) subie par les musulmans. Plus
encore, pour Al-Imam Sahnoun, un grand juriste malékite du 8eme siecle, le jihad offensif n’est
licite que dans I’extréme nécessité alors que le jihad défensif (x22) sle=) est une obligation divine
qui vise a défendre la communauté musulmane. C’est la méme position qui est pronée par la
plupart des jurisconsultes malékites. Pour eux, lejihad se limite au « combat mené par les

18 Voir Jabeur Fathally, La vocation défensive du jihad, son histoire et sa réalité juridique contemporaine, Etudes
Internationales 49(1) July 2018, p.133.
19\\“-\\’/\704.1:\.:\)]\@«._\\_}‘\“ ~Q‘W\g_ﬁﬁ\)b‘§.’jbmww&§ﬁsﬁﬁ\ﬁd\g\ﬁscﬁ‘&w\ u,m;.“u;dm

C’est la méme position qui va étre défendue plus tard, au 18° siécle, par le célébre juriste hanafite Muhammad Amin
Ibn ‘Abidin. Dans son livre Rad al-Mukhtar-Hashiyat Ibn ‘Abidin, ce dernier affirme que le jihad devient une
obligation pour chaque individu si I’ennemi attaque une des frontiéres des musulmans, et il devient également (=_s
(e pour ceux qui sont proches. Pour ceux qui sont lointains, ¢’est un (A4S (2 58) une obligation pour un groupe et pas
pour ’autre), quand leur aide n’est pas exigée, sinon le Jihad devient(cse =_%) concernant toute la Communauté de
I’Islam de ’Est & I’Ouest. 328 ua \V zeadldl Hla casa sall de deal dale 3aia3 (Cpale (p) Apdla) Sl pall e jlidall o) il

20 L’Imam Malik se referait également aux avis donnés par un consensus ( ¢l ) tout en évitant de « se fier a la libre
opinion des croyants. L’érudition et la rigueur de son livre U sall « Livre du chemin aplani », rédigé a la demande du
calife al-Mansour et apprécié par le calife Haroun al-Rachid ont fait de I’imam Malik le plus grand juriste de 1’époque.
21 Selon le concept coranique dans la sourate 11, verset 216. ".. aSl s S sa g JUll aSile iS "
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musulmans contre les infidéles si ces derniers font mouvement contre eux ou pénétrent dans leur
territoire »*2,

La vocation défensive est également confirmée par 1’école hanbalite fondée par Ahmad Ibn
Hanbal (m. 855). Cette école, qui se caractérise par son attachement a la lettre des textes
coraniques, reconnait aussi bien la vocation défensive qu’offensive du jihad sans pour autant lui
reconnaitre le méme degré « d’obligation ». En ce sens Ibn Taymiyyah, figure de proue de cette
école et pere spirituel de 1’école wahhabite fondée au 18°siecle par le saoudien M. lbn
Abdelwahab, confirme que les musulmans ne doivent pas imposer 1’Islam par la force aux non
musulmans si ceux derniers n’empiétent pas sur la terre des musulmans, mais, s’ils entrent dans
une terre musulmane, il n’y a aucun doute qu’il est obligatoire pour le plus proche et puis celui qui
le suit de les repousser, parce que les terres musulmanes forment une seule terre?,

L’imam M. Ibn Idriss al-Shafi‘Ty (m. 820) est le fondateur de 1’école Shaféite. C’est a lui
que revient la paternité de la doctrine connue sous le nom de (&) = ) cette doctrine signifie
que I’obligation du Jihad est « considérée comme étant remplie, a tout moment et pour tous, une
fois exécutée par un nombre suffisant de musulmans volontaires ». Toutefois, si ces volontaires
n’arrivent pas a repousser ’ennemi et que le territoire des musulmans est menacé¢, 1’obligation
du jihad échoit alors de fagon spécifique a chaque musulman et devient un devoir a tous(cse =_8).%

Pour Al-Shafi‘1, le Jihad se justifie en premier lieu par la nécessité de défendre la
communauté musulmane contre les invasions et de « garder les frontieres des musulmans bloquées
par des hommes » (s b cpalual i/ 4B/ 1), Notons, par ailleurs, qu’al-Shafi‘T est le seul parmi les
fondateurs des grandes écoles juridiques sunnites a considérer la mécréance comme une
justification pour déclencher le jihad offensif. Ce concept offensif, d’aprées al- Shafi‘1, a été élabore
par certains savants se basant sur le verset dit : « Le verset de I’épée ». 1l s’agit du verset 5 de la
sourate IX (%51 dans un contexte du conflit (...ab sbass Eoa Gus ial) ) 5l 2'a) pad) sl 128 )

En fait, les exégetes musulmans donnent a ce verset trois interprétations différentes :
premiérement, certains savants rigoristes ont pris ce verset a la lettre en considérant qu’il abroge
les versets qui recommandent l'entretien de rapports courtois avec les non-musulmans.
Deuxiémement, d’autres savants estiment que les musulmans doivent agir selon leur capacité a
réaliser les objectifs supérieurs de jihad, c’est-a-dire, en cas de puissance, ils appliqueront
I’enseignement de ce verset, mais en ¢état de faiblesse, ils prendront en compte les versets qui
pronent le pacifisme. Finalement, une grande catégorie de savants pense que ce verset concerne

22 Dans son livre Hashiyah Al-Dassiigt (« L’explication d’Al-Dassiiqi »), le plus célébre des juristes malékite du
18¢ siécle, Muhammad Ibn Ahmad Al-Dassiqi, affirme pour sa part que le jikad devient (obligation pour chaque
individu) quand I’ennemi attaque par surprise. Il ajoute que, « partout ou cela se produit, le jihad devient
immédiatement = (= pour tous les musulmans sans exception » 174 =\Yz ¢l jla ¢ jalll = 53l e 3 guall dusla ylail

B 608 -1 Via, VAA dalid) Akl 66 jalal) ccdjlaall Hly canld 0 dena ea Jll de (Gia (g o8l & gana epall S Apadi cl ad)

2431 A yadl g Aleall QUSAY AA v ¢ (Bdaae §alaac [ Sl ¢ SLE daal (38ad cal) ¢ A (1 dasa LD alat) ylas)
o ¢l y S B G cad) eyl G A
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seulement le contexte historique qu’affrontaient les premiers musulmans avec les Arabes idolatres
au moment de la Révélation coranique®.

Ce dernier avis est considéré comme le plus juste par plusieurs éminents ulémas verses
dans la science du Coran®. Il est aussi conforme a I’esprit de 1’Islam et le plus proche des
enseignements développés par les savants musulmans réformistes comme nous allons voir.

V- La vocation du jihad dans la pensée contemporaine :

Il est important de constater que 1’opinion selon laquelle le jihad revét une vocation
purement défensive semble étre une opinion répandue dans la pensée musulmane contemporaine.
C’est une tendance qui a encore été renforcée par le courant réformiste des savants musulmans au
XX siécle - surtout en Egypte- comme Muhammad ‘Abduh et Rachid Rida par exemple. Leurs
efforts porterent notamment sur la doctrine du jihdd pour montrer que le concept du jihad défensif
était préconisé par le Prophete Lui-méme, en s’appuyant essentiellement sur les versets coraniques
qui allaient dans ce sens. On trouve dans leur ceuvre intitulé Tafsir al-Manar (commentaire du
Coran) la condamnation de la guerre de pillage et de conquéte aussi bien celle du fanatisme et
méme du racisme religieux®’. Pourtant, pour Rachid Rida, le jihad préventif est possible quand il
s’agit de défendre la liberté de précher I’Islam.

L’ancien éminent sheikh d’al-Azhar Mahmoud Shaltlt, a écrit sur le jihad un texte
remarquable qui constitue un exemple trés significatif de la position réformiste. Les premiers mots
avaient réduit au maximum la portée de la doctrine de ’abrogé et de I’abrogeant (& siall 5 Fuslill)
pour permettre de mettre en valeur les versets de tolérance et de liberté de conscience. Les versets
de combat sont tous ramenés au principe de la legitime défense, nettement confirme dans le Coran
I1, 190-194. Selon M. Shaltdt, les descriptions de la croyance des uns et des autres qu’on trouve
dans certains versets coraniques ne constituent pas le motif de la guerre, mais servent uniquement
a identifier les adversaires. Il interprete aussi le verset coranique qui parle de la dureté, comme un
conseil tactique disant : il faut lutter énergiqguement contre les ennemis les plus menacgants. Ainsi
M. Shaltlt peut soutenir qu’il n’y a rien, dans le Coran, prouvant que le but du jihad de combat est
la conversion des gens a I’Islam. Pour lui, il n’y a que trois raisons pour combattre : arréter
’agression, protéger la mission et défendre la liberté religieuse. En ce sens, M. Shaltdt réinterpréte
toute la vie du Prophéte pour conclure que “le Messager d’Allah n’a combattu que ceux qui
I’avaient combattu”. De méme, les premiers califes furent contraints & mener la guerre préventive

25 Comme I’écrivain et philosophe égyptien Abbas Mahmoud Al-Akkad, qui se réfere aux expéditions du Prophéte
pour dire que « jamais le Prophéte n’a jamais commencé par I’hostilité contre les autres peuples ». En ce sens, il cite
I’¢tude menée par I’historien turc Ahmed Zaki Pacha dans laquelle ce dernier montre, preuves historiques a I’appui,
que toutes les expéditions du Prophéte étaient « des guerres défensives ». 149 = e sad Jualil § oSy} Filda caliall Gulie
26 C’est I'avis soutenu par les jurisconsultes Sufyan Al-thawri, lbn Shubrumah al-Kafi, ‘Ataa Ibn Rabah et ‘Amr Ibn
Dinar qui vont également dans le méme sens lorsqu’ils affirment que le jihad n’est pas une obligation religieuse au
méme titre que les cing piliers de I’islam et que les musulmans ne sont pas tenus de combattre les mécréants si aucune
menace ne pése sur eux.

27 Cf. Rashid Rida, Tafsir al-Manar,.., vol Il,pp. 103-104.
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étant donné que le refus des Byzantins et des Perses d’admettre le message de 1’Islam et par
conséquent, ils empéchérent la prédication islamique?®.

Contrairement a la pensée orientaliste qui ne voit dans le Jihad que le caractere offensif
en le définissant comme une guerre sainte contre les autres pays non musulmans, et & ceux qui
voient le jihad comme une vocation offensive visant a répandre 1’Islam par la force, il est tres
intéressant de présenter également la pensée de Mohamed Abdallah Draz, professeur d’études
islamiques a 1’Université Al Azhar et diplomé de la Sorbonne a Paris, il considére que de
’ensemble des textes coraniques « se dégage une définition de la guerre Iégitime »*°. Selon lui,
les musulmans doivent se tenir sur la défensive, et ils ne sont autorisés « a organiser cette
résistance armée » que dans deux cas :

1) La défense de soi-méme, et 2) Le secours dU a un allié ou a un frére sans défense. 11 va de
soi que, dans les deux cas, ’on suppose que I’adversaire ait pris préalablement une attitude
belliqueuse, qu’il soit déja en marche ou du moins qu’il se prépare a ’attaque. Car une
simple manifestation malveillante, une offense morale, voire une opposition farouche contre
nos aspirations légitimes, ne sauraient nous servir de prétexte pour déclencher un conflit3°.

Dans un autre registre, le théologien syrien M. Said Ramadan Al-Bouti (m. 2013) et le
prédicateur égyptien Muhammad al-Ghazali (m. 1995) affirment que les rapports interétatiques
congus par I’islam trouvent leurs bases dans la paix.

Selon ces trois théologiens et savants, le jihad ne peut étre déclaré qu’en cas de 1égitime
défense. Plus encore, pour Al-Bouti, qui n’a pas hésité a démentir tout lien entre le jihad et toute
guerre offensive et injuste, la philosophie du jikad consiste « dans la défense d’une chose existante
» (par chose, il vise I’existence d’un Etat/territoire musulman) et non pas pour 1’obtention ou la
création de cette chose. Pour preuve, explique-t-il, le Prophéte n’a pas autorisé le jihad pour
instaurer un Etat mais, au contraire, pour défendre un Etat existant et pour repousser les
agressions?!.

Le grand-imam de I’Azhar Ahmed Al-Tayyeb semble s’inscrire dans la méme lignée
lorsqu’ il confirme qu’il est primordial de faire un lien entre la paix et la justice, car I’instauration
de la justice est de nature a créer un climat de paix durable entre musulmans et non-musulmans.
Cependant, cette paix durable et permanente exige que soit levée toute injustice a 1’égard des
musulmans et a 1’égard de la diffusion pacifique de leur religion. Il souligne que toutes les batailles
menées par le Prophéte, depuis son émigration & Médine jusqu’a la grande victoire de la Mecque,
étaient des guerres défensives trouvant leurs justifications dans les persécutions et les agressions
subies par les musulmans?2.

Cette lecture a encore été renforcée par le courant réformiste dans le monde arabe. De ce
courant se dégage une idée maitresse, a savoir la nécessité de procéder a une relecture des
références religieuses et d’en tirer profit du développement politique, scientifique et culturel de la

B 755051 (- ¢ sV Al ¢ a Y1 Anadan ¢ oyl g aludl 8 A gl Ball 5 2SY) ¢ LS 3 gana LSY) Gadll il
Y40)

29 DrRAZ Mohamed Abdallah, « Le droit international public et ’Islam », 1.R.R.C, 1952, vol. 34, n° 399 : 194-200.
30 1pid, pp. 199-200.

31 Y40.VVE a AT IV dagall ¢ Sall Sy «Cag ?MJL&&Q&S}M@K—A:\S@LV‘ L.;JLGA..“ ‘L";lajgl\ Olan ) A deaa il
82 (f. l’article publié par I'Observatoire de I’Azhar sous le titre : Quelle est la vérité du Djihad dans I'Islam?
azhar.eg
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cohabitation et de vivre ensemble. D’ailleurs, les mouvements culturels et les nouvelles lectures
faites par les grands penseurs musulmans menés généralement sous des banniéres religieuses, dans
le but d’avoir le soutien et 1’adhésion des grands établissements religieux comme Al-Azhar.

Ces penseurs ont relativement réussi a dissiper le concept de la binarité classique qui
divisait le monde en deux blocs antagonistes®>. Une nouvelle lecture des ceuvres des certains
prédicateurs sera donc nécessaire, car ces ceuvres n’ont cessé de gouverner la conscience juridique
et la mentalité normative des peuples musulmans. La définition de la terminologie la plus utilisée
dans ce domaine était équivoque sur le jihad fi sabil Allah au point qu’elle a été comprise comme *
combat contre les non musulmans”. Cela ne peut que susciter de profondes résonances dans
I’esprit des fideles.

Drailleurs, 1’Islam considére la contrainte en général comme faisant partie intégrante du
terrorisme, et pour cela il lutte vigoureusement contre toutes ses formes et tous ses aspects. En
effet, la contrainte a des répercussions néfastes, car elle crée chez la personne un sentiment de
haine et de vengeance. C’est pourquoi le Coran interdit la contrainte en matiére de religion.

Il faut aussi dire que 1’un de principes majeurs et le premier objectif supréme de la Shari’a
est de sauvegarder I’ame humaine et I’interdiction de toute atteinte au caractere inviolable de la
vie humaine. En ce sens, le Coran dit que : « ¢’est pourquoi nous avons prescrit que quiconque
tuerait une personne innocente ou fait une corruption sur la terre, c’est comme s’il avait tué
toute I’humanité. Et quiconque fait vivre une personne c’est comme s’il faisait don de la vie
a I’humanité entiére » (Coran V, 32).

Dans ce sens, I’Islam a adopté envers les non-musulmans une attitude de respect sublime.
Il a protégé leurs droits financiers ; sociaux et leur a assuré la liberté de pratiquer leur culte tout
en garantissant leur dignité et tous les droits de la citoyenneté. Le Prophete a souligné cette regle
de respect en disant « Celui qui tue un protégé ne pourra pas sentir ’odeur du paradis »4.

Autrement dit, le Coran maintient une ouverture et une tolérance remarquable a 1’égard des
autres, surtout les Juifs et les Chrétiens qui jouissent de plusieurs priviléges : ils sont reconnus
comme formant des communautés religieuses avec lesquelles il est licite d’entretenir des bonnes
relations. Ainsi, les musulmans peuvent consommer leur nourriture et épouser les femmes
chastes parmi les Gens du Livre, (Coran V, verset 5). D’autre part, I’Islam n’est pas une religion
qui appelle a la violence, il n’incite pas a combattre ni les Gens du Livre ni les autres confessions.
Il n’est nullement dans son projet de s’imposer par la force pour devenir la seule religion des
hommes sur la terre. Le Prophéte de I’Islam est le premier a voir que toute tentative d’ imposer une
religion unique sur la terre serait non seulement vouée a 1’échec, mais serait en contradiction avec
les lois de la Création, et contre la volonté du Createur : « Si ton Seigneur I’avait voulu, tous les
habitants de la terre auraient été croyants. Est-ce toi qui pourras forcer les hommes a croire

33 Mohammad ‘Abduh estime, en donnant comme exemples les batailles menées par le Prophéte, que celui-ci ne
peut avoir pour but que la défense de la justice et la protection des musulmans et que cette protection ne peut se
réaliser actuellement que par le jihad scientifique (le savoir). Cf. RIDHA Rachid, Tafsir al-manar, vol. 2, p. 215.

34 ‘VC‘O\_US\J\J‘\Q/\W ‘Lﬁ)@‘d)@‘ﬂufﬁdju\é‘@m‘).ﬁ;&‘m‘i‘:‘dﬁj‘ (K%Y C)I:)LJ\
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par la contrainte ? »35, De la est issue la loi fondamentale et irrévocable de I’Islam qui proclame
et garantit la liberté de croyance et de pensée.

En somme, nous pouvons donc constater que chez les jurisconsultes et les docteurs en Figh
la notion du petit jihad (extérieur) a curieusement pris le pas sur le grand jihad (intérieur). C’est
dans les ceuvres juridiques que la théorie et la modalité sur la pratique du jihad sont apportées.
Cependant, la foi musulmane considére que I’Homme est appelé a lutter contre ses propres défauts
pour s’intégrer dans la communauté des croyants : ¢’est le grand jihad, I’effort constant ou la lutte
interne contre I’ame maléfique. Cette dimension spirituelle a été remise au godt du jour par les
penseurs et les savants musulmans contemporains.

La question qui se pose maintenant : comment les traducteurs ont rendu ce terme dans la
traduction des sens du Coran vers le frangais ? Ont-ils pris en considération le contexte de la
Révélation coranique pour bien cerner la signification exacte de jihad qu’il soit a I’intérieur ou a
I’extérieur de I’homme ?

35 e Coran, Sourate X, verset 99 : " (pia'se 153 6S (Aa (ulil) o <5 culd) lazan aglS ¥ A e (Y &l sLE slon
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V- La traduction du terme jihad dans le Coran

Le terme jihad est mentionné quarante fois dans trente-cing versets coraniques, en certaines
sourates mecquoises et d’autres passages coraniques médinoises dont le contexte est tout a fait
variant*®. On trouve dans le Coran vingt-sept occurrences du verbe jahada, sept fois du nom
d’action jihad et quatre fois encore du participe actif mujahid. Dans les autres occurrences ce terme
apparait dans un contexte accompagné par ’expression fi sabili Allah. Le nom de la Majesté
« Allah » étant soit explicite, soit remplacé par un pronom personnel affixe de premiére personne
(fi sabili), ou de troisieme personne reférant a Allah. Cette racine trinitaire JHD avec ses
étymologies se trouvent dans dix-neuf sourates coraniques. Il suffit d’étudier ici un exemple de
chaque sourate pour savoir comment les traducteurs francophones ont compris ce terme dans leurs
traductions du Noble Coran.

En général, les orientalistes francais ont coutume de traduire le terme jihad par « guerre
sainte». Il y a ici une double confusion dont la premiére est faite par méconnaissance du contexte
coranique de la part de certains orientalistes ; quant a la seconde, elle est faite par une manipulation
d’un concept purement islamique. Tout d’abord nous avons une précision a faire en ce qui
concerne le terme « jihad », nous allons constater que le Coran n’utilise pas le terme « Jea»
exclusivement pour designer la guerre comme il est le cas du terme « J » utilisé nombreuses fois
dans le texte coranique. Donc, il convient de bien préciser le sens véritable du jihad d’aprés le
concept coranique pour juger la validité de leur traduction.

Les traductions choisies pour cette recherche sont celles les plus connues et lues en France
par les francais et les musulmans francophones. La traduction de Kasimirski, publiée a la fin X1X
siecle, est intéressante pour notre étude car elle a longtemps été la seule traduction francaise
disponible aux francophones. La traduction de Régis Blachére (1950) réorganise les sourates du
Coran selon I’ordre chronologique de sa révélation et offre des notes orientalises abondantes. La
traduction de Denise Masson (1967) a le mérite d’essayer de servir autant au musulman croyant
qu’au non-musulman curieux, mais sa méthode a suscité une certaine controverse, puisqu’elle
résulte souvent en des choix qui semblent surprenants a celui qui connait le Coran en arabe.
Ensuite, la traduction de I’islamologue Jacques Berque a été publiée en 1991. Dans cette traduction
J. Berque concentre ses efforts pour tenter de reproduire une partie du rythme, du style et de la
poésie présents dans 1’arabe. Parmi les traductions faites par des musulmans vers le francais, la
traduction du grand chercheur Muhammad Hamidullah est particulierement utilisée. Malgré sa
publication en 1959, elle a recu 1’approbation des autorités et le respect des musulmans. Plus
réecemment, le Complexe du Roi Fahd ainsi que beaucoup de musulmans francophones semblent
également avoir une appreciation positive de cette traduction. Cela dit, dans notre étude de ces
traductions, nous citons seulement la partie concernant le terme jih&d traduit en frangais pour bien
illustrer le sujet traité.

36 Zygll (YoVEVY JWYI cYosaldl (doclull ¢ VEY() e JIYVAB N 1A 55 5m VA S 4iliida g dleal) Jadl S3y oy KU () 30
AT Sl OF G AN VA malle£ Y Sl Ve laal c oF Hall ¢ ) v q AW )Y e YA Jadll cAACATIAYYToEELEYE) Y ELY
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1- Commencons notre analyse par le premier passage coranique parlant du jihad au verset
52 révélé a la Mecque dans la sourate XXV (&4 \le discernement) : Allah dit :

S 1 B ph gy (i o3

e Kasimriski dit : « Ne cede point aux infideles, mais combats-les vigoureusement avec ce livre »

e D. Masson écrit « Ne te soumets pas... lutte contre eux, avec force, au moyen du Coran »
e R. Blacheére dit : « N’obéis... méne contre eux un grand combat au moyen de la prédication »
e J. Berque dit : « Ne cede pas aux dénégateurs. Par ceci combats-les d’un grand combat »

e Hamidullah :«N’obéis pas aux mécréants ; et avec ceci, lutte contre eux de haute lutte »

Il est & remarquer que Kasimriski et Blachére ont changé la place de ce verset pour qu’il
soit déplacé dans 1’ordre chronologique des versets au numéro 54. En plus, ils ont donné presque
une traduction proche avec une légére nuance faite par Kasimriski qui traduit le verbe impératif
(L) de cette maniére : Combats-les \ meéne...combat (R. Blachere) \ lutte contre eux (D.
Masson) \ Luttent (Hamidullah) \ combats-les (J. Berque). On peut constater que dans ces
différentes traductions I’expression (xS 12le2) a été traduite par des termes approximatifs qui ne
refletent pas son sens précis dans le contexte coranique. Selon I’exégése coranique, il s’agit ici
d’un ordre clair au Prophéte de faire usage de la force du verbe qui est le Coran pour convaincre
les idolatres de la Mecque®’. Ceci consistait, écrit Ibn al-Qayyim, a présenter I'lslam et faire le
jihad par les arguments (jihad al-hujja), soit le jihad par la prédication®®. Cette signification
n’existe pas clairement dans les traductions étudiées sauf une allusion timide faite par Blachere
qui laisse le lecteur confus entre le sens d’un grand combat et la puissance du verbe coranique ou
la prédication islamique.

2- Dans la sourate XXXI, 14 (Logman /o\«2) révélée a la Mecque on trouve la racine JHD
utilisée sous la forme du verbe Jahada dans le verset suivant : )
() T Qs 3815 85750 WA 3 Liialiny Lo 38 2l 4y &l Gl s oy &, of Lo @18 ¢ )

Kasimriski traduit ce verset de la sorte : « S’ils t’importunent pour que tu m’associes..»
Blachere traduit ainsi : « Si tes pére et mere ménent combat contre toi pour... »

D. Masson traduit : « Si tous deux te contraignent_a M’associer ... »

J. Berque dit : « S’ils faisaient tous_deux_pression sur toi pour te faire M’associer.. »
Hamidullah : « Et si tous deux te forcent 2 M’associer ce dont tu n’as science aucune »
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3- On trouve la méme racine JHD dans la sourate mecquoise intitulée 1’ Araignée
(XXIX, verset 8) utilisee sous la forme d’un verbe dans le contexte suivant :

(b 8 Loy L0818 0 (1)Ll S e 4y ) Gl s 3 8,30 13RLS. )L 1 Gl s )

Les traducteurs étudiés ont donné presque la méme traduction déja citée avec une légére
nuance faite par Kasimriski qui traduit le verbe jahada de cette maniere : S’ils t’engagent \
menent combat contre toi (R. Blachére) \ te contraignent a (D. Masson) \ Luttent (Hamidullah)
\ te forcent (J. Berque) faisaient pression. On peut constater que dans ces différentes traductions
I’expression <llwls g été traduite par des termes approximatifs qui ne reflétent pas son sens précis
dans les deux versets coraniques.

En fait, la connaissance des circonstances de la Révélation, pourrait nous aider a
comprendre la signification exacte du verset et dévoiler ainsi le sens voulu du terme (). On
raconte le cas relevant de celui qui est concerné par ce verset que la mere de Saad Ibn AbT Waqgas
avait fait serment de ne plus goGter de nourriture ni de boisson et de ne plus parler a son fils Saad
jusqu'a ce qu'il abandonne I'lslam“’. D’aprés cette histoire, on voit que le terme signifie dans ces
versets : faire pression a quelconque, en vue d’obtenir tel résultat, et non pas mener combat
ni combattre ni forcer quelqu’un a faire un acte forcément. Cependant, cet effort n'implique pas
d'amener cette personne au résultat voulu a contrecceur, alors qu'elle le déteste, et ne l'aurait jamais
fait ou ne le serait jamais devenu sans la contrainte qu'elle a subie. D’aprés ce contexte coranique,
nous pensons que le verbe « & » devait étre traduit par « faire effort » constant et non pas mener
combat ou combattre.

4- Dans la sourate mecquoise dite les Abeilles XVI, 110 (J~i)) on trouve la racine JHD
utilisée sous la forme du verbe dans le contexte suivant: . o
(Rl otd Basg e &) &) ) 9 5iay | 93818 25 ) 028 La day (e 15 03h Gl & 6 &5)

Kasimriski traduit : « ... ceux qui ont quitté leur pays aprés y avoir subi des épreuves qui
depuis ont combattu pour la cause de Dieu et supporté tout avec patience»

R. Blachere traduit ainsi : « Toutefois, ceux qui ont émigré apres avoir subi une épreuve
{Fitna}, qui ensuite ont mené combat {jahada} et ont été constants.. »

D. Masson donne cette traduction : « ceux qui ont ensuite lutté et qui ont été constants.. »
J. Berque : « ceux qui firent exode aprés avoir essayé 1’épreuve et du surcroit auront fait effort.. »

Hamidullah: « Quant a ceux qui ont émigré aprés avoir été tentés, puis ils ont lutté et
endurée »

On doit remarquer que Kazimriski et Régis Blachére avaient traduit 1’expression «) s » par
« combattre\mener combat » en écrivant le verbe Jahada en translittération entre parenthéses pour
marquer la confusion ou I’incertitude quant a la compréhension du sens exacte de ce terme dans
son contexte coranique. En fait, cette perplexité vient de I’¢tude des circonstances de la Révélation
du Coran. Blachére considére que cette sourate a été révélée dans la chronologie des sourates
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médinoises. Pourtant, les savants musulmans confirment que cette sourate est révélée a la Mecque
en soulignant que 1’émigration dans ce verset concerne la premiére émigration en Abyssinie*.
Dans ce contexte I’expression « | s3» ne désigne ni faire la guerre ni combattre ou mener combat,
mais plutdt cette lutte des croyants contre la contrainte, cette capacité a supporter les calamités et
les tentations, cet effort a endurer la torture et les épreuves pour atteindre la foi pure et demeurer
dans le droit chemin. Cela dit, certains orientalistes comme Kasmiriski et Blachere ont infléchi ces
significations dans leurs traductions pour restreindre le jihad exclusivement au sens de combat ou
de guerre extérieure avec insistance sur la nature militaire de ce combat.

5- Dans la sourate XXIX intitulée (< »Siall) révélée a la Mecque, on trouve la racine JHD
utilisée a deux reprises sous la forme du verbe au passé et au présent dans le verset
suivant : (Csaall e (A &) Adll S il A a5

Kasimriski traduit ainsi : « Quiconque fait des efforts, les fait pour son propre avantage.. »
R. Blachere traduit : « Quiconque mene combat, méne combat pour soi-méme.. »

D. Masson traduit de la sorte : « Celui qui lutte, ne lutte que pour son bien.. »

J. Berque interprete ainsi : « Qui faisait effort ne I’aura fait que pour lui-méme... »
Hamidullah traduit : « _Et quicongue lutte, c’est pour lui-méme_qu’il lutte.. »

Il est & remarquer que dans ce verset les deux verbes (jahada) et (yujahidu) ne signifient ni
mener combat ni faire la guerre contre les polythéistes, car la majorité des exégétes musulmans
ont commenté ce verset en confirmant qu’il s’agit des efforts déployés par les croyants pour bien
vivre leur foi dans I’obéissance d’Allah*'. Le jihad dans ce verset veut dire la constance dans
I’effort avec 1’endurance pas seulement sur le champ de bataille mais aussi face a 1’adversité et
aux coups du destin. Endurance pour refréner les élans de 1’ame. Endurance pour réserver la
cohésion communautaire. En ce sens le jihad peut étre une lutte menée non seulement par le fer,
mais également par la parole et par le cceur. Raison pour laquelle nous observons que la traduction
faite par Blachere n’est pas correcte, car elle ne correspond pas au sens coranique voulu du verset.
Autrement dit, confondant les circonstances de la Révélation coranique avec ses significations
ultimes, la traduction de Blacheére insiste sur le cété militaire du jihad tout en négligeant la
dimension interne qui désigne nettement le caractere de la lutte spirituelle ou I’armement morale.
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6- Dans la sourate meédinoise intitulée la Lumiére ( LY 5,5« XXIV, verset 53)
Allah dit : "... %38 y"%% de U™ g (804 A0 280l (il 2l ga Ay ) sasdi

7- On trouve egalement la méme racine JHD dans la sourate mecquoise intitulée le
Créateur (bhlé, XXXV, V. 42) (.Y s3a) e gl GisS o aaels (1 aglladl 3¢ Al ) sendl)

e Kasimriski traduit ce verset ainsi : « lls ont juré devant Dieu, par un serment solennel... »
e R.Blachere écrit: « Ils ont juré par Allah, en leurs serments les plus solennels.»

e Masson n’ajoute presque rien « IlIs jurent par Dieu, en leurs serments les plus solennels..»
e J. Berque traduit ainsi : « lls jurent par Dieu, de leurs plus redoutables serments...»

e Hamidullah dit : « Et Ils jurent Dieu & _serments renforcés que...»

Dans les deux versets précédents le terme (2¢2), se structurant a partir de la racine JHD, prend
le statut de nom verbal ou masdar. Un masdar étant dans la langue arabe ce qui désigne un état ou
un événement sans temporalité. La différence morphologique entre les deux signifiants [%¢2] et
[*¢=] est ici assez claire pour marquer la distinction entre les significations polysémiques de ce
terme. L’expression "selladl 22" (jahda aymanihim) mentionnée quatre fois dans le Coran*? a été
traduite par Kasimriski, Blachere et Masson comme « serments solennels », ou « redoutables
serments » d’apres J. Berque ; ou encore « serments renforcés» selon Hamidullah. On voit bien
que la racine JHD dans ce contexte n’ait jamais pour sens la guerre sainte ni le combat sacré, mais
elle désigne plutdt faire /effort maximal dans la formulation et I’affirmation des serments.

8- Dans la sourate XXIX (I’araignée < s:Si=11) Dieu avait révélé également a Son Prophéte
alors que celui-ci n'avait pas encore émigré de la Mecque et avant que le jihad de
combat ne soit autorise: “cuaall xal & &)y Wl 2l b ) pdala (il 5" (Cor. XXIX, 69)

e Kasimriski donne la traduction suivante : « Nous dirigerons dans nos sentiers tous ceux
qui font la guerre sainte dans notre cause ; et certes Dieu est avec ceux qui font le bien. »

e R. Blachére traduit : « Ceux qui pour Nous auront mené combat, Nous les dirigeons certes.. »
e D. Massondit : « Nous dirigeons sur nos chemins ceux qui_auront combattu pour nous »

e J. Berque: «Tandis que_ceux _qui_en Nous firent effort, oui guidons-les sur Nos
chemins »

e Hamidullah dit: « quant a ceux gui, pour Nous, luttent trés certainement Nous les
dirigeons »

Pour commenter ce verset Al-QurtubT confirme que cette sourate a été révélée a la Mecque en
disant que ce verset ne parle pas spécifiquement du jihad avec les armes, mais de jihad de fagon
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générale*’. Cependant, Blachére traduit a tort par mener combat, en plus Hamidullah explique ce
verset en confirmant qu’il s’agit de la guerre sainte**. Il est a remarquer que le verset précise que
ce jihad sera fait en Dieu (L 1 5315, il s’agit donc de jihad al-nafs, c’est-a-dire, 1’effort déployé
par le croyant pour maitriser ses passions, pulsions et besoins corporels ou matériels et purifier
son &me. Il s’agit donc de s’en tenir a la droiture, de rester attaché a la religion, a la morale et
d’avoir toujours la foi chevillée au cceur. Cela exige certainement un effort de tous les instants,
une constance et une perséverance comme étant des facteurs déterminants en Islam. Le croyant
est alors tenu d’étre farouchement attaché a ses convictions et principes, a I’accomplissement de
ses pratiques cultuelles, aux bonnes actions, et ne peut se laisser influencer par le Satan, sachant
gue son cheminement procéde de cette quéte permanente de s’en remettre a Dieu et de Lui obéir.

9- Dans la sourate médinoise dite (0! <= JI \la famille d’Imran) on trouve le verset 142
qui mentionne explicitement le verbe jahada dans le contexte suivant :
A5( Gl alas aSie | AR Gl 200 olag LAl 5500 ) AN ) s o)

Kazimriski traduit : « Croyez-vous entrer dans le paradis avant que Dieu sache qui sont
ceux d’entre vous qui ont combattu et persévéré ? »

R. Blachere : «...Allah n’a pas encore reconnu parmi vous, CeUX qui ont mené combat.. »
D. Masson écrit : «... avant que Dieu reconnaisse_ceux d’entre vous qui ont combattu..? »
J. Bercque : «...entrer au Jardin sans que Dieu ne reconnaisse ceux qui firent effort ... »

Hamidullah :« ... entrer au Paradis sans que Dieu sache parmi vous ceux gqui luttent ... »

Comme nous pouvons le constater dans ces deux versets du Coran la racine JHD désigne la
signification générale du jihad. Cependant les traductions étudiées démontrent que les traducteurs
plutot que de faire référence directement a 1’effort général déployé par le croyant comme le veut
son origine littéraire, ils ont représenté le jihdd davantage comme un combat ou une guerre.
Inscrites ainsi, ces traductions évoquent seulement la dimension externe de jihad que nous avons
expliqué dans le chapitre précédant, puisqu’ elles référent seulement a la guerre ou au combat au
nom de I’Islam. Ces traductions sélectives peuvent donc laisser croire que ¢’est seulement dans
le combat ou dans la guerre que Dieu reconnait la foi de chaque croyant. C’est pourquoi, nous
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44 Commentant ce verset dans une note de bas de page Hamidullah écrit : luttent (jihad ou guerre sainte). Voir Le
Saint Coran, traduction de M. HAMIDULLAH avec la collaboration de M. LETURMY, sourate XXIX,verset 69, page 530.
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pensons que les traductions données par Hamidullah et Berque peuvent correspondre mieux au
sens geneéral du terme jihad dans ce contexte du verset susmentionne.

10- Dans la sourate médinoise LXV1,4 intitulée I’interdiction (a2~3), on trouve un ordre

divin adaressé& au Prophéte en utilisant la racine JHD sous la forme suivante :
(. Coiliall s S sals (o G 1)

e Kasimriski traduit ainsi : “O prophete ! fais la guerre aux infideles et aux hypocrites»

e R. Blachére traduit: «O Prophete ! mene combat contre les Infideles et les Hypocrites..»

e D. Masson écrit : « O Prophéte ! Combats les incrédules et les hypocrites..»

e J. Berque traduit : « Prophéte ! Combats les dénégateurs et les hypocrites..»

e Hamidullah : « Ho, le Prophete ! mene la lutte contre les mécreants et les hypocrites..»

Dans ces traductions étudiées, nous avons remarqué que le verbe « 2L » a été traduit par
faire la guerre \ combattre \ mener combat\ mener la lutte ou par des termes approximatifs qui ne
reflétent pas son sens général dans le texte coranique. En ce sens Al-Tabari dit que les savants
musulmans ont expliqué le jihad voulu par ce verset en confirmant qu’il s’agit de la notion général
de jihad, c’est a dire, 1’effort déployé constamment en face des dénégateurs et des hypocrites,
soit par la polémique ou par I’argumentation vigoureusement formulée ou encore par la force sans
avoir aucune sympathie pour eux*®. D’autres exégeétes ont fait la différence entre le jihad contre
les infideles et celui qu’on doit mener contre les hypocrites en disant que face a ces derniers le
Propheéte doit riposter seulement par la langue (oll), ¢’est-a-dire, dénoncer leur hypocrisie par la
réfutation et I’argumentation. D’apres cette exégese coranique, nous pensons qu’il fallait traduire
le terme jihad dans ce contexte par « faire effort constant ».

11- Dans la sourate V, 35 (La Table servie \ 331ll) révélée a Médine apres 1’Hégire, on
trouve la racine JHD utilisée sous la forme du verbe cité par le verset suivant *7: "
1050 ASIa i 3 )gBaa g Al 4l 1505 A 50 )5 (8l

e Kasimriski traduit ainsi : «O croyants !...Combattez pour sa religion..»

e Blachére dit « O vous qui croyez !... Menez combat dans Son chemin.. »
e D. Masson écrit : « O vous qui croyez ! Combattez dans son chemin ... »
e J.Bercque traduit : «\Vous qui croyez ... faites effort sur Son chemin ... »
e Hamidullah écrit ceci : « Ho, les croyants ! ... Luttez dans Son sentier... »
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On voit clairement que les traducteurs ont évidemment traduit 1’expression « 1s%i» de la
sorte : combattez\ Kasimriski, menez combat \ Blachére ou combattez\ Masson. Quant a la
locution « 4lut 8 », tous les traducteurs 1’ont rendu en frangais par « dans Son chemin », sauf
kazimriski qui a écrit « pour sa religion ». Or, la formule fi sabil Allah dans le Coran n’a pas
toujours eu I’acception étroitement guerriére que ces traducteurs lui ont assignée en fonction de la
présence du terme jihad dans le méme contexte. En ce sens, les exégétes disent que le terme jihad
dans ce verset désigne plutot tous les efforts déployés par les croyants dans la religion en générale
pour I’approbation d’Allah*®. Autrement dit, la lutte constante dans la Voie d’Allah ne pourrait
par définition étre toujours le fait d’une activité coercitive ou guerriére. Elle consistait a répandre
la Foi en Dieu par la vertu du Verbe divin, par la prédication islamique, par la recommandation du
bien et I’interdiction du mal et par le redressement de I’ame humaine a travers 1’effort bénéfique
constamment déployeé. Raison pour laquelle nous pensons que les traductions faites par J. Berque
et Hamidullah sont les plus proches du sens voulu du terme jihad par ce verset.

12-Dans la sourate médinoise intitulée (x=<) on trouve la racine JHD sous la forme
suivante : (2Sokal sl cp lall 5 aSia cpalaall alas s oS55lal ) (X LV, verset 31)

Kasimriski traduit ainsi : «... les hommes qui combattent pour la religion... »

Blacheére dit «Nous vous éprouverons pour connaitre parmi vous ceux qui ménent combat »

D. Masson écrit : «Nous vous éprouverons pour connaitre ceux de vous qui luttent... »

J.Berqgue :«Nous vous éprouvions au point de reconnaitre parmi vous ceux qui font effort..»

Hamidullah écrit : «Nous vous éprouverons afin de savoir ceux d’entre vous qui luttent... »
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Il est difficile de comprendre le premier sens du terme (al- mujahidin), dans le verset
susmentionné, qui était traduit par « ceux qui ménent combat\ les combattants \ qui luttent \ qui
combattent». Cette derniére définition fait partie de la compréhension sémantique de la racine
JHD, mais il est clair que cette traduction, une fois circonscrite au contexte dégagé ici, ou dans les
circonstances de la révélation coranique elle ne contient plus la méme signification. En effet,
comment comprendre al-mujahidin comme étant ceux qui font la guerre dans un contexte ou cette
derniéere n’existe pas ? Cependant, ces signifiants peuvent étre compris -sans ambiguité- selon les
sens de '« effort » et de la« lutte ». En effet, le sens général que contient la signification
sémantique de la racine JHD est accepté par la majorité des commentateurs musulmans consultés
dans la présente recherche®. Raison pour laquelle nous pensons que la traduction donnée par J.
Berque ainsi que celle faite par Hamidullah sont les plus proches au sens coranique voulu par ce
verset.

13- On trouve aussi dans la sourate 1V, 95 (sLuill \ Les femmes) les termes (al-mujahidun\
al-mujahidin) dans une révélation médinoise avec un contexte different :
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e Kazimriski traduit ainsi : «Les fideles qui resteront dans leurs foyers... ne seront pas traités
comme ceux qui combattront dans le sentier de Dieu, avec le sacrifice de leurs biens
et de leurs personnes...Dieu a destiné aux combattants une récompense... »

e R.Blachére dit : « Les Non-Combattants parmi les Croyants ... et les Combattants (mujahid)

dans le Chemin d’Allah, de leurs biens et de leurs personnes ne sont point égaux.Allah a
mis les Combattants de leurs biens et de leurs personnes un degré au-dessus..»

e D. Masson écrit : « Les Croyants qui s’abstiennent de combattre {... } et.ceux gui combattent
dans le chemin de Dieu avec leurs biens et leurs personnes ne sont pas égaux »

e J.Bercque :« Les défaillants d entre les croyants ne sont pas a égalité avec ceux qui font effort
{...}.ceux qui font effort de leurs biens et de leur personne sur le chemin de Dieu..»

e Hamidullah écrit : « Ne sont pas égaux ceux des croyants qui restent assis {...} et ceux gui
luttent corps et biens dans le sentier de Dieu. Dieu donne, en grades, a ceux qui luttent
corps et biens, excellence sur ceux qui restent assis... »

Commentant ce verset, les exégétes disent qu’il y existe manifestement une exhortation divine
a prévaloir ceux qui luttent avec leur personne et leur argent, aux croyants qui ne sont pas sortis
pour combattre les ennemis de Dieu, car il y a une recommandation de faire le jihad et
I'intimidation de la paresse et I'abandon de celui-ci sans excuse valable. Dans ce contexte, le nom
(ceadll) se répeéte trois fois dans le verset, les traducteurs ont pourtant donné des traductions
divergentes pour le méme terme : Kasimriski et Masson (ceux qui combattent\Les combattants),
Blachere (ceux qui ménent combat\ les combattants) J. Berque (ceux qui font effort\ ceux de
I’effort) Hamidullah traduit les trois noms par le verbe « lutter » conjuguer au présent (ceux qui
luttent).

Contrairement au verset précédent, nous avons ici un indice clair et purement objectif que
parmi les acceptions différentes du terme « al-mujahidin », c’est sa traduction par les combattants
qui s’impose, car le contexte de ce verset parle manifestement du combat armé. En plus, cette
forme de jihad externe est souvent suivie par un indice ou une précision linguistique comme
(Pl 5 el 5a) qui exige toute forme d’engagement et de sacrifice.

14- Dans la sourate médinoise intitulée I’Eprouvée (4i~isall LX, 1) on trouve la racine JHD
utilisée sous la forme suivante : (S e sl a8 3 8353 3K )

e Kasimriski traduit : « Quand vous sortez de vos foyers pour la guerre sainte, pour combattre dans ma
voie et pour obtenir ma satisfaction, »
Blachere dit : «...quand vous étes sortis pour_mener combat dans Mon chemin et rechercher »
D. Masson dit : « Si vous sortez pour_combattre dans mon chemin et rechercher mon agrément »
Bercque : «... Peffort fait sur Mon chemin et la convoitise de Mon contentement »
Hamidullah traduit : « Si vous sortez pour_lutter dans Mon sentier et rechercher Mon agrément »

486



Sk mla s /o YooYy sxig (YY) amd

Il est intéressant de constater que Kasimriski a traduit le terme « 3% » par un nom déterminée,
a savoir « la guerre sainte ». C’est une inconsistance qui se trouve dans la traduction du Noble
Coran. Cette traduction est abordée avec I’ceil extérieure du traducteur, qui traduit ce terme en
fonction des préjuges régnant au sein de la société occidentale et plus conforme aux
représentations judéo-chrétiennes de la guerre. Le terme 3% ne désigne pas la guerre sainte car
ce concept n’existe pas de tout dans le Coran. C’est une traduction fautive du terme coranique qui
ne signifie que « effort collective » ou il n’est question ni de guerre ni de tuerie et moins encore
de sainteté. C’est la lutte avec un sens beaucoup plus large. On dit que le croyant doit « lutter
corps et biens », a quoi le hadith ajoute par la prédiction « la langue », et par tout autre effort, y
compris 1’effort contre soi-méme...

15- Dans la sourate médinoise intitulée le Rang (<<l LXI, 11) on trouve la racine JHD

sous la forme suivante: (...a8wily 2050 &1 Jade 8 & halsdy alslys AL O sie)

o Kasimriski traduit : «Croyez en Dieu et a son ap6tre, combattez dans le sentier de Dieu,
faites le sacrifice de vos biens et de vos personnes ; cela vous sera plus avantageux...».

e R.Blachére dit: « Vous croyez en Allah et en Son Apﬁtre Vous menez combat
dans le Chemin d’Allah par vos biens et vos personnes..

e D.Masson écrit : « Vous croirez en Dieu et en son Prophete Vous combattrez
dans le chemin de Dieu avec vos biens et vos personnes...

e J. Bercque : « Croire en Dieu et a Son Envoye faire effort de vos blens et de
votre personne sur le chemin de Dieu..

e Hamidullah traduit : « VVous croirez en D|eu eten Son messager et vous lutterez
de biens et de corps dans le sentier de Dieu...»

Cette sourate porte le nom du « Rang » car elle exhorte aux croyants d’étre unis et solidaire
pour faire triompher I’Islam en tant que foi en Dieu Unique sur toute autre religion. Dans ces
circonstances on constate que le terme jihad peut s’appliquer manifestement a une lutte extérieure
ou un combat armé face aux idolatres agresseurs®®. Raison pour laquelle, nous pensons que les
traductions données sont toutes valides. Cependant, J. Berque a mis 1’accent seulement sur 1’idée
d’effort négligent le contexte coranique ainsi que les significations qu’il revét. Cette traduction ne
permet pas de retransmettre toutes les idées et les représentations que le contexte de victoire et de
conquéte éveille généralement dans 1’esprit des musulmans. En fait, le verset suivant annonce une
rétribution magnifique aux croyants qui luttent pour la Cause de Dieu (...cu 8 i g &l (0 pal),

16- Dans la sourate médinoise intitulée les Appartements (<! >=!1 \XLIX, 15) on trouve la
racine JHD sous la forme du verbe dans le passage coranlque suivant :
(uﬁﬂM‘&MJ‘N‘W&MUaﬂJﬁU ‘34@3\)414}?5?4@‘9“‘)‘5&1.}\}\A\cu.\ﬂ\u}u‘y\s\u.\\)

50 En ce sens, on trouve la racine JHD dans la sourate médinoise intitulée le Butin (J&Y \VIII, 72) des circonstances
du combat entre les Musulmans et les idolatres (.. ) s yais sle il s al Qi (& aguiil 5 agll sals | gaals 5 )5 pala 5 | 5ial (31 ()
dans ce contexte le terme jihad peut s’appliquer manifestement a une lutte extérieure ou un combat armé.
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o Kasimriski « ...qui combattent de leurs biens et de leur personnes dans le sentier de Dieu... »

e R.Blachere : «..qui ont mené combat de leurs biens et de leurs personnes dans le chemin d’Allah »

e D. Masson dit«..qui_luttent dans le chemin de Dieu avec leurs biens et leurs
personnes ».

e J.Bercque «..ceux qui font effort de leurs biens et de leur personne sur le chemin de Dieu »

e Hamidullah traduit : «... guw’ils luttent de biens et de corps dans le sentier de Dieu ... »

Cette sourate relate plusieurs themes liés a la morale islamique en générale : comme
I’étiquette adoptée par les musulmans pour traiter convenablement avec le Messager d’Allah ;
comment vérifier les fausses nouvelles ; résoudre les conflits entre musulmans et réconcilier entre
eux. Elle interdit les actes répréhensibles comme [I’injure, de l'espionnage et de la médisance en
rappelant aux gens leur origine commune et que la piété est la base de la différenciation. La sourate
se termine avec une description préférentielle des croyants qui ont cru en Allah et émigré avec Son
Prophéte. Enfin, le Coran fait éloge aux croyants qui font effort constant dans la Voie de Dieu avec
leurs biens et avec leur personne. Dans ce contexte le terme jihad se préte a revétir toutes les
significations données par les traducteurs étudiées sauf le concept de la guerre sainte qui n’existe
pas dans le Coran.

17-Dans la sourate 11, 218 (eﬂi\\la vache) révélée a Medine on trouve la racine JHD sous
la forme suivante s 5si 205% 4 Gl A% G A s 31,18 1558 Gl 15l Gl &l

e Kasimriski traduit «Ceux qui abandonnent leur pays et combattent dans le sentier de Dieu »
e R. Blachére dit : « Ceux qui émigrent et_ménent combat dans le Chemin d’Allah ...»
D. Masson écrit : « Ceux qui ont combattu dans le chemin de Dieu»

J. Bercque : « ceux qui croient, ont fait exode, font effort sur le chemin de Dieu »
Hamidullah traduit : « Ceux qui ont cru et émigreé et lutté dans le sentier de Dieu»

Commentant ce verset, Ibn Ashour dit que la foi en Dieu et la défense de cette foi ainsi
qu’ordonner le bien et interdire le mal (USS 0= &8s “asmar ) et tout effort déployé pour
sauvegarder la religion va de pair avec le jihad dans la VVoie de Dieu. Le terme jihad dans ce verset
revétit d’un multicable des significations comme 1’engagement, I’endurance dans les épreuves,
I’idée du sacrifice et de I’altruisme en générale>!. Les différentes traductions étudiées confinent le
terme jihad a signifier uniquement une idée (combattre\mener combat\lutter), ou un seul c6té
linguistique négligeant les autres représentations qu’il éveille dans 1’esprit des croyants comme
nous allons constater dans la traduction du verset suivant.

18- Dans la sourate XXII, intitulé le Pélerinage (=), révélée aprés I’Hégire sauf les versets

52 ab5) on trouve la racine JHD, dans le verset 78, utilisée sous la forme
suivante :(...e3ea G 4l A ) swla 5) (Le Coran XXII, verset 78)

e Kasimriski traduit ainsi : «Combattez pour la cause de Dieu comme il convient de le faire»

51 Yo lAa YG ¢l A il Slall ¢y ol 5 g0 gl yadl ) shle o oath )
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e Blachere dit : « Menez combat pour Allah, comme Il le mérite... »

e D. Masson : «Combattez pour Dieu, car Il a droit a la lutte que les croyants ménent pour Lui»
e J. Berque traduit : « Efforcez-vous en Dieu du vrai de Son effort...»

e Hamidullah écrit : « luttez pour Dieu selon le droit de Sa lutte... »

Dans ce verset on trouve la racine JHD utilisée a deux reprises dans le méme passage
coranique mais avec deux formes différentes. La premiere forme est un verbe impératif (! s»ls),
tandis que la seconde est un nom (2%=>) déterminé par 1’annexion qui est un élément grammatical
proche de celui de « génitif » connu en arabe par () —tLxas), Cette deuxieme forme se structurant
a partir de la racine JHD qui a le statut d’annexé n’est pas déterminée par I’article - al- mais par
annexion, (jihadi-hi\s22) se traduit littéralement par (Son jih&d). Ce déterminant possessif « Son »
se rapportant a Allah traduit par « Dieu » qui n’a pas été éclairée comme il faut dans la traduction.

Il est & remarquer que pour I’expression « /sl " |es traducteurs ont donné les traductions
suivantes : Combattez pour Dieu (Kasimirski, Masson)/Menez combat pour Allah (Blachere) /
Luttez pour Dieu (Hamidullah)/ Efforcez-vous (Berque). Ainsi nous remarquons que le terme
« jihad » a été traduit par des expressions approximatives qui ne représentent pas son sens précis
dans le passage coranique.

Il faut souligner également que I’expression (s2>) a été traduit par Sa lutte/ Son
combat/Son effort/...Ce terme se traduit littéralement par « Son jihad», cette traduction invite le
lecteur @ comprendre le jih&d ici comme le jihad d’Allah. Ce qui implique qu’il existe selon ce
verset bel et bien « un jihad » qui serait celui de Dieu, « Son jihad » ou « Sa lutte », qui doit étre
fait(e) —selon les traductions « pour Dieu ». Si les traducteurs ont fait leurs traductions tout en
posant légitimement cette question : qu’est- ce que ce jihad qui doit étre fait pour Dieu ? La
compréhension de ce verset changera subtilement lorsque 1’inconsistance dans la traduction
dénoncée ici est éclairée. Cette inconsistance vient du fait que, dans ce verset, il n’est pas question
de jihad « pour Dieu » mais de jihad «en Dieu » (&) &) fi-Allahi et non pas (41) li-Allahi.

Ainsi, nous pouvons comprendre la différence remarquable entre les traductions étudiées.
Certains traducteurs ont compris le sens d’un jihad « en Dieu/ J. Berque » tandis que les autres ont
saisi le sens d’un jihad « pour Dieu ». Cette différence pourrait étre expliquée selon une modalité
spatiale. Par exemple, un jih&d intérieur / spirituel qui se fait « en Dieu » et donc dans un espace
que le théologien, le philosophe, le mystique ou l’ascéte et le croyant aimerait discuter et
contempler, ou un jihad externe/ temporel et terrestre qui se fait « pour Dieu » ici-bas, et qui serait
en accord avec I’interprétation religieuse, historique ou méme juridique.

Ces différentes traductions confinent le terme a signifier uniquement 1’idée que le
traducteur porte sur le Coran négligeant ainsi la multiplicité des significations qu’il revét. Elles
ne permettent pas de retransmettre toutes les idées et les représentations que ce terme éveille
généralement dans I’esprit d’un bon connaisseur de I’arabe dont I’idée de sacrifice, d’altruisme et
d’engagement et de la lutte spirituelle.
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Autrement dit, la compréhension des versets coraniques est moins une interprétation qu’un
artifice pour faire ressortir la place et le r6le de la personne qui lit ou récite, étudie et traduit le
Coran et ses concepts islamiques. Car s’il est écrit explicitement en arabe dans le Coran (4! ) fi-
Allahi qui veut dire “en Dieu”, comment certains traducteurs peuvent arriver a traduire cela par “
pour Dieu” ? Est-ce que cela dii a un manque de connaissance linguistique approfondie, ou dd a
la négligence de I’exégése coranique, ou encore dd a I’influence de la lecture orientaliste arbitraire
qui fait écho de ces facteurs qui manipulent 1’étude du concept du jihad dans le Coran que la
présente recherche essaie de dénoncer. Différemment dit, I’orientalisme subjectif, arbitraire et
I’islamophobie sont des facteurs qui conditionnent le regard du traducteur qui se pose sur le Coran.

On peut donc remarquer que la traduction du Coran et 1’étude des concepts coraniques
comme le jihad, subirait un héritage culturel et colonial qui fut identifié par Edward Said comme
I’orientalisme™2. Cet héritage imposerait les modalités du débat académique autour de la définition
du concept coranique du terme jihad. Un débat dans lequel s’enlisent les auteurs musulmans dits
apologétes en tenant de défendre I’Islam. Cela se fait dans un paradigme et une actualité ou la
défense des concepts purement islamiques devient de plus en plus difficile.

Le jihad évoqué dans la plupart des versets coraniques susmentionnés ne signifie ni « le
combat » ni « la guerre™ mais plutét cette lutte du croyant ou son effort permanant contre le mal
en général : tel que la lutte contre le Satan, la tentation, 1’égoisme, la haine, etc., il s’agit de cette
capacité a supporter les malheurs, a endurer les épreuves pour atteindre un degré élevé de la foi et
demeurer dans le droit chemin. Cependant, il est indispensable de noter que ce sens a été infléchi
par les orientalistes au cours du temps, pour imposer exclusivement le sens de la guerre ou du
combat extérieure avec insistance sur la nature militaire de ce combat.

Etonnement certains orientalistes sont arrivés a traduire, dans 1’usage actuel, le terme
« jih&d » par " Guerre sainte” méme s’il n’y a aucune mention dans le Coran d’une expression
pareille. Cette notion de la « guerre sainte » n’existe méme pas en Islam, car elle signifiait autrefois
que les dieux combattaient aux cotés des hommes et renvoyait a des rites permettant de sanctifier
la guerre. Raison pour laquelle cette traduction n’est pas correcte parce qu’elle pourra entrainer
dans I’esprit du lecteur francophone, ou non arabophone, différentes mauvaises connotations de
I’antiquité et des fausses représentations tel que le rapprochement avec ce qu’on appelle les «
Croisades », cette guerre religieuse menée par I’Eglise.

Une autre précision a faire est celle qui concerne le terme « jihad » ; en effet, le Coran
n’utilise pas spécifiquement le terme « jih&d » pour designer la guerre mais celui de « Qital » ou
« combat guerrier ». Le verbe arabe « Ji@» est le seul verbe usuel pour dire « combattre ». Le
verbe de base, ici, est qatala-hu c’est a dire « le combattre ». Pour exprimer la relation entre les
deux verbes, les linguistes ont proposé une valeur dite « conative » paraphrasant gatala par
« chercher a combattre ». Mais les grammairiens et les lexicographes arabes y ont vu un exemple
typique de la valeur de la « participation » (4S_Li), dite encore « réciprocité implicite » et par
suite les arabisants interprétent le verbe comme « s’entretuer avec quelqu’un ». On doit constater

52 pour une vision générale sur I'impact de I'orientalisme sur la culture arabe.., Cf. Edward Said, L’orientalisme..,
pp. 41-47.
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que le texte coranique donne raison aux linguistes en fournissant obligeamment la paraphrase de
ce verbe dans la sourate IX, verset 111 : « oty osbiad & Juw A 588 » qu’on peut traduire
littéralement par « Ils combattent sur le chemin d’Allah : ils tuent et ils sont tués ». Evidemment,
si le verbe coranique gatala veut dire combattre, gital sera donc traduit par mener combat ou le
combat méme. Ce qui démontre que le verbe jahada ne prend jamais la forme de la participation
(32l) dans le texte coranique et par conséquent il doit avoir une autre signification et une autre
traduction.

La paraphrase faite par les traducteurs n’est pas une eédulcoration du sens étymologique.
C’est parce que les deux verbes jahada et qatala apparaissent dans certains contextes accompagnés
par I’expression (fi sabil Allah), certains traducteurs ont pensé que les deux termes ont la méme
signification ou qu’ils sont devenus quasiment synonymes. Cependant, il faut comprendre que, de
point du vue linguistique, il n y a jamais de synonymie pleine ou entiere entre les deux termes
jihad /qital. La preuve est qu’on ne peut jamais mettre un terme a la place de I’autre dans le
contexte coranique.

Le Coran est considéré comme le miracle linguistique en langue arabe par excellence, c’est
a dire une ceuvre surhumaine. Cette inimitabilité requiert une vaste étude, car sa précision
sémantique et syntaxique dépasse les capacités humaines. Les termes et les expressions coraniques
sont utilisés avec une extréme précision et une affinité de nature a les rendre irremplacables. C’est
I’exemple de ce verset suivant : « Combattez sur le chemin de Dieu ceux qui vous combattent
\ 2S5 5l (Al A Jas 81518 » (Coran 1, 190). On ne peut pas remplacer le verbe gatala par le verbe
Jahada, car le terme « Jih&d » dans le Coran, comme nous 1’avons déja dit, désigne plutot 1’effort
a déployer ou d’employer toute sa force et son adresse en vue de réaliser un objectif.

Méme, en terme religieux, il correspond a cette lutte ou a cet effort entrepris avec
détermination pour élever la parole de Dieu et défendre 1’Islam. Cette deuxieme forme de jihad
est bien moins importante que le jihad contre soi-méme. Lequel est une lutte contre ses propres
passions et ses propres désirs. Lorsque le Prophéte Mohammed parlait de Jihad, il faisait souvent
référence a cette derniére forme, cette lutte humaine de contréle de soi de tous les instants.

Il faut remarquer que cette forme du jihad qu’on a qualifié en frangais d’« interne » ou de
« spirituel » ou encore de « majeur », est une imitation de I’expression arabe « jihad al-nafs \ al
jihad al-akbar ». Ces expressions se fondent sur une tradition prophétique rapportée par un recueil
des hadiths authentiques, celui d’Al-Tirmidhi, ainsi que par le Musnad d’Ibn Hanbal : « Le
combattant, ¢’est celui qui qui lutte contre SOi-méme » (4w 3l (e lslll), par opposition au jihad
externe, «contre I’autre ». Nous avons ici un indice, purement objectif, que parmi les deux
acceptions de jihad (jihad interne ou jih&d externe), c’est la premiére des deux qui s’impose,
puisque elle a été révélée et vécue, par le Prophete et les premiers musulmans, pendant quatorze
ans avant la permission du combat armé. En plus, la seconde forme du jihad est souvent suivi par
un indice ou une précision comme ( pexil 5 aell ).

L’acception du jihad majeur repose en fait sur une tradition prophétique la plus souvent
mentionnée sous la forme suivante « =S¥l sleall ». Le Prophete aurait déclaré cette expression a
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Ses Compagnons de retour d’une expédition militaire®®. Cette tradition, parfaitement connue des
grands commentateurs, est souvent citée avec des compléments explicatifs : les Compagnons
demanderent « Et qu’est-ce que le jihad al-akbar ? Le Prophete répondit : ¢’est le jihad du coeur »
et dans une version « ¢! 3alax \ |e fait, pour le musulman, de combattre sa passion ». Certains
savants musulmans estiment que cette tradition doit attirer I’intention des musulmans qu’il existe
une hiérarchie entre les deux acceptions du jihad, car I’éclaircissement donné par le Prophete
montre bien I’importance hiérarchique accordée au grand jihdd. Comme on peut la trouver
conforme avec la qualification du jihad par Kabir dans le verset : « xS 13ea & eiig.f;; »4,

Que les orientalistes fassent de cette terminologie une interprétation exclusivement
militaire en traduisant ainsi le jihad dans le Coran par «la guerre saint » sans prendre en
considération cet éclaircissement donné par le Prophete Lui-méme, cela pourrait faire de I’Islam
une religion qui appelle a la violence, ce qui peut contribuer de maniere significative a déformer
I'image de I'lslam, en attisant le phénoméne de I’islamophobie en France ou ailleurs.

En somme, dans les traductions étudiées, le terme jihad a été rendu en francais par des
maniéres différentes. Cette divergence dans la traduction montre que le traducteur n’a pas saisi le
sens exact voulu du terme jihad dans le contexte coranique variant. Tant6t le terme est utilisé dans
le sens de faire la guerre/combattre par Kasimriski. Tantét, il est traduit par mener combat
(Blachére) et tantdt par le verbe combattre (Masson). Dans d’autres cas on a tendance a maintenir
tout simplement la forme translittérée du verbe Jahada. En quelque cas, Berque traduit ce terme
par faire effort, tandis que Hamidullah traduit par lutter. Cela est d( assurément a la spécificité du
terme arabe «jihad » qui est préte a diverses interprétations selon le contexte coranique.
Cependant, traduire le terme jihad par faire la guerre/mener combat/combattre correspond
généralement au terme arabe Qital. Donc cette traduction ne peut pas étre pertinente dans la mesure
ou les deux termes ne recouvrent ni les mémes significations ni le méme champ sémantique.

Enfin, la bonne traduction des sens de Noble Coran est donc nécessaire pour faire découvrir
un lieu de dialogue interreligieux et de rencontre interculturel. C’est une tache difficile qui répond
I’espoir souhaité de découvrir dans la traduction des concepts islamiques des canaux de
communication et de dialogue entre des individus d’horizons divers. J’espére avoir pu démontrer
par la présente recherche que le terme jihad doit étre traduit comme terme purement islamique ou
un concept relatif a I’Islam qui se présente dans un contexte coranique variant, et non pas comme
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54 |bn al-Qayyim décrit ainsi le jihad contre ses mauvais penchants comme étant le jihad essentiel "mugaddam" ou

"asl" par rapport aux autres formes de jihad "far'" secondaire \ branche. En ce sens il écrit ainsi :
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un objet islamique relatif a I’islamisme qui subirait le dictat de I’actualité et qui se perdrait dans le
néologisme politique et donc dans 1’Océan du langage orientaliste.
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VI- Conclusion

Pour donner une traduction valide et fidele aux versets coraniques parlant du Jihad, il faut
partir de I’étymologie de ce terme : I’idée de I’effort et la lutte, autour de la quelle tourne le mot
Jihad, et que nous retrouvons dans les différentes acceptions du terme selon les contextes
coraniques. Nous avons pu déduire trois aspects ou niveaux de définition a partir de 1’étude des
versets coraniques ou la notion est employée dans les différentes circonstances par le Coran.

Le traducteur doit connaitre que la racine JHD apparait dans trente-cing versets ; dans
vingt-six passages coraniques le terme jihad revét un sens général de 1’effort et quelque fois il
désigne un acte purement spirituel. En revanche, dans les autres cas le terme jihad peut s’appliquer
manifestement & une lutte extérieure ou un combat armé.

L’articulation de ces trois aspects va permettre au lecteur francophone de comprendre les
différents sens que recouvre la notion de jihad, selon I’apparition de cette notion dans le Coran
ainsi que dans le corpus de la Tradition prophétique ou méme dans les recueils d’exégese
islamique. Le traducteur doit mettre en évidence cet usage polysémique de la notion de jihad en
distinguant les différentes significations qu’elle peut prendre. Il doit montrer qu’il existe des
nuances importantes, voire des divergences extrémes entre I’acception morale, ontologique ou
spirituelle et le versant guerrier qui renvoie & une pensee de la défense légitime au moyen de la
guerre et de la paix.

Le premier niveau est I’aspect ontologique qui envisage 1’existence humaine comme lutte
continue pour le bien. Le Jihad renvoie alors a une philosophie de ’action, a une vision de
I’existence contraire a 1’apathie, peu importe la nature de la lutte. Quant au deuxiéme niveau est
un aspect spirituel du terme Jihad qui apparait dans la lutte contre les tentations du Satan ou de
I’ame maléfique pour la redresser et I’entrainer a faire tout ce qui est bénéfique. Cette notion est
dominante dans les traités de morale et les ouvrages du soufisme, développée ensuite par les lettrés
musulmans qui ’assimilent & la notion philosophique de gouvernement de soi, de maitrise des
penchants de 1’ame™. Il s’agit alors d’une lutte interne a I’individu; 1’ame doit étre raisonnable et
maitrisée, ¢’est-a-dire qu’elle domine 1’ame concupiscente et I’ame maléfique. Le troisiéme aspect
est d’ordre guerrier dans lequel le Jihad prend alors le caractére du combat défensif ou I’équivalent
de combat juste.

On peut constater que le vocable jihad est un terme purement coranique, car il ne faisait
pas partie du vocabulaire de la langue arabe préislamique. Les termes qui étaient utilisés par les
arabes avant I’Islam, ce sont les vocables univoques renvoyant a la guerre «harb\gital», certains
orientalistes les emploient a tort comme synonyme de jihad dans leurs traités sur I’histoire de
I’Islam, des lors qu’il est pris dans un sens uniquement militaire. C’est ce sens qui est investi par
la plupart de traducteurs francophones comme B. Kasimriski, R. Blachére et D. Masson

55 Sur le coté philosophique du jihad voir A. Makram, 2003, « Guerre et paix en Islam. Naissance et évolution d’une
théorie », Mots. Les langages du politique, n® 73, pp 43-50.
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Il faut constater également qu’il y a une grande différence entre la notion coranique du
jihad et celle biblique du kherem qui désigne I'extermination sacrée. En ce sens, le document
publié par le Secrétariat du Vatican sous le titre « orientations pour un dialogue entre chrétiens et
musulmans » affirme que : ""Le Jihad n'est aucunement le kherem biblique, il ne tend pas a
I’extermination, mais a étendre a de nouvelles contrées les droits de Dieu et des hommes' .

Contrairement a la notion biblique, le jihdd de combat se fait d’apres certaines regles ou
des prescriptions générales que les Musulmans doivent respecter. Elles insistent que les non-
combattants doivent étre respectés. Les vulnérables : femmes, enfants et les vieillards sont sauvés.
Les lieux du culte, les moines ou les prétres qui ne préchent pas la guerre et ceux qui ne participent
pas a la lutte doivent étre sauves. Méme les animaux doivent étre saufs et les combattants
musulmans ne peuvent pas les égorger que pour 1’objectif de la consommation.

Cette étude de la traduction de la définition du terme Jihad sur les trois niveaux englobe
les usages linguistiques et sémantiques des différents contextes coraniques. Elle nous a permis de
formuler quelques remarques sur le role qui joue la traduction dans la présentation de 1’Islam. En
réaction de la prolifération de 1’idéologie djihadiste, certains traducteurs appartenant a la culture
judéo- chrétienne ont réduit le jihdd a un mélange de guerre sainte et une vocation offensive pour
montrer que 1’Islam s’est imposé par la force. Cette orientation macabre a complétement négligé
la dimension morale et intérieure du jihad qui confirme que le véritable jihad est spirituel.

Il faut constater que dans tous les versets mecquois le terme Jihad désignait la lutte intérieure
ou le combat spirituel au font de I’ame afin d’endurer avec patience les épreuves dures de la
tentation du Satan et des idolatres mecquois qui persécutaient les musulmans a cause de leur foi.

On doit constater que le terme jikad n’est pas synonyme de Qital car les deux termes ne
recouvrent pas le méme champ sémantique. Pourtant, certains savants soufis pensent que le jihad
estun équivalent du ribat, c’esta dire « I’attachement sans relache de 1’ame ». En effet, les soufis
n’ont fait que méditer la parole du Prophéte sur le jihad quand Il avait déclaré que le jihad majeur
est «celui du cceur ! », ou selon une variante, « c’est la lutte du serviteur contre ses passions »°’.
Surtout que Dieu lui avait commandé d’utiliser le Coran, et non 1’épée, pour pratiquer ce jihad.
Quant au jihad de combat, il n’aurait été congu par le Prophéte qu’a 1’égard des tribus idolatres,
qui menacgaient la communauté des musulmans naissante. Et que les fideles étaient appelés a ce
jihad défensif pour protéger leur religion de I’idolatrie et du paganisme, ensuite la défendre contre
les déviations internes, enfin de veiller a prévenir toute atteinte extérieure a son intégrité.

Cette qualification se justifie par le fait que le jihad mineur concerne « le combat armé »
qui est, par nature, épisodique, alors que le grand jikad concerne la lutte contre soi-méme, laquelle
est par essence permanente C’est pourquoi, nous pouvons dire que le terme jihad est purement
islamique dont le sens religieux est né avec I’avénement de 1I’Islam et dont les significations et les
finalités doivent étre comprises, selon le contexte coranique, par les savants musulmans.

56Cité par Maurice Bucaille dans son livre remarquable intitulé, La Bible, le Coran et la science, p. 118.

57 Eric Geoffroy, Jihad et contemplation. Vie et enseignement d’un soufi au temps des croisades, pp. 23-24.
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C’est pourquoi nous recommandons aux savants musulmans spécialistes de faire une
rectification des traductions francaises du Noble Coran, surtout les versets coraniques concernant
le concept de jihad pour confirmer 1’existence d’une tendance exégétique stable, continue et
contemporaine qui présente le jihad dans ses dimensions spirituel et morale. La révision des
traductions francaises des sens du Coran aidera le lecteur francophone d’avoir un véritable acces
a une meilleure connaissance de 1’Islam. Cette révision doit étre conforme a ’esprit des objectifs
sublimes du texte coranique et loin de toute représentation judéo-chrétienne ou des concepts
occidentaux des orientalistes. Cela nous aidera a élaborer une nouvelle traduction offrant une
vision authentique de 1’Islam, plus intériorisée, en insistant davantage sur la portée spirituelle et le
contenu morale que révelent les multiples significations des versets coraniques.
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