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Zusammenfassung: Die (Gotter-)Standarten sind bereits seit der Nagada-Zeit belegt,
da die KeramikgefalRe aus Nagada Il gelegentlich mehrruderige Boote zeigen, die mit
mehreren Standarten ausgestattet sind, die an der Spitze verschiedene Gegenstéande
tragen. Die Schwerpunkte dieses Beitrags ist eine Sonderform von Standarten, der
anthropomorphisierten Form. Durch die Anthropomorphisierung erhalten die
unbelebten Objekte nicht nur menschliche Eigenschaften und Gliedmalen, sondern
auch die Féhigkeit, eine Vielzahl von Aufgaben zu erflllen. Die anthropomorphisierten
Standarten lassen sich in zwei Haupttypen einteilen: A. Die Gotterstandarten, die
erstmals anthropomorphisiert auf der Stierpalette und der Schlachtfeldpalette abgebildet
wurden, um den Herrscher im Kampf gegen seine Feinde zu unterstiitzen. Dazu gehdren
auch die Standarten der Repréasentanten Ober- und Unterdgyptens (typischerweise Seth
und Horus), die haufig im Rahmen des Sedfestes dargestellt wurden, um den Herrschern
Millionen von Regierungsjahren, sowie Legitimitat, Leben, Macht und Stabilitat zu
verleihen. B. Die Standarten des koniglichen Ka, die erstmals anthropomorphisiert im
Taltempel der Knickpyramide des Snofru in Dahschur anthropomorphisiert dargestellt
wurden und bis zum Ende der griechisch-romischen Zeit in verschiedenen Formen
belegt sind. Durch die Analyse der Formen und Funktionen anthropomorphisierter
Gotterstandarten als Fallstudie wird in diesem Beitrag die religiose, ikonografische und
politische  Bedeutung anthropomorphisierter Zeichen im  Allgemeinen und

vermenschlichter Standarten im Besonderen bis zum Ende der Spéatzeit hervorgehoben.

Schllsselworter:  Anthropomorphisierung - (Gotter-)Standarte - Standarten des

koniglichen Ka - Sedfest — Legitimitét.
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I. Einleitung

Seit der Nagada-Zeit an sind die Standarten (i3wt) belegt'. Auf den KeramikgefaRen
der Nagada Il wurden Schiffe mit vielen Ruderern und Standarten gemalt, die
verschiedene Embleme auf ihrer Spitze tragen®. In Szenen militarischer, ziviler und
religiéser Zeremonien finden sich Standarten®, um die voriibergehende Anwesenheit der
Gotter darzustellen®. Man kann Konigsstandarten, Gétterstandarten und auch andere
Standarten unterscheiden®, da sie deutlich sichtbar waren und durch ihre GréRe schon
von weitem zu erkennen sind. Es handelte sich um eine Demonstration und
Ankiindigung der Prasenz einer hochrangigen Person wie des Konigs®. Wahrscheinlich
war der Sonnenschirm der Ursprung der Standarten’. Zudem bestehen Verbindungen
auf gewisse Weise zwischen Fachern und Standarten. Diese Beziehung zwischen beiden
kann erklaren, warum die Standarten von den gleichen vermenschlichten Zeichen
gelegentlich getragen werden. Die Facherform der koniglichen Standarte in
Schlachtszenen symbolisiert ihre Macht und Eigenschaft als Militarstandarte®.
AulRerdem konnen die Worter srit ,,Standarte, Feldzeichen®, §wt ,,Schatten* oder $w
,Schirm* auch als , Wedel* {ibersetzt werden®

Wie bei vielen Gegenstdanden und Objekten hat der symbolische Aspekt und
Funktion von Standarten im Laufe der Zeit mehr Bedeutung erlangt als ihr praktischer
Zweck, der eine sekundare Rolle einnahm™. Das Ziel der Anthropomorphisierung von
Standarten konnte darin bestanden haben, der Wunsch, die gottlichen Embleme bzw. die
Gottheiten selbst, zu zeigen und sie in die Menschenwelt zu bringen, um bei
wesentlichen menschlichen Ereignissen und Handlungen prasent zu sein'’. Dazu
wurden die Gotter zur Ansicht des Betrachters gerufen, wodurch sich die Welt der

! Ludwig D. Morenz, “Die Standarten des Kénigsgeleits Reprisentanten von Abydos und Hierakonpolis
als die beiden herrscherlichen Residenzen?,” SAK 30 (2002): 277.

2 Silvio Curto, “Standarten,” in LA V:1984, col. 1255; Geoffrey Graham “Insignias,” in The Oxford
encyclopedia of Ancient Egypt, ed. Donald B. Redford, vol 2, 166. (Oxford: Oxford University Press,
2001.)

® Curto, “Standarten,” 1255; Zu Bestandteilen, Arten und Klassifikation der Standarten im Alten Agypten
s. Mélanie Catherine Flossmann-Schiitze, “Die Gotter auf ihren Tragestangen. Zur Klassifikation und zu
den Verwendungskontexten von Gotterstandarten im Alten Agypten” (unpublizierte Dissertation,
Universitat Miinchen, 2014).

* Curto, “Standarten,” 1256.

® Morenz, “Die Standarten des Konigsgeleits Reprisentanten von Abydos und Hierakonpolis,” 278.
® Graham, “Insignias,” 166.

" Graham, “Insignias,” 166.

® Erika Feucht, “Relief Scheschongs I. beim Erschlagen der Feinde,” SAK 9 (1981): 110 (47).

% Feucht., “Relief Scheschongs 1. beim Erschlagen der Feinde,” 110; Wb IV, 192, 432-433.

19 Graham, “Insignias,” 163.

1 John Baines, Fecundity Figures: Egyptian Personification and the Iconology of a Genre (Warminster:
Aris & Phillips, 1985), 42. In meiner an der Universitdt Bonn verteidigten Doktorarbeit wird die
anthropomorphisierte Form der Hieroglyphen, die leblose Objekte darstellen, im Alten Agypten bis
zum Ende der Spatzeit ausfiihrlich untersucht: Ghada Mohamed, “Menschenhafte Zeichen: Die
anthropomorphisierten  Sakralzeichen im pharaonischen Agypten” (unpublizierte Dissertation,
Universitat Bonn, 2020).
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fernen Himmelsgotter der realen, konkreten Welt annéherte. Durch die Teilnahme der
Gotter an Ké&mpfen oder Gefangennahmen, wurde ihre Unterstitzung fir den
regierenden Herrscher ausgedriickt und offentlich vor allen Leuten bestatigt, und
infolgedessen wurde ihm die gottliche Legitimitat zugesprochen.

Bemerkenswerterweise standen die friihen Standarten frei, ohne Stiitzen oder Tréger.
Spéater wurden sie von ménnlichen Tragern gehalten. Ab der 3. Dynastie treten die
anthropomophisierten Ankh- und Was-Zeichen als Standartentrager auf'. Diese
Standarten waren nicht nur Gegenstande, sondern auch heilige Objekte. Die Symbole
darauf waren kraftvolle Objekte, was durch wenige textliche Belege belegt wird?.
Beispielsweise wurden die Standarten der Sedfestszenen von Konig Niuserre und den
Min-Festszenen Ramses'll. als ,,the gods, who (habitually) follow the god* bezeichnet.
Dieser Hinweis bezieht sich nicht nur auf die Gotter, die die Standarten vertreten,
sondern auch auf die Standarten selbst.

I1. Die frihen Bilder der anthropomorphisierten Gotterstandarten

Die Standarten werden auf schlichte Weise anthropomorphisiert, indem zwei
menschliche Arme am Schnittpunkt der horizontalen Basis und der vertikalen Stange
hinzugefigt werden. Zwei frihe und bedeutende Beispiele dieser Form der Standarten
sind besonders gekennzeichnet und zeigen sie, wie sie die Feinde ergreifen und den
Konig im Kampf unterstiitzen. Ihre Bedeutung liegt nicht nur darin begriindet, dass sie
die bislang friihesten Belege fur die anthropomorphisierten gottlichen Standarten sind,
sondern auch darin, dass sie ein Beispiel flr eine ausgepragte Weise der
Anthropomorphisierung darstellen, die so im Alten Agypten so selten wieder auftritt.

Das erste Exemplar erscheint auf der Schlachtfeldpalette vor, die aus drei
Fragmenten besteht* (Abb. 1). Das groRte, untere Fragment befindet sich im British
Museum in London und das kleinere wird nun im Ashmolean Museum in Oxford
aufbewahrt. Das zentrale Thema ist, wie der Name schon sagt, eine Darstellung einer
Schlacht mit verschiedenen, symbolischen Elementen. Der Kdnig Lowe als frisst einen
Feind, wahrend die Geier fliegen oder stlirzende Manner mit ihren Schnabeln greifen. In
der Mitte befindet sich ein kreisformiger Element, das an die Narmer—Palette erinnert.

! Florence Dunn Friedman, “The Underground Relief Panels of King Djoser at the Step Pyramid
Complex,” JARCE 32 (1995): 1-42.

% Henri Frankfort, Kingship and the Gods: A Study of Ancient Near Eastern Religion of Society and
Nature (Chicago: The University of Chicago Press, 1978), 91.

® Frankfort, Kingship and the Gods, 90-91. Bei der Szene erwéhnen die Texte im Ramesseum das Wort
,,Gotter® wihrend die Min-Festtexte Ramses II1. in Karnak das Wort ,,Standarte* wie die Min-Festtexte in
Medinet Habu von demselben Koénig aufnehmen. s. Frankfort, Kingship and the Gods, 370 (9); Medinet
Habu IV, Tf. 196 B.

* Neben den beiden bekannten Hauptfragmenten in London und Oxford, die auf der Abbildung zu sehen
sind, gibt es ein drittes Fragment, das angeblich aus Abydos stammen soll und unter anderen Objekten im
Handel aufgetaucht ist. Schlieflich wurde es zusammen mit einigen weitern Stiicken fir eine
Privatsammlung erworben. Nach der Veréffentlichung, dem Vergleich mit den anderen zwei Stiicken und
der Untersuchung der Darstellungen, kommt Miller zu dem Schluss, dass es sich bei diesem Stiick
urspriinglich um einen Palettenrand handelt, der zur Schlachtfeldpalette gehort, s. Hans Wolfgang Miiller,
“Ein neues Fragment einer reliefgeschmuckten Schminkpalette aus Abydos,” ZAS 84 (1959): 68-70, Tf.
III, Abb. 1; John Raymond Harris, “A New Fragment of the Battlefield Palette,” JEA 46 (1960): 104-105.
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Besonders bemerkenswert auf dem Ashmolean-Stiick sind zwei vermenschlichte
Standarten, die einen Falken und einen Ibis tragen®.

Von dem Schnittpunkt, an dem die waagerechte Basis, auf der ein sakraler
Gegenstand oder eine Figur platziert ist, und der senkrechte Stab sich kreuzen, kommen
menschliche Arme heraus.

Nur ein Arm ist fur den Betrachter sichtbar, jedoch kann man sich vorstellen, dass es
zwei menschliche Arme sind, die hintereinander bzw. nebeneinander dargestellt sind.
Dieses Merkmal ist h&ufig in der altdgyptischen Kunst zu beobachten. Jede Standarte
halt einen nackten bartigen Gegner mit gelockten Haaren®. Diese Manner mit hinter
dem Rucken zusammengebunden Armen konnten die Grundlage fiir die Hieroglyphe

(A13 Q“) bilden, die als Determinativ bei Wértern fiir Feinde verwendet wird®. Somit
konnen drei Hauptelemente in dieser Darstellung erkannt werden: das Gottessymbol,
die Standarte mit den Armen und der Feind. Obwohl die Standarte dabei das wichtigste
Element ist, da sie den Feind fangt, den Gott vertritt und dessen Willen den Konig zu
unterstitzen, umsetzt, wird die Aktion und Bewegung der gesamten Komposition durch
die Gegner ausgedruickt, da sie vor den beinlosen Standarten laufen. Laut Goldwasser ist
stellen die vermenschlichten Standarten auf der Schlachtfeldpalette jedoch keine
eindeutigen Metaphern dar:

,, Neither can the standards on the Battlefield palette be considered full-blooded
metaphors by merit of the metonymic combination lying at their basemen carrying
standards being represented by the standards only. Yet, in my view, this process is a
beginning of what is to become the kernel of a thought system rather than «a bridging
formx». This process, ripening in the Narmer palette, is a simple and accurate reflection
of both linguistic parts of the Greek compound word metaphora; meta meaning «over»
and pherein «to carry» .

Das zweite Muster ist auf der Stier-Palette im Musée du Louvre abgebildet (Abb. 2).
An der Spitze des Palettenfragments befindet sich ein Stier, der symbolisch fur den

! William Matthew Flinders Petrie, Ceremonial Slate Palettes (London: British School of Egyptian
Archaeology, University College, 1953), 14; Diana Craig Patch, Dawn of Egyptian Art (New York: The
Metropolitan Museum of Art, 2011), 200, Abb. 44.

2 Zur Herkunft der Feinde s. Petrie, Ceremonial Slate Palettes, 14; Ludwig D. Morenz, Anfange der
agyptischen Kunst: Eine problemgeschichtliche Einfihrung in agyptologische Bild-Anthropologie, OBO
264 (Fribourg: University Press, 2014), 186-187; William Stevenson Smith, “Two Archaic Egyptian
Sculptures,” BMFA 65 (1967): 78.

# Alan Henderson Gardiner, Egyptian Grammar, 3. ed (London: Oxford: University Press, 1964), 443.

* Orly Goldwasser, “The Narmer palette and the “triumph of metaphor,” LingAeg 11:1992, 73-74. Ebenso
hat nach Goldwasser der fragmentarische Zustand der Palette die visuelle Kraft der vermenschlichten
Standarten nicht voll erkennbar gemacht, da ihre Positionen als Symbole, die einen
Anthropomorphisierungsprozess durchlaufen haben, ihre metaphorische Wirkung geschwécht hat, so dass
kein echter Interaktionsprozess stattfindet und kein echtes ,,neues Wesen* geschaffen wird, vgl.
Goldwasser, O., a.a.0., 74, Anm. 29. Allerdings ist es nicht notwendig, ,,neues Wesen“ nicht zu schaffen,
damit die Darstellungen beeinflussen kénnen, da bei der Vermenschlichung Zusdtze zu bestehenden
Zeichen hinzugefiigt werden. Infolgedessen erhalten sie bestimmte Eigenschaften, vor allem Leben, und
verhalten sich metaphorisch. Auch die Unvollstandigkeit erzeugt ebenfalls manchmal eine grofe
Wirkung, selbst wenn der Gesamtzusammenhang fehlt. Daflir sprechen z.B. das riesige Was-Zepter
Amenophis’ II oder die vier Bronzfackeln des Tutanchamun.
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Konig steht und einen Mann niedertrampelt. Es ist wahrscheinlich, dass eine ahnliche
Szene auf der linken Seite existierte, um eine symmetrische Anordnung zu erzeugen'.
Unter dem Stier befindet sich ein langes Seil, das hinter einem (oder mdglicherweise
mehreren?) Gefangenen endet.

Hochstwahrscheinlich  sind seine  Arme seinem Ricken gefesselt. Finf
Gotterstandarten mit zwei Schakalen, einem Ibis, einem Falken und dem Min-Emblem
enden in menschlichen Handen und halten ein Seil, an dessen unterem Ende mehrere
Gegner zusammengebunden sind, nur einer von denen am unteren Ende sichtbar ist?.
Die Standarten werden sehr schlicht und gleichzeitig auf einzigartige Weise
anthropomorphisiert. Jede Standarte schlie3t mit einer Faust, die das Seil festhalt.
Bemerkenswert ist jedoch, dass die finf Standarten in einer ungewdhnlichen Position
wiedergegeben wurden: waagerecht, um sich dem Seil anzupassen. Diese
Positionierung ware in der gewdhnlichen senkrechten Form nicht moglich gewesen.
Dies ware unmdglich gewesen, wenn sie in der gewohnlichen senkrechten Form
dargestellt worden wéren. Deshalb sind die unubliche Position und Art und Weise des
Anthropomorphismus einzigartig und von hohem ikonographischem Wert, da sie nie
wieder verwendet wurden.

Die anthropomorphisierte Standarten sind in der rdumlich-zeitlichen Struktur auf
diesen Belegen zwei der frihesten Anzeichen fiir Bild-Metapher-Kombinationen, deren
Grundidee es ist, die Gottheiten in menschlichen Handlungen vorzustellen. Diese
Auffassung wird stark bei den meisten anthropomorphisierten Zeichen geteilt, da sie in
der Regel Bild-Metapher-Kombinationen bilden, die zwischen Bild und Schrift
schwanken, wie die vorliegende Studie zeigt.

I11. Die anthropomorphisierten Standarten des Narmer

Als eine bedeutende formative Phase der altdgyptischen Kultur und des Staates stellt
die Bildproduktion und — rezeption in der préa — und frihdynastischen Zeit die Macht
dar, vor allem auf der politischen und symblischen Ebene, da nach der Vereinigung
beider Lander die oberagyptischen Sieger die Ordnung der Darstellungsformen sowie
die neuen staatlichen Institutionen pragten®. AuRerdem beeinflussten das Konzept des
Kampfes gegen das Chaos und die Umsetzung der Weltordnung (Maat), welche aus
dem Krieg gegen die Feinde abgeleitet wurden, deutlich das Weltbild Agyptens fir die
nachsten Jahrhunderte, vor allem durch die langjahrige Tradition des Erschlagens der
Feinde®. Die Zeit von Narmer markiert eine wichtige Grenzlinie zwischen dem
Territorialstaat/den alten Traditionen und dem Zentralstaat/den neuen Traditionen in der

! Petrie, Ceremonial Slate Palettes, 15.
Z Petrie, Ceremonial Slate Palettes, 15; Baines, Fecundity Figures, 42.
® Morenz, Anfange der &gyptischen Kunst, 106, 109.

* Morenz, Anfange der agyptischen Kunst, 109. Zum Erschlagen der Feinde s. Emma Swann-Hall, The
Pharao Smites His Enemies: A Comparative Study, MAS 44, (Miinchen; Berlin: Deutscher Kunstverlag,
1986); Rolf Gundlach, “,Erschlagen des Feindes“. Der Krieg als politisches Mittel und kulturelles
Problem im pharaonischen Agypten,” in Geisteswissenschaften — wozu? Beispiele ihrer Gegenstinde und
ihrer Fragen. Eine Vortragsreihe der Johannes Gutenberg-Universitat Mainz im Wintersemester 1987/88,
Hg. Hans-Henrik Krummacher, (Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1988): 245-265; Sylvia Schoske, “Das
Erschlagen der Feinde. Ikonographie und Stilistik der Feindvernichtung im alten Agypten,” (Dissertation,
Universitat Heidelberg, 1982).
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Geschichte Agyptens, und zwar politisch oder kiinstlerisch®. Friihe Objekte wie Keulen,
Ké&mme, Paletten und Messer wurden dekoriert und trugen sowohl bildliche und
textliche Botschaften und Bedeutungen, wodurch sich die Natur einiger Stucke von
Alltagswerkzeugen hin zu Mitteln verénderte, die Ereignisse aufzeichnen und implizite
Nachrichten liefern kénnen?.

Die Bilder auf den dekorierten Beinfragmenten, die im und in der Umgebung vom
Grab des Narmer von Petrie in Abydos (B 17/18) entdeckt wurden, bieten weitere
ausgezeichnete Beispiele fur die frihen vermenschlichten Gotterstandarten. Diese
Objekte sind weltweit in verschiedenen Museen ausgestellt und gehéren am ehesten zu
drei Holzkisten®. Fir die vorliegende Untersuchung sind Kiste 1 und Kiste 2, die
vermutlich von der gleichen Hand hergestellt wurden, insbesondere von Interesse”. Die
Rekonstruktion der Szene auf der Langsseiten der Kiste 1 zeigt Tiere, Rundhtten,
Standarten, Gefangene sowie Gabentrager in langen, gepunkteten Gewéndern in zwei
Reihen (Abb. 3)°. In Bezug auf die Standarten lassen sich drei Gétterstandarten mit
einem menschlichen Arm — oder zwei hintereinander positionierten Armen — erkennen,
die eine Seilschlaufe festhalten. Bemerkenswert verlauft das Seil senkrecht und trennt
jede Standarte von den gegeniiberstehenden Figuren. Die Fortsetzung des Seils lauft
héchstwahrscheinlich auf der anderen Seite der Kisten. Auf dem rechten Ende stehen
die Zeichen (w‘) und (8), welche auch auf der Prunkpalette Narmers unterhalb der
Seilschlaufe vorkommen. Es scheint, dass diese Schriftzeichen mit dem Seil in
Verbindung stehen. Obwohl der Aufsatz der Standarte beschadigt ist, wird vermutet,
dass sich auf ihrer horizontalen Basis ein stehender Schakal befand. Diese Annahme
wird gestltzt durch den erhaltenden, rundlichen vorderen Teil, welcher die Basis der
Schakalstandarte charakterisiert. Zusétzlich sind ahnliche Standarten mit Schakalen in
der frihen Phase belegt, wie zum Beispiel auf der Stierpalette, dem Narmer-
Keulenkopf, der Narmer-Palette und dem Skorpion-Keulenkopf. Das Seil in diesem
Zusammenhang kann als Beherrschungssymbol der Koénigsmacht durch die Standarte
des Gottes begriffen werden - wie auch auf anderen frithen Belegen®. Dies kann als
Fortsetzung der Rolle vermenschlichter Gotterstandarten verstanden werden, welche
den Herrscher in der Zeit der Entstehung des agyptischen Staates unterstutzten, was die
frihen Kdnige haufig betonten und durch die altdgyptische Geschichte in verschiedenen
Formen weiterfuhrten.

Am linken Ende sind die Uberreste einer weiteren Standarte zu sehen, die
mutmaRlich die Standarte des Horusfalken vertritt, der mit dem Arm seiner Standarte

! Morenz, Anfange der agyptischen Kunst, 166.

2 Ludwig D. Morenz, “Ereignis Reichseinigung und der Fall Buto. Inszenierungen von Deutungshoheit
der Sieger und — verlorene — Perspektiven der Verlierer,” in Das Ereignis. Geschichtsschreibung
zwischen Vorfall und Befund, Martin Fitzenreiter (Hg), IBAES 10 (= Internetbeitrage zur Agyptologie
und Sudanarchédologie; Bd. 10), (Berlin/London: Golden House Publications, 2009): 201-202,
https://www.ibaes.de/ibaes10/publikation/morenz_ibaes10.pdf

% Gunter Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” MDAIK 70-71 (2014-2015): 91, 101,
Abb. 7b; William Matthew Flinders Petrie, The royal tombs of the first dynasty Il (London: Egypt
Exploration Fund, 1901), 21-22, Tf. lIlI-IV.

4 Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 103.
® Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 94, 98, Abb. 5.
6 Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 96-98, Anm. 10.
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eine Seilschlaufe festhdlt und die Feinde mit hinter dem Rucken gefesselten Armen
greift'. Diese Positionierung filhrte in der Tat zu einer uniiblichen Anordnung, bei der er
Gefangene der Standarte bzw. dem Gott gegenibersteht, da typischerweise die
vermenschlichten Standarten die Feinde fiihren und sie somit verfolgen, wie die
Schlachtfeldpalette zeigt. Dreyer beschreibt die Position der Standarte wie folgt:
,Dieses Fragment hat an der Originalkante rechts aber keine Eckzierleiste, muss also
innerhalb des Siegesaufzugs eingeordnet werden. Am ehesten kommt dafur wohl eine
Platzierung nach den Tieren infrage?. Offenkundig sind die genaue originale Stelle
dieses Fragments sowie das Gottessymbol auf deren Basis noch ungewiss®. Die
Darstellung auf der gegenlberliegenden Langsseite ist nahezu vollstandig zerstort.
Wahrscheinlich befanden sich darauf gleichartige Abbildungen, aber moglicherweise
mit umgekehrter Reihenfolge der Gotterstandarten.

Die zweite Kiste zeigt auf ihren ebenfalls Standarten, Gabentrager, Gefangene, Tiere
sowie Manner mit Keulen (Abb. 4)*. Am linken Ende beider Seiten sind Figuren des
Herrschers zu sehen, der eine Keule in einer Hand halt und einen nackten Feind mit
gefesselten Armen mit der anderen Hand flihrt. Der Herrscher tragt zudem einen kurzen
Schurz mit einem Tierschwanz, der noch zwischen den Beinen der unteren Figur auf der
ersten Seite erkennbar ist. Interessanterweise deuten die Reste der erschlagenden Figur
im unteren Register auf der zweiten Seite nicht auf den Herrscher hin, sondern auf eine
vermenschlichte Standarte, die vermutlich den Falken des Gottes Horus trug und mit
zwei menschlichen Armen versehen war>. Mit der vorderen Hand fiihrt der Gott den
Gefangenen, wéhrend er in der hinteren Hand eine Keule hélt. Auffallig ist, dass die
Arm- und Handhaltung der Standarte denen der koniglichen Figur dartiber sowie auf der
ersten Seite der Kisten entspricht. Dieses Bild illustriert deutlich die Gleichsetzung
zwischen dem Koénig und dem Gott, der scheinbar seit frihester Zeit als
Erscheinungsbild des Konigs angesehen wurde. Beachtenswert ist, dass die drei
menschlichen Figuren die Haare der Feinde greifen, wéhrend die Standarte die
gefesselten Arme halt.

IV. Die anthropomorphisierten Goétterstandarten vom Mittleren Reich bis
zur Spatzeit

Im Alten Reich und der Ersten Zwischenzeit gab es eine lange Beleglicke beziiglich
der vermenschlichten Gotterstandarten, die jedoch im Mittleren Reich wieder
auftauchten, doch in unterschiedlichem Kontext.

Belege seit jenen auf der Schlachtfeldpalette, auf der Stier-Palette und von Narmer
konnten in dieser Untersuchung nicht erfasst werden. Die zentrale Fragestellung lautet,
warum die Gotterstandarten nach den frihen Exemplaren verschwanden und im
Mittleren Reich erneut auftraten. Moglicherweise hangt die Antwort damit zusammen,
dass diese Art von Standarten in den meisten verfiigbaren Belegen von
anthropomorphisierten Zeichen oder vom richtigen Personal getragen wurden. Die

! Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 98.
2 Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 99.
3 Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 99.
4 Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 94, 101, Abb. 7b.

5 Dreyer, “Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 102
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Standarten werden nicht in anthropomorphisierter Form dargestellt, wenn sie von
solchen Zeichen oder Priestern getragen werden. Stattdessen gelten sie als
selbststandige, aktive und lebendige Wesen oder als belebter Teil der Gotter. Zudem ist
es zu erwdhnen, dass vermenschlichte Gotterstandarten seit dem Mittleren Reich in
anderer Form und in anderem Zusammenhang als in fruhen Beispielen wieder
auftauchen, da sie nicht mehr in Kampfszenen und kdmpfen gegen Feinde auftauchen.
Aullerdem haben sie dann zwei getrennte Arme, im Gegenteil zu fihren Bildern.
Tatsdchlich besitzen sie die gleiche Form wie die kdniglichen Standarten, die seit dem
Alten Reich den koniglichen Horusnamen tragen, aber anstelle des Serechs, der vom
Falken gekront ist, liegen jedoch Symbole der Gottheit auf der waagrechten Basis.

IV.1 Die anthropomorphisierten Gotterstandarten im Mittleren Reich
IV.1.1 Die vermenschlichten Standarten des Gottes Sobek

Eines der besten Beispiele fur die vermenschlichten Gotterstandarten im Mittleren
Reich ist die des Krokodilgottes Sobek. . Der Gott wurde mit Wasser und Fruchtbarkeit
in Verbindung gebracht und wurde zumindest am Anfang dieser Epoche auch mit Re
assoziiert’. Die Verehrung von Sobek ist vom Alten Reich bis zur Romerzeit belegt,
allerdings besal er im Mittleren Reich eine besondere Bedeutung, wie es die Namen
einiger Herrscher der 12. und 13. Dynastie andeuten? und worauf auch die Sargtexte
hinweisen®. Mit zunehmender politischer und wirtschaftlicher Bedeutung des Faijum in
der 12. Dynastie, insbesondere wéhrend der zweiten Halfte, erlangte dieses Gebiet
aufgrund der Errichtung der neuen Hauptstadt itt-t3wy und der landwirtschaftlichen
Projekte der Konige dieser Zeit eine religiose Bedeutung. So wurde Sobek zu einer
wichtigen Gottheit im alten Agypten und einem Staatsgott, ebenso wie Month von
Armant und Amun von Theben®. Das Krokodil ist ein groRes Reptil mit kurzen Vorder-
und HintergliedmaRBen. Um es leicht in religiése Szenen zu integrieren, wurde es
entweder als menschliche Gestalt mit Krokodilskopf oder als vollstandige Tiergestalt
auf einem Schrein oder einer hohen (un-)vermenschlichten Standarte dargestellt”.

Zahlreiche Uberreste eines groRen Tempels, vermutlich fir Sobek, den Herrn von
Schedet, sind noch immer erhalten®. Ein Kalksteinblock von Amenemhet I11. im Faijum,

! Edward Brovarski, “Sobek,” in LA V:1984, 995.

2 7.B. Sobekhotep, Sobekemsaf und Sobekneferu zeigen. Richard H. Wilkinson, The complete gods and
goddesses of Ancient Egypt (Cairo: American University in Cairo Press, 2003), 220. Zu Sobek und
seinem Kult im Alten Reich s. Marco Zecchi, “Sobek of Shedet. The Crocodile God in the Fayyum in the
Dynastic Period,” Studi sull'antico Egitto 2 (Perugia: Tau, 2010), 5-20; Holger Kockelmann, Der Herr
der Seen, Stimpfe und Flusslaufe: Untersuchungen zum Gott Sobek und den agyptischen Krokodilgétter—
Kulten von den Anfangen bis zur Rdmerzeit. Teil 1: Ikonographie und theologische Konzeption. Teil 2:
Kulttopographie und rituelle Wirklichkeit. Teil 3: Indices, Bibliographie und Tafeln, Agyptologische
Abhandlungen 74 (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2017).

¥ Zecchi, “Sobek of Shedet,” 21-23.
* Brovarski, “Sobek,” 998-999.
® Kockelmann, Der Herr der Seen, Teil 1: Ikonographie und theologische Konzeption, 63.

® Brovarski, “Sobek,” 999. Zecchi sagt, dass es in Bezug auf die lokalen Gottheiten in Agypten keinen
sicheren Beweis fiir die umfangreiche Existenz der ,,hard stone* Tempel gibt. Aus dem Mittleren Reich
finden sich in der Regel sehr wenige Belege fiir Tempel aufgrund spéterer Uberbauung/Ersetzung, aber es
gibt sehr wohl Belege fir zumindest in Teilen steinerne Tempelbauten in verschiedenen Landesteilen
Agyptens. Es ist schwierig, Sobek einen bestimmten Tempel aus dem Mittleren Reich zuzuordnen, da
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Faijum, wahrscheinlich aus Kiman Fares, der zeitweise in Berlin ausgestellt wurde
(Agyptisches Museum und Papyrussammlung, Inv. Nr. 16953)', zeigt ein
beeindruckendes Relief, das durch die Kartusche des Konigs Nsw-bity nb t3wy Ny-
m3‘t-R* in der Mitte in zwei symmetrische Halften geteilt wird (Abb. 5)2. Ahnlich wie
die meisten Funde von Medinet el- Faijum tragen die jeweiligen Halften
hieroglyphische Inschriften, die mit den Namen des Konigs und des Sobek in
Verbindung gebracht werden®. Der Konig wird im Text als ,,Geliebten von Sobek
Schedety* und ,,Geliebten von Horus, der in Schedet wohnt, Herr des Landes des Sees
13-5 bezeichnet. Sdr war ein alter Name von Medinet el-Faijum, der bereits in der Zeit
Narmers auftrat® und etwa ,.durch Graben gebildetes Land* bedeutet®. Er wurde auf
diesem Block von Amenemhet I11. zweimal in einer besonderen Weise geschrieben, die
den den Aspekt der Bilderschrift betont. Diese Namensform des Sobek flankiert den
koniglichen Namen in einer perfekten visuellen Symmetrie, wodurch die Intimitét
zwischen Gott und Herrscher hervorgehoben wird’. Der Name des Gottes ist ein Bild,
das aus zwei speziellen Kapellen besteht, die durch eine Mauer oder eine Wand

einige Fundstlicke von Amenembhet Ill. aus dem Fayum stamme sollen, es aber nicht genau bekannt ist,
aus welcher Region. Wahrscheinlich stammen die architektonischen Elemente in der Region, die in die
Zeit des Amenemhet I11. datieren, aus einem Tempel des Sobek oder aus seinem Pyramidenkomplex in
Hawara, denn dieser Herrscher hatte z.B. in Hawara und Medinet Madi besonders grof3es Interesse an
Sobek gezeigt. Aus Medinet el-Fayum kommen mehrere Wandreliefs, Fragmente und Statuen,
Nachweise, die die Existenz eines lokalen Tempels, wahrscheinlich mit Statuen und Saulen, festigen. s.
Zecchi, “Sobek of Shedet,” 39-41.

1 Zecchi, “Sobek of Shedet,” 41, Abb. 3. Ungliicklicherweise wurde dieser Tiirsturz im Zweiten
Weltkrieg zerstort, s. Helmut Brandl, “Goétter des Fajjum: Amenemhat III., Sobek und Horus von
Schedet. Zur Interpretation des Bildprogramms eines ungewhnlichen Naos im Museum von Herreya,” in
Festschrift for Mohamed Saleh, Bulletin of the Egyptian Museum 2, ed. Zahi Hawas (Cairo: SCA Press,
2005), 36, Abb. 14, Anm. 69.

Z Basierend auf die parallele Anordnung der Kénigskartuschen und der symmetrisch flankierenden
Gotternamen von Sobek und Horus vermutet Brandl, dass Amenemhet I1l. im Tempel ebenfalls verehrt
wurde. Spiter galt der Kénig als einer der wichtigen Schutzgottheiten des Fayum, s. Brandl, “Goétter des
Fajjum,” 36-37.

3 Zecchi, “Sobek of Shedet,” 42.

* Wahrscheinlich hatte Horus, Herr des Landes des Sees (t3-§) einen Kult im Fayum. Die Inschrift der
Statue (Ny Carlsberg Glyptotek AEIN 88) erwahnt den ,,Aufseher der Hm-Priester von Horus, dem Herrn
des Landes des Sees“. Zecchi weist darauf hin, dass Horus und Sobek in kéniglichen und in
nichtkoniglichen Belegen eine synkretistische Verbindung eingingen. Durch diese Verknlpfung mit
Horus und der Rettung seines toten Vaters wurde Sobek mit Osiris verbunden, und im Neuen Reich, und
zwar in der Ramessidenzeit, wurde Sobek-Horus ein Bestandteil der Osirianischen Triade, wodurch
ebenso eine Verbindung mit Isis entstand, s. Zecchi, “Sobek of Shedet,” 42-43, 127, Anm. 105; Gustave
Jéquier, “Les temples primitifs et la persistance des types archaiques dans l'architecture religieuse,”
BIFAO 6 (1906): 34; Brandl, “Goétter des Fajjum,” 36.

® Farouk Gomaa, “Medinet el Fajjum,” in LA II1:1980, col. 1254, Anm. 1; Farouk Gomaa, Die
Besiedlung Agyptens wéhrend des Mittleren Reiches. 1. Oberaygpten und das Fayyiim, Beihefte zum
Tlbinger Atlas des Vorderen Orients. Reihe B, Geisteswissenschaften; N. 66/1 (Wiesbaden: Reichert,
1986), 395; Wb IV, 567; William Matthew Flinders Petrie, Tarkhan | and Memphis V (London: School of
Archaeology in Egypt, University College, Quaritch, 1913), 21-22, Tf. 11-4; Kockelmann, Der Herr der
Seen, Teil 2: Kulttopographie und rituelle Wirklichkeit, 361-372.

® Gomaa, “Medinet el Fajjum,” 1254, Anm. 1.
" Zecchi, “Sobek of Shedet,” 44.
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miteinander verbunden sind. Jede Kapelle schmiicken Bukranien auf dem Dach®, und
eine Standarte mit einer Figur des heiligen Krokodils Sobek, die mit Hornern, der
Sonnenscheibe und zwei Federn gekront ist, ragt aus der Mitte der Verbindungswand
bzw. dem Hof zwischen den Kapellen empor. Diese Standarte ist vermenschlicht und
ihre menschlichen Arme wachsen wie tblich aus dem Schnittpunkt, wo sich die Basis,
auf der das Krokodil liegt, und die senkrechte Stange kreuzen. Sie trégt eine Figur des
heiligen Krokodils Sobek, mit den Hornern, der Sonnenscheibe und zwei Federn
bekront. Die Hande der Standarte bzw. des Sobek halten das Ankh-Zeichen und das
Was-Zepter?, genau wie die menschliche Form der Gétter im Alten Agypten. Diese
Tatsache weist darauf hin, dass die Standarte keine isolierte Komponente war, sondern
ein aktives Element innerhalb der gottlichen Entitat ist, d.h. eine Erweiterung der
Gottesfigur. Die Kapelle und das Krokodil spielen eine bild-schriftliche Rolle, indem
sie gemeinsam das Bild des Tempels von Sobek in der Region symbolisieren und
gleichzeitig den Namen des Krokodilgottes sbk sdty représentieren. In anderen Quellen
wird der Name dieser Gottheit durch eine Kapelle mit einer vermenschlichten Standarte
dargestellt, und hier stellt sich die Frage, warum der Name Sobeks durch zwei Kapellen
ausgedrickt wurde. Wahrscheinlich dient dies dazu, die Nisben-Form sdty des
Ortsnamens sdt durch die Dualform der dgyptischen Sprache abzubilden, da die beiden
Formen im Femininum sich dhnlen. Die Kombination des kéniglichen Namens mit den
flankierenden Gottesnamen stellt den Herrscher auf derselben heiligen Ebene wie den
Gott dar und reflektiert sowohl die gottliche Unterstitzung fur den Konig als auch die
Gleichheit auf der gottlich-koniglichen Ebene. Die abstrakte Reprasentation des Sobek-
Tempels &hnelt den friihen allgemeinen Darstellungen der Tempel wie dem der Goéttin
Neith, bei dem eine Kapelle, das Gottinnensymbol, eine Mauer und das ntr-Zeichen den
ganzen Tempel vertreten®. Obwohl diese Darstellung auf die 12. Dynastie stammt, kann
kann sie das Bild eines sehr alten Tempels vermitteln®.

IV.1.2 Die vermenschlichten Gotterstandarten in den Sedfestdarstellungen

Zu Beginn des Mittleren Reiches wurden die Sedfestdarstellungen sowohl in den
koniglichen Totentempeln als auch in den Gottertempeln als Teil des Bildprogramms
etabliert®. Dariiber hinaus sind die Gotterstandarten seitdem in einem bedeutenden,
religiosen Zusammenhang belegt, und zwar den Sedfestdarstellungen. In der Szene der
Sedfestkapelle, in der zwei Ricken an Ricken sitzende Konigsfiguren mit roter
beziehungsweise weilRer Krone zu sehen sind, stehen jeweils zwei anthropomorphisierte

! Gomaa, “Medinet el Fajjum,” 1255, Anm. 1. In einer personlichen Diskussion wurde von Ullmann
vorgeschlagen, dass es sich bei beiden Tempelmauern hier um den nb-Korb handeln kénnte. Somit
koénnte das gesamte Bild als sbk, nb-3dt ,,Sobek, Herr von Schedet gelesen werden.

2 7Zecchi, “Sobek of Shedet,” 44.
® Jéquier, “Les temples primitifs,” 32.

* Jéquier kommt zu dieser Ansicht, nachdem er die Komponenten der friihen Darstellungen des Neith-
Tempels mit denen des Sobek auf den Denkmalern des Mittleren Reiches verglichen hat. Er weist
ebenfalls darauf hin, dass diese Form des Sobek-Tempels bis in die griechisch-rémische Zeit keine
wesentliche Verénderung erfahrt. Jéquier, “Les temples primitifs,” 33. Fir dhnliche Abbildungen des
Sobek-Schedet auf einer vermenschlichten Standarte, s. Jéquier, “Les temples primitifs,” 32, Abb. 11; Ein
Tursturz aus dem Tempel (?) des Mittleren Reiches in Kiman Fares im Krokodilmuseum in Kom Ombo
(Nr. 42778).

® Erik Hornung and Elisabeth Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, A£gyptiaca Helvetica 20, (Basel:
Schwabe, 2006), 51.
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Standaren von Horus (Behdeti) und Seth (Nubti) dem Konigsbild gegenuber. In der
Regel steht Horus dem Kaonigsbild mit der roten Krone gegenuiber und Seth demjenigen
mit der weillen Krone. Die Standarten werden durch zwei zusatzliche menschliche
Arme anthropomorphisiert. Jeweils hélt in einer Hand das Was-Zepter und das
Lebenszeichen, in seinem Ellbogen hangt eine Kette der Zeichen h3= 1000, hfn=
100.000, hh=1000.000 und $n-Ringe. Die zweite Hand Ubergibt dem Konig ein Biindel
von Palmrispen als ,,Jahre®, an dem ein $n-Ring in der Ndhe der Nase des Kdnigs
befestigt ist. Diese Kombination verweist darauf, dass dem Herrscher zahllose Jahre und
ewige Regierungszeit gegeben werden. Beispiele dafir gehtren den Herrschern des
Amenemhet | (Abb. 6)!, Sesostris 111 (Abb. 7)?, Amenemhat 111 (Abb. 8)% aus der 12.
Dynastie und Amenemhet-Sobekhotep (Sechemre Chutawy)* aus der 13. Dynastie®.

AuBergewdthnlicherweise sind die Gottheiten auf den vermenschlichten Standarten
im Beispiel des Amenemhet | in umgekehrter Anordnung vor dem Konig dargestellt,
sodass der Falke Horus (zurzeit zerstort)® vor dem Koénig mit der weilen Krone und

! William Kelly Simpson, “Studies in the Twelfth Egyptian Dynasty: I-II,” Journal of the American
Research Center in Egypt 2, (1963): Tf. VIII; Hornung and Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 57, Abb.
5; Peter Janosi, The Pyramid Complex of Amenemhat | at Lisht: The Reliefs, Egyptian Expedition
Publications of The Metropolitan Museum of Art 30 (New York: The Metropolitan Museum of Art,
2016), 38.

2 Remy Cottevieille-Giraudet, Rapport sur les fouilles de Médamoud (1931): Les monuments du Moyen
Empire, Fouilles de I'Institut Francais d'Archéologie Orientale du Caire 9.1, (Le Caire: Institut Francais
d'Archéologie Orientale, 1933), 3—4, Tf. 1; Hornung and Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 20, 51.

® Christian Tietze and Mohamed Abd EI Maksoud, Tell Basta. Ein Fihrer durch das Grabungsgelande
(Potsdam: Universititsverlag, 2004), 19; Simpson, “Studies in the Twelfth Egyptian Dynasty: 1-11,” 62;
Hornung and Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 21.

* Hornung and Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 21, 71; Dieter Arnold, “Royal Cult Complexes of the
Old and Middle Kingdoms,” in Temples of Ancient Egypt, ed. Byron E. Shafer (New York: Cornell
University Press, 1997), 83, Abb. 36; Cottevieille-Giraudet, Rapport sur les fouilles de Médamoud
(1931), Tf. V.

® Bei beiden Fallen von Sesostris |11 und Amenemhet-Sobekhotep (Sechemre Chutawy) stehen die Gétter
von Ober- und Unterdgypten auf dem Turrahmen, die mit dem Kult des Konigs verbunden waren, vor
ihren Kapellen. Die Gotter des Nordens sind bei der pr-nw-Kapelle von Unterdgypten aufgestellt,
wahrend die Gotter des Sudens vor der pr-wr-Kapelle von Oberédgypten stehen, und alle schenken dem
Konig alles Leben und Wohlergehen (‘nh w3s nb). Am Sedfesttor von Osorkon Il. erscheint der letzte
bekannte Beleg dieser Dekoration im pharaonischen Agypten. Nach Arnold verbindet diese Art von
Ausschmiickung, die aus dem Reliefprogramm des Antechambre carrée des Pyramiden-Tempels
tibernommen wurde, die kéniglichen Tempel des Mittleren Reiches eng mit denen des Neuen Reiches, da
das gleiche dekorative Programm an den Haupttoren des Ramesseums und in Medinet Habu erscheint, s.
Dieter Arnold, “Royal Cult Complexes of the Old and Middle Kingdoms,” 82; Cottevieille-Giraudet,
Rapport sur les fouilles de Médamoud (1931), 3-4.

® Die linke Seite der Szene ist teilweise bescidigt. Die Figur von Amenemhet . ist noch erhalten und
erscheint genau wie auf der rechten Seite, jedoch mit der WeilRen Krone von Oberégypten. Von der
anthropomorphisierten Standarte ist nur der vordere Arm erkennbar, der Amenemhet I. das Bilindel von
Palmrispen ,,Jahre* entgegenbringt. Am wahrscheinlichsten war die Standarte mit der auf der rechten
Seite identisch, wobei sich aber die Frage danach stellt, welches Gottessymbol sich auf der Standarte
befand, logisch ware das Falkensymbol des Horus als ein Gegenstiick flir das Seth-Symbol rechts. Weit
weniger wahrscheinlich ist ein weiteres Seth-Symbol. Wenn dies zutrafe, wére es sehr ungewdhnlich und
erstaunlich. Zudem sind die Farben der Darstellung noch gut zu erkennen. Die erhaltene rechte Standarte
wurde, wie der Hintergrund der Kapellen, gelb gefarbt, wéhrend die an den Stangen befestigten Arme
rotbraun erscheinen. S. Janosi, The Pyramid Complex of Amenemhat | at Lisht: The Reliefs, 38, Tf. 47.
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Seth vor demjenigen mit der Kronen Krone abgebildet sind (Abb. 6)*. Simpson schlagt
als Interpretation fir diese ungewoéhnliche Konstellation zwei verschiedene
Méglichkeiten vor, die er beide fir unattraktiv halt?. Die erste kdnnte sein, dass der
Kiinstler sich irrte als er die Darstellung aus einer friiheren Szene kopierte, weswegen
dieses Stick dann als Fundamentblock wiederverwendet wurde. Die zweite ist, dass hier
eine Betonung der Rolle des Siidens bei der Sicherung des Kénigtums auch im Norden
beabsichtigt war. Die Mdglichkeit eines Irrtums scheint weniger plausibel, wéahrend der
zweite Grund hingegen sinnvoller scheint®.

Eine interessante Frage an dieser Stelle lautet: Warum fihrte Amenemhet I. das
Konzept der vermenschlichten Standarten in den Sedfestdarstellungen ein? In den
friheren &hnlichen Beispielen der Doppelfiguren des sitzenden Konigs in der
Sedfestkapelle waren die Gotterstandarten vorhanden, aber Amenemhet I. integrierte sie
aktiv in das Fest und zeigte ihre Mitwirkung und Teilnahme deutlich. Die Griinde dafur
mogen die ungewdhnlichen Umstande und der Zustand der Instabilitat sein, die seine
Thronbesteigung nach dem Ende der 11. Dynastie begleiteten, da er zu dieser Dynastie
eigentlich nicht gehorte. Aus diesem Grund wollte er seine Herrschaft festigen und
durch die Grindung einer neuen Hauptstadt in der Ndhe des Faijum bekréftigen.
Zuséatzlich betonte er seine Beziehung zu dem Gott Amun, dessen Bedeutung sich
allméhlich erhéhte. AuRerdem wurde er in der Prophezeiung des Neferti in politischer
Propaganda erwéhnt. Als der Retter, der das Chaos beseitigt, stellt er die Ordnung im
gesamten Land wieder her®. Dariiber hinaus lieR er das konigliche Sedfest illustrieren,
um damit seine Legitimitat Uber Agypten zu bestitigen. Dabei zeigte er die
Unterstitzung der agyptischen Gotter durch die Vertreter des Nordens und des Sudens,
die nicht nur an der Zeremonie teilnahmen, sondern auch dem Kdnig hunderttausende
von Jahren Herrschaft, Leben und Macht gewahrten, was durch die Vermenschlichung
der Gotterstandarten ausgedriickt wurde. Durch die Ergédnzung menschlicher Arme,
wurde der gottliche Wille erfullt, Amenemhet I. zu unterstltzen, und somit seine
Herrschaft und Machtlibernahme bekréftigt. In den folgenden Beispielen des Mittleren
Reiches wurden die Gotter in richtiger Anordnung wiedergegeben: Seth vor dem Koénig
mit der WeilRen Krone auf der rechten Seite, und Horus vor dem Koénig mit der Roten
Krone auf der linken Seite.

! Simpson, “Studies in the Twelfth Egyptian Dynasty: I-II,” 61; Hornung and Staehelin, Neue Studien
zum Sedfest, 71.

2 Simpson, “Studies in the Twelfth Egyptian Dynasty: I-II,” 61, Anm. 39. Simpson bespricht in seinem
Aufsatz zwei Mdglichkeiten bezlglich dieses Festes von Amenemhet I. Die erste besteht darin, dass das
Fest Uberhaupt nicht gefeiert wurde und der Konig vielleicht kurz vor dem Fest starb. Die zweite
Maoglichkeit ist, dass Amenembhet I. das Fest tatsachlich feierte. Fir beide Meinungen filhrt er interessante
Griinde an, s. Simpson, “Studies in the Twelfth Egyptian Dynasty: I-I1,” 60-61; Hornung and Staehelin,
Neue Studien zum Sedfest, 34, 39.

# Amenophis I. taucht spéter ebenso rechts mit der roten Krone auf, doch vor ihm steht der Falkengott, s.
Herbert Eustis Winlock, “A Restoration of the Reliefs from the Mortuary Temple of Amenhotep 1,” JEA
4 (1917): TE. IV.

* William Kelly Simpson, The literature of ancient Egypt: an anthology of stories, instructions, stelae,
autobiographies, and poetry (New Haven: Yale University Press, 2003), 214— 220; Elke Blumenthal,
“Die Prophezeiung des Neferty,” ZAS 109 (1982): 1-27; Miriam Lichtheim, Ancient Egyptian Literature,
vol | (Berkeley, CA: University of California Press, 1973), 139-145; Elke Blumenthal, “Prophezeiung
des Neferti,” in LA 1V: 1982, cols 380-381.
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Zudem zeigt die Szene von Amenemhet 111 (Abb. 8), das aus dem koniglichen Palast
in Tell Basta' interessante Veranderungen in Bezug auf die vermenschlichten
Standarten: 1. Die Standarten sind hier héher und gleichzeitig sind haben kiirzere Arme
als auf die vorherigen Bildern. Folglich wurden die Palmrispen im Biindel geneigt und
gebogen dargestellt, damit sowohl die Hande des Konigs als auch die der Gotter bzw.
deren Standarten, das Bindel halten kénnen. 2. Die Kette der Symbole verschwindet,
die zuvor um den Ellbogen der Arme gehdngt sichtbar war. 3. Zwischen der
horizontalen Basis, auf der das Gottessymbol ruht, und der vertikalen Stange befindet
sich ein halbkreisformiges Zwischenelement, das bei den anthropomorphisierten
Zeichen friher nicht prasent war, aber im Neuen Reich wieder auftritt. Moglicherweise
liegt der Grund dafur, warum dieses halbkreisformige Zwischenelement dargestellt
wurde und die Stangen hoch sind, darin, dass sie nicht kirzer als die Standarten des
Upuaut und des Chons-Emblems/Kissens sein durften, sondern zu ihnen entsprechen
sollten. Es ist jedoch interessant zu bemerken, dass in den anderen Belegen des
Mittleren keine Standarten des Upuaut und Chons-Emblems Reiches vorhanden sind.
An dieser Stelle ist besonders interessant, dass beide Status der Standarten anwesend
sind: 1. Der inaktive/statische Status, bei dem die Standarten (bzw. die Gotter darauf)
anwesend sind, die verschiedenen Ereignisse begleiten und dem Kdénig textuell Gaben
uberreichen. Sie nehmen jedoch nicht tatsdchlich an den Ereignissen teil (wie die
Upuaut- und Chons-Emblem/Kissen-Standarten in  dieser Szene). 2. Der
aktive/dynamische Status, wobei die Standarten (bzw. die Gotter darauf) anwesend sind
und die verschiedenen Ereignisse begleiten, und gleichzeitig partizipieren sie in
wirksamer Weise an den Ereignissen. Diese Wirkung wird durch die Vermenschlichung
der Standarten und von Anfligen der menschlichen Armen erreicht, wodurch sie effektiv
handeln kdnnen.

Die vermenschlichten Standarten spielen in diesem Zusammenhang eine bedeutende
religiés-politische Rolle, da ihr Hauptziel darin besteht, dem Koénig als Vertreter der
beiden Lé&nder die Legitimitat zu verleihen und die gottlich-kdnigliche Natur des
Herrschers zu bestatigen. Die Dattelpalme besal? in der &gyptischen Religion eine sehr
starke kulturelle und symbolische Bedeutung und galt als Symbol der Wiedergeburt des

! Farid, der in Tell Basta ausgegraben hat, weist darauf hin, dass diese Blécke in einem Tempel und nicht
in einem Palast entdeckt wurden, und bezeichnet die Konstruktion als einen Tempel des Mittleren
Reiches, s. Shafik Farid, “Preliminary Report on the Excavations of the Antiquities Department at Tell
Basta (Season 1961) ,” ASAE 58 (1964): 90-95, Abh. 4. Die architektonische Besonderheit unterstiitzt
aber die Palastmoglichkeit. In der neueren Forschung werden diese Uberreste als Palast oder
,Gouverneurspalast des Mittleren Reiches interpretiert, und die neuen Ausgrabungen zeigen auch, dass
die Anlage relativ groR war (iiber 13.000 m?). Der Palast besteht aus drei Funktionsbereichen:
Verwaltungs-, Zeremonial- und Wohngebdude. Der Sturz und einige Statuen stammen wahrscheinlich aus
einem angeschlossenen Tempel/einer Kapelle, was darauf hinweist, dass die Paldste auch Kultstatten
beherbergten, wie z.B. der Gouverneurspalast von Ayn Asil zeigt, der eine Ka-Kapelle fir den
Gouverneurskult enthélt. s. Manfred Bietak and Eva Lange, “Tell Basta: the palace of the Middle
Kingdom,” EA 44, (2014): 4-7; Tietze and Abd El Maskoud,Tell Basta. Ein Fihrer durch das
Grabungsgelande, 18-20; Nadine Moeller, The Archaeology of Urbanism in Ancient Egypt: From the
Predynastic Period to the End of the Middle Kingdom (Cambridge/New York: Cambridge University
Press, 2016), 356— 360, Abb. 9.13; C. C. van Siclen III., “Remarks on the Middle Kingdom palace at Tell
Basta,” in Haus und Palast im alten Agypten/House and Palace in Ancient Egypt: International
Symposium in Cairo, April 8 to 11, ed. Manfred Bietak (Wien: Verlag der Osterreichischen Akademie der
Wissenschaften, 1996), 239-246, Abb. 11.
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Verstorbenen®. Der Palmwedel wurde als Facher eingesetzt, der das Leben symbolisiert.
Durch die Ubergabe der Palmrispe an den Konig, die ein Bestandteil des hh-Zeichens
im unteren Teil der Szene ist, soll Sesostris IlIl. bzw. Amenemhet-Sobekhotep
Sechemre-Chutawy allezeit leben und herrschen und ewig wiedergeboren werden.
Allerdings bedarf es auch der Unterstiitzung der Gotter, um dieses Ziel zu erreichen.
Obwohl Agypten bereits vor langer Zeit vereinigt wurde, blieb immer die Dualitét in
Ritualen, Darstellungen, Kronen usw. Deshalb gab es stets Vertreter beider Lander, die
ewige Herrschaft und das endlose Leben verliehen, und demzufolge das Recht, die
Zustimmung, und Berechtigung, im Auftrag aller Gotter zu regieren. Der gottliche Wille
wurde durch die Standarten geschickt, denen Arme den Wunsch des Gottes erflllen. So
verwandelte der Prozess des Anthropomorphismus die Standarten von einem statischen
Werkzeug, das die Symbole der Gotter oder andere Objekte trégt, in ein lebendes
Instrument, das fahig ist, dem Kdnig géttliche Macht zu tbermitteln.

IVV.2 Die anthropomorphisierten Gotterstandarten im Neuen Reich

IV.2.1 Die vermenschlichten Goétterstandarten in den Sedfestdarstellungen

Die mit menschlichen Armen ausgestatteten Gotterstandarten treten weiter im Neuen
Reich in vielfdltigeren Zusammenh&ngen und Formen auf als in vorangehenden
Zeitraumen. Die Tradition von Horus-Behedeti und (Seth-) Nubti im Rahmen des
Sedfestes vor dem thronenden Koénig in der Doppelkapelle wird ebenfalls im Neuen
Reich fortgeflhrt, woflir mehrere Varianten und bildliche Belege vorliegen.

Eine interessante Rekonstruktion einer Abbildung vom Anfang der 18. Dynastie aus
dem Tempel des Amenophis I. und der Ahmose-Nefertari in Dra Abu el-Naga stellt ein
ausgezeichnetes Beispiel fir die Standarten vor der Sedfestkapelle zu Beginn der 18.
Dynastie dar’>. Gefundene Blécke im stdlichen Bereich des Tempels stammen
urspriinglich aus zwei nahezu identischen Szenen, die den Konig zweimal jeweils,
Rucken an Ruicken zeigen. Beide Doppelszenen verhalten sich vermutlich
spiegelbildlich zueinander und sind deshalb an den gegeniiberliegenden Wanden® der
gleichen Halle oder Kammer im Tempel angebracht®. Eine Rekonstruktion davon (Abb.
9) zeigt Amenophis I., rechts mit der roten Krone gegeniber dem Falkengott Horus-
Behedeti und links mit der weiRen Krone gegeniiber dem Gott (Seth-)Nubti. Wie bereits
in den frihen Vorbildern wird die Standarte des (Seth-)Nubti links durch das
Hinzufugen zweier Armen am Schnittpunkt zwischen der waagerechten Basis und der

! Diese Symbolik ist wahrscheinlich in den botanischen Eigenschaften der Dattelpalmen zu finden, da sie
die Fahigkeit besitzen, Wasser zu regenerieren und Nahrung und Schatten zu spenden, s. Annie Caubet
and Fanny Michel-Dansac, “L'iconographie et le symbolisme du palmier dattier dans I'Antiquité (Proche-
Orient, Egypte, Méditerranée orientale),” Revue d’Ethnoécologie 4(4), (Al-Ain: United Arab Emirates
University, 2014). (Volltext: http://ethnoecologie.revues.org/1275; DOI: 10.4000/ethnoecologie.1275)
(abgerufen am 03.03.2018); Ingird Gamer-Wallert, “Palme,” in LA IV:1982, cols 658—659.

2PM I, 422. Zu den Blécken, die im Tempel entdeckt wurden, s. Wilhelm Spiegelberg, Zwei Beitrage
zur Geschichte und Topographie der Thebanischen Necropolis im Neuen Reich (Strassburg: Schlesier &
Schweikhardt, 1898), Tf. I-VI; Daniel Polz, Der Beginn des Neuen Reiches. Zur Vorgeschichte einer
Zeitenwende, SDAIK 31 (Berlin; New York: W. de Gruyter, 2007), 104-111.

® Ullmann findet es sehr unsicher, dass die zwei Doppelszenen an gegeniiberliegenden Wénden sich
fanden. Sie ist der Meinung, dass sie Szenen z.B. von zwei Architraven des Tempels stammen kdénnten.
(persdnliches Gesprach, November 2019).

* Winlock, “Restoration of the Reliefs from the Mortuary Temple of Amenhotep I,” 12.
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senkrechten Stange anthropomorphisiert. Ein Arm ubergibt dem Herrscher die
Palmrispe rnpt ,,Jahre*, die auf dem hh-Zeichen ,,Millionen, viele* ruht, wahrend am
Unterarm des anderen Armes die Kette der Zeichenfolge hh= 1000.000, hfn= 100.000
und ein Schen-Ring herabhéngt. Erneut symbolisiert die ganze Kombination ewige
Abfolge von Jahren und immerwahrende Herrschaft. Die vermenschlichte Standarte des
Horus rechts begegnet der Figur des Konigs mit der roten Krone und bergibt dieselben
Zeichen, allerdings ist seine Standarte etwas anders gestaltet. Anstelle der ublichen
waagerechten Basis, die hier vollig fehlt, ruht der Falke auf einem Halbkreis, der die
Stange bekront. Die Halbkreisstandarte ist tatsachlich nicht neu, da sie bereits in den
Darstellungen des Totentempels des Sahure belegt ist, allerdings wird sie dort nicht
vermenschlicht, sondern von einem Priester getragen®.

Ahnliche Formen dieser Standarte sind auch wahrend des Mittleren Reiches belegt,
wo sie ebenfalls nicht anthropomorphisiert sind, jedoch tragen zwei vermenschlichten
Vogel®. Diese Rekonstruktion wird noch von zwei weiteren Abbildungen dieser Art
gekennzeichnet, die vermenschlichte Standarten zeigen. Oben an den beiden Ecken der
Seitenregister befinden sich zwei Standarten, die jeweils einen Vogel tragen. Beide sind
identisch konstruiert und bestehen aus Stangen mit einem Halbkreis anstelle der
horizontalen Basis. Unter dem Halbkreis ragen zwei menschlichen Arme hervor und
halten ein Was-Zepter, an dessen Spitze Ankh-, Djed- und Was-Symbole im rechten
Winkel angebracht sind. Die Armhaltung der Standarten unterscheidet sich von der bei
Horus und Seth, da beide Arme auf einer Seite der Stange dargestellt wurden, um das
Zepter mit beiden H&nden halten zu kdnnen. Infolgedessen verdeckt einer der Oberarme
den anderen. Auf der Halbkreisbasis ruhen zwei Vogel —rechts der Horusfalke von
Nechen (Hierakonpolis)® und links der Reiher von Djebaut (Buto).
Bemerkenswerterweise befindet sich Horus von Nechen hinter Horus-Behedeti und
gegenuber von Amenophis I. mit der roten Krone, wahrend der Reiher von Buto hinter
(Seth-)Nubti und vor dem Konig mit der weien Krone steht. Die Stelle des Herrschers
mit der roten Krone auf der rechten Seite erinnert an das friiheste Vorbild des
Amenemhet 1. aus dem Mittleren Reich. Die Annahme, dass es auf zwei
gegenuberliegenden Wanden jeweils zwei zusammenhangende Darstellungen gibt,
konnte eine Erkliarung filr diese Kombination bieten. Ahnliche Darstellungen von
vermenschlichen Standarten stammen aus der Zeit von Thutmosis [l (in sehr
schlechtem Zustand im Tempel von Deir El-Bahari)>, Amenophis 111 in der Geburtshalle

! Ludwig Borchardt, Das Grabdenkmal des Kénigs S'aku-Re, Bd. 11: Die Wandbilder, Abbildungsblatter
(Leipzig: J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, 1913), Tf. 46.

2 Vgl. mit dem Beispiel bei Amenemhet-Sobekhotep (Sechemre Chutawy). Cottevieille-Giraudet,
Rapport sur les fouilles de Médamoud (1931), Tf. V. Die vermenschlichten Standarten mit
halbkreisféormiger Basis finden sich auch in der Sedfestdarstellung von Amenemhet I11 aus Tell Basta vor,
allerdings ist hier die horizontale Basis vorhanden und der Halbkreis ist in diesem Fall als Zwischenebene
zwischen der Basis und der Stange zu interpretieren. In der Tat entspricht die Halbkreisform den Krallen
der Vogel, weshalb der Falke perfekt darauf steht, wohingegen das Tier des (Seth-)Nubti auf einer
normalen, waagerechten Basis Platz sitzt. S. Tietze and Abd ElI Maskoud, Tell Basta. Ein Fihrer durch
das Grabungsgelande, 19.

* Wh 11, 310 (8, 14); Barbara Adams, “Hierakonpolis,” in LA II: 1977, cols 1182-1183.

* Lothar Stork, “Stelzvogel,” in LA VI:1986, cols 9-10; Winlock, “Restoration of the Reliefs from the
Mortuary Temple of Amenhotep I,” 13.

® Janusz Karkowski, “Pharaoh in the Heb-Sed Robe in Hatshepsut’s Temple at Deir el-Bahari,” EtudTrav
19, (2001): 103-106, Abb. 12.
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in Luxor-Temple) (Abb. 10)*, und Ramses’ II* auf dem Torsturz des 1. Pylons in
Ramesseum). Die Szene von Konig Amenophis I11 im Luxor-Tempel unterscheidet sich
von anderen vergleichbaren Beispielbildern durch die Anwesenheit zweier
vermenschlichten Standarten mit dem Falken Horus, welche den koniglichen Figuren in
der Doppelkammer gegenlberstehen. Dies fiihrt dazu, dass das Symbol des Seth
vollstandig verschwindet. Die Standarten gehdren zum Halbkreisbasis-Typ, bei dem die
waagerechte Basis vollstandig fehlt und der Vogel unmittelbar auf einem Halbkreis
steht. Meiner Meinung nach wurde in diesem Fall der Gott Seth und sein Tiersymbol
ignoriert, da andere Szenen in dieser Halle die gottliche Geburt Amenophis’ I11. zeigen,
die ein dulerst wichtiger Vorgang war und besonderen Schutz vor bdsen, negativen
Méchten erforderte. Hier ware es nicht angemessen gewesen, den Gott des Chaos und
den Hauptfeind des Horus bzw. des Konigs darzustellen, selbst wenn es darum ging,
seine Herrschaft zu legitimieren — insbesondere, da es den Horusfalken auf beiden
Seiten als Alternative gab, um denselben Zweck zu erfiillen. Dementsprechend wird der
Konig sicher und ohne Gefahr geboren und kann gleichzeitig die Legitimitat seiner
Herrschaft und Millionen von Jahren gewinnen. Schliel3lich sei es erwahnt, dass bislang
keine Parallelen hierzu bekannt sind.

Bei der Darstellung von Ramses Il im Ramesseum steht die vermenschlichte
Standarte des Gottes (Seth-)Nubti dem Kénig mit der roten Krone gegenuber, und die
des Gottes Horus demjenigen mit der weiRen Krone (Abb. 11)°. Beide Standarten
besitzen halbkreisformige Basen, auf denen der Falke des Horus und das Tiersymbol
des Seth ruhen. Da der Halbkreis den Krallen des Vogels entspricht, aber fir die vier
Beine des Tieres nicht geeignet ist, wurde eine zusatzliche horizontale Basis auf dem
Halbkreis der Seth-Standarte hinzugefligt, um ein angemessenes Stehen des Tieres zu
gewahrleisten. AuBerdem wurden die beiden Arme zwischen der Stange und der
Halbkreisbasis angebracht. Die Hand des vorderen Arms auf diesem Bild halt nicht, wie
so héufig, eine Palmrispe ,,Jahre*, sondern reicht dem Pharao das Lebenszeichen an die
Nase, wohingegen die Faust des hinteren Arms leer bleibt. Es ist anzunehmen, dass eine
Kette mit Zeichen fir Millionen bzw. oder unendliche Jahre an die Ellbogen oder
Unterarme gehangt war, doch dieser Bereich ist heute beschadigt. Auffallig in dieser
Abbildung ist die Anordnung der anthropomorphisierten Standarten und der kéniglichen
Figuren. Links, wo der Konig die Krone von Unterdagypten tragt, steht das Symbol des
Seth von Oberagypten, wahrend auf der rechten Seite, wo Ramses 11. die oberdagyptische
Krone trégt, Horus, der Reprasentant von Unterdgypten, vor ihm erscheint. Diese
Kombination erinnert an das friihe Bild Amenemhats 1. (Abb. 6) aus Lischt, das von
Simpson moglicherweise als Irrtum des Kinstlers oder als Betonung der Rolle des

! Albert Gayet, Le temple de Louxor, ler Fascicule: Constructions d’Aménophis I11. Cour d'’Aménophis,
Salle hypostyle, Salle des Offertoires, Salle du Lever et Sanctuaire des Maut (Paris: Leroux, 1894), 112,
Tf. LXXI (unten); LD IIl, Tf. 74—d; Hornung and Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 26; PM Il, 327—
328; PM I, 327-328; Wolfgang Waitkus, Untersuchungen zu Kult und Funktion des Luxortempels, Teil
1: Untersuchung, 65; Teil 11: Ubersetzungen, Tabellen, Abbildungen, 104, (Gladbeck: PeWe-Verlag,
2008).

2 Wolfgang Decker and Michael Herb, Bildatlas zum Sport im alten Agypten: Corpus der bildlichen
Quellen zu Leibestibungen, Spiel, Jagd, Tanz und verwandten Themen, (Leiden: E.J. Brill, 1994), Teil 1:
Text, 85; Teil 2: Abbildungen, Tf. XXXIII (A 194).

® Decker and Herb, Bildatlas zum Sport im alten Agypten, Teil 1: Text, 85-86.
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Suidens im Norden interpretiert wurde'. Tatsachlich bleibt die genaue Deutung dieses
Aufbaus bisher jedoch unklar, insbesondere aufgrund fehlender
Vergleichsdarstellungen. Trotzdem kann meiner Ansicht nach ein Irrtum des Kunstlers
ausgeschlossen werden?.

IV.2.2 Die vermenschlichten Gotterstandarten beim Bogenschiel3en

Das Achmenu Thutmosis’ III. in Karnak liefert ein ungewdhnliches Relief mit
anthropomorphisierten Gotterstandarten im Alten Agypten. Die Szenenfolge beginnt
links mit einer im Sedfestgewand gehiillten Figur Thutmosis’ III, die eine weile Krone
tragt und durch den Priester lunmutef sowie die Standarten des Upuaut und des Chons-
Emblems/Kissens gefithrt wird (Abb. 12)°. Die Standarten werden von mit zwei
menschlichen Armen ausgestatteten ‘nh und w3s gehalten, die tGber der Standlinie der
Szene schweben. Dem Konig gegentber ist eine Darstellung mit zwei Gruppenmotiven
zu sehen. Das erste bildet den Kénig beim Bogenschiel3en ab, wobei er einen Bogen und
einen Pfeil mit beiden H&nden h&lt. Hinter bzw. neben Thutmosis Il steht eine
beschéadigte Figur des Seth mit menschlichem Kdrper und dem Kopf des Seth-Tieres,
die die Schultern des Konigs umfasst und ihn beim Schiel3en unterstitzt. Dabei wird ein
Wortspiel mit Verb sti ,.schieRen; aussenden®* und dem Gottesnamen sth; st§ ,,Seth*®
beabsichtigt. Vor den beiden Figuren befindet sich eine schlicht vermenschlichte
Standarte, auf deren waagerechter Basis sich zwei gekreuzte Pfeile befinden®. Die
menschlichen Arme sind in der Regel bei Standarten dieser Art zwischen der Stange
und der Basis befestigt. Im betreffenden Bild im Achmenu wurden die Arme an einer
Stelle der Stange angebracht, die unter dem Schnittpunkt liegt, was zu einer seltenen
Kombination fiihrt. In einer Hand halt die Standarte ein ‘nh und in der anderen befindet
sich ein langes w3s-Zepter, &hnlich dem, das von Gottheiten im Allgemeinen gehalten
wird. Dabei ist zu beachten, dass die Armhaltung des Kénigs darauf verweist, dass er
den Pfeil tatsdchlich noch nicht abgeschossen hat, sondern sich nur mit der Assistenz
von Seth darauf vorbereitet.

Die zweite Gruppe ist der ersten dhnlich, enthdlt jedoch deutliche Unterschiede. Statt
Seth hinter bzw. neben dem Konig taucht nun der menschengestaltige Horus mit dem
Falkenkopf auf, der den Konig mit beiden Armen vollstdndig umarmt. AulRerdem halt
der Konig dabei keinen Bogen, sondern einen langen Stab mit beiden Handen, dessen
Spitze die gekreuzten Pfeile auf der Basis vor ihm beriihrt’. Die Standarte ist wie in der
vorherigen Gruppe vermenschlicht, doch sie ist diesmal groRer als die in der vorherigen

! Simpson, “Studies in the Twelfth Egyptian Dynasty: I-11,” 61, 90-91, Anm. 39.

% Eine Deutungsméglichkeit ware nach Ullmann, die Absicht die Einheit des Landes auf jeder Seite
darzustellen. (personliches Gesprach, November 2019).

LD 111, 36b; PM 11, 113; Decker and Herb, Bildatlas zum Sport im alten Agypten, Teil 1: Text, 146; Teil
2: Abbildungen, Tf. LXVIII (E 2); Othmar Keel, Wirkmé&chtige Siegeszeichen im Alten Testament:
Ikonographische Studien zu Jos 8, 18-26; Ex 17, 8-13; 2 Kon 13, 14-19 und 1 Kén 22, 11, OBO 5
(Freiburg: Gottingen: Universitatsverlag Vandenhoeck & Ruprecht, 1974), 113-114.

* Wb 1V, 326.
> Wb IV, 345.

® Decker and Herb, Bildatlas zum Sport im alten Agypten, Teil 1: Text, 146; Keel, Wirkmachtige
Siegeszeichen im Alten Testament, 113.

" Decker and Herb, Bildatlas zum Sport im alten Agypten, Teil 1: Text, 146.
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Gruppe und wird als Eof® hdt identifiziert. Die gekreuzten Pfeile werden als
Hinweis auf die Gottin Neith gedeutet, die diese Phase der Riten begleitet. Das Wort hdt
bezieht sich auch auf die Geierg6ttin Nechbet von EI-Kab, die als ,,Weisse von Nechen*
genannt wurde® und ebenfalls mit dem Bogen verbunden war?. Méglicherweise dienen
diese Standarten als synkretistische Darstellung von beiden Neith und Nechbet, indem
sie zu einem Symbol kombiniert sind. Insgesamt ist die Rolle dieser Standarten noch
ungewiss, doch im Gegensatz zu anderen Belegen fur vermenschlichte Standarten im
Allgemeinen und im Rahmen des Sedfestes im Besonderen sind sie beide
inaktiv/statisch und nehmen nicht an den Ereignissen teil. Zudem scheint es mir
fraglich, dass diese Szene tatséchlich mit dem traditionellen Ritual des SchielRens der
vier Pfeile wahrend des Sedfestes zusammenhéngt. Es scheint vielmehr, dass diese
Episoden einer Erzahlung eines anderen Rituals im Rahmen des Sedfestes sind. Sie
beginnen mit dem Nehmen des Pfeils von oberhalb der Standarte, wobei ein Eindruck
von Heiligkeit entsteht, da der Konig den Pfeil nicht unmittelbar mit seinen Handen
bertihrt, sondern mit einem langen Stock. In der Folgeszene kommt der ndchste Schritt,
und zwar die Vorbereitung auf das SchielRen der Pfeile. Der vom Konig gehaltene Pfeil
ahnelt allerdings nicht den Pfeilen auf der Standarte.

Beide Phasen wurden unter der Aufsicht und mit Unterstitzung von Horus und Seth
durchgefuhrt, weswegen sie ebenfalls die Symbolik der Legitimitatsiibergabe an den
Konig durch die Vertreter Ober- und Unterégyptens tragen.

IV.3 Die anthropomorphisierten Gotterstandarten in der Dritten
Zwischenzeit und der Spatzeit

IVV.3.1 Die vermenschlichten Gotterstandarten in den Sedfestdarstellungen

Im Vergleich zu den vorangegangenen Zeitrdumen sind die anthropomorphisierten
Standarten in der Dritten Zwischenzeit und Spatzeit wenig belegt. Sie werden allerdings
immer noch mit einem Paar Arme versehen, das am Schnittpunkt von vertikaler Stange
und horizontaler Basis darauf befestigt ist. Bislang sind noch keine Beispielbilder aus
der Dritten Zwischenzeit und Spétzeit von den anthropomorphisierten Gotterstandarten
des Horus (-Behdeti) und des (Seth-) Nubti im Rahmen des Sedfestes zu erkennen, die
im Mittleren und im Neuen Reich hdufig bereits sich finden. Dies lasst sich sehr
wahrscheinlich auf den allgemeinen Mangel an Sedfestszenen in diesem Zeitraum
zuriickfiihren®,

Die Darstellung iber dem Tirdurchgang zur ersten Kammer im Tempel des Osiris-
Ptah-neb-anch in  Karnak ist eines der wenigen Darstellungen von
anthropomorphisierten Gatterstandarten nach dem Neuen Reich, die ebenfalls mit dem
Sedfest in Verbindung stehen (Abb. 13)*. Auf der Mittelachse der Szene befindet sich

! Keel, Wirkmachtige Siegeszeichen im Alten Testament, 114; Peter Behrens, “Pfeil,” in LA IV: 1982,
cols 1005-1006.

2__ Wolfgang Decker, “Bogen,” in LA 1:1975, col. 843; Manfred Lurker, Gétter und Symbole der alten
Agypter: Einflihrung und kleines Lexikon (Bern: Barth, 1974), 57.

® Hornung and Staehelin, Neue Studien zum Sedfest, 30-32, 72-76.

* Auguste Mariette, Monuments divers recueillis en Egypte et en Nubie (Paris: Vieweg, 1872), Bd. I, 27;
Bd. I, Tf. 80.
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die Kartusche des bekannten Konigs Taharga aus der 25. Dynastie unter der gefliigelten
Sonnenscheibe. Zu beiden Seiten ist je eine identisch gestaltete Kapelle mit halbrundem
Dach wiedergegeben, die jeweils eine Standarte tragen. Jede Standarte besteht aus einer
Stange, einer halbkreisformigen Basis, und zwei Armen. Die rechte Hand der linken
Standarte von Horus (Behdeti) halt ein Anch- sowie ein langes Was-Zeichen, wéhrend
die linke Hand dem Gans-Zeichen, das flr das Wort s3 ,,Sohn* in der Konigstitulatur s3
Re ,.Sohn des Re* steht, ein Lebenszeichen Uberreicht. Auf diese Weise gewahrt der
Gott dem Konig selbst das Leben. Demgegentber halten beide Hande der Standarte des
Reihers von Djebaut (Buto) auf der rechten Seite zwei Palmrispen rnpt ,,Jahre®, die auf
den hfn-Zeichen ,,100.000“und den Schen-Ringen ruhen. Durch ihre vermenschlichten
Standarten geben die Gotter dem Herrscher ewige Jahre voller Leben, Herrschaft und
Wohlergehen.

In der Tat sind derartige Darstellungen beider Standarten nicht unbekannt, da sie
bereits aus dem Mittleren Reich im Zusammenhang des Sedfestes auftauchen, wie die
Szenen von Sesostris 111 und Amenemhet-Sobekhotep (Sechemre Chutawy) aus
Medamud deutlich aufzeigen. Am Ende beider fast identischer Szenen finden sich auf
den entsprechenden Standarten rechts und links der Reiher und der Falken (Behdet).
Allerdings sind die Standarten in diesem Fall nicht mit menschlichen Armen versehen,
sondern die darauf stehenden, heiligen VVégel. Beide halten Anch- und Was-Zeichen,
und richten sie auf den Namen Behdet, der die gefligelte Sonnenscheibe auf beiden
Seiten einrahmt. Hinter jedem Vogel steht der heilige Schrein der Stadt, jedoch sind sie
in der Form unterschiedlich.

Die Szene mit den Standarten des Reihers und des Falken wiederholte sich auch im
Neuen Reich, jedoch in kleinerem Malstab. Eines der wenigen Beispiele hierfur ist die
Darstellung des Amenophis I, welche die entsprechenden Standarten auf gleiche Weise
demostriert, aber mit dem Falken auf der rechten Seite und der Reiher auf der linken.
Zusatzlich sind die Standarten in dieser Szene mit menschlichen Armen ausgesttatet,
nicht die VVogel darauf wie die Bilder aus dem Mittleren Reich. Interessanterweise
ahnelt die Anthropomorphisierung der Standarten in der Taharga-Szene derjenigen von
Amenophis I, wo sie selbst vermenschlicht sind, nicht den heiligen VV6geln. Trotzdem
wurden sie auf identische Weise mit den hier dargestellten heiligen Schreinen
kombiniert, da sie direkt Uiber diesen stehen.

Daher kann davon ausgegangen werden, dass das Relief von Taharga eine verkirzte
und alternative Variante der gesamten, detaillierteren Szene des Konigs in der
Doppelkapelle im Rahmen des Sedfestes darstellt. So stehen der Reiher als Vertreter
Unterdgyptens und der Falke als Vertreter Oberdgyptens anstelle der traditionellen
Gottheiten Horus und Seth, und verleihen dem Kénig das Recht zu herrschen. Durch die
Verleihung der heiligen Symbole bzw. Zeichen des Lebens, der Macht und endloser
Jahre, an die Kartusche des Konigs (und damit an den Kdnig selbst, da der Name an die
Stelle des eigentlichen Besitzers tritt) und durch seine Platzierung auf dem Zeichen der
Vereinigung beider Lander sm3-t3wy, zeigt Taharga, dass er seine Legitimitét als Konig
von Ober- und Unterdagypten durch Gottheiten erlangte und daher zum Herrscher des
Landes gottlich auserwéhlt wurde.

I1V.3.2 Die vermenschlichten Gotterstandarten in privaten Quellen

In der Spatzeit sind interessanterweise in privaten Quellen vermenschlichte
Gotterstandarten belegt. Auf dem saitischen Sarg des Chonstefnacht in Brissel (Inv.
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E.586) befindet sich ein Beispiel dafiir (Abb. 14). Dort sind unter der gefliigelten Nut
Szenen in zwei Ubereinander angeordneten Registern wiedergegeben: In der oberen
Reihe befindet sich die (bliche Totengerichtsszene, wahrend in der unteren eine
Doppelszene der Vignette des Th 151 erscheint, die Anubis bzw. den als Anubis
maskierten Priester’ und den auf einem Idéwenkopfigen Ritualbett liegenden
Verstorbenen zeigt. Daneben ist der falkenkdpfige Sonnengott in seiner Barke zu sehen,
was am ehesten aus den Unterweltsblichern abgeleitet wird. Die beiden Halften der
Szene sind durch die vermenschlichte Gotterstandarte eines Falkengottes — vermutlich
des Horus — mittig getrennt. Ein Arm der Standarte ist in anbetender Haltung erhoben
und die Hand des anderen beruhrt die vertikale Stange mit den Fingerspitzen. Auffallig
ist jedoch, dass die Arme hell eingefarbt wurden, im Kontrast zu den haufigsten Fallen,
in denen die Arme der mannlichen géttlichen Standarten in Rotbraun dargestellt sind.

Diese Beispiele zeigen nun, dass die anthropomorphisierten Gotterstandarten in der
Dritten Zwischenzeit und Spatzeit recht selten vorkommen, aber nicht vollkommen
verschwunden sind. Dariiber hinaus sind sie in bestimmten Zusammenhdngen, wie
beispielsweise in den Sedfestdarstellungen, nicht mehr wie in friiheren Perioden présent.

V. Die anthropomorphisierten Standarten des koniglichen Ka

Obwohl der Serech in den Ka—Armen auf einer Standarte bereits seit der 1. Dynastie,
genauer gesagt seit der Zeit des Adjib, belegt ist, war die Standarte dort nicht
vermenschlicht®. Das friihste Bild der anthropomorphisierte Standarte des Horusnamens
hinter dem Konig stammt aus der Zeit von Snofru (4. Dynastie). Zwei Fragmente aus
dem Taltempel der Knickpyramide in Dahshur bilden zusammen eine interessante
Einheit dazu (Abb. 15): Das erste zeigt eine Standarte mit zwei menschlichen Armen,
von denen nur die Oberarme noch erhalten sind. Darauf befindet sich der Unterteil der
Ka-Arme und des Serechs (Fassade des Konigspalastes), der normalerweise von dem
Horusfalken gekrént wurde®. Auf dem zweiten Fragment ist in der Mitte der Rest der
Stange der Standarte noch erkennbar. Abgebildet sind zwei Arme auf beiden Seiten. Die
rechte Hand halt aller Wahrscheinlichkeit nach einem Stab, auf dessen Spitze sich ein
koniglicher Kopf befindet®, wahrend die linke Hand allermeist das Lebenszeichen
und/oder eine Maat-Feder halt, wie es spéatere Darstellungen zeigen. Die beiden

! Luc Delvaux and Isabelle Therasse (eds), Sarcophages. Sous les Etoiles de Nout. Musées Royaux d'Art
et d'Histoire (Belgium) (Bruxelles: Racine, 2015), Abb. 1; http://totenbuch.awk.nrw.de/objekt/tm135398#
(abgerufen am 10.08.2019).

2 Zu diesem Priester sieh: Ghada Mohamed, ,Ich bin gekommen, um dein Schutz zu sein“: Position und
Rolle des Anubis -(Priesters) bei der Begrébnisprozession nach Vignetten des Totenbuches,” in
Funktion/en: Materielle Kultur — Sprache — Religion Beitrége des siebten Berliner Arbeitskreises Junge
Aegyptologie (BAJA 7) 2.12.-4.12.2016, eds. Alexandra Verbovsek, Burckhard Backes und Jan
Aschmoneit, Gottinger Orientforschungen. 1V; Reihe, Agypten 64 (Wieshaden: Harrassowitz Verlag,
2018), 181-198.

® Peter Kaplony, “Horusname,” in LA TIT :1980, 59. s. auch : Emile Amélineau, Les nouvelles fouilles
d'Abydos . 1895-1896 (Paris: Leroux, 1899), Tf. XXXIII; Pierre Lacau and Henri Chevrier, Une
chapelle de Sésostris ler & Karnak (Le Caire: Imprimerie de I'Institut francais d'archéologie orientale,
1956), Texte, 192, Abb. 41

* Ahmed Fakhry, The Monuments of Sneferu at Dahshur, Bd. Il: The Valley Temple (part I: The Temple
Reliefs) (Cairo: General Organisation for Government Printing Offices, 1961), 165, 169, Abb. 278.

® Fakhry, The Monuments of Sneferu at Dahshur, 165, 169, Abb. 279
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Fragmente fugen sich zu einem Ganzen und bilden den Horusnamen des Konigs, der als
altester der fiinf Konigstitulatur gilt'. Diese Tradition wird durch die altagyptischen
Zeiten fortgefuhrt. In manchen Féllen wurde der Horusname auf der Standarte durch
eine mannliche Personifikation mit dem Serech zwischen den Ka-Armen auf dem Kopf
ersetzt?. Danach wurde der Titular in zahlreichen Darstellungen als Standarte oder als
mannliche Figur in allen Arten altdgyptischer Quellen und in verschiedenen
Zusammenhangen hinter dem Koénig wiedergegeben®. Obwohl dies die haufigste und
am weitesten verbreitete Form des Horusnamens ist, existieren einige interessante
Varianten, bei denen eines der Namenselemente vollstdndig verschwindet oder auf
andere Weise wiedergegeben wird. Beispilerweise zeigt eine Rekonstruktion aus dem
Tempel Sesostris' I. in Karnak (12. Dynastie) eine Szene einer rituellen Barkenfahrt des
Konigs vor dem ithyphallischen Amun®. Diese Abbildung (Abb. 16-a—b)°> zeigt den
rudernden Sesostris I. auf einem Boot. Die Erganzung der Szene lasst vermuten, dass
sich hinter dem stehenden Konig ein leerer Thron befindet, Gber dem der Horusname
bzw. die Standarte mit dem koniglichen Ka positioniert ist. Ungewohnlicherweise fehlt
die senkrechte Stange, welche die waagerechte Basis fir die Ka-Arme und den Serech
mit Horus darauf stiitzt®. An der Stelle, an der sich die fehlende Stange und die Basis
kreuzen sollten, wurden zwei menschliche Arme angesetzt, deren Hande die Maat-Feder
und einen Stab mit koniglichem Kopf darauf tragen. Dieser Ka wird nun auch mit dem
Beitext k3 nsw ‘nh ,,Der lebende kdnigliche Ka* bezeichnet. Die Ka-Standarte und der
leere Thron hinter dem Kdnig sind Bestandteile der koniglichen Erneuerungsrituale im

! Kaplony, “Horusname,” 59.

2 Zu einem Beispiel aus dem Totentempel Pepis II, s. Andrzej Cwiek, Relief Decoration in the Royal
Funerary Complexes of the Old Kingdom: Studies in the Development, Scene Content and Iconography
(Warsaw: Institute of Archaeology, Faculty of History, Warsaw University, 2003), Abb. 40, 90.

® Ursula Schweitzer, Das Wesen des Ka im Diesseits und Jenseits der alten Agypter, AF19 (Gliickstadt:
Augustin, 1956), 52.

* Martina Ullmann, “Thebes: Origins of a ritual landscape,” in Sacred space and sacred function in
ancient Thebes, eds. Peter Dorman and Betsy Morrell Bryan, Studies in Ancient Oriental Civilization 61
(Chicago: The Oriental Institute, 2007), 8, Abb. 2.5; Luc Gabolde, Le «Grand Chateau d'Amon» de
Sésostris ler a Karnak: la décoration du temple d’Amon-Ré au Moyen Empire, MAIBL 17 (Paris:
Diffusion De Bochard, 1998), 49.

® Gabolde, Le «Grand Chateau d'’Amon» de Sésostris ler a Karnak, Tf. IX.

® Ein ahnliches Vorbild fiir diese Szene kann im Tempel des Nebhepetre Mentuhotep I1. in Deir el-Bahari
Bahari betrachtet werden. Tatsachlich ist der untere Teil dieser Szene in der Darstellung von Sesostris .
in Karnak teilweise zerstort und wurde, basierend auf der parallelen Szene des Nebhepetre Mentuhotep I1.
in Deir el-Bahari, die ebenso teils beschadigt ist, ergdnzt. Der Thron und der K6nigsname von Sesostris’
I. sind aber groRer als die Entsprechungen in Deir el-Bahari. AuBRerdem sind dort die Standarte und der
Serech zerstort, so dass die menschlichen Arme schwer zu erkennen sind. Wahrscheinlich waren sie mit
denen im Karnak-Relief identisch. Ullmann stellt fest, dass beide Szenen die gleiche rituelle Reise des
»Schdnen Fests vom Wistental,, darstellen®, das erstmals unter Nebhepetre Mentuhotep II. eingefiihrt
wurde. Sie weist auch darauf hin, dass das Boot schlicht wie ein traditionelles Papyrusboot aussieht, nicht
wie das spatere Boot des Amun aus dem Neuen Reich. Auf dem Boot wurde der Kénig tUberdimensional
wiedergegeben und infolgedessen war er der Mittelpunkt der gesamten Szene. Vgl. Ullmann, “Thebes:
Origins of a ritual landscape,” 7-8; Dieter Arnold, Der Tempel des Kdnigs Mentuhotep von Deir el -
Bahari, Bd. Il: Die Wandreliefs des Sanktuares (Mainz am Rhein: P. von Zabern, 1974), 33, Tf. 22;
Gabolde, Le «Grand Chéateau d'Amon» de Sésostris ler a Karnak, 49-51.
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Kontext dieser rituellen Reise’. Warum wurde die Stange der Standarte im jetzigen
Zusammenhang weggelassen? Mdglicherweise, um den Konig nicht von seinem Thron
zu trennen. Andererseits hatte der Thron, wenn er zwischen dem koniglichen Ka und
der Figur des Konigs dargestellt worden ware, auch zwischen dem Konig und dessen Ka
gestanden. Aus diesem Grund wurde auf die L&ngsstange verzichtet und der konigliche
Ka wurde uber dem Thron dargestellt.

Eine weitere uniibliche Erscheinungsform des anthropomorphisierten Horusnamens
aus dem Mittleren Reich ist auf einem Relief aus dem Tempel von Medinet Madi
erhalten geblieben, das in die Zeit von Amenemhet Il datiert ist. Auf einer teilweise
beschéadigten Doppelszene erscheint Amenemhet 111 zweimal vor dem krokodilképfigen
Sobek sowie einer unbekannten Géttin auf, vermutlich Renenutet (Abb. 17)>. Von
beiden Gottheiten wird dem Konig Leben und eine lange Regierungsdauer im Sedfest
gewdhrt. Amenemhet 111 wird von seiner Ka-Standarte begleitet, die sich aus den
aufgerichteten Ka-Armen auf der Basis einer anthropomorphisierten Standarte
zusammengesetzt. Die Hande halten die Maat-Feder, das Lebenszeichen und den Stab
mit einem koniglichen Kopf. In den Ka-Armen ruht nicht die Palastfassade srh wie
gewdhnlich, sondern eine Kartusche, die den Eigennamen des Koénigs [Imn]-m-h3t
umgibt. AuBerdem wurde eine aus zwei Straufenfedern und Widderhérnern
zusammengesetzte Krone aufgesetzt. Dadurch wird die konigliche Natur der gesamten
Kombination hervorgehoben.

Dariliber hinaus bietet das Neue Reich mehr ungewdhnliche Varianten des
vermenschlichten Horusnamena, insbesondere aus der gemeinsamen Regentschaft von
Hatschepsut und Thutmosis I11. Als Beispiel daflr dienen mehrere Reliefs an der Roten
Kapelle, auf denen die Konigin stehend oder kniend verschiedene Tatigkeiten
ausfiihren, wie z. B. beim Darbringen der Opfergaben fiir die heilige Barke des Amun-
Re® oder beim Formen der Ziegel ,,sht db3w** (Abb. 18)°. Dabei wird der Thronname
Hatschepsuts M3°t-k3-Re in manchen Fallen in einer Kartusche zwischen den Ka-
Armen aufgenommen. Zusétzlich wird eine Krone mit Straufenfedern und
Widderhdrnern — analog zur frihen Abbildung bei Amenemhat 11l — auch darauf
gesetzt. In selteneren Beispielen auf demselben Denkmal wird der Thronname in einer

! Ullmann, “Thebes: Origins of a ritual landscape,” 7. Nebhepetre Mentuhotep 11. wird in dieser Szene als
,.der Erste der Kas aller Lebenden* und sein ,,Erscheinen auf dem Thron des Horus* bezeichnet.

2 Edda Bresciani, “Les Temples de Medinet Madi passé et future d’une exploration archéologique dans le
Fayoum,” in Die ihr vorbeigehen werdet...Wenn Graber, Tempel und Statuen sprechen: Gedenkschrift fir
Prof. Dr. Sayed Tawfik Ahmed, eds. Ursula RéBler-Koéhler und Tarek Tawfik, SDAIK 16 (Berlin; New
York: Walter de Gruyter, 2009), 63, Abb. 5.

® Franck Burgos and Francois Larché, La Chapelle Rouge: Le Sanctuaire de Barque d’Hatshepsout,
Volume 1: Fac-similés et photographies des scenes (Paris: Recherche sur les Civilisations, 2006), 165,
222; Dimitri Laboury, “How and Why did Hatshepsut Invent the Image of Her Royal Power?,” in
Creativity and Innovation in the Reign of Hatshepsut, eds. José M. Galan, Betsy M. Bryan, and Peter F.
Dorman, Studies in ancient oriental civilization 69 (Chicago: The Oriental Institute, 2014), 90, Abb. 5.31;
Pierre Lacau and Henri Chevrier, Une chapelle d’Hatshepsout a Karnak, Tome Il: Planches (Le Caire:
Service des Antiquités de I'Egypte, 1977), Tf. 20, Nr. 260.

* Wb 1V, 263.

® Burgos and Larché, La Chapelle Rouge: Le Sanctuaire de Barque d’Hatshepsout, Volume I: Fac-
similés et photographies des scénes, 162; Lacau and Chevrier, Une chapelle d’Hatshepsout a Karnak,
Tome Il: Planches, Tf. 13, Nr. 72.
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Kartusche zwischen den Ka-Armen hinter Thutmosis 111 wiedergegeben®. Dariiber
hinaus kommen die beiden Formen des kdniglichen Namens auf der vermenschlichten
Standarte in der Hathorkapelle im Tempel von Deir el-Bahari abwechselnd vor,
wodurch ihre Gleichwertigkeit visuell betont wird, obwohl die Ka-Arme um den
kéniglichen Horusnamen in der Palastfassade herum fehlen (Abb. 19)%. Sie beide stehen
hier nicht hinter dem Konig, sondern gehoren zu den heiligen Gegensténden, die die
Prozession der Hathor begleiten®.

Die Eigenname in Kartuschen zwischen den Ka-Armen kommen in den
Darstellungen folgender Konige des Neuen Reiches h&ufig vor, wie beispielsweise bei
Thutmosis IV in seinem Peristylhof im Freilichtmuseum von Karnak® sowie bei
Amenophis 111 in Luxor-Tempel (Abb. 20)°. Im letzteren Relief ahnelt die Ka-Arme der

der umgedrehten Form des Umarmungszeichens (D32) @ Zudem wird eine kleine
Sonnenscheibe zwischen StrauRenfedern und Widderhdrnern darauf eingefiigt. Das Ka-
Zeichen lasst sich bisweilen als umarmende Arme deuten, was diese Form verdeutlicht.

Die folgende ungewohnliche Form des koniglichen Ka-Namens auf der
vermenschlichten Standarte findet sich auf dem Tdrsturz im Grab des Cheruef (TT 192)
aus der 18. Dynastie (Abb. 21)°. Die Doppelszene zeigt Amenophis IV. und seine
Mutter Teje zweimal opfernd— einmal vor Atum und Hathor, das andere Mal vor
Raharachte und Maat’. Zwischen den beiden Halften des Bildes steht ein teilweise
zerstorter koniglicher Name auf der Standarte, in dem eine durch Doppelfeder,
Sonnenscheibe und zwei Hornerpaaren bekronte Kartusche den Serech zwischen den
Ka-Armen ersetzt. Die unglucklicherweise beschadigte Stange ist nicht mehr erkennbar,
jedoch wird deutlich, dass sie durch zwei Stadbe mit kéniglichen Kdpfen an der Spitze
eingerahmt war. Die Hand, die den linken Stab halt, ist auch noch zu sehen. Es ist davon
auszugehen, dass die Standarte jeweils mit einem Arm auf jeder Seite ausgestattet war
und Stabe in den Handen gehalten wurde.

In einer weiteren, besonderen Erscheinungsform des koniglichen Horusnamens auf
der Standarte fehlt die waagerechte Basis der Standarte vollkommen. Dementsprechend
stehen die Ka-Arme und die Palastfassade srh zwischen ihnen unmittelbar auf der mit
zwei menschlichen Armen versehenen Stange. Ein Beispiel daflr liefert eine Szene aus
dem Luxor-Tempel, in der Amenophis I11. die vier farbigen Kéalber vor Amun-Re fihrt:

! Burgos and Larché, La Chapelle Rouge: Le Sanctuaire de Barque d’Hatshepsout, Volume 1: Fac-
similés et photographies des scénes, 167; Lacau and Chevrier, Une chapelle d’Hatshepsout a Karnak,
Tome Il: Planches, Tf. 15, Nr. 308.

2 Janusz Karkowski, “Deir el-Bahari: The Epigraphic Mission: Hathor Project,” PAM 17, (2005): 259.
® Karkowski, “Deir el-Bahari: The Epigraphic Mission: Hathor Project,” 259.
* https://www. flickr.com/photos/manna4u/9471631157/in/photostream/ (abgerufen am 01.01.2019).

® Gayet, Le temple de Louxor, Tf. IX, Abb. 58. Bei seiner gottlichen Geburt im Luxor-Tempel wurde die
Kartusche zwischen oder sogar unter den beiden Armen des Ka und ebenso auf dem Kopf des
menschlichen koéniglichen Ka platziert, der als zweites Kind hinter dem Kind Amenophis IlI.
wiedergegeben wurde. Vgl. Gayet, Le temple de Louxor, Tf. LXIV, Abb. 196; Tf. LXV, Abb. 199.

®QIP 102, 32, Tf. 8, 9.
" 0IP 102, 32.
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,hwi bhsw* (Abb. 22)1. Eine weitere Variant kommt stellt lediglich die mit Armen
ausgestattete Stange dar, wéhrend sowohl die aufgerichteten Ka-Arme als auch die
horizontale Basis vollstandig fehlen. Somit sitzt die Palastfassade mit Horusname (Abb.
23)% oder die Kartusche mit Geburtsname (Abb. 24)* direkt auf der Spitze der Stange.

Trotz der Seltenheit dieser uniiblichen Formen im Vergleich zu der groRen Mehrheit
der Belege, die die traditionelle Form des Namens beinhalten, in der die haufig vom
Horusfalken bekronte Palastfassade in den Ka-Armen auf einer vermenschlichten
Standarte liegt, , wirft dies eine wichtige Frage auf: Ist die Benennung ,,Horusname*
oder ,,Ka-Name* fiir den koniglichen Titulatur auf der Standarte hinter dem Konig
ganzlich zutreffend? Falls die Palastfassade und/oder der Falke oder die Ka-Arme
fehlen, wie soll der Titel benannt werden? Konnten diese Formen als Mischform
zwischen dem ,,Horusnamen®, dem Eigenname Sa-Re und dem Thronname Nsw-bity
angesehen werden?

Somit wird es vorgeschlagen, dass der konigliche Name auf der
anthropomorphisierten Standarte nach dem wirklich reprasentierten Namen benannt
werden sollte, sei es der Horusname, der Eigenname oder der Thronname.

V.1 Die vermenschlichten Standarten des koniglichen Ka bei der
Vereinigung beider Lander

Ein Tarsturz aus dem Satettempel von Thutmosis I11. und Hatschepsut auf der
Nilinsel  Elephantine  liefert eine  sehr  seltene  Erscheinungsform  des
anthropomorphisierten Standarten des koniglichen Namens (Abb. 25). Hier stehen die
Standarten nicht hinter dem Konig wie (blich, sondern erfullen eine bedeutende
Aufgabe, und zwar die Vereinigung der beiden Lander sm3-t3wy. Diese wird in der
Regel durch zwei Bilder von Hapi, Horus und Seth oder — in selteneren Fallen —durch
zwei Figuren des Konigs vollzogen. In der vorliegenden Darstellung tragen die
Standarten jeweils die konigliche Kartusche Mn-hpr-Re auf den Basen und flankieren
die Lunge und Luftréhre, die vom Gold-Horus (einem Falken auf dem Gold-Zeichen)
gekront wird. Jeweils ruhen die Standarten auf einem Schen-Ring und werden mit zwei
Armen am Schnittpunkt zwischen der Basis und der Stange ausgestattet. So verknoten
sie mit beiden H&nden die Wappenpflanzen Ober- und Unterdgyptens. Diese
Kombination lasst keine Zweifel daran aufkommen, dass die vermenschlichten
Standarten in diesem Fall Thutmosis Il selbst vertreten. Der Konig bestatigt
offensichtlich seine Macht und Stellung gleichrangig mit den Géttern, die das Land
vereinigen, sowie seine Fahigkeit, es unangefochten mithilfe der beiderseits
abgebildeten Nechbet und Wadjet zu kontrollieren.

VI. Fazit

Zusammenfassend lasst sich festhalten, dass es zwei Arten anthropomorphisierter
Standarten unterschieden werden kénnen, und zwar die gottlichen Standarten und die
Standarten des koniglichen Ka mit dem Horusnamen. Mit seltenen Ausnahmen ist die
Umsetzung des Anthropomorphismus bei beiden Typen gleich: An der Kreuzung von
horizontaler Basis und vertikaler Stange werden zwei menschliche Arme hinzugefgt.

! Gayet, Le temple de Louxor, Tf. IX, Abb. 57.
2 Gayet, Le temple de Louxor, Tf. X, Abb. 61.
LD 111, 36b.
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Was die gottlichen Standarten betrifft, so gehdren sie zu den friihesten unbelebten
Objekten, die seit der vor- und frihdynastischen Zeit anthropomorphisiert wurden. Sie
wurden jedoch mit den Kampfszenen in Verbindung gebracht, in denen sie gefesselten
Gefangene ergreifen und vor dem Herrscher fiihren. Auf diese Weise helfen sie dem
Herrscher im Kampf und demonstrieren ihm vor dem ganzen Volk ihre Unterstitzung.
Dadurch verleihen sie ihm Legitimitat und das Recht, als ihr Vertreter auf Erden zu
herrschen. Auffallig ist, dass dieser Zusammenhang nach den friithen Beispielen fehlt. In
den folgenden Fallen wurden die anthropomorphisierten Standarten vor allem mit Horus
und Seth (den Reprasentanten Ober- und Unterégyptens) im Rahmen des Sedfestes eng
verknUpft. Sie stehen den Figuren des in der Doppelkapelle sitzenden Konigs gegentber
und gewahren ihm endlose Regierungsjahre, Leben, Macht, Wohlstand sowie Sedfeste.
Beispiele daftir stammen wesentlich aus dem Mittleren Reich und dem Neuen Reich.
AuBerdem ist die Szene der vermenschlichten Standarten im Kontext des
BogenschielRens einzigartig, sowohl inhaltlich als auch in der Art und Weise der
Anthropomorphisierung. Zweifellos besitzt solche einzigartige Darstellung eine
wertvolle ikonografische und religiése Bedeutung. Die Spétzeit liefet jedoch nur wenige
Bilder und Formen von vermenschlichten Standarten, die denselben Zweck wie die
Standarten von Horus und Seth im Sedfest erfullen, da sie dem Konig ebenfalls
Regierungsjahre, Leben und Macht gewéhren. Dar(ber hinaus sind solche Standarten in
spatzeitlichen Privatquellen belegt, was sich von friiheren Perioden unterscheidet.

Der zweite Standartentyp, der mit dem koniglichen Ka oder dem koniglichen
Horusnamen verbunden ist, taucht in verschiedenen Kontexten stets hinter dem Konig
auf. Im Gegensatz zu den Gotterstandarten stammen die frihsten Quellen dieses Form
der Standarten aus dem Alten Reich und wurden bis zum Ende der altdgyptischen
Geschichte verwendet. Allerdings gibt es interessante Variationen dieser Form, bei
denen ein Element in der Kombination verschwindet oder anders geformt ist. Im
Mittleren und Neuen Reich wird die Palastfassade mit dem Horusnamen gelegentlich
durch die Konigskartusche ersetzt. Darliber hinaus verschwinden in einigen Fallen die
Stange, die horizontale Basis oder sogar die Ka-Arme vollstandig. Zudem wird in einem
sehr seltenen Bild die anthropomorphisierte Standarte des Horusnamens dargestellt, die
die wesentliche Vereinigung beider Lander vollzieht und die Gottheiten ersetzt, die
typischerweise diese Aufgabe erfillen.

Solche  Standartenbilder  unterstreichen  zweifellos die Bedeutung der
anthropomorphisierten Form der Hieroglyphenzeichen im Alten Agypten. Sie agieren
unabhangig, kdénnen verschiedene Gottheiten und Konige ersetzen/vertretn und als
Erweiterung des Gottesbildes angesehen werden. Sie spielen die Rolle der Hand Gottes,
durch die er Leben, Legitimitat und Macht verleiht.
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Abb. 1

Zwei anthropomorphisierte Gétterstandarten auf der Schlachtfeldpalette, Nagada 111-Zeit.
Lit.: Frankfort, Kingship and the gods, Abb. 27.

Abb. 2

Gotterstandarten mit menschlichen Handen auf der
Stier-Palette, Nagada I1-Zeit, Abydos?.

Lit.: Frankfort, Kingship and the gods, Abb. 28.
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Abb. 3
Rekonstruktion der Darstellungen auf der Kiste I. von Narmer, Abydos.
Lit.:

a. Petrie, Royal tombs II, Tf. IV.16.
b.—c. Dreyer, ,,Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 98, Abb. 5.
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Abb. 4

Rekonstruktion der Darstellungen auf der Kiste I. von Narmer, Abydos.

Lit.: Dreyer, ,,Dekorierte Kisten aus dem Grab des Narmer,” 101, Abb. 7b.
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Abb. 5

Kalksteinblock aus el-Fayum, 12. Dynastie (Zeit des Amenembhet I11).
Lit.: Zecchi, “Sobek of Shedet,” 40, Abb. 3.

Abb. 6

Anthropomorphisierte Standarten der Horus-Behedeti (?) und Seth vor Amenemhet 1., aus seinerm
Pyramidenkomplex in el-Lischt.

Lit.: Simpson, “Studies in the Twelfth Egyptian Dynasty: I-11,” Tf. VIII.

Abb. 7

Anthropomorphisierte Standarten des Horus-Behedeti und Seth vor Sesostris 111, 12. Dynastie, Medamud.
Lit.: Cottevieille-Giraudet, Rapport sur les fouilles de Médamoud (1931), Tf. I.
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Abb. 8

Anthropomorphisierte Standarten des Horus-Behedeti und Seth vor Amenemhet 111., Palast des Mittleren
Reiches in Tell Basta, 12. Dynastie.

Lit.: Tietze and Abd EI Maskoud, Tell Basta. Ein Fihrer durch das Grabungsgelande, 19.
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Abb. 9

Rekonstruktion aus dem Tempel des Amenophis I. und der Ahmose-Nefertari, 18. Dynastie, Dra Abu el-
Naga.

Lit.: Winlock, “Restoration of the Reliefs from the Mortuary Temple of Amenhotep I,” Tf. IV.
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Abb. 10
Amenophis 1ll. gegenliber zwei Horus-Standarten, Ostwand der Geburtshalle, Luxor-Tempel, 18.
Dynastie.

Lit.: Gayet, Le temple de Louxor, Tf. LXXI (unten).
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Abb. 11
Darstellung der Sedfestkapelle des Ramses 11, Tempel des Ramesseum , 19. Dynastie.

Lit.: Decker and Herb, Bildatlas zum Sport im alten Agypten, Teil 2: Abbildungen, Tf. XXXIII (A 194).
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Abb. 12

Sedfestdarstellungen Thutmosis’ III, Achmenu in Karnak, 18. Dynastie.
Lit.: LD I11, 36b.
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Abb. 13

Darstellung aus dem Tempel des Osiris-Ptah-
neb-anch, 25. Dynastie, Karnak.

ITit.: Mariette, Monuments divers recueillis en
Egypte et en Nubie, Bd. Il., Tf. 80.
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Abb. 14

Sarg des Chonstefnacht. Spatzeit—frihptolemaisch, El-Hibe. Brissel, The Royal Museums of Art and
History, Inv. E.586.

Lit.: Delvaux and Therasse (ed.), Sarcophages. Sous les Etoiles de Nout. Musées Royaux d'Art et
d'Histoire (Belgium), Abb. 1.

Abb. 15

/ Zwei Fragmente aus dem TaItempeI von

{;ﬁ’{f i
A i Fakhry, The monuments of Senefru at

Dahshur, vol. Il (part 1), 169, Abb. 278-279.
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Abb. 16
Rekonstruktion aus dem Tempel Sesostris' I. in Karnak, 12. Dynastie.

Lit.: Gabolde, Le «Grand Chéateau d'Amon» de Sésostris ler a Karnak, Tf. IX.

Abb. 17
Amenemhet I11. vor Sobek und einer Gétttin, Tempel von Medinet Madi, 12. Dynastie.

Lit.: Bresciani, “Les Temples de Medinet Madi passé et future d’une exploration archéologique dans le
Fayoum,” 63, Abb. 5.
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Abb. 18
Hatschepsut formt Ziegel, Rote Kapelle,
Freilichtmuseum in  Karnak, 18.

Lit.: Burgos and Larché, La Chapelle
Rouge: Le Sanctuaire de Barque

% \d Hatshepsout, Volume 1: Fac-similés
\%:Zet photographies des scenes, 162.

Abb. 19

Vermenschlichte Standarten der koniglichen Namen des Thutmosis 111, Tempel der Hatschepsut in Deir

el-Bahari, 18. Dynastie.

Lit.: Karkowski, “Deir el-Bahari: The Epigraphic Mission: Hathor Project,” 259, Abb. 5.
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Abb. 20
Amenophis Il1. bringt die vier Meret-Kéasten vor Amun-Re, Luxor-Tempel, 18. Dynastie.
Lit.: Gayet, Le temple de Louxor, Tf. IX, Abb. 58.
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Abb. 21

Doppelszene mit Amenophis IV. und seiner Mutter Teje auf einem Tursturz, Grab des Cheruef (TT 192),
18. Dynastie.

Lit.: OIP 102, Tf. 9.

224



Faculty of Archaeology, Ain Shams University, Egypt, IWNW, Vol. 2 (2023): 181-226

7t 7 7 % Je 7t Fe Fe Fr P e e e e Ao e fe e e

e Je Fe I I KRR

st
///%/ =

==
=

i
7

Abb. 23

Amenophis [ll. bringt Blumen dar, Luxor-
Tempel, 18. Dynastie.

Lit.: Gayet, Le temple de Louxor, Tf. X, Abb.
61.
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Abb. 22

18. Dynastie.

IX, Abb. 57.

Amenophis 1. fihrt die vier farbigen
Kélber vor Amun-Re, Luxor-Tempel,

Lit.: Gayet, Le temple de Louxor, Tf.
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Abb. 24
Thutmosis I11. beim Darbringen der Opfergaben, Tempel von Semna, 18. Dynastie.
Lit.: LD 111, 36b.

Abb. 25
Darstellung auf einem Tirsturz aus dem Tempel von Satet, Elephantine, 18. Dynastie.
Foto:Ghada Mohamed.
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