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 :ملخص البحث

له الحمد في الأولى  واخرىرة ولىه الحكىل و ليىه المرجى  ، غيرالحمد لله الذي يُغيِّر ولا يت

، والفاتح لمىا أُللىق، والصلاة والسلام عل  الخاتل لما سبق، والمآل وهو عل  كل شيء قدير

 ...وبعد، فاللهل صلِّ وسلل وبارك عليه وعل  آله وصحبه الطيبين الأطهار، أرسله ربه مجددًا

لَت ثنائيةُ  والتىي ، دارىل البيةىة الغربيىة باعتبارها نتاجًا لفلسفة الىدين -( المعرفة) فقد شَكَّ

باعتباره يهىدف  لى  الإجابىة عىن -( الوجود) م  -كيف أعرف: تهدف  ل  الإجابة عن سؤال

الأساسَ لرؤية كثير من الباحثين لضرورة التجديد. هذا التجديد قد نتج ؟ ، ماذا أعرف: سؤال

ففي الوقت الذي اتفق فيىه الجميى  على  أل علىلَ ، اخراء ثنائية في -لكونه ثنائي المنطلق-عنه 

هىل هىو ، فىنهمل ارتلفىوا حىول حىدود هىذا التجديىد في الوقىت الحا ىر، الكلام علىل  متجىدد

 ؟ المسائل أو البناء المعرفي للعلل كله

أما ما تسع   ليىه هىذه الدراسىة فهىو محاولىة رصىد دواعىي التجديىد في علىل الكىلام مىن 

وماهية  ىواب  التجديىد في ، وأهل القضايا التي أثارت  شكالية التجديد، سهارلال طبيعته نف

  افة للنزعة اليقينية لعلل ، علل الكلام من رلال مراعاة الخصوصية الغيبية للدين الإسلامي

 رورة مراعىاة الفىر  ، وأريرًا، ومجالات التجديد فيه عل  صعيد المسائل والمنهج، الكلام

 ورصوصية الدين الإسلامي. ، بما يحمله من فلسفة الدين وتبعاتها ،بين النتاج الحدثي

 الضواب  ، الدواعي، التجديد، علل الكلام: الكلمات المفتاحية
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SUMMARY:  

Praise be to God, who changes not shall abide ever, in the first 

and the hereafter. To Him belongs Judgement and reference, and 

He is all-powerful. Prayers and peace be upon the seal of the 

formers and the opener of what was closed. 

His Lord sent him as a renewer, so may God’s prayers, peace 

and blessings be upon him and his family and pure companions, 

then after; 

Many researchers depend on binary knowledge-which is the 

result of religious philosophy in the western community that aims 

to answer the question: How should I know? Or What should I 

know?- as a necessity for renewing. This renewal led to two 

considerable opinions on one matter. Although the scholars agreed 

that theology is a renewal science but they differ about the limits 

of renewing at present if it is issues or the scientific building of 

knowledge. 

This study is concerned with Justifications of theology, the 

issues that lead to renewing, the controls when talking about 

theology through the unseen matter of Islamic religion, certain 

aspects of theology, and the renewing fields. Finally, the study 

will handle the different between modern results and specific 

Islamic religious. 

Keywords: theology, Renewing, Justifications and controls. 
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له الحمد في الأولى  واخرىرة ولىه الحكىل و ليىه المرجى  ، الحمد لله الذي يُغيِّر ولا يتغير

، والفاتح لمىا أُللىق، والصلاة والسلام عل  الخاتل لما سبق، والمآل وهو عل  كل شيء قدير

 وبعد...، ه وعل  آله وصحبه الطيبين الأطهارفاللهل صلِّ وسلل وبارك علي، أرسله ربه مجددًا

-منىذ مىا يقىرن مىن قىرنين مىن الزمىال-د شكلت الانتقىادات الاسترىراقية فق 
(1)

مقولىة  

الفعىىل الخارجيىىة في مقابلىىة مقولىىة الانفعىىال
(2)

الدارليىىة والتىىي حتمىىت علىى  الفكىىر الكلامىىي  

  رورة التحول من الانفعال  ل  الفعل.  -لا سيما الكلامي– الإسلامي

                                 
رة عهد ينقل لنا الشيخ أبو الحسن الندوي صورة الفعل الاستشراقي في اعتبار الحضارة الاسلامية حضا( 1) 

وهو ما يخالف واقع هذا الدين من ، خاص وفن من الفنون انحصرت مظاهره في فترات التاريخ

الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ ) صيرورته وتجدده القائم على فكرة الكمال الحاضرة فيه من خلال قول الله تعالى

وعلى فكرة الحيوية والنشاط ، أنه لا انتظار لدين آخرباعتبار ( 3المائدة (  )دِينَكُمْ وَأَتْْمَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ

، العلامة السيد أبو الحسن علي الحسني الندوي، رجال الفكر والدعوة في الإسلام: الذي لا آخر له. ينظر

 .1/04بيروت ، دمشق، دار بن كثير

معالم أصول ) عن غيره اتصاف الشيء بتأثيرهوالانفعال عبارة عن ، تأثير الشيء في غيرهالفعل عبارة عن ( 2) 

غياب  هذالكن لا يعنى (، 30ص، لبنان، دار الكتاب العربي، طه عبد الرؤوف: تحقيق، الرازي، الدين

كما أنه لا ، فاعل إلا ويعتريه نوع من أنواع الانفعال في فعله "صفة الفاعلية عن المنهج الكلامي فلا 

والفعل في ، إلا أن الفعل في الانفعال خفي جدا  ، همنفعل إلا وهو يعتريه نوع من أنواع الفعل في انفعال

، 2ط، دار السعادة، حسن السندوبي، تحقيق، أبو حيان التوحيدي، لمقابساتا) "المنفعل خفي جدا  

وهي احدى  -التقليدي–. وقد آثرت تصدير البحث بأحد أركان علم الكلام ( 151ص ، 1992

ا عن مكنون البحث بأن ا ، لغرض من هذا الطرح هو التكامل وليس الاقصاءالمقولات العشر افصاح 

 والله الموفق إلى أحسن القصد.
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أنىه لا يعنىي اقتصىار الىدور الكلامىي على  مقولىة هذا التحىول و ل بىدا بطيةًىا نوعًىا مىا  لا 

ومىن مقولىة أرىرا باعتبىار ، لا بأس يكول الريء من مقولة باعتبار"وذلك أنه ، الانفعال فق 

وباعتبار نسبته  ل  الفعل وتعلقه ، افعل باعتبار نسبته  ل  الحاكل من مقولة الفعل: فقول، آرر

"به من مقولة الانفعال
(1)

. 

يترىىكل المىىنهج الكلامىىي وفىىق قاعىىدة ( الحركىىة والسىىكول) الانفعىىالومىىا بىىين الفعىىل و

 ل الله يبعث لهذه الأمة عل  رأس كل مائة سنة مىن  "بقوله   التجديد التي أقرها سيدنا النبي

"يجدد لها دينها
(2)

   

مواكبة التطورات الفكرية التي أنتجت لنىا دارىل البيةىة وقد تمثل هذا التجديد في محاولة 

ة كثيراً من القضايا لل تعهد البيةة الاسلامية التعاطي معها بناء على  ارىتلاف وسىائل الإسلامي

 المعرفة والأسس المبنية عليها في العصر الحا ر.

ومنها مىا هىو ،  ذا كانت هذه التغيرات منها ما هو رارجي يخض  لظروف بيةته ومجتمعه

، قد اسىتدع  ذلىك النظىر في المرجىو مىن التجديىدف، دارلي يتركل وفق المنظومة الإسلامية

ومىا هىي ؟ وما هىي أسىبان هىذا التغييىر؟ أم تدرل معها المناهج أيضًا، هل هي المسائل فق 

ولا شىك أل هىذه التسىاؤلات قىد شىكلت الأسىاس ؟ ، وما هي الضواب  الحاكمة له؟ حدوده

بالتجديىد في علىل  الذي قام عليه هذا البحث في  ىوء التعىرل لىبعلأ الأطروحىات الخاصىة

                                 
عضد الدين عبد الرحمن  لإمام أبي عمرو عثمان بن الحاجب المالكيا، شرح مختصر المنتهى الأصولي( 1) 

هـ 1121، 1ط، لبنان –بيروت ، دار الكتب العلمية، محمد حسن محمد حسن إسماعيل: تحقيق، الإيجي

 .2/131، م2221 -

، بيروت –صيدا ، المكتبة العصرية، محمد محيي الدين عبد الحميد: تحقيق، الامام أبو داود، سنن أبي داود( 2) 

 . 1211: رقم الحديث، 1/121
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الكلام انطلاقًا من التأكيد عل  الخصوصية الإسلامية والتميز الإسلامي في مقابلة رصوصىية 

 التجربة الغربية وأصولها التاريخية.

وتتمثل في تسلي  الضوء عل  تجدد هذا الدين وصلاحية لكل زمال ومكال لا سىيما وأل 

 رلي.هذا التجدد ذاتي ينب  من الدا

 ل المنهج الذي رأيته معيناً ومحققًا في الوصول  ل  الثمىرة المرجىوة لبحثىي هىو المىنهج 

مضىىافًا  ليىىه المىىنهج التحليلىىي لتحليىىل تلىىك ، راصىىة في عىىرل اخراء وتطورهىىا، التىىاريخي

 مىنهج - ذل- فهىو، الأفكىار لتمحىيص النقىدي المىنهج ثىل، الأول لمنابعها النصوص وردها

 ثىل، فيهىا النظىر ويمعىن، الصىلة ذات والإشىكاليات يسىتقر  القضىايا تحليلي نقدي تاريخي

 بالأدلىة دعمهىا مراعيىً، والجىدل البحىث مائىدة على  في طرحها ويبدأ، الرؤيا ملامح يستنب 

 .سبيلا ذلك استطعت  ل  ما النقدية النظر ووجهات

وثلاثة فصول يتبعهىا راتمىة ثىل فهىرس لأهىل  مقدمة من يتألف أل البحث طبيعة اقتضت

 الذي والتخطي ، ارتيار البحث  ل  الداف  أما المقدمة فقد احتوت عل ، المصادر والمراج 

 احتواه.

وقد تحدثت فيه عن ، دواعي التجديد في علل الكلام: أما الفصل الأول فهو نظري بعنوال

، ضايا التي أثارت اشكاليات التجديد في علل الكىلاموأهل الق، الطبيعة التجديدية لعلل الكلام

باعتبارهىىا نتاجًىىا للفلسىىفة ( ...،  نسىىانية الىىدين، الىىدين والأرىىلا ، الىىدين والعلىىل: )كقضىىايا

 ومن ثل عرل اخراء والمذاهب في حدود هذا التجديد.، الغربية

ظىري أيضىا وهىو ن،  واب  التجديىد في علىل الكىلام: أما الفصل الثاني فجاء تحت عنوال

 ومىن أهمهىا، واستعر ىت فيىه أهىل الضىواب  التىي تراعىي رصوصىية الىدين الإسىلاميوقد 
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ومراعىاة ، ومراعاة النزعىة اليقينيىة لعلىل الكىلام، مراعاة الخصوصية الغيبية للدين الإسلامي)

 .  (ووفق أي مفهوم يتل، ومراعاة شروط التغير، الكيفيات والدواف 

وتحىدثت ، مجالات التجديىد في علىل الكىلام: طبيقي بعنوالثل كال الفصل الثالث وهو ت

أمىا ، فيه عن أهىل مجىالات التجديىد في علىل الكىلام والتىي تتضىح معنىا في المسىائل والمىنهج

التجديىد بتىأريب بعىلأ : )بالنسبة للمسائل فاستعر ت فيهىا بعىلأ مجىالات التجديىد ومنهىا

ومراعىاة ، عىرل بعىلأ المسىائل والتجديىد في، والتجديىد بنه ىافة بعىلأ المسىائل، المسائل

ومراعىىاة مسىىتوا المعلومىىات في عىىرل ، والرؤيىىة التكامليىىة، التطىىور المىىدني والاجتمىىاعي

ثل أعقبت ذلك بنموذج تطبيقي يستعرل قضية مستحدثة في مجالات علل الكلام (، المسائل

قىىد الجديىىد وهىىي التعدديىىة الدينيىىة والنبىىوات وليرهىىا. أمىىا بالنسىىبة للتجديىىد في المىىنهج ف

استعر ت فيه أهل المناهج المستخدمة في الدراسىات الكلاميىة بالإ ىافة  لى  طىري فر ىية 

 استخدام المنهج التجريبي.

. ثىل أعقبىت وفيها تعر ت لأهىل مىا تىل التوصىل  ليىه في هىذا البحىث: ثل كانت الخاتمة

 أولهما للمصادر والمراج  واخرر للمحتوا.، الخاتمة بعقد فهرسين

، فىالنقص مىن لىوازم أعمىال البرىر، لابد أل تحتوي عل  بعلأ الثغىرات فالدراسة، وبعد

 ورحل الله امرءًا أهدا  ل َّ عيوبي. ، ولسوف يطوقني بفضله كل من يقيل عثرة أو يسد فرجه

وصل  الله عل  سيدنا محمد وعل  آله وصحبه ، وآرر دعوانا أل الحمد لله رن العالمين

 .وسلل
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علىىل الكىىلام علىىل واقعىىي ىىىىىىىىىىىى قضىىية نظريىىة برهنىىت عليهىىا الأدلىىة الخاصىىة بنرىىأة علىىل 

الكلام
(1). 

 كل علل واقعي متجدد ىىىىىىىىى قضية  رورية دليلها المراهدة والحس.

 .علل الكلام متجدد: النتيجة

 علل الكلام مسألة ذاتيىة وليسىت في  وء هذه القضية يمكننا القول بأل مسألة التجديد في

وهىو مىا يفسىر لنىا التطىور الهائىل لهىذا ، اقتضتها طبيعة هذا العلل تبعًىا لطبيعىة النرىأة، عر ية

بل يفسر لناى أيضَاى مسألة التلاقح والامتزاج بينه وبىين ليىره مىن العلىوم. هىذا الامتىزاج ، العلل

ويتضىح هىذا مىن ارىتلاط ، والعر ىيفرل عل  الرؤيىة الكلاميىة التطىور في جانبيىه الطىولي 

لما نقلت الفلسفة  ل  العربية ورىال فيهىا الإسىلاميول حىاولوا ) وذلك أنه، الكلام بالفلسفة

                                 
ل الواقع ( 1)  حيث ارتبط هذا العلم في تطوره بالمشكلات التي ، في نشأة علم الكلام الأسبابأحد أهم شكَّ

 أثار كما، ويأتي في مقدمة ذلك مسألة الإمامة وما ارتبط بها من مشكلات، لإسلاميتعرض لها المجتمع ا

بر أنه اختيار أم فيها له وهل، يرتكبها التي الكبيرة عن مسؤولية الإنسان في مسألة البحث  على مُج

وعلى  ،ومشكلة خلق القرآن وما استتبعها من خلافات كلامية، البداية لظهور الفرق الكلامية؟ ارتكابها

 أساس على حلها حية رامت واقعية لمشاكل جادة معالجة هي إنما الفكر في حقيقتها هذا فإن موضوعات

، علم الكلام بين الأصالة والتجديد: ملابسات. ينظر من المعالجة لحق بتلك عما النظر بصرف عقدي

، /أ3العدد، ام المجلد الخ، المجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، د/محمد خير حسن العمري

 ( 212: 232ص، م2221، هـ1132
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فخلطىوا بىالكلام كثيىراً مىن الفلسىفة ليحققىوا ، الىرد على  الفلاسىفة فيمىا رىالفوا فيىه الرىريعة

، عظل الطبيعيىات والإلهيىات ل  أل أدرجوا فيه م، وهلل جرا، فيتمكنوا من  بطالها، مقاصدها

(حت  كاد لا يتميز عن الفلسفة لولا اشتماله عل  السمعيات، ورا وا فى الريا يات
(1)

التىي  

 يتفرد بها علل الكلام عن الفلسفة.

ثىل تحىول ، هذا الخول في المسائل الفلسفية بدأ أولًا بهىدف الىدفاع عىن العقائىد الدينيىة

وهىىو مىىا يىىدلل علىى  أصىىالة هىىذا الىىدين ، ئل الفلسىىفية لىى  مسىىألة التفكيىىر والتعمىىق في المسىىا

وهي الخصوصية التي يظل رافعًا شعارها ومناديًا بها.  وقد بدأ هذا التحول سىريعًا ، وعقلانيته

وينقىىل لنىىا صىىاحب كتىىان المعتزلىىة أل تحىىولهل مىىن الىىدفاع  لىى  ، في بىىواكير الفكىىر الإسىىلامي

ثىل ، الفلسفة القائل على  الىرد في بىاد  الأمىرالبحث والتوفيق قد تل وفقً لدافعهل من دراسة 

حتى   ل اشىتغالهل بالفلسىفة ، تحول  ل  التوفيق بين الدين الإسلامي وبىين الفلسىفة اليونانيىة

ويصىىبغول بهىىا معظىىل ، جعلهىىل يتىىأثرول بالفلسىىفة كثيىىرًا"وتعمقهىىل فيهىىا وفىىق تعبيىىر المؤلىىف 

"أقوالهل
(2)

 

حيىث مىر بعىدة ، كيل علىل الكىلام وتحولىهوقد شكل هىذا التحىول الأثىر المباشىر في ترى

 : أطوار

حيىث يعتىبر الحسىن ، وحدة المعتقد بين الأئمة وبداية التصىنيف في المسىائل: الطور الأول

وقىد تىأثر ، اول من صنف في المسائل الكلاميىة، وا   مذهب الإرجاء، بن محمد بن الحنفية

 .) لفقه الأكبرا) به الإمام أبو حنيفة فى الكتان المرهور المنسون  ليه

 كالعقيدة الطحاوية وليرها. ، مرحلة التصنيف في بيال الاعتقاد: الطور الثاني

                                 
 .  1ص، بدون، سعد الدين التفتازاني، شرح العقائد النسفية( 1) 

 02، 11صـ 1191القاهرةـ ، بيروت، الأهلية للنشر والتوزيع، زهدي جار الله، المعتزلة( 2) 
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استقرت منذ الرب  الأرير من القرل الراب  الهجىري على  أمىا تمثىل رؤوس : الطور الأرير

البىدء بىالكلام على  النظىر 1: ))وهذه الخطىة هىي، المسائل فى كل بحث شامل فى علل الكلام

صىفات  4))  ثبات حدوث العالل عن صان  3)) البحث فى الجواهر والأعرال22)) والعلل

التعىىىديل  9)) رلىىىق الأفعىىىال 8)) رؤيىىىة الله 7)) معىىىان  أسىىىماء الله 6)) الأحىىىوال -5)) الله

 الىرز 14)) اخجىال 13)) السمعيات12)) النبوات11)) الصلاي والأصلح10)) والتجوير

الأسماء 18)) الثوان والعقان17)) النه  عن المنكرالأمر بالمعروف و16)) الأسعار15))

 .( الإمامة 20)) التوبة19)) والأحكام

، وعن هذه الخطة المفصلة نوعا ما لمسائل علل الكلام ظهرت الخطة الأرىرا الرئيسىية

الخاتمىة فى الإمامىة وبقيىة المسىائل  -السىمعيات  -النبىوات  -الإلهيىات  -المقدمات : وهي

وهىىذه الخطىىة الأريىىرة تسىىتوعب كىىل رؤوس المسىىائل العرىىرين (، 02-31مىىن ) المىىذكورة

ثىىل اتسىىعت المقىىدمات عنىىد ، ولكنهىىا حاولىىت  ىىل بعضىىها  لىى  بعىىلأ في أقسىىام أعىىل، أيضًىىا

والتي تبحث فى الوجىود وكىل مىا يتعلىق بىه ، المتأررين لترمل ما أصبح يسم  بالأمور العامة

من مباحث
(1)

. 

مض  فهل استجد مىا يىدعو  لى    ىافة أو تعىديل أا و ذا كال هذا حال علل الكلام فيما 

 ؟ من مسائله او مناهجه

 

                                 
 دار بكلية مخطوطةماجستير أطروحة، الزفتاوي أن  عصام/د، الإسلامية الفلسفة في التصنيف مناهج( 1) 

 ) 2211): رقم، م2221، القاهرة جامعة، م /ز . 112، العلوم
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الجىوهر والعىرل ، معن  وحقيقة الىدين، عقلانية الدين، ، اللغة الدينية، النطا  الديني) 

الىىىدين ، ين نسىىىانية الىىىد، الىىىدين والأرىىىلا ، الىىىدين والعلىىىل، المجتمىىى  الىىىديني، في الىىىدين

(...، الدين بين التراث والحداثة، الدين والأيديولوجيا، والأسطورة
(1)

  

باعتبارها نتاجًا لفلسفة الدين-شكلت هذه القضايا م  ليرها 
(2)

دارل البيةة الغربيىة منىذ  

باعتبارهىا ترسىيخًا لمقولىة ، الأساس لرؤية كثيىر مىن البىاحثين -ما يربو عل  قرنين من الزمال

نىىزولًا علىى  التطىىورات ، لتىىي أَعَلَىىتَ منهىىا الفلسىىفة الغربيىىة في مقابلىىة مقولىىة الوجىىودالمعرفىىة ا

حيىث أحىدثت ، الجذرية التي شهدتها البيةة الغربية في النصىف الثىاني مىن القىرل التاسى  عرىر

تأثيرات عميقة في تكوين فهل الانسال عن نفسه
(3)

 . 

التسىاؤلات ترىكلت لىدا  وعل  مدا قرنين مىن الزمىال ومىن رىلال الإجابىة عىن تلىك

ومن أهل تلك التصورات التصىور ، كل وفق رأيه، الباحثين مجموعة من التصورات المختلفة

                                 
، بيروت، مؤسسة الانتشار العربي، حيدر حب الله، مسألة المنهج في الفكر الديني وقفات وملاحظات( 1) 

 ( 201: 201) ص، م2229، 1ط، لبنان

، الإلهيوطبيعة الوجود ، لتساؤلات الخاصة بالدينذلك الفرع من الفلسفة المختص با: فلسفة الدين هي( 2) 

أي أن فلسفة ، والعلاقة بين الدين والعلم، وتحليل المفردات والنصوص الدينية، وفحص التجربة الدينية

وتفسيراتها للظواهر الطبيعية ، الدين هي الدراسة العقلية للمعاني وللقضايا التي تطرحها العقائد الدينية

، مدخل جديد إلى فلسفة الدين) .والمصير، والموت، وقضايا الخلق، مثل وجود اللهوما وراء الطبيعة 

 .( 01ص، م2210، 1ط، الدار المصرية اللبنانية، مصطفى النشار

، م2222، 1ط، دار الهادي، أحمد قراملكي، مناهج ورؤى متنوعة في الكلام الجديد، الاجتهاد الكلامي( 3) 

 .210ص
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القائل بأل علل الكلام هىو العلىل المخىول بدراسىة تلىك القضىايا باعتبارهىا جىزءًا مىن الحقىل 

 المعرفي لهذا العلل.

بيةىة الاسىلامية ترىكلت ومن رلال تحديد العلل المخول بدراسة تلك المسائل دارىل ال

هل يحتاج علل الكلام في العصر الحا ر  لى  التجديىد أو نكتفىي : من أهمها، عدة  شكاليات

 ؟ بالقديل

يرا البعلأ أل وجود مناهج وقضايا جديدة  رورة عصرية بناء على  أل القضىايا سىالفة 

برىىر  حا ىىرة في الىىتراث مىىن رىىلال"هىىي قضىىايا ( السىىمعيات، النبىىوات، الالهيىىات) الىىذكر

ومىىا دام اولةىىك البرىىر ليىىر معصىىومين فىىنهمل حىىين يتعىىاطول مىى  نصىىوص الكتىىان ، يفهمومىىا

ويلتىبس ، والسنة الرريفة وحقائق الوحي يكتسىب فهمهىل شىيةًا مىن رصىائص البرىر ونقصىه

فىلا ، والفضىاء الىذي يتحركىول فيىه، عليهل أحيانا بما يكتنف حياتهل مىن البيةىة المحيطىة بهىل

ولا يصىح تىوكيلهل في التفكيىر ، يىتهل ومفىاهيمهل وكلمىاتهل  لى  عصىرنايصح أبداً تمديىد رؤ

"و نما ينبغي دراسة ميراثهل ولربلته واستبعاد ما هو نسبي منه. ، والحديث نيابة عنا
(1)

 

وبناء عل  هذا الرأي فقد أرذ علل الكلام في التطور والخىروج عىن الاتجىاه التقليىدي في 

 : حيث مر هذا التطور بعدة مراحل، دراسة مسائل وقضايا علل الكلام

 كما في آثار الأفغاني ومحمد عبده.، تأسيس المعتقد عل  العقل والعلل: المرحلة الأول   

 كما عند محمد اقبال ومالك بن نبي.، التأسيس الفلسفي لعلل الكلام: المرحلة الثانية  

 د الصدركما عند الرهي، التأسيس المنهجي لعلل الكلام: المرحلة الثالثة  

                                 
دار ، مقدمة المحرر عبد الجبار الرفاعي، مناهج ورؤى متنوعة في الكلام الجديد، الاجتهاد الكلامي( 1) 

. ويلزم على قول المؤلف من نسبية الآراء انتفاء اليقينيات مما يفتح باب 13ص، م2222، 1ط، الهادي

 الباحث. ( السفسطة والجدل المذموم
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وفي مقابل هذا الرأي نجد من يىرا أل نرىأة هىذه القضىايا كىال نتاجًىا لبيةىة لربيىة تسىتبعد 

ممىىا ، ومىىن ثىىل فهىىي ليىىر مطابقىىة لمىىا هىىو دارىىل البيةىىة الإسىىلامية، الىىوحي كمصىىدر للمعرفىىة

فيمىا –يستدعي الاحتفاظ بالقديل م  محاولة الانتفاع بالمنهجية الغربية دارل دائرتها اليقينيىة 

بما يستلزم الحفىاظ على  كيىال علىل العقيىدة دارىل بيةتىه والتعىرل للجديىد   -و متفق عليهه

 باعتبارها مسائل مستجدة وفق كليات المسألة العقدية.

فالرؤيىة الأولى  ، والملاحظ أل الخلاف بين النظرتين يتأتي من نظرة كل منهما  ل  الىدين

وُلىِد ، بل بصفته واقعًا لا مفىر منىه، ر سماويةتنظر للدين لا باعتباره رسالة سماوية كانت أو لي

ويمكىن أل ، م  البررية وواكبها عل  طول الخ  في مسيراتها الفردية والاجتماعية والتاريخيىة

تكول لهذه الرؤيا  فرازات عديدة في علل الأديىال
(1)

بمىا يعنى  عىدم وجىود قبليىات في دراسىة  

 المسألة.

باعتبىىاره مصىىدراً سىىماويً  لهيىىً يهىىدف  لىى   سىىعاد أمىىا الرؤيىىة الثانيىىة فتنظىىر  لىى  الىىدين 

الحجىاج عىن ) لهذا كال الضاب  للمسىألة عنىدهل ووفىق تعريىف علىل الكىلام نفسىه، البىررية

بما يعني ىأيضًىى  أل الكلمىة العليىا ، بما يعن  وجود قبليات في دراسة المسألة(، العقائد الدينية

دامها لأهداف عليا يصل منها الباحث  ل  نتىائج أما المستجدات فيمكن استخ، للرؤية الدينية

تتفق م  هذه الأهداف ولا تختلف.
(2)

 

والذي يراه الباحث أل عل  فر ية الاحتفاظ بالقىديل أو  حىلال الجديىد فىنهل رصوصىية 

، الىىدين الاسىىلامي حافظىىة لكىىلا الأمىىرين برىىرط الىىتخلص مىىن الىىدواف   الخبيثىىة مىىن ناحيىىة

                                 
 .212ص، السابق( 1) 

، مطبوعات جامعة الامارات المتحدة، يحي هاشم فرغلي، ميةالفكر المعاصر في ضوء العقيدة الاسلا( 2) 

 12ص، م1112
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صىىة وأل مىىا اسىىتند عليىىه أربىىان الىىرأي الأول مىىن اعتبىىار والاعتمىىاد علىى  مصىىدر يقينىىي را

الموروث الكلامي نرأ دارل بيةته وثقافته ولا يمكن أل يؤثر فينا ينطبق أيضًا على  المىوروث 

من ناحية أررا نجد أل المىنهج التجريبىي باعتبىاره المثىال ، العلمي الذي دعاهل لهذا التغيير

صىل فيىه بىين الظىاهرة والرىخص باعتبىاره متىأثرًا الأعل  للوصىول  لى  الحقيقىة لا يمكىن الف

لا نسىتطي  الجىزم بىأل "وفي ذلك يقول الأستاذ جورج جىاموف ، بالظروف الرخصية والبيةية

، نتائج القياس والمراهدة تصف بالفعل مىا كىال يحىدث لىو أننىا لىل نسىتخدم وسىائل القيىاس

وفي جميى  الحىالات ، تىدرس فالراصد ومعداته كلاهما يصبح جزء متكاملًا م  الظاهرة التىي

وفي جمي  الحالات يوجد تأثير متبادل لا يمكن ، يصبح جزءًا متكاملًا م  الظاهرة التي تدرس

"تجنبه عل  الإطلا  بين الراصد والظاهرة
(1)

 ل علىل "وهو مىا عىبر عنىه بو ىوي حىين قىال  

"الانسال برري ولا يمكنه أبدًا أل يكول لير ذلك.
(2)

 

فالتثبىث بالتقىدم الحضىاري ، أيضًا بين ما هو يقيني الدلالة وما هو ظن كما ينبغي التمييز 

في الغرن واستدعاء تغيير القائل نتيجة لهذا التقدم يصح في حالىة يقينيىة النتىائج المترتبىة على  

أما  ذا كانت الحضارة الغربية نفسها تىرا أل النظريىات والمفىاهيل العلميىة تتغيىر ، هذا التقدم

أكثر من ذلك فقىد يظىل الأمىر وعلى  مىدا قىرول طويلىة ومىن رىلال المىنهج  بتغير الزمن بل

سىواء كىال هىذا التفسىير ، رصوصًىا  ذا رضى  لتفسىير رىاط ، العلمي داعية للتأرر لا للتقدم

وهو عبارة عن أحد أجىزاء المىادة اسىتخدمه العلمىاء ( الفلوجستول) عفوي أم عمدي كمسألة

 ل المىىىادة حىىىين تحىىىتر  يخىىىرج منهىىىا : نظريىىىةحيىىىث تقىىىول ال، لتفسىىىير ظىىىاهرة الاحىىىترا 

، وعل  الرلل من أل وزل المادة يزداد فنهل العلماء فسروا ذلك بىأل وزنىه سىلبي، الفلوجستول

                                 
 321: 323ص، يحي هاشم فرغلي، الفكر المعاصر في ضوء العقيدة الاسلامية( 1) 

 السابق نفسه.( 2) 



 

 772 

واكترىف أل سىبب الاحىترا  هىو ( لافوازييىه) واستمر هذا الخطأ قرنين من الزمال حت  جىاء

الأكسجين.
(1)

  

ن هدم ما هو معتمىد على  اليقىين لأجىل هذا العرل يمكننا القول بأنه لا يمك رلالومن 

ما هو فر ي ولا يعن  ذلك الرفلأ بل  ننا أول  بالقبول رضىوعًا لأوامىر القىرآل الكىلام مىن 

 تى تن تم تز تر بي بنبى بم بز ّٰٱ التعقل والتفكىر ونىزولًا على  التحىدي المعلىن

ونزولًا عل  مىا وصىل  ليىه علمائنىا مىن أل صىحيح   20: النساء ِّ ثن ثم ثز ثر  تي

 يمكن ال يتعارل م  صىحيح المعقىول على  اعتبىار اتحىاد المصىدر وهىو الله عىز المنقول لا

 وجل.

وبهىىذا تنتصىىر الرؤيىىة التجديىىدة ولكىىن وفىىق شىىروط الخصوصىىية الإسىىلامية  مىىن جانىىب 

لكىن السىؤال الىذي يتبىادر  لى  ، وذلك وفىق مىا سىيأتي، والاعتماد عل  اليقين من جانب آرر

 ؟ الإجابة عنه فهو ما هي حدود هذا التجديد الذهن والذي تسع  هذه الدراسة  ل 

معنى  ، عقلانيىة الىدين، ، اللغىة الدينيىة، النطىا  الىديني)   افة  ل  القضايا سىابقة الىذكر

فقد  شكلت كىلًا ( الدين والعلل، المجتم  الديني، الجوهر والعرل في الدين، وحقيقة الدين

تفريى  علىل ، التجريديىة أو الفصىام بىين النظىر والعمىلالنزعىة ، هيمنة المنطىق الأرسىطي) من

، أهل الانتقادات التي وجهت  ل  علل الكىلام التقليىدي( ....، الكلام من محتواه الاجتماعي

من هنا أ حت الحاجة  ل  التعامل م  الجديد ومحاولىة تىلافي القصىور في القىديل أحىد أهىل 

 أسبان الدعوة للتجديد في علل الكلام

وهىو في نظىر جمهىور المىؤررين أول مىن اسىتخدم مصىطلح -شبلي النعماني  ويرصد لنا

                                 
 السابق نفسه.( 1) 
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 لَّ ": بقوله( أليات التحول من القديل للجديد) في كتان له بنفس العنوال، علل الكلام الجديد

لألَّ شىبهات الخصىوم كانىت ترتكىز على  ؛ علل الكلام القديل يُعن  ببحث العقائد الإسىلامية

التأكيد هذا اليوم عل  الأبعاد الأرلاقية والتاريخية والاجتماعيىة في بينما يجري ، العقائد فق 

ولىىيس حىىول ، وتتمحىىور الرىىبهات حىىول المسىىائل الأرلاقيىىة والقانونيىىة مىىن الىىدين، الىىدين

د ، العقائد فنهلَّ الباحثين الأوربيين يعتبرول الدليل الأقوا على  بطىلال الىدين هىي مسىائل تعىد 

وبنىاءً على  ذلىك سىيدور البحىث في علىل الكىلام ، والجهىاد، والأسىرا، والطلا ، الزوجات

حيىث تعتىبر هىذه  المسىائل مىن ارتصىاص علىل الكىلام ، الجديد حول مسائل من هذا القبيىل

"الجديد.
(1)

 

والتىي ترتكىىز على  ظهىىور ، ومىن رىلال نىىص النعمىاني يمكننىا رصىىد أليىات هىىذا التحىول

في علىل الكىلام التقليىدي حىظ نتيجىة هذه المسىائل لىيس لهىا ، مسائل جديدة تستدعي الردود

.( السمعيات، النبوات، الإلهيات) للبناء المعرفي لهذا العلل المكول من
(2)

   

و ذا ،  ذا كال التجديىد باتفىا  الجميى  صىفة ذاتيىة لعلىل الكىلام: وبعد هذا العرل نقول

                                 
، ش1321ن طهرا، سيد محمد تقي فخر داعي كيلاني: ترجمه للفارسية، شبلي النعماني، علم كلام جديد( 1) 

، علم الكلام الجديد، الجديد وفلسفة الدين علم الكلام: نقلاا عن سلسلة مقالات بعنوان .12ص 

 .29ص، م2222، 2ط، دار الهادي، الشيخ عبد الجبار الرفاعي

ا للحق يمكننا القول بأن القضايا التي طرحها الشبلي ترجع إلى الجوانب العملية الخاصة بالفقه( 2)  ، احقاقا

بخلاف المسائل العلمية التي تهتم ، يمكن الجواب عنها من خلال بيان الفائدة من هذه القضايا والتي

وعلى هذا فدراسة هذه المسائل يدخل تحت دائرة الفعل ، بالاعتقادات والتي هي مظنة علم الكلام

وبهذا ؟ يةوهل هي عقلية أم شرع، ثم مسألة التحسين والتقبيح؟ وهل هو معلل بالأغراض أم لا، الإلهي

( الباحث) من فلسفة الدين ولكن على وفق القانون الإسلامي نجد أنفسنا أمام رؤية عقلية تكاد تقترب

. 
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سىه أمىام الباحىث يجىد نف؟ كانت هناك دواعي للتجديد في هذا العصر فما حدود هذا التجديد

 : اتجاهين

بنىاء على  أل ، يختصر التجديد في بعد واحد وهو التجديىد في المسىائل فقى : الاتجاه الأول

الكىىلام الجديىىد والقىىىديل مرىىتركين في المو ىىوع والتعريىىىف والغايىىة وحتىى  في أسىىىاليب "

 ورصوصًىا في المسىائل السىلبية، والفار  الوحيد بينهمىا في المسىائل فقى ، الاستدلال أحيانً

"ومباد  الاستدلال.
(1)

   

يختلف عن علل الكلام القديل في ، يرا بألَّ علل الكلام الجديد هو علل آرر: الاتجاه الثاني

وبالتالي لا ينقط  عن ، وبالتالي هو علل يجد في التراث ما ينفعه ويغنيه، منهجه ومسائله ولغته

لا تطىوير ؛ علىل جديىد -يِّ حىالعلى  أ-ولكنَّه ، بل ربَّما لا يمكنه ذلك، الموروث الإسلامي

والحاجة  لى  ، سوف تبق  الحاجة  ل  علل الكلام القديل، للعلل القديل عينه. وبعبارةٍ أررا

الجديىد في كىل شىيء حتى  في ، ولكنَّنا نحتىاج  لى  علىل جديىد هىو هىذا العلىل، تطويره كذلك

هندسته المعرفية
(2)

 

 عدة أمور منهاهذا التحول حت  في الهندسة المعرفية انبن  عل  

  ...القول بتحول مسائل العلل يسىتلزم القىول بتحىول بىاقي الأ ىلاع المعرفيىة للعلىل

والمو وع. فعل  أسىاس هىذه القاعىدة ترىكل المسىائل جميى  أ ىلاع ، والمباد ، المسائل

بحيىث  ل التجديىد في المسىائل يسىتلزم التحىول في مجمىل الهندسىة ، الهندسة المعرفية للعلل

                                 
نقلاا عن  .00ـ  01ص  على أوجبي، الكلام الجديد على امتداد الافكار: علم الكلام في إطار التحوّل( 1) 

 .21ص، علم الكلام الجديد وفلسفة الدين

ا بهذا العنوان وهو، د. أحد قراملكيية يحمل هذه الرؤ( 2)  الهندسة المعرفية لعلم الكلام : وقد كتب كتابا

 م .2222، 1ط، لبنان، بيروت، دار الهادي، ديدالج
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 .للالمعرفية للع

 ظهىور أسىس وتوجهىات جديىدة في : أهمهىا، ظهور مسائل جديىدة نىاجل عىن عوامىل

فبروز مسائل كلامية جديدة يكرف عن وجود نتائج وأسىس مسىتحدثة ، عالل الأفكار. وعليه

علىل : تركّلت عل  أساسها شىبهات جديىدة. و لا فلمىاذا لىل تكىن لىدا القىدماء قضىايا نظيىر

تحليىىل مىىدلول النصىىوص الدينيىىة في الكىىلام اليىىومي و، وعلىىل اجتمىىاع الىىدين، نفىىس الىىدين

 ؟ المتداول

 رلافىً للفلسىفة ، ظهور مسائل جديدة أوجىد أسىاليب ومبىال جديىدة في علىل الكىلام

و نمىىا يتحىىرّر في اسىىتعمال الأسىىاليب ، بحيىىث لا يسىىتند علىى  أسىىلون البرهىىال فقىى ، الأولىى 

 .بحسب نوعية المسائل المطروحة

  ن ى بل يجب ى أل يفضي ال  تجديد في  ل  آرر من أ ىلاع التجديد في المسائل يمك

وهو المنهج. ولا شك أل اتخاذ منهج يناسىب المسىألة الجديىدة يقتضىي مبىالٍ معرفيىة ، العلل

جديدة. والنتيجىة هىي أل ظهىور المسىائل الجديىدة يرىي بوجىود مبىالٍ حديثىة لىدا مخىاطبي 

 الوحي في العالل المعاصر

 قول بأننا امام عدة قضايا لا بد أل نستخلصهاوبعد هذا العرل يمكننا ال

 اتفا  الجمي  عل  أل علل الكلام علل متجدد. -3

الارتلاف في حدود هذا التجديد في الوقت الحا ر هل هو المسائل أم البناء المعرفي  -0

 ؟ للعلل كله

سىىواء علىى  مسىىتوا ، والىىذي تطمىىةن  ليىىه الىىنفس أل علىىل الكىىلام يسىىتوعب كىىلا الىىرأيين

ويؤيد هذا الأمر ذلك التطور الذي حىدث في تعريىف العلىل ، المناهج أم لير ذلك المسائل أم

 والتىي العلىل هىذا تطىورات  لى  تحيلنىا التاريخيىة كمىا أل الرؤيىة، نفسه تبعًا لارتلاف الواق 

  ثبىات على  معىه يقتىدر "والنقىد باعتبىاره  الرد عل  القائل تعريفه رلال من تلمسها لنا يمكن
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"الربه ودف  الحجج ة بنهيرادالديني العقائد
(1)

 قىد للمخىالف المتكلمين مجادلة أل فضلاً عن، 

المخىالف واسىتخدام الأدلىة  يوردهىا التى  الرىبهات لتفنيىد ملائمًا يكول باتباع منهج ألزمتهل

 لهىذا توظيف المتكلمىين عن والإبانة، الإقناع في الضعف أو القوة من مستواها عن والكرف

 بىل، و ىعا لىيس الكلامىي القىول جىنس أل رصوصىً، مناظراتهل في اجمً  توظيفًا الاستدلال

الخصوم لأقاويل رفعًا
(2)

 

التطور الذي حدث في منهج العلل تبعًا للغرل المراد منه هل هىو الىدفاع أو الاثبىات  -3

 بىين رلىدول ابىن بىه قىام الىذي الفصىل يعىدوالانتقال من المنهج الجىدلي للمىنهج اليقينىي و 

 منهىا المؤيىد، المسىألة تلىك عالجىت التىي اخراء لكافىة أساسًا المتأررينو المتقدمين طريقة

 مىن كثيىر عنىد رلىدول ابىن عصىر في سىائدًا كال الفصل هذا أل من الرلل وعل ، والمعارل

 ابىن اعتىبر حيىث، المسىألة لتلىك المؤسىس يعىد هىو رلىدول ابىن فىنهل  ىاب ، عصىره علماء

 مىن المىدلول بطىلال"بمبىدأ  الأرىذ هىو عىدم والمتأررين المتقدمين بين الفاصل أل رلدول

 للإمامىة تصدر" ياه بأنه  واصفًا، الباقلاني بالإمام المتقدمين فترة لنهاية مؤررًا، "دليله بطلال

 مثىل وذلك، والأنظار الأدلة عليها تتوقف الت  العقلية المقدمات وو   وهذبها، طريقتهل فى

 ليىر على  الأحيىال بعىلأ جىاءت فيهىا الأدلىة رصىو أل  لا ...، والخلاء الفرد الجوهر  ثبات

، الملىة فى ظىاهرة حينةىذ تكن لل الأدلة بها تسير الت  المنطق صناعة ولأل، ...الصناع  الوجه

 العلىوم وبىين بينىه وفرقىوا النىاس وقىرأه، الملىة فى المنطىق علىوم ذلك بعد من انتررت ثل ...

                                 
  2/31، تحقيق د/عبد الرحمن عميرة، عضد الدين الإيجي، المواقف( 1) 

 الغزالي: المتكلمين لدى لخلفا ببرهان الاستدلال) بعنوان بحث، واستعمالاته المنطق ندوة ملخص( 2) 

 ص، م 2219 فبراير، المغرب، والأبحاث للدراسات حدود بلا مؤمنون، حمو أيت محمد/د، أنموذجا
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 الكىلام فىنفي  والمقىدمات القواعىد تلك فى نظروا ثل، فق  للأدلة ومعيار قانول بأنه الفلسفية

 مىن مقتىبس منها كثيرًا أل وربما، ذلك  ل  أدتهل الت  بالبراهين منها الكثير فخالفوا للأقدمين

، فيهىا ذلىك  لى  ردهىل المنطىق بمعيىار سبروها فلما، والإلهيات الطبيعيات فى الفلاسفة كلام

 هذه فصارت، ...الباقلاني القا    ليه ارص كما دليله بطلال من المدلول بطلال يعتقدوا ولل

"المتأرّرين. طريقة وتسمّ ، الأول  للطريقة مباينة مصطلحهل في الطريقة
(1)

      

، لأجل ذلك كله يمكننا القول بأل الخلاف القائل لا يرج  بالضرورة  ل  مسىألة التجديىد

-دراكىات الاعتباريىة فاستخدام مناهج تعتمىد على  الإ، و نما يرج   ل  مآلات تلك المسألة

واسىتخدامها في  -كمناهج التحليل  النفسي والاجتماعي بمىا تحتىوي عليىه مىن حقىائق نسىبية

 تقييل المطلق يعد ظلمًا لكلا الطرفين.

، وعل  هذا فنهل حدود مسألة التجديد من وجهة نظرا لا مائيىة نتيجىة للامائيىة جزئياتهىا

تجديىد في الفضىاء المطلىق بىلا أا حىدود أو هىل هىو ، لكن الخلاف في  واب  هىذا التجديىد

علىىل الكىىلام ) معىىالل أم أنىىه تجديىىد وفىىق حىىدود ومعىىالل ومراعىىاة للقيىىد الموجىىود فيىىه وهىىو

وهو ما يحيلنا مباشرة  ل  الفصىل  الثىاني وهىو  ىواب  التجديىد في علىل الكىلام (؟ الاسلامي

 الإسلامي.

                                 
/ 1، ابن خلدون، الأكبر الشأن ذوي من عاصرهم ومن والبربر العرب تاريخ في والخبر المبتدأ ديوان( 1) 

 سار ما وهو، المرحلتين بين للفصل ضابطاا لةالأد صور اعتماد النص هذا على ويلاحظ، 012: 021

 في قنواتي جورج الأب معالجته حاول كما، المعتمد الأدلة صور في وإن اختلفوا، الباحثين جل عليه

 الخام  القرن خلال ذهب فقد، عشرية الإثنى الإمامية من المرتضى الشريف لدى مثلها ظهر بحثهوالتي

 دار نشر، المرتضى الـشريف رسائل مُموعة: ينظر) منفي فهو ثباتهإ على دليل لا كل ما أن إلى الهجري

 .) 2/122، قم في الكريم القرآن
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 ((  ) )

شكلت البنية الدارلية لعلل الكلام باعتباره  علىل يقتىدر معىه على   ثبىات العقائىد الدينيىة 

العقائىد  "بضىاب   أحد أهل الانتقىادات الحداثيىة وذلىك أل التقيىد "بنهيراد الحجج ودف  الربه

، تأييد الررع بالعقل هو ووفق ما ذكره طاش كبرا زاده من أل القصد من هذا العلل -"الدينية

يقتضىي وجىود افترا ىات قبليىة يخضى   "  -وأل تكول العقيدة مما وردت في الكتان والسنة

وهو مالا يتوافق وصفة المو وعية العلمية، العلل لها
(1)

 

المو وعية فيرترط الانتقال بعلل الكلام من كونه يضىمن  لأجل هذا وحت  تتحقق صفة

 الحجاج عن العقائد  ل  كونه علمًا يبحث في العقائد

وفىق –شكلت المآلات التي تحملها تلك الرؤية الأساس لرفلأ مسىألة التجديىد برمتهىا 

والاقتصار عل  مجرد استعرال المسىائل الجديىدة في  ىوء دائىرة الىدفاع   -المفهوم الغربي

 لكلامية التقليدية.ا

هذا الرفلأ تل بنائه عل  مراعاة الخصوصية التىي يمتىاز بهىا علىل الكىلام الاسىلامي عىن 

والتي تقتضي تدارل علمي الروايىة والدرايىة الكلاميىين وفىق قواعىد ، ليره من العلوم العقلية

الكىلام  الملة عل  نحو ما فر  به الإيجي مىن  أل الكىلام يمتىاز عىن الفلسىفة في أل البحىث في

وافىق الإسىلام أو ، عل  قانول الاسلام بخلاف البحىث في الفلسىفة فنهنىه على  قىانول عقىولهل

                                 
، بيروت، مؤسسة الانتشار العربي، حيدر حب الله، مسألة المنهج في الفكر الديني وقفات وملاحظات( 1) 

 .( 231) ص، م2229، 1ط، لبنان
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(1).رالفه
 

وعل  هذا يمكننا الفصل بين المحاولات الحداثيىة الداعيىة  لى   ىرورة  عىادة النظىر في 

علاقة العلل بالدين كحاجة عصرية والعمل على  كرىف الجوانىب العلميىة التىي تؤيىد وجىود 

طلاقهىل العقىل  والىذي نىتج عنىه ، من السمو الغائىب أو الإلهىي الىذي يحىف بىه الكىول شيء

لتصميل صورة عن الغيىب الىذي يطمحىول  ليىه رىارج  طىار الىنص الىديني حيىث وجىدوا أل 

نصوص الكتان المقدس لا تتجاون م  أي حقيقة من حقائق العلل المعاصر
(2)

 ، 

الإ ىافة أو الحىذف أو التعىديل ودراسىة وعل  هذا فتطىوير مسىائل علىل الكىلام سىواء ب 

الىىدين ، العلاقىىة بىىين الىىدين والعلىىل، وعلىىل اجتمىىاع الىىدين، علىىل نفىىس الىىدين) ىكىى -مسىىائل

لن ينطلق من  طار عدمي أو فضاء كوني لكىن  -( الدين والمرأة، الدين والأسطورة، والأدلجة

م وهىو مىا يؤكىد الرؤيىة مهمته ستكول عبارة عن تفسير للكيفيات ودوافعها وفق قانول الاسلا

الاسلامية أل النص القرآني والنبوي أصول ثابتة مقدسة تستمد ثباتها من ثبات مصدرها وذلك 

في مقابل بعلأ مراري  التجديد التي تنظر  ل  المسألة من منظار منهج تطوري أولي مسلماته 

أل لا ثابت ولا مقدس
(3)

. 

ود افترا ىات قبليىة منافيًىا للمسىألة والسؤال المطروي ألا يعد الاعىترال الحىداثي بوجى

والجىىوان  ل منرىىأ هىىذا السىىؤال مقبىىول دارىىل البيةىىة الغربيىىة نتيجىىة للتناقضىىات ؟ العلميىىة

                                 
، بيروت –لبنان ، دار الجيل، عبد الرحمن عميرة، تحقيق ،عضد الدين الإيجي، المواقف: ينظر في ذلك( 1) 

 . ( 1/31)، م1119 -هـ 1119، 1ط

عالم الكتب ، د/محمد باسل الطائي( الرؤية الاسلامية لفلسفة الطبيعة) دقيق الكلام: ينظر في ذلك( 2) 

 9ص، م2212، الأردن، أربد، الحديث

، 2ط، دار القدس العربي، حمد الطيب شيخ الأزهرالإمام الأكبر أ.د/أ، التراث والتجديد: ينظر( 3) 

  121ص، م2212
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الموجودة دارل المسالة اللاهوتية لتلك الثقافات بخلاف الخصوصية الاسلامية التي تنطلىق 

وهىو مىا حاولىت  "رولأفىلا يتىدب "أفىلا يعقلىول"أساسًا مىن التأسىيس العقلىي للنىداء الإلهىي 

الرؤية العقلية الاسلامية التأسيس له من رلال دراسة  مباحىث النظىر ورفىلأ التقليىد وقسىمة 

 المعلوم ولير ذلك.

وتأتي أصالة الرؤية الإسلامية في التوحيد بين الوحي الإلهي والعلىل باعتبارهمىا يحمىلال 

: البقىىىرة ِّ نه نم نخ نح نج مم مخ مح  مج له لم لخ لح ّٰٱ نفىىىس المعنىىى 

 نر مم ما لي لى لم كي  كى كم كل قيكا قى في فى ثي ثى ثن ثم ثز ثر ّٰٱ  341

 يج هي هى هم ّٰٱ  15- 1٥: الأنعىىىام ِّ ينيى يم يز ير ىٰ ني نى نن نم نز

 302: البقرة ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم  يخ يح

ين اليقينيىة هىو مىن ، علل عن طريق الوحي"وعل  هذا فىالدين  ومىا جىاءت بىه طريىق الىدِّ

"ثبات أررا هي الوسائل الإنسانية البحتةوللحقائق العلمية طر   ، قبيل الحقائق العلمية
(1)

 

وتأسيسًا عل  هذه القاعدة القائلة بأل الدين علل يمكننا القول بأل هناك ما هو مرترك بين 

وبيىال ذلىك ، الدين والعلل في مجال المحسوس و هناك ىأيضاىى مىا يمتىاز بىه الىدين عىن العلىل

 : يتضح من رلال النقاط التالية

واعتماد الرؤية الررعية رؤيةً قبلية  نما هو اعتماد لمىا أُثبىت : الايمالالاشتراك في مفهوم 

ومما يؤيد ، وما اعتماد المتكلمين لحجية العقل  لا دليل عل  ذلك، بالعقل ولل يتعارل معه

بىل تمتىد  لى  العلىل ، ذلك أل مراعاة الخصوصية الغيبية للدين الإسلامي لا تقتصر عليه فقى 

 ل العلل ": ين عالل الميكروبات الرهير وصاحب مصل شلل الأطفاليقول ألبرت ساب، نفسه

                                 
، م 1112 -هـ  1112، 0ط، دمشق، دار القلم، عبد الرحمن حَبَنَّكَة، صراع مع الملاحدة حتى العظم( 1) 

 .11ص
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"والدين كليهما يقومال عل  الإيمال.
(1)

 

ففىي العلىل ، أصبح الإيمال في العلل شيةًا تلقائيًا حيث لل يعد يراه النىاس"وعل  هذا فقد 

ا نرىا منىذ وهىذا الايمىال لىيس قىديمًا وانمى، ايمال بأل للكول نظامًا يمكن للعقل البرري فهمه

و ذا لل يكن للمرء هذا الايمال فنهنه لقي نفسه في وس  الخرافات التىي تقىوم على  ، قرول عدة

"عدم وجود نظام لهذا الكول.
(2)

 

ويحدد لنا وحيد الدين رال مجالات الاتفىا  والافىترا  بىين الىدين والعلىل في الاعتمىاد 

مائيًا أو ( تعيين حقائق الأمور) دائرةدائرة الدين الحقيقية هي ": وذلك في قوله، عل  الغيبيات

فحىين يىدرل العلىل ميىدال ، أما العلل فيقتصر بحثه عل  المظىاهر الأوليىة والخارجيىة، أصليًا

فنهنىه يتبى  نفىس طريىق  -وهو ميدال الدين الحقيقىي-تعيين حقائق الأمور تعييناً حقيقيًا ومائيًا

"الإيمال بالغيب الذي يهتل به الدين.
(3)

 

ر المسىىألة الايمانيىىة الغيبيىىة علىى  كومىىا المرىىترك الوحيىىد بىىين المسىىالة الدينيىىة ولا تقتصىى

 ذ ، بل  ل العلل يعتمد في كثير من فرو ه عل  الجانب الوجىداني الإلهىامي، والمسألة العلمية

أعظل الفرول التمهيدية الكبرا التي جاء بها تاريب العلل نرأت نتيجة لعملية ذهنية يعبر " ل 

وقلمىا يتبىين فيهىا (، او ومضىة ريىال بىاهر، أو رىاطرة ملهمىة، مسىة عبقريىة) ا بأمىاعنها أحيانً 

"الناظر أما كانت تمحيص للنتائج كلها أو تحليل منطقي لها.
(4)

 

فبعىىد اجتمىىاع كىىل مىىن ، وتىىأتي مسىىألة النظريىىة والفىىرل العلمىىي كأسىىاس لتلىىك المسىىألة

                                 
  02.الفكر المعاصر في ضوء العقيدة الاسلامية ص( 1) 

  02الفكر المعاصر في ضوء العقيدة الاسلامية ص( 2) 

  00ص، وحيد الدين خان، الاسلام يتحدى( 3) 

  22الفكر المعاصر في ضوء العقيدة الاسلامية ص( 1) 
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: رية أو فرل علمي. وبعبارة أد و   نظ"الحقائق الحسية الملحوظة كجزئيات نحتاج  ل  

تقوم بتفسير الملاحظات ورب  بعضها ببعلأ فىنهذا نجحىت ،  رورة فكرة اعتقادية ووجدانية

هذه الفكرة الاعتقادية في تفسير الحقائق تفسيرا كاملا عُدت حقيقة علمية رلل أما لل تُلاحىظ 

"حظة العلمية.ق  كما لُوحظت الحقائق الأررا التي نعرفها بالمراهدة أو بالملا
(1)

 

بىل ، وعل  هذا فوجود مباد  ليبية عُليا يخض  لها الفكر في أطره لا يختص بالدين فقى 

فىىالعلل علىى  سىىبيل المثىىال مضىىطر للاسىىتعانة بىىالكثير مىىن (، الىىدين والعلىىل) يرىىمل كليهمىىا

 ،....، والقىوة، والحركىة، والمكىال، كالزمىال، المفاهيل الغامضة التي لا سىبيل  لى  تفسىيرها

وليس في استطاعة العقل البرري أل يستغني عن أمثال هذه المفاهيل.
(2)

 

، ماهية المىادة: )وارتل بالألغاز السبعة التي قال بها ديبور ريموند وقال فيها لا أعلل وهي

، وأصىل الفكىر، والغائيىة، وأصل الحيىاة، والحرية، وأصل الإحساس البسي ، وأصل الحركة

(واللغة
(3)

  

، يرترك الدين والعلل في وقوف كلٍ منهما عل  الأمىور الحسىية المباشىرة والاعىتراف بهىا

ولا ، العلىىوم الغيبيىىة التىىي لا تىىدركها الحىىواس الإنسىىانية"بيىىد أل الىىدين يختلىىف في اكتسىىان 

"باء الدين.تستطي  العقول بوسائلها  ثابتها مستقلة عن أن
(4)

الإسىلام والعلىل "ومعنى  هىذا أل 

حتى  ، الصحيح يسيرال على  مىنهج واحىد في الوصىول  لى  المعىارف والبحىث عىن الحقىائق

                                 
  02ص، وحيد الدين خان، الاسلام يتحدى( 1) 

  23الفكر المعاصر في ضوء العقيدة الاسلامية ص( 2) 

  29الفكر المعاصر في ضوء العقيدة الاسلامية ص( 3) 

 ( 22: ص) لعظمصراع مع الملاحدة حتى ا( 1) 
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فىنهذا وصىل البحىث  لى  هىذه المنطقىة توقفىت الوسىائل ، يصل البحث  ل  منطقة عالل الغيب

، فىق مىنهج واحىدو ىمن المىنهج الاسىتدلالي يُبحثىال و، الحسية وبقي المىنهج الاسىتدلالي

وبمفىاهيل ، وعند الخلاف المحتمىل يبىدو الفكىر الإسىلامي هىو المىرجح بأدلتىه الاسىتدلالية

ولا بىد مىن مراعىاة الأصىول المنطقيىة العامىة لىدا فهىل ، نصوصه اختية من عالل الغيب نفسه

دلالات هذه النصوص. ويظل حال التوافق بين الإسلام والعلل على  المىنهج الاسىتدلالي في 

عندئىذٍ يقىول ، حت  تنقط  الوسائل الاستدلالية، يرة البحث عما في عالل الغيب من حقائقمس

ولكني لا أمان  احتمال وجود وسائل أرىرا قىد يىأتي عىن طريقهىا ، لقد انتهت رسائلي: العلل

وقىىد عجىىزت وسىىائلي الحسىىية والاسىىتدلالية عىىن ، معىىارف وحقىىائق دارلىىة في عىىالل الغيىىب

بنهثبات أو نفي. والحكل عليها،  دراكها
(1)

 

وعل  هذا فنهل محاولة القطيعة بين المعرفة الدينية والمعرفة العلمية عل  اعتبار التناقلأ 

كما أل محاولات التجديد في الرؤية الكلاميىة لا ، بينهما لا تتوافق ومعطيات الدين الإسلامي

ة لا تعتمىد وهىي رصوصىي، بد وأل تتحدد وفق رصوصية هذا الدين وايمانه بالجانب الغيبىي

لل أجد التوافق ": وهو ما أكده موريس بوكاي بقوله، عل  رؤية تحيزية و نما عل  رؤية علمية

بين الدين والعلل  لا يوم شرعت في دراسة القرآل الكريل فىالعلل والىدين في الإسىلام شىقيقال 

، للأل القرآل الكريل والحديث النبىوي الرىريف يىدعوال كىل مسىلل  لى  طلىب العلى، توأمال

طبعً  نما نجمت  نجازات الحضارة الإسلامية العظيمة عن امتثىال الأوامىر المفرو ىة على  

"المسلمين منىذ فجىر الإسىلام.
ومحاولىة ، فىالتوافق بىين  الىدين والعلىل أمىر لا جىدال فيىه (2)

بيىد أل الىدين ينفىرد بالإيمىال بالجانىب ، القطيعة بينهما يتضاد مى  معطيىات الىدين الإسىلامي

                                 
 ( 231: ص) صراع مع الملاحدة حتى العظم( 1) 

 .-( 123) د. موري  بوكاي ص( القرآن الكريم والعلم المعاصر(  )2) 
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وهىو مىا قصىد  ليىه ابىن رلىدول حىين ذهىب في ، وهذا لا يعني أنىه بمعىزل عىن العقىل ،الغيبي

ليس ذلىك بقىادي في العقىل ومداركىه "معرل حديثه عن هذا التوافق  ل  أل  الايمال بالغيب 

بل العقىل ميىزال صىحيح فأحكامىه يقينيّىة لا كىذن فيهىا. ليىر أنّىك لا تطمى  أل تىزل بىه أمىور 

فىنهلّ ذلىك ، وكىلّ مىا وراء طىوره، وحقائق الصّفات الإلهيّىة، قة النبّوةوحقي، واخررة، التّوحيد

طم  في محال. ومثال ذلك مثال رجل رأا الميزال الّىذي يىوزل بىه الىذّهب فطمى  أل يىزل بىه 

عل  ألّ الميزال في أحكامه لير صاد  لكىنّ العقىل قىد يقىف عنىده ولا ، الجبال وهذا لا يُدرك

يحي  بالله وبصفاته فنهنّىه ذرّة مىن ذرّات الوجىود الحاصىل منىه.  يتعدّا طوره حتّ  يكول له أل

"وتفطّن في هذا الغل .
(1)

 

 

درء ، الىىدور الاعتزالىىي وأسىىبقية العقىىل علىى  النقىىل، عىىدم الاحتجىىاج بأحاديىىث الأحىىاد) 

 ( التعارل بين العقل والنقل

د علماء الكلام من رلالهىا الوصىول  لى  اليقىين في مسىألة شكلت هذه المسائل ى التي أرا

العلىل بالعقائىد الدينيىة عىن ": الاعتقاد وهو ما أيده علماء الكلام في تعىريفهل لهىذا العلىل بأنىه

"الأدلىىة اليقينىىة
(2)

ى الأسىىاس الىىذي يمكننىىا مىىن رلالىىه تفسىىير الانتقىىال الكلامىىي مىىن طريقىىة  

                                 
 .1/022، ابن خلدون، ديوان المبتدأ والخبر( 1) 

: اعتناءتحقيق و، برهان الدين اللقاني، الشرح الكبير للناظم الإمام، عمدة المريد شرح جوهرة التوحيد) 2) 

/ 1، م 2212، : 1ط، الأردن –دار النور المبين للنشر والتوزيع عمان ، وآخرونمحمد يوسف ادري  

122 
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علىل بقىوانين تفيىد  "والىذي يتقيىد بكونىه ، عتماد المنطقالمتقدمين  ل  طريقة المتأررين في ا

بحيىث لا يعىرل الغلى  في ، معرفة طر  الانتقال من المعلومات  ل  المجهولات وشرائطها

"الفكر
(1)

 

وعل  هذا أ ح  اليقين أحىد السىمات والخصوصىيات التىي يمتىاز بهىا علىل الكىلام في  

لهىذا رأينىاه يعتمىد ، ائل أو المىنهج المتبى سواء في جانب التىدليل المسى، محاولة  قامة صرحه

فالضىاب  هنىا هىو ، عل  اعتبار أنه مطابقة الخبر للواقى ، الصد  كقيمة مترتبة عل  هذا اليقين

و لا فالكىاذن الصىاد  فهىو طابقىه فىنهل، بىه للمخبر المطابقة
(2)

 بىين واسىطة فىلا هىذا وعلى  

وعدمها. المطابقة بين واسطة لا لأنه والكذن الصد 
(3)

    

                                 
، بيروت –مكتبة لبنان ناشرون ، د. علي دحروج: تحقيق، التهانوي، شاف اصطلاحات الفنون والعلومك( 1) 

 .1/11، م1112 -، 1ط

عمار أبو : ترجمة، مرتضى مطهري: تقديم،  الطباطبائيمحمد حسين، أصول الفلسفة والمنهج الواقعي( 2) 

 1/92بدون ، المؤسسة العراقية للنشر والتوزيع، رغيف

 وما، وكاذب صادق إلى الخبر مقسماا ، والكذب الصدق بين بالواسطة فقال المعتزلة من الجاحظ خالف( 3) 

 يتعرض فيمن رهاتواف الواجب الشروط عن حديثه معرض في ذهب حيث، ولا كاذب بصادق لي 

ا الخبر من يكون ما "عليه معرفة يتوجب أنه إلى للترجمة  ولا بصدق يسمى أن يجوز لا وما، كذبا أو صدقا

، 2 ط، بيروت، العلمية الكتب دار، ظالجاح، الحيوان، ولا الكذب الصدق اسم يعرف وحتى؛ كذب

1/01. 

 إضافته إلى راجع وذلك، كذب ولا بصدق يسمى أن يجوز لا قسم الخبر أقسام بعض في أن نلحظ النص هذا

ا لي  الكذب فلفظ، والكذب الصدق من كل   تعريف إلى قيد القصد  كانت كيف المطابقة لعدم موضوعج

 يقصد ولا مطابقاا  يكون لا قد فإنه، الواسطة ثبتت الطريقة وبهذه، لذلك القصد مع لعدم المطابقة بل

 بالمنقول ذلك على واستدل، القصد لعدم كذباا  ولا المطابقة لعدم صدقاا  فلا يكون يعلم ولا ذلك

 : والمعقول

= 
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ألا يعنىي ذلىك المفا ىلة القائمىة على  ، لكن ألا يعني اليقين سداً لبان التعددية المعرفية

 .؟ وهو ما يعبر عنه بالطبقية الفكرية، التميز القائل عل  احتكار أحدنا للحقيقة دول الأرر

 ل الحامل لهذه الطبقية يجىد نفسىه متورطًىا في شىيء مىن الازدواجيىة بىين بنيتىه المعرفيىة 

=
                                                                                                                                   

 

 بين النبوة دعوى فانحصار 8: سبأ ِّ مخمم مح مج لي لى لم لخ ّٰٱويتمثل في قول الله  المنقول

 وجود على فدل الصدق هو المقابل للكذب إن وحيث، الصدق هو للكذب والمقابل، والجنون الكذب

 .كذب ولا صدق لا الجنون كونوي، الجنون وهو والكذب الصدق بين ثالث

 القصد مع للمخبر المطابق: ( الصدق تعريف فيصير، الخبر تعريف إلى القصد قيد إضافة ينبغي -1: المعقول

ا في بأن أخبر من فإن، )  ولا صادقاا  بكونه يوصف لا فإنه، فيها وكان، فيها لي  أنه اعتقاد على، الدار زيدا

ا هكان خبر وإن، ذلك على المدح يستحق ا بكونه يوصف ولا .للمخبر مطابقا  .للمخبر خبره لمطابقة كاذبا

؛ قصده مع والكذب قصده مع الصدق على بل، غير لا والكذب الصدق نف  على لي  والذم المدح -2

 محمد بنبوة بإخباره صادق  محمد رسالة بطلان اعتقاد منه علم الذي الكافر بأن حاكمة الأمة ولهذا فإن

 إخباره في بكذبه وحاكمة، للصدق ا قاصدا  ولا لذلك ا معتقدا  يكن لم وإن، للمخبر طابقام خبره كان الم

 .للمخبر مطابق غير خبره كان لما به أخبر لما ا معتقدا  كان وإن، لي  برسول أنه

، باا مرك جهلاا  ولا، علماا  بكونه يوصف لا، جهلاا  أو علماا  كونه بين واسطة الاعتقاد في يفرض أن جاز إذا أنه -3

 ولا بصادق لي  خبر والكاذب الصادق بين يفرض أن جاز، تعالى الإله وجود المقلد كاعتقاد العامي

 .كاذب

 جهلاا  ولا علماا  ليست متوسطة وحالة، مركب وجهل علم إلى الاعتقاد انقسام من يلزم لا أنه: الرد عليه

، جامع غير من تمثيلي قياس وه إذ، كذب ولا بصدق لي  وما، وكذب صدق إلى انقسام الخبر، مركباا 

 وهو، واسطة والإثبات النفي بين يكون أن ذلك من يلزم أيضا إنه أن يقال لوجب كافياا  ذلك كان ولو

 على والكذب الصدق اسم يطلق الخصمين أحد إن حيث، لفظي المسألة هذه في فالنزاع، وبالجملة .محال

، التفتازاني الدين سعد، العلوم مفتاح ح تلخيصشر المطول: ينظر .زائد بشرط إلا الآخر يطلقه لا ما

 192ص، 3 ط، بيروت، العلمية الكتب دار، هنداوي الحميد عبد/د: تحقيق
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رأيي صحيح يحتمل الخطأ ورأي ليري رطأ يحتمل الصوان"ن المقولة القا ية بأل وبي
(1)

  

ولا شك أل هذا النقد الموجه لمسألة اليقين في الفكر الكلامي الإسلامي قد شكّل نتيجىة 

باعتبىاره -لتبني المناهج النسبية القادمة من الرؤية الغربية ومحاولة احياء الفكر السوفسىطائي 

، القائمىة الحقيقىة القائل عل  القول بنسىبية -مة الإنسال عل  حسان الفكر الدينييعلي من قي

 أل السوفسىطائية مىن قررتىه لمىا كنتىاج تىأتي والتىي، شىيء كىل مقيىاس الإنسىال كىول وعلى 

 لوجىود الأشىياء ومقياس، تكول التي الأشياء لوجود مقياس  نه، الأشياء كل مقياس الإنسال"

"لىي تبىدو كمىا لىي وتكول، لك تظهر كما تكول اءفالأشي ...تكول لا التي
(2)

أل  اعتىبروا كمىا  

، مختلفىة أزمنىة في أو مختلفىين أشىخاص اعتقاد في القيمة متساوية حقائق المتناقضة الأقوال"

 مىرة كىل تهىب التي بالريح لذلك ومثلوا "شخصية نسبية أمور والجمال والخير والحقيقة كلها

 واخرىر بلىين الواحىد يرتجف أم؟ ينرري واخرر منا الواحد يرتجف ألا بعينها واحدة"وهي 

؟باردة لير أم باردة ذاتها في فالنسمة، )بعنف
(3)

 

المعرفىة الإنسىانية نسىبية بىين  "ثل انسحبت هذه النسبية عل  المجال المعرفي منادية بىأل 

حىاط و ذا أ، وأل العقىل الإنسىاني لا يحىي  بكىل شىيء، الذات العارفة والمو ىوع المعىروف

"ببعلأ جوانب الأشياء صبها في قوالبه الخاصة
(4)

ترج   لى  القىول أل العقىل ": ورلاصتها  

، فنهذا عرف بعلأ الأشياء لل يستط  أل يحىي  بهىا  حاطىة تامىة، لا يستطي  أل يعرف كل شيء

وما من فكرة في العقل  لا كال  دراكها تابعًا لمعار ىتها بفكىرة سىابقة مختلفىة عنهىا أو شىبيهة 

                                 
، لبنان، بيروت، الانتشار العربي، حيدر حب الله، مسألة المنهج في الفكر الديني وقفات وملاحظات( 1) 

 31: 21م   ص2229، 1ط

 .0/122، م1111، بيروت، والتوزيع للنشر الأهلية، أفلاطون ،) ثياتيوس محاورة( المحاورات( 2) 

 .112: 119 ص، النجم حسين محمد/د، ونقد عرض اليوناني الفكر في السوفسطائية( 3) 

  .122/ 2د. جميل صليبا ، المعجم الفلسفي( 1) 
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"بها.
(1)

 

والحقيقىة أنىه لا تعىارل ، والثاني يرا النسىبية، أولهما يرا اليقين: نحن  ذاً أمام موقفين

فىىاليقين في المسىىائل الكلاميىىة يرجىى   لىى  ، بىىين الىىرأيين فموردهمىىا ليسىىا علىى  نفىىس الرىىيء

رأيىي ) ولهذا نستكمل المقولة السابقة لصىاحب النقىد، الاعتقادات النابعة من الكتان والسنة

بالمقولة القائلىة  ذا صىح الحىديث ( يحتمل الخطأ ورأي ليري رطأ يحتمل الصوانصحيح 

 فهو مذهبي.

تتجىه "ولهىذا ، أما مسألة النسبية فهي تخض  للعلوم الحياتية القائمة عل  البحث الحسي

و ل كىال  ىمن معنى  ، فلسفة العلل المعاصرة لتأكيد نسبية المعرفىة في بىان العلىوم الطبيعيىة

ومى  ذلىك فلهىا أبعادهىا في بقيىة العلىوم ، مىا يتبىادر لأصىحان المعرفىة العامىة يق لىيس هىو 

والأفكار والأيديولوجيات. وفي الغالب أل صاحب المنظور الِإسلامي يتفق م  هذا الموقىف 

ويراه صحيحًا مىا دام الأمىر يتعلىق بمىا يتصىوره البرىر عىن العىالل مىن حىولهل ومىا ، النسبوي

، ئهل وقىيمهل التىي يتفقىول عليهىا بعيىدًا عىن المصىدر السىماوييقومول به من عمل وفق مباد

"فمهما بلغت عقلية الفكرة وعلميتها فهي محكومة بحدود البرر.
(2)

 

وهو ما يؤكده صاحب أصول الفلسفة والمنهج الواقعي بأل كليات المباد  العقلية حىين 

ررا فهي في تحول تأرذ مقدماتها من العلوم نظير الفلك والجواهر والأعرال والبحوث الأ

 وتغير بتحول وتغير الفرول العلمية. 

                                 
  السابق( 1) 

دراسة  -العربي في التعامل معها  مسيرتها الفكرية وأسلوب الفكر التغريبي، لنظريات العلمية الحديثةا( 2) 

 -هـ1133، 1ط، قطر –وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية ، بن محمد حسن الأسمرياحسن ، نقدية

 2/1231، م2212
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وفي ؟ هل الحقيقة مؤقتىة أو دائمىة: ومنرأ هذا من الاعتقاد يتضح من رلال السؤال اختي

 ذا كىال  ":  جابة الريب الطباطبائي عىن هىذا السىؤال نجىده يتكىأ على  الواقى  في  جابتىه قىائلاً 

ل  أل المادة وأجزائها في حالىة تغيىر فىنهل هنىاك لىول آرىر الواق  في أحد أشكاله مؤقتًا استنادًا  

من الواق  دائل كظاهرة الحركة التي تخض  لها المادة.
(1)

    

تصبح المسىألة عنىدنا ( الديمومة والتغير) وباجتماع الفكرتين السابقتين المؤسستال عل 

عبارة عن زيادة و وي للحقيقة أو ما يعرف بالتغيير التكاملي
(2)

ثالا لذلك بحقيقة ويضرن م 

، هذا الحقيقة لا يمكن أل تتغير عل  مر العصور والأزمىال، سقراط تلميذ لأفلاطول) تاريخية

لكن يمكن أل تتس  دائرة المعلومات فنضىيف معلومىات جديىدة ككونىه تتلمىذ على  يديىه في 

حقىىائق بينمىىا ال، وعلىى  هىىذا فالحقىىائق الغيبيىىة يقينيىىة تبعًىىا لمصىىدرها، سىىن الثامنىىة عرىىر مىىثلًا 

 المراهدة نسبية تبعًا لأدوات بحثها. 

                                 
 1/222، محمد حسين الطباطبائي، أصول الفلسفة والمنهج الواقعي( 1) 

 1/212، السابق( 2) 
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 ( )

يعتبر تحديد الكيفيات ودوافعها أحد أهل الرروط اللازمة لتنىاول المسىائل المسىتحدثة  

راصة وأل العلل في اعتمىاده على  المحسىوس يكتفىي بعىرل مىا توصىل  ليىه ، في علل الكلام

  من منهج. 

مناقرات التي دارات بين الأستاذ سعيد فىودة والىدكتور محمىد باسىل الطىائي على  ال -3

منتدا الأصلين  في تفسير الفيزياء الحديثة لمسألة العدم والتي يمكىن تلخيصىها في أل النتىائج 

، الفيزيائية تقتضي وجود قوا كامنة في العدم حسب فهل الريب سعيد لعبىارة الىدكتور الطىائي

يب سعيد  ل  أل يعقد مقارنة بين ما طوعه الدكتور هرام لصيب من المسألة وهو ما حدا بالر

ولا يهمنىا هنىا ، وما طوعه الىدكتور الطىائي للقىول بالفاعليىة الإلهيىة، في ميله للفكر الماركسي

جزئيات المناظرة بقدر ما يهمنا مىن كلياتهىا الحاكمىة عليهىا وهىي الرؤيىة التفسىيرية والدافعيىة 

 كليات كل مذهب لقراءة النص وفق

المنطلق الذي انطلق منه كل  من فرويد  ويونج في بيال مسألة الارتباط بين علل النفس  -0

والتىي رلىص مىن ، والدين من رلال تفسىير الىدين على  القواعىد الخاصىة بالتحليىل النفسىي

وهو أثىر جمىاعي مىن اخثىار التىي رلفهىا ذبىح ، رلالها فرويد  ل  أل الدين عصان وسواسي

يونى   لى  أل الىدين أمىر  يجىابي شىافي قدسىي مسىبوقًا  بينمىا رلىص ، القبائل البدائية الأن في

بالعلة الإلهية.
(1)

 

ومن رلال استدعاء الما ي يمكننىا التمثيىل بمىا حىدث مى  الإمىام الغزالىي مىن تحديىد 

                                 
، مُلة الستغراب، مسعود أذريبجاني، ظيرات فرويد ويونغعلم نف  الدين قراءة تحليلية في تن: ينظر( 1) 

      22ص .، بدون، م2212
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كمىا يسىتدعي ذلىك مىا ، الكيفيات الخاصة بالمنطق الأرسطي وتخليصه من ميتافيزيقا أرسطو

متكلمول من   افات لدليل الإمكال للخروج به من القول بالقدم والوجون على  الله فعله ال

 وهو ما يعرف فلسفيًا بظاهرة التركل الكاذن.،  ل  القول بالحدوث وطلاقة القدرة الإلهية

 ( ) 

بغىي مراعىاة شىروط التغيىر التىي تفضىي  لى   ذا كال علل الكلام واقعي والواق  متغيىر فين

والتي تعترف بصىراع المتناقضات كصىىراع في الواقى  المحسىوس تعقبهىا ، كليات علل الكلام

وكذا قولها بالتضاد في الحركة وفي التكامىل لا في الحركىة وحىدها، رؤية استحالية للتناقلأ
(1)

 

ر من جوانب فلسىفتها على  التفسىير وهو ما يجعلها تختلف عن الرؤية الحداثية القائمة في كثي

ومن هنا يمكننا تحديد قيد الواق  السىابق  ، الماركسي للحركة بما يجعلها تقول بالقوة الكامنة

التأثير في الحياة وربطها من رلال حركة التجديد بالمفاهيل الكليىة الثابتىة في الىتراث بعىد "ن 

"هيل المرنة وتطويعها لتساهل في حل مركلات الحياة المعاصرة. عادة تركيل المفا
(2)

 

 ِّ تر بي بى بن بم بز بر ئي ئى ّٰٱ وقىىد أشىىار القىىرآل الكىىريل  لىى  راصىىية الثبىىوت

: المائىدة ِّ  نىني نن نم نز نر ّٰٱ و ل  راصية التغيىر والتجديىد، 31: الرورا

42 

 

                                 
 .  292، 290ص، م2221، 3ط، بيروت، دار التعارف للمطبوعات، ينظر فلسفتنا محمد باقر الصدر( 1) 

، 2ط، دار القدس العربي، الإمام الأكبر أ.د/أحمد الطيب شيخ الأزهر، التراث والتجديد: ينظر( 2) 

 . 12ص، م2212



 

 

743 

 

 

 

 
 : ويشتمل على الآتي
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(1)
 

 

 بز ّٰٱ: ويقىول ربنىا 12: الأنعىام ِّ تيثر تى تن تم تز تر ّٰٱ: يقول الله تعال  -3   

 1: ةالمائد ِّ تيثر تى تن تم تز تر  بي بى بن بم

لقىد ظهىرت في زماننىا جماعىة ، يا  مام الىدين: درل واحد عل  الحسن البصري فقال -0

أنىا لا أقىول  ل صىاحب : يكفرول أصحان الكبائر .... وقبل أل يجيب قىال واصىل بىن عطىاء

بل هو في منزلة بين المنزلتين.، ولا كافر مطلقا، الكبيرة مؤمن مطلقا
(2)

 

 علل الكىلام ليىر  ىروريّ يعلل ألّ هذا العلل الّذي هو ينبغي أل ": يقول ابن رلدول - 1

والأئمّة من أهىل السّىنةّ ،  ذ الملحدة والمبتدعة قد انقر وا، لهذا العهد عل  طالب العلل

 ذ لا يحسن بحامىل ، كفونا شأمل ... لكنّ فائدته في آحاد الناّس وطلبة العلل فائدة معتبرة

                                 
وهم وإن ، أحد المسائل التي شغلت الكثير من المفكرين خاصة المهتمين بالتأسي  لعلم كلام جديد( 1) 

: اتفقوا في العنوان الكلي لكنهم اختلفوا في الإجراءات التطبيقية وذلك راجع إلى حداثة الفكرة. ينظر

م. 2212، 2ط، دار القدس العربي، الإمام الأكبر أ.د/أحمد الطيب شيخ الأزهر، التراث والتجديد

سة الإمام الصادق، قم، الشيخ جعفر السبحاني، مدخل إلى المسائل الجديدة في علم الكلامو ، مؤسَّ

، حبيب فيَّاض: ترجمة، أحد فرامرز قراملكي /د، تحليل مفهوم التجدد في الكلام الجديدو، هـ1390

 م.1112ـ  1119خريف وشتاء 111ع ، مُلَّة المنطلق

 .1/12، بدون، مؤسسة الحلبي، الشهرستاني، الملل والنحل( 2) 
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"قائدهاالسّنةّ الجهل بالحجج النظّريّة عل  ع
(1)

 

هىل يىأتي الفكىر : من رلال نصي الرهرستاني وابن رلدول للسائل أل يطري سؤالًا مفىاده

 ؟ استجابة للواق  وفق بعلأ الأطروحات أم  يجب  قراءة الواق  وفق النص القرآني الأول

بمعن  صلة هذا العلىل ، الناظر  ل  الرؤية الفكرية يجد اتفاقها عل  واقعية الفكر الكلامي

وبهذا المعن  فنهل الفكر الكلامىي ظىل طيلىة أربعىة قىرول "، ة المسلمين فكريً او سلوكيًابحيا

 ذ تعتبر قضاياه ناشىةة مىن أحىداث ، بعد نرأته في أوائل القرل الثاني فكرًا واقعيًا شديد الواقعية

"أو اجتماعي.، أو سياسي، ونوازل طرأت عل  المجتم  الإسلامي بسبب ثقافي
(2)

 

مىا اتخىذ هىذا المجتمى  "وذلىك مىن رىلال ، تتحدد بنهطار الىوحي الرىريف هذه الواقعية

لنفسه من مرجعية شاملة هي مرجعية الىوحي الىديني، فنرىأت القضىايا الكلاميىة تعىالج ذلىك 

"التوتر في حياة المسلمين، وتهدف  ل  توجيه الحياة بحسب ما يلائل مرجعية الوحي.
(3)

    

اليىوم ، الإنسىال، العىالل، الله) يدة الإسلامية بأبعادهاوفي  وء ذلك يمكننا القول بأل العق

 وما يستتب  ذلك من تفريعات قد تركلت في الوجدال الإسلامي ببعثىة سىيدنا النبىي( اخرر

واكتمل هذا التركل باكتمال الوحي والبعثة. هذا التركل ظىل صىافيًا في مصىدره وفي معتقىده 

ولكنهىا تعتىبر ، عوارل لا تمىس أسىاس العقيىدة ثل طرأت بعد ذلك، فترة النبوة وقليل بعدها

وأجىدني مضىطرًا ، تفسيرات تقترن وتبتعد عن مدلول الىنص وفىق كىل مىذهب وكىل مدرسىة

في انتقالىه مىن  -م  كامل التحفظ عل  قيىد الأهميىة-للوقوف م  ابن رلدول  من رلال نصه 

                                 
 .011ص، خليل شحادة، تحقيق، ابن خلدون، يوان المبتدأ والخبرد( 1) 

مُلة ، د. عبد المجيد النجار، اقعية المنهج الكلامي ودورها في مواجهة التحديات الفلسفية المعاصرةو( 2) 

 .1111، 22العدد ، لبنان، بيروت، المسلم المعاصر

 السابق( 3) 

http://almuslimalmuaser.org/index.php?option=com_k2&view=itemlist&task=user&id=248:دعبدالمجيدالنجار


 

 744 

لا يحسىن الجهىل  حيىث، المرحلة الواقعية  ل   رورة الحفاظ عليها عىن طريىق طلبىة العلىل

فنهذا كال النص يىرا ، بالحجج النظرية عل  العقائد والتي يمكننا التأسيس عليه لوقتنا الحا ر

بىداعي –أل تغير الرؤية الواقعية كفيل بالانصىراف عن مسىائل تتعىرل للملاحىدة والمبتدعىة 

لاعتبار فمن بان أول    افة المستجدات  ل  هذا العلل م  الأرذ في ا -الانقرال في عصره

 القيد الذي اعتبره ابن رلدول وهو كليات الحجج النظرية عل  العقائد.

 : من أهمها، هذه الواقعية تفرل علينا عدة أمور

  (مراعاة مستوا المعلومات في عرل المسائل ) فالرؤية الواقعية لعلل الكلام تفرل

مراعاة مستوا "طريق  علينا التجديد في عرل المسائل وفق تطور النمو الطبيعي والثقافي عن

المعلومات بالنسبة لمستوا النمو العقلي والعلمي ....
(1)

ولهذا ورد عن سيدنا ابىن مسىعود   

"ومىىا أنىىت بمحىىدث حىىديثا قومًىىا لا تبلغىىه عقىىولهل  لا كىىال لبعضىىهل فتنىىة"
(2)

راصىىة في ظىىل  

، ن العللالقطيعة المعرفية التي أحدثتها المتغيرات الحديثة لدا المتخصصين فضلًا عن طلا

، والحسىان، فعلل الكلام في ثوبه القديل يفىرل على  قارئىه الإحاطىة برىيء مىن علىل الفلىك

وعلى  هىذا ، وهو ما يندر توفر وجىوده  اخل، ودقيق معارف العصر من الطبيعيات، والهندسة

والانتقال من رلال الموجىود  لى  ، ومراعاة حال المخاطب، ينبغي مراعاة التدرج في التأليف

راصة وأل مو وع علل الكلام في أوس  دوائره المعلىوم مىن حيىث يوصىل ، ئج المرجوةالنتا

  ل   ثبات العقائد.

  (الرؤية التكاملية )حيث يتوجب النظر  ل  المسائل الكلامية وفىق الرؤيىة التكامليىة ،

                                 
، م1122العدد ، مُلة المسلم المعاصر، مقداد يالجن/ د، جوانب التربية العقلية والعلمية في الإسلام( 1) 

 31العدد 

 1ح  1/11، بيروت، دار إحياء التراث العربي، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي، صحيح الإمام مسلم( 2) 

http://almuslimalmuaser.org/index.php?option=com_k2&view=itemlist&task=user&id=89:دمقداديالجن
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، الإيمىىال) فعلىىل الكىىلام أحىىد العلىىوم التىىي تعمىىل دارىىل المنظومىىة الاسىىلامية المحىىددة في

والتي تعمل وفق منهج تكاملي ظهر جليًا في جوانبىه التطبيقيىة مىن رىلال ( الإحسال، الاسلام

كمىا ، ثىل التصىوف، ثىل العقائىد، المؤلفات الكلامية في طور من أطوارها حىين ابتىدأت بالفقىه

أشىىعري ، شىىافعي مىىذهبًا) يظهىىر في الصىىيالة التعريفيىىة  لعلمىىاء المسىىلمين بىىأل العىىالل الفىىلاني

وهو ما يمكن أل يساعد في مسألة التجديد من رىلال امتىزاج العقلىي ( لوكًاأحمدي  س، عقيدة

 بالوجداني. 

وعل  هذا فنهل تحميل علل الكلام لمسألة القصور في تنىاول المسىائل أرا والله أعلىل أنىه 

ناب  من تأثر بالمنهجية الغربية التي تؤسس لنفسها اليوم علل لاهوت جديد تحاول من رىلال 

 كافة أوجه الحياة وفق الرؤية الإنسانية الغربية.شموليته دراسة 

وبعد هذا العرل يأتي التساؤل  ذا كانت الرؤية الكلامية رؤيىة واقعيىة والواقى  متغيىر
(1)

 ،

فنهننىا نجىد أنفسىنا ، و ذا كانت الرؤية التكاملية للعلوم تقتضي التغيير  مىا بالإ ىافة أو الحىذف

ونبدأ بالحديث عىن ، طورات العصر تقتضي البحثأمام مسائل جديدة ومناهج جديدة تبعًا لت

 : المسائل فنقول وبالله التوفيق

 لأمىا، التقليىدي الكىلام في جىذورر لهىا لىي والتىي: المسىتقلة الجديدة الكلامية المسائل

 .المعاصرة بالكامل الأجواء وليدة

 الكىلام في أصىول لهىا التي المعرفية المسائل وهي: المرتركة الجديدة الكلامية المسائل

 .معهودة لير جديدة لتصورات حاملة حديث طرحت بركل أما  لا، التقليدي

 : وعل  هذا فنهل التجدد يتنوع معنا تبعًا لما يلي

                                 
ة ، دواعي التجديدعلم الكلام ... ضرورات النهضة و( 1)  ـيِّبةالحياة ال»مُلَّ ـ ، 1لبنان  ط، بيروت، «طَّ

 .12ص، م2221هـ / 1121
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المسائل المطروحة في علل الكلام والتي فر ىتها طبيعىة : التجديد بتأريب بعلأ المسائل

رهىىا جىىزءاً مىىن تىىاريب الفكىىر عصىىرها ولىىل يعىىد لهىىا حاجىىة لا يمكننىىا النظىىر  ليهىىا  لا  باعتبا

  ىافة  لى  ذلىك هنىاك بعىلأ القضىايا ، الإسلامي، فقيمة البحث هنا  قيمة تاريخية لا واقعيىة

التي تبناها المتكلمول بناء عل  أسس منهجية من معارف العىصر أو مستقر العادة أو لير ذلك 

ك المسىائل وفىق من بعلأ مناهج الاستدلال والتي تغيرت بتغير الزمن مما يقضىي دراسىة تلى

 التطور التاريخي لتطور العلل. 

ترىكلت البنيىة التأليفيىة لعلىل الكىلام (: التعددية الدينيىة) التجديد بنه افة بعلأ المسائل

هىذه ، تسبقها مقدمات مؤسسة لتلك المباحث( والسمعيات، والنبوات، الإلهيات) من رلال

هىا بعىلأ القضىايا التىي فر ىتها البنية ونزولًا عل  ظروف الواق  ترىكلت معهىا وأ ىيفت  لي

 الرؤية الجدلية مى  اخرىر مىن رىلال دلىو علىل الكىلام بىدلوه في القضىايا المطروحىة اليىوم كىى

هىذه (، والىدين والمىرأة، والىدين والأسىطورة، والىدين والأدلجىة، العلاقة بين الدين والعلل)

ق الوظيفىة الدفاعيىة القضايا يتل دراستها وفق الثوابىت سىواء كانىت مسىائل أو قضىايا كليىة وفى

ومثال ذلك التعددية الدينية. فالناظر في المؤلفات العقديىة لعلىل الكىلام يجىد أل ، لعلل الكلام

ويرج  السىبب  لى  ارىتلاف النظىرة  لى  مفهىوم ، مثل هذه القضية لل تكن موجودة قبل ذلك

يكىول الىدين  كما يرج  في الأساس  ل  محاولة  نتاج ديىن عقلىي، الدين والثمرة المرجوة منه

 ثمرة له

و ذا كانت هذه المسألة لل تكن حا رة في المؤلفات الكلامية بالإجمىال نظىرًا لأل طىري 

فضىلًا ، مثل هذا المسائل كال يعد مخالفًا للإجماع المتعارف عليه بين العقلاء في هىذا الوقىت

، النقيضىين من سبيل السفسطة نظرًا لمحاولة جمعىه بىين -أيضًا-عن أل مثل هذا الطري يعتبر

ولهذا وجدنا البراعة الكلامية الإسلامية تجعل هذا من قبيل الباطل الىذا لا يجىوز الالتفىات 

ثمرة الكلام  "حيث تل اريار لفظ  ثبات العقائد في علل الكلام وعلل الإيجي ذلك بقوله ،  ليه
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يسىتقل العقىل   ثباتها عل  الغير وأل العقائد يجب أل تؤرذ من الررع ليعتد بها و ل كانت ممىا

 ذ يلىزم منىه أل يكىول العلىل ، فيه ولا يجىوز حمىل الإثبىات ههنىا على  التحصىيل والاكتسىان

"بالعقائد رارجًا عن علل الكلام ثمرة له ولا شك في بطلانه.
(1)

 

ومن هنا يمكننا القول بأنه لما تغيرت المنهجية اسىتجدت معهىا بعىلأ المسىائل ونرىأت 

لعلل الكىلام الإسىلامي يمكننىا اسىتعرال الأمىر مىن رىلال معها بعلأ الاجتهادات فالبنسبة 

 : منهج مقارل عل  النحو التالي

 عقلانية قائمة على  النسىبية تقتضىي وجىود تعدديىة دينيىة وفىق قىانول : الفكر الحداثي

، أديىال العىالل الكىبرا هىي اسىتجابات متنوعىة لحقيقىة   لهيىة واحىدة" وعل  هذا فىى، المحبة

 لا ارىتلاف ظىرف نابعًىا مىن ظىروف الثقافىة واللغىة والعىادات دارىل وليس الارتلاف بينهىا 

"التكوين الحضاري الذي يحضن كل دين
(2)

 "وهو ما يؤكد لنىا أل هىذه الفكىرة قائمىة على  ، 

ولهىىذا اعتىىبر أل العىىودة  .سىىلب اليقىىين الىىديني والخىىول في شىىكاكية مطلقىىة في سىىاحة الىىدين

"ذي ظهر أثناء عصر النهضة في أورباالتاريخية للتعددية تصلنا بهذا التصور ال
(3)

  

والتىي ، ارتلاف المآلات التي تبنتها رؤية التعددية الدينية عن منطلقات الدين الاسىلامي

عقلانية قائمة عل  اليقين تقتضي وجود وحدة دينية وتعدديىة تنوعيىة على  : يمكن تحديدها بى

 : أتيوالتي يمكن أل تتحدد معنا وفق ما ي، وفق قانول المسامحة

                                 
، ، 1ط، بيروت –لبنان  -دار الجيل ، عبد الرحمن عميرة: تحقيق، عضد الدين الإيجي، كتاب المواقف( 1) 

 .1/33م 1119 -هـ 1119

: 4.ط أولى، وتدار الغدير لبنان بير: ط، حيدر حب الله، ، التعددية الدينية نظرة في المهذب البلورالي( 2) 

 11ص، هـ 1111م.ص

، السنة السادسة، جامعة قطر، مُلة طيبة، محروط محمد محروط بسيوني، رؤية نقدية، التعددية الدينية( 3) 

 112ص، 1132، 2العدد 
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 .( قل هو الله أحد: )التوحيد الذي هو شعار الدين الإسلامي -3

 نن نم نز نر ّٰٱ، 332: هىىىىىود ِّ  نج مي مى ّٰٱ التنىىىىىوع البرىىىىىري - 0

 .42: المائدة ِّ  نىني

  تم تخ تح تج به ّٰٱ أو التىىىداف ، 0: المائىىىدة ِّ فحفخ فج غم غج ّٰٱ: التعىىىاول-1

 .013: البقرة ِّ ته

 وجون الإيمال بجمي  الأنبياء والرسل.-4

 الإكراه في الدين.حرمة -1

 : ومن هنا نجد أل التعددية الحداثية تختلف عن التعددية الإسلامية في نقاط أهمها

 والىىدين ، والىىدين المىىدني، تفتىىت الجماعىىة الدينيىىة بظهىىور أديىىال جديىىدة كالقاديانيىىة

 الأسطوري

  زعزعة الاستقرار الاجتماعي بزعزعة مركز الدين السائد في المجتم  بنىاء على  مقولىة

 ساوي الأديال.ت

   نىىزال المقىىررات الدينيىىة عىىن مكانتهىىا العاليىىة  لىى  النسىىبية وارتىىزال الىىدين في القىىيل 

الروحية بالخالق أو  لغاؤه عل  الإطلا .
(1)

 

لا تزال بعلأ القضايا في علل العقيدة تحمىل في طياتهىا الىزرل نفسىه الىذي نرىأت بىه منىذ 

حين سأل رجىلًا مىن  والردود وصد  سيدنا النبي ، وبنفس الربه، بنفس الحجج، امألف ع

ك مىن وأقول اللهل  ني أسألك الجنة وأعوذ بى، أترهد: قال؟ كيف تقول في الصلاة  "أصحابه 

                                 
 11: 12ص، د حسن الشافعي، التعددية الدينية من وجهة نظر اسلامية( 1) 

https://library.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?flag=1&bk_no=55&ID=1330#docu
https://library.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?flag=1&bk_no=55&ID=1330#docu
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"حولها ندندل : فقال النبي ، أما  ني لا أحسن دندنتك ولا دندنة معاذ، النار
(1)

 

 وكىىذا الحىىال في بعىىلأ قضىىايا العقيىىدة فمىىا تىىزال مسىىألة النبىىوة تبحىىث علىى  عىىدة أسىىس 

 قامىة فكىرة الإعجىاز على  مبىدأ ، عىن ليىره رصوصىية النبىي، الاحتياج البرري للمعرفىة)

 مىا في ، قائمىة على  نفىس المنىوال وهىو اسىتخدام الجانىب النفسىي وما تزال الرىبه(، الإمكال

 : وأدلل عل  ذلك بنصين، أو في الخروج عن معناه الررعي، رفلأ النبوة

، أقىىام الفلاسىىفة تفسىىيرهل للنبىىوة علىى  أسىىس نفسىىية الىىنص الأول للفلاسىىفة في الما ىىي

ج في تعيرىىه  لىى  أي محتىىا، الإنسىىال مىىدني بىىالطب "وينقىىل لنىىا صىىاحب المقاصىىد ذلىىك بقولىىه

وهو اجتماعه م  بني نوعه للتعاول والترارك ...وهذا الإنسال هو الىذي يجتمى  فيىه ، التمدل

ومرىاهدة الملىك مى  ، وظهور رىوار  العىادات، الاطلاع عل  المغيبات: رواص ثلاث هي

 ،أنىه يكىول كىاملًا في قوتىه النفسىانيةومعن  ذلك عل  ما شرحه في الرفاء وليره ، سماع كلامه

، بمعنىى  أل نفسىىه القدسىىية بصىىفاء جوهرهىىا، أعنىىي الإنسىىانية والحيوانيىىة المدركىىة والمحركىىة

وقلىة ، المنتقرىة بصىور الكائنىات ما ىيها وحا ىرها وآتيهىا وشدة اتصىالها بالمبىاد  العاليىة

تكول بحيث يحصل لها جمي  ما يمكن للنىوع ، التفاتها  ل  الأمور الجاذبة  ل  الخسة السافلة

ريبا من دفعة  ذ لا يحىل هنىاك ولا حتجىان و نمىا المىان  هىو انجىذان القوابىل  لى  دفعة أو ق

و ل قوته المتخيلة تكىول بحيىث يتمثىل ، عالل الطبيعة وانغماسها في الروالل عن عالل العقل

لها العقول المجردة صىورًا وأشىباحًا يخاطبونىه ويسىمعونه كلامًىا منظومًىا محفوظًىا وأل قوتىه 

فيعنىىول ، ث يطيىى  لهىىا هيىىولي العناصىىر فيتصىىرف فيهىىا تصىىرفها في بىىدماالمحركىىة تكىىول بحيىى

                                 
جِسْتاني، سنن أبي داود( 1)   –صيدا ، المكتبة العصرية، محمد محيي الدين عبد الحميد: تحقيق، أبو داود السِّ

 1/212، 912حديث رقم ، بيروت

https://library.islamweb.net/newlibrary/display_book.php?flag=1&bk_no=55&ID=1330#docu
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"بالخصائص هذه القوا وبمراهدة الملك هذ المعن .
(1)

 

 وتعجب من الفكر  الحداثي حين يبني أسسه عل  شىبه تلىك الحجىج في التفسىير النفسىي

م الخيال معناه أل  ل تفسير النبوة اعتماداً عل  مفهو": يقول نصر حامد أبو زيد، لظاهرة النبوة

ذلك الانتقال من عالل البرر  ل  عالل الملائكة انتقال يتل من رلال فاعلية المخيلة الإنسىانية 

فىنهذا ، أقوا منها عند من سواهل من البرىر -بحكل الاصطفاء والفطرة-التي تكول في الأنبياء 

وسىكول الحىواس عىن كانت فاعلية الخيىال عنىد البرىر العىاديين لا تتبىدا  لا في حالىة النىوم 

فىىنهل الأنبيىىاء والرىىعراء ، الاشىىتغال بنقىىل الانطباعىىات مىىن العىىالل الخىىارجي  لىى  الىىدارلي

، والعارفين قادرول دول ليرهل عل  استخدام فاعلية المخيلىة في اليقظىة والنىوم على  السىواء

التسىوية بىين هىذه المسىتويات مىن حيىث قىدرة  -بىأي معنى  مىن المعىاني-وليس معن  ذلىك 

ثىل يىأتي الرىاعر ، يليه الصىوفي، يأتي دول شك عل  قمة الترتيب  فالنبي ، لة وفاعليتهاالمخي

"في ماية الترتيب
(2)

وعل  ذلك لا يبقى  عنىدنا ليىر تغييىر طريقىة العىرل تبعًىا للىردود على  ، 

 .الموجدين اليوم و ل كانت الأسس باقية

و ىوي الحقيقىة والتغييىر التكىاملي الأسىاسَ والمنطلىقَ لفهىل مسىألة  تركل مسألة زيادة

، المىىنهج التجريبىىي واعتمىىاده كأحىىد المنىىاهج التىىي يمكىىن مىىن رلالهىىا تجديىىد علىىل العقيىىدة

هىل توصىل المسىائل التجريبيىة  لى  اليقىين : ويتضح هذا من رلال الإجابة عىن السىؤال اختي

وللإجابىة عىن ؟ أم أما علوم تتسل بىالتغير والتبىدل، وعل  هذا تتحد م  علل العقيدة في لايتها

 : هذا السؤال نستعرل اختي

                                 
 121: 2/122، باكستان، دار المعارف العثمانية، سعد الدين التفتازاني، المقاصد( 1) 

 .11ص، نصر حامد أبو زيد، مفهوم النص( 2) 
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يعتىىبر فىىرل الفىىرول والتحقىىق مىىن مىىدا صىىحتها الأسىىاسَ الىىذي ينبنىىي عليىىه العلىىل 

ويىىأتي الانسىىجام مىى  الواقىى  العملىىي والثمىىرة العمليىىة كىىدليل علىى  صىىحة الفىىرل ، التجريبىىي

وع الأمىر لقيمىة الصىد  والكىذن كنتيجىة للصىحة لكن هل يعن  هىذا رضى، ومطابقته للواق 

 ؟ والخطأ

نقىىول  ل رضىىوع العلىىل التجريبىىي لقيمتىىي الصىىد  والكىىذن الموصىىلتال لليقىىين يىىأتي 

استجابة لمتغيرات العصر والتي تعني  مكانية التحول من الصد   لى  الكىذن أو العكىس
(1)

 

تطي  مطلقًا تحديد مو وع الالكترول لهذا جاء تبني مبدأ اللايقين لهانزنبرج القائل بأننا لا نس

وسرعته بدرجىة كافيىة سىببًا للانتقىال  لى  اللايقىين التجريبىي واللاحتميىة والانتقىال للمنطىق 

الاحتمالي متعدد القيل
(2)

. 

وعل  هذا يمكننا القول بأل العلل التجريبي تقىف مهمتىه عنىد فىرل الفىرول والتحقىق 

بىىي علىى  ذلىىك مىىن تعميمىىات وعقائىىد فنهنىىه يخضىى  أمىىا مىىا ين، منهىىا في  ىىوء القواعىىد الجزئيىىة

 .للقواعد اليقينية

 : ومن ثل فنهل العلل التجريبي تنحصر مهمته وفق رؤيتنا المحدودة في

ويتضىح هىذا مىن ، لكنه لا يمكن اعتبىاره رأسًىا بذاتىه، الاستةناس أو التكامل المعرفي  -1

مىا يقتضىي  عىادة عر ىها م، اكتسان بعد الرؤا الكلامية قوة نتيجة لمعارف العصر الحديث

والتىي كانىت في الما ىي مسىار نقىد ، وذلك كمسألة حىدوث العىالل، عل  وفق هذا المعارف

شديد من  الفكر الفلسفي لمآلاتها التي تخالف مسألة القدم والوجون وليرها مىن ميتافيزيقىا 

                                 
، الإسكندرية، منشأة المعارف، د/صلاح عثمان، فةالمنطق متعدد القيم بين درجات الصدق وحدود المعر( 1) 

 .11ص، م2222

 .21السابق ص( 2) 
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 هىىذا أقىىوا الأدلىة وأحقهىىا بالاهتمىىام بىىه في"والىىذي اعتىىبره الرىىيب سىعيد فىىودة مىىن ، الفلسىفة

ولا يوجىد حتى  اخل أمىر واحىد ، لأنه يكاد يكىول اكترىافًا راصًىا لمتكلمىي الإسىلام، العصر

وفي المقابل توجد شواهد عقلية وتجريبية ونقلية عل  سلامته وصىحة ، يعار ه معار ة ثابتة

"مقدماته.
(1)

 

رات قابلية التأويل لنتائج المنهج التجريبي ويتضح هذا من رلال المناقرات التىي دا  -2

بين الأستاذ سعيد فودة والدكتور محمد باسل الطائي عل  منتدا الأصلين  في تفسير الفيزيىاء 

والتي يمكن تلخيصها في أل النتائج الفيزيائية تقتضي وجود قوا كامنة ، الحديثة لمسألة العدم

 وهىو مىا حىدا بالرىيب سىعيد  لى  أل، في العدم حسب فهل الريب سعيد لعبارة الدكتور الطائي

ومىا ، يعقد لنا مقارنة بين ما طوعه الدكتور هرام لصيب من المسألة في ميله للفكر الماركسي

ولا يهمنا هنا جزئيات المناظرة بقىدر مىا يهمنىا ، طوعه الدكتور الطائي للقول بالفاعلية الإلهية

 وهىي الرؤيىة التفسىيرية والدافعيىة لقىراءة الىنص وفىق كليىات كىل، من كلياتها الحاكمىة عليهىا

 مذهب.

: السؤال المطروي هنا ويمكن اعتباره فر ية علميىة تجيىب عنهىا المنىاهج التجريبيىة -3

هل يعتبر اليقين الديني لا سيما الدين الإسلامي باعتباره الىدين الخىالي مىن التحريىف  ىامناً 

 ذا : وبعبىارة أرىرا؟ للفرول العلمية في  وء معطيات النص القرآني وفهمىه فهمًىا صىحيحًا

والعقيدة الاسلامية صحيحة ويقينيىة فهىل يعىد ، الكلامي مُحدد بالعقيدة الإسلامية كال الفكر

الاقىىتران مىىن فهىىل هىىذه العقيىىدة فهمًىىا صىىحيحًا ومحاولىىة التىىدليل عليهىىا باسىىتخدام الحقىىائق 

وللإجابىة عىن هىذا السىؤال تىأتي محىاولات الىدكتور باسىل ؟ التجريبية  ىامناً لتلىك الحقىائق

                                 
 هـ/1139، 2ط، الأصلين، د/سعيد فودة، الأدلة العقلية على وجود الله بين المتكلمين والفلاسفة( 1) 

 .132ص، 2212
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ومثالًا عل  ذلىك أل الارتيىارات الكلاميىة ، كري لطبيعيات المتكلمينالطائي في مرروعه الف

في كثير من اجرائتها جاءت موافقة للمنهج التجريبي الحديث ولو بنسبة كبيرة نتيجة لىدرولها 

فمسألة ذبول الرمس التي نىادا بهىا الغزالىي في مقابىل الفلاسىفة ، دائرة التقيد بالوحي الإلهي

ومسألة التناهي والىذرة التىي انطلىق منهىا الفكىر الكلامىي بنىاءً ، هالكانطلاقًا من أل كل شيء 

جاء العلل الحديث موافقًا لها في كلياتها، عل  أل ربنا أحص  كل شيء عددا
(1)

 . 

 : وفي الختام يمكننا القول

فنهمىا واقعيىة ،  ذا كانت الواقعية قد لعبت دورها في التبويب والتأسيس للمسائل الكلاميىة

والسىؤال اخل هىل يمكىن القىول بىأل ، كليات النص الىديني وفىق الرىروط السىابقةمحكومة ب

وما الفر  بىين ذلىك والكىلام ؟ ذلك عبارة عن فلسفة علل الكلام في  وء القضايا المطروحة

 ل القول بفلسىفة علىل الكىلام أو في عمىوم التعبيىر فلسىفة الىدين تقتضىي أل يسىير ؟ المفلسف

فىلا فواصىل أمىا القىول بعلىل الكىلام المفلسىف ، ارج أي حدودذلك وفق القانول الفلسفي ر

 وبهذا تصبح الفواصل لازمة.، فهو عبارة عن تزواج وفق آليات الفكر الكلامي

  افة لذلك فنهل الباحث يرا أل  اعتماد المنهج التجريبي في التأسيس للمسألة الكلاميىة 

ول هىو دليىل العنايىة والنظىام الىذي والدلالة عليها وسرده دارل مسألة الىدفاع لا يعىدو أل يكى

استخدمه المتكلمول فىنهل أقصى  مىا يمكىن الوصىول  ليىه هىو التفكىر في بىدي  الصىن  وترتيبىه 

والانتقال من هذا النظام البدي  الذي حاول العلل التجريبي الوصول  ل  طريقة عمل جزئياتىه 

 . ل  وجود صان  حكيل فاعل وهو ما يعد من قبيل استبدال المصطلح

 

                                 
(، ، لامية لفلسفة الطبيعةالرؤية الاس) دقيق الكلام: استعرض الدكتور الطائي بعد هذه المسائل في كتابه( 1) 

 .292، 21م.2212، الأردن، أربد، عالم الكتب الحديث
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ولكىىل مقدمىىة راتمىىة ولايىىة لىىه وحىىده الكمىىال ، الحمىىد لله الىىذي جعىىل لكىىل بدايىىة مايىىة

وعل  ، سيدنا محمد بن عبد الله، ومعلل الإنسانية، والصلاة والسلام عل  رير البرية، والرفعة

 آله وصحبه أجمعين.

 وبعد

 : معنا فيما يلي فهنا يح  القلل رحاله محاولًا استخلاص أهل النتائج والتي تتحدد

اقتضىتها طبيعىة هىذا ، مسألة التجديد في علل الكىلام هىي مسىألة ذاتيىة وليسىت عر ىية -

 العلل تبعًا لطبيعة النرأة.

 انتقال علل الكلام من مرحلة الدفاع  ل  التفكير والتعمق في المسائل الفلسفية. -

مىا فعلى  حىين تنطلىق ارتلاف منطلق فلسفة الدين عن علل الكلام تبعًىا لرؤيىة كىل منه -

لهىذا نرىأت قضىايا ، ينطلىق علىل الكىلام مىن مقولىة الوجىود، فلسفة الدين من مقولة المعرفىة

 لربية تستبعد الوحي كمصدر للمعرفة وهي لير مطابقة لما هو دارل البيةة الإسلامية. 

صلاحية الدين الاسلامي عامة وعلل الكلام راصة لمواكبىة الجديىد برىرط الىتخلص  -

مىن ناحيىة أرىرا ينبغىي التمييىز ، والاعتماد عل  مصدر يقينىي، واف  الخبيثة من ناحيةمن الد

أيضًا بين ما هو يقيني الدلالة ومىا هىو ظنىي فالتثبىث بالتقىدم الحضىاري في الغىرن واسىتدعاء 

 تغيير القائل نتيجة لهذا التقدم يصح في حالة يقينية النتائج المترتبة.

، لكن الخلاف في  ىواب  هىذا التجديىد، عًا للامائية جزئياتهالا مائية مسألة التجديد تب -

هل هو تجديد في الفضاء المطلق بلا أا حدود أو معالل أو وفق  واب  معروفة مجم  عليها 

 ؟ بين الجمي 

  رورة مراعاة الخصوصية الغيبية للدين الإسلامي والطبيعة النقلية لعلل الكلام. -

التوحيىىد بىىين الىىوحي الإلهىىي والعلىىل باعتبارهمىىا يحمىىلال أصىىالة الرؤيىىة الإسىىلامية في  -
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 المعن  ذاته. 

، واقعيىىة المىىنهج الكلامىىي هىىي أسىىاس التعامىىل مىى  القضىىايا المسىىتجدة كرىىد الزنىىار -

 والمنهج التجريبي.، والنبوات، والتعددية الدينية

لا ، العصىر الحا ىرماسة  ل  دراسة كافىة أشىكال التطىور الكلامىي في  الحاجةلا تزال  -

، سيما وأل هذا النوع من الدراسة قىد لقى  رواجًىا في بىلاد مىا وراء النهىرين والمغىرن العربىي

وهو ما اتضح معنا من رلال المراج  المعتمد عليهىا ممىا يسىتدعي زيىادة التأصىيل ومحاولىة 

 و   منهجية تتفق م  يقينية العقيدة الإسلامية.

الإسلامية في الوحدة م  العلل وعدم وجود قطيعة م   تسلي  الضوء عل  أصالة الرؤية -

 كليهما.

واسىتخراج ، توصي الدراسة  كذلك باستكمال عرل قضايا جزئية وفق دراسة مقارنىة -

الحلىول التىىي تجمى  بىىين القىديل والحىىديث مىن رىىلال تو ىيح الفىىر  بىين المنطلىىق الغربىىي 

 والإسلامي بما يؤكد مسألة الهوية والتميز.

وعنىد الله ، ومىا هىو  لا جهىد بذلتىه، ل هذا البحث ما هىو  لا مسىاهمة متوا ىعة : وأريرًا

وما توفيقي  لا بالله عليىه توكلىت ، فنهل كنت قد وافقت الصوان فبتوفيق الله وتسديده، ادررته

 و ل كانت الأررا فحسبي أني بذلت لاية الجَهد.، و ليه أنيب

 



 

 744 

 .القرآل الكريل (3

 .بوية المطهرة عل  صاحبها أفضل الصلاة وأزك  السلامالسنة الن (0

 بيروت.، دار  حياء التراث العربي، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي، صحيح الإمام مسلل (1

المكتبىىة ، محمىىد محيىىي الىىدين عبىىد الحميىىد: تحقيىىق، الامىىام أبىىو داود، سىىنن أبىىي داود (4

 ، بيروت –صيدا ، العصرية

أزمىىة الكىىلام الجديىىد في ، )تنوعىىة في الكىىلام الجديىىدمنىىاهج ورؤا م، الاجتهىىاد الكلامىىي (1

 ، 0220، 3ط، دار الهادي، أحمد قراملكي(  يرال

، 0ط، الأصىلين، د/سىعيد فىودة، الأدلة العقلية عل  وجود الله بين المتكلمين والفلاسفة (٥

 41٥ص، 023٥هى/3415

 ، وحيد الدين رال، الاسلام يتحدا (5

، تقىديل مرتضى  مطهىري، حسىين الطباطبىائيمحمىد ، أصول الفلسفة والمىنهج الىواقعي (2

 بدول ، المؤسسة العراقية للنرر والتوزي ، ترجمة عمار أبو رليف

، 0ط، دار القدس العربي، الإمام الأكبر أ.د/أحمد الطيب شيب الأزهر، التراث والتجديد (9

 م 023٥

 د حسن الرافعي، التعددية الدينية من وجهة نظر اسلامية (32

دار الغىىدير لبنىىال : ط، حيىىدر حىىب الله، ، في المهىىذن البلىىورالي التعدديىىة الدينيىىة نظىىرة (33

 ، هى 4333م.ص: 4.ط أول ، بيروت

 0 ط، بيروت – العلمية الكتب دار، ظالجاح، الحيوال (30

عىالل الكتىب ، د/محمىد باسىل الطىائي( الرؤية الاسلامية لفلسفة الطبيعىة) دقيق الكلام (31

 ، م0232، الأردل، أربد، الحديث
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ابن ، الأكبر الرأل ذوي من عاصرهل ومن والبربر العرن تاريب في والخبر المبتدأ ديوال (34

 رلدول

دار ، العلامة السيد أبو الحسن علي الحسىني النىدوي، رجال الفكر والدعوة في الإسلام (31

 دمرق، بن كثير

 النجل حسين محمد/د، ونقد عرل اليوناني الفكر في السوفسطائية (3٥

 بدول ، تفتازانيسعد الدين ال، شري العقائد النسفية (35

عضىد ، شري مختصر المنته  الأصولي للإمام أبي عمرو عثمال ابن الحاجب المىالكي (32

دار الكتىب ، محمىد حسىن محمىد حسىن  سىماعيل: تحقيىق، الدين عبد الرحمن الإيجي

 م 0224 -هى  3404، 3ط، لبنال –بيروت ، العلمية

 3430، 1ط، دمرىق، القلىل دار، عبد الرحمن حَبَنَّكَىة، صراع م  الملاحدة حت  العظل (39

 م. 3990 -هى 

دار ، علل الكلام الجديد الريب عبد الجبار الرفىاعي، علل الكلام الجديد وفلسفة الدين (02

 م 0222، 0ط، الهادي

 عل  أوجبي ، الكلام الجديد عل  امتداد الافكار: علل الكلام في  طار التحوّل (03

، د محمد تقي فخر داعىي كىيلانيسي: ترجمه للفارسية، شبلي النعماني، علل كلام جديد (00

 ، ش3109طهرال 

حسىىن بىىن محمىىد حسىىن ، دراسىىة نقديىىة -الفكىىر التغريبىىي العربىىي في التعامىىل معهىىا  (01

 م 0230 -هى  3411، 3ط، قطر –وزارة الأوقاف والرؤول الإسلامية ، الأسمري

مطبوعىىات جامعىىة ، يحىىي هاشىىل فرللىىي، الفكىىر المعاصىىر في  ىىوء العقيىىدة الاسىىلامية (04

 م3992، ات المتحدةالامار

 م.  0229، 1ط، بيروت، دار التعارف للمطبوعات، فلسفتنا محمد باقر الصدر (01
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 القرآل الكريل والعلل المعاصرد. موريس بوكاي  (0٥

 قل. في الكريل القرآل دار نرر، المرتض  الىرريف رسائل مجموعة (05

سىىة مؤ، قىىل، الرىىيب جعفىىر السىىبحاني، مىىدرل  لىى  المسىىائل الجديىىدة في علىىل الكىىلام (02 سَّ

 هى 3151، الإمام الصاد 

 م0231، 3ط، الدار المصرية اللبنانية، مصطف  النرار، مدرل جديد  ل  فلسفة الدين (09

، الانترىار العربىي، حيىدر حىب الله، مسألة المنهج في الفكر الديني وقفات وملاحظىات (12

 م   0225، 3ط، لبنال، بيروت

 الحميىد عبىد/د: تحقيىق، انيالتفتىاز الىدين سىعد، العلوم مفتاي شري تلخيص المطول (13

 1 ط، بيروت، العلمية الكتب دار، هنداوي

 لبنال، دار الكتان العربي، طه عبد الرؤوف: تحقيق، الرازي، معالل أصول الدين (10

  3954القاهرةى ، بيروت، الأهلية للنرر والتوزي ، زهدي جار الله، المعتزلة (11

 4٥٥/ 0د. جميل صليبا ، المعجل الفلسفي (14

 .49ص، نصر حامد أبو زيد، مفهوم النص (11

 3990، 0ط، دار السعادة، حسن السندوبي، تحقيق، أبو حيال التوحيدي، المقابسات (1٥

 باكستال، دار المعارف العثمانية، سعد الدين التفتازاني، المقاصد (15

 ، بدول، مؤسسة الحلبي، الرهرستاني، الملل والنحل (12

منرىأة ، /صىلاي عثمىالد، المنطق متعدد القىيل بىين درجىات الصىد  وحىدود المعرفىة (19

 م0220، الإسكندرية، المعارف

 –لبنىىال  -دار الجيىىل ، عبىىد الىىرحمن عميىىرة، تحقيىىق، عضىىد الىىدين الإيجىىي، المواقىىف (42

 م 3995 -هى 3435، 3ط، بيروت

 للنرر الأهلية، مسيرتها الفكرية وأسلون ثياتيوس أفلاطول، النظريات العلمية الحديثة (43
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 ، 3994، بيروت، والتوزي 

 م.0220، 3ط، لبنال، بيروت، دار الهادي، المعرفية لعلل الكلام الجديد الهندسة (40

 ماجسىتير أطروحىة) الزفتىاوي أنىس عصىام/د، الإسىلامية الفلسىفة في التصنيف مناهج (41

 0249) رقل، م 0229، القاهرة جامعة، )م /ز . 342العلوم  دار بكلية

، حمىو أيىت محمىد/د، أنموذجىا الغزالىي: المتكلمىين لىدا الخلىف ببرهال الاستدلال (44

، المغىرن، والأبحىاث للدراسات حدود بلا مؤمنول، واستعمالاته المنطق ندوة ملخص

 م. 0235 فبراير

حبيىىب : د. أحىىد فرامىىرز قراملكىىي ترجمىىة، تحليىىل مفهىىوم التجىىدد في الكىىلام الجديىىد (41

 .( 3992ى  3995رريف وشتاء ) 339ع ، مجلَّة المنطلق، فيَّال

، جامعة قطىر، مجلة طيبة، محروط محمد محروط بسيوني، رؤية نقدية، التعددية الدينية (4٥

 3412، 0العدد ، السنة السادسة

، مجلة المسىلل المعاصىر، د/ مقداد يالجن، جوانب التربية العقلية والعلمية في الإسلام (45

 م.3920العدد 

 م 0229، 3412/أ 1العدد  (42

ىىيِّبة»مجلَّىة ، علل الكلام ...  رورات النهضة ودواعىي التجديىد (49 ، بيىروت، «الحيىاة الطَّ

 ، م0224هى / 3404ى ، 3لبنال  ط

لأردنيىة في المجلىة ا، د/محمد ريىر حسىن العمىري، علل الكلام بين الأصالة والتجديد (12

 الدراسات الاسلامية المجلد الخامس  

مجلىىة ، مسىىعود أذريبجىىاني، علىىل نفىىس الىىدين قىىراءة تحليليىىة في تنظيىىرات فرويىىد ويونىى  (13

http://almuslimalmuaser.org/index.php?option=com_k2&view=itemlist&task=user&id=89:دمقداديالجن
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 .بدول، م023٥، الاستغران

د. عبىىد ، واقعيىىة المىىنهج الكلامىىي ودورهىىا في مواجهىىة التحىىديات الفلسىىفية المعاصىىرة (10

 . 3993، ٥2العدد ، لبنال، بيروت، مجلة المسلل المعاصر، المجيد النجار

 

http://almuslimalmuaser.org/index.php?option=com_k2&view=itemlist&task=user&id=248:دعبدالمجيدالنجار
http://almuslimalmuaser.org/index.php?option=com_k2&view=itemlist&task=user&id=248:دعبدالمجيدالنجار
http://almuslimalmuaser.org/index.php?option=com_k2&view=itemlist&task=user&id=248:دعبدالمجيدالنجار
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