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 القاهرة

 

 مقدمة:

معنى و عن مفاهٌم واحدة،، أو الأسطورة، أو الخرافة، Mythology المٌثولوجٌا تعبر

واحد ٌشٌر إلى نظرة الشعوب والمجتمعات للؤمور الؽامضة، والؽٌبٌات أو " الماورائٌات " 

التً ٌعجز العقل البشري عن إدراك معانٌها أو محاولة تفسٌرها. وهً إجمالاً تلك القصص التً 

دات خوارق الطبٌعة، وأعمال الآلهة، وخلفٌات العا الخٌال الدور الأكبر، وتتناول فٌها ٌلعب

الؽرٌبة، وكلها أمور تعكس طرٌقة تفكٌر فئة من الناس، وطرٌقة فهمهم  الاجتماعٌة، والقصص

؛ ولذا فالأسطورة كما ٌراها البعض، مرآة تعكس وعً الشعوب (1)وتقٌٌمهم لما ٌحٌط بهم

 .(2)وطرٌقتها فً التعامل مع الحٌاة

ٌُعتقد أنها صحٌحة وخارقة، وتُفسر بها الأحداث  وتتشكل الأسطورة من مجموعة ثقافات 

التً ٌواجهها الإنسان، وتكتسب مصداقٌة كبرى لدى أهل الثقافة التً أنتجتها، فٌنتج عن ذلك 

إجماع ثقافً شعبً بصدق أحداثها، فضلبً عن التعلق بنتائجها، فتصبح الأسطورة سجلبً لما 

 ضً ومرآة للحاضر، وهو ما ٌجسد الصلة القوٌة بٌن المٌثولوجٌا والتارٌخ. حدث فً الما

 .ودان الؽربً خلبل العصر الإسلبمًدورًا مإثرًا فً مجتمع الس سطورةلعبت الألقد 

من الإقلٌم الشاسع الذي أطلق علٌه الجؽرافٌون والمإرخون  اجزءً  تعد بلبد السودان الؽربًو

المسلمون مصطلح " السودان "، وأطلق هذا المصطلح على كل الأقوام التً قطنت جنوب 
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الصحراء الكبرى، فؤصبح ٌشمل كل الأفارقة ذوي البشرة السوداء، بما ٌعنً أن المصطلح جاء 

ؽربً المقصود فً هذا البحث، فهو الإقلٌم الؽربً من . أما إقلٌم السودان ال(3)نتٌجة للون البشرة

بلبد السودان، حٌث قام بعض المإرخٌن المحدثٌن بتقسٌم بلبد السودان إلى ثلبثة أقسام: السودان 

ك بحسب الموقع الجؽرافً لكل منها. الؽربً، والسودان الشرقً، والسودان الأوسط، وذل

ً تقع جنوب الصحراء الكبرى وشمال خط تلك المنطقة الت (4)ٌقصد بالسودان الؽربًو

( (5)الاستواء، والممتدة بٌن المحٌط الأطلنطً ؼربًا وبحٌرة تشاد )بحٌرة كوري عند ابن سعٌد

. وخلبل العصر الإسلبمً قامت (6)شرقًا. وتمثل هذه المنطقة المجال الموازي لبلبد المؽرب

ادة والسلطة السٌاسٌة واحدة تلو الأخرى، بإقلٌم السودان الؽربً ممالك إسلبمٌة قوٌة تبادلت السٌ

 .((7))انظر الخرٌطة وأشهر هذه الممالك: ؼانة، ومالً، وصنؽً
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فً تارٌخ ممالك السودان الؽربً  فً الكشؾ عن جوانب ؼامضةالأسطورة أسهمت قد ل

، التقلٌدٌةالمصادر  وجودها فًندر فقدمت معلومات ومعطٌات تارٌخٌة ، إبان العصر الإسلبمً

، حٌث للثقافات الشعبٌة ببلبد السودان الؽربً رٌخؤأهمٌة الأسطورة بالنسبة للت ٌوضحوهو ما 

. ولٌس أدل على أهمٌة منها فً التصدي للتؤرٌخ للذهنٌاتشكل مادة خصبة ٌمكن الاستفادة ت

جمع ، اهتمام الإدارة الاستعمارٌة الفرنسٌة بتلك البلبدالأسطورة فً الكشؾ عن ثقافات 

الرواٌات الشفوٌة والأساطٌر الخاصة بالممالك السودانٌة: ؼانة، ومالً، وصنؽً، ودراستها، 

 .(8)للحكم الفرنسً تخضعالشعوب التً أ لتعرؾ على ذهنٌةل

وصنؽً بناء على ما سبق، تحاول هذه الورقة رصد أثر الأسطورة فً مجتمعً مالً 

تارٌخ هاتٌن المملكتٌن بالعدٌد من الأساطٌر التً مست جوهر  بالسودان الؽربً، حٌث اختلط

الحٌاة السٌاسٌة، والاقتصادٌة، والاجتماعٌة، والذهنٌة، فضلبً عن الدٌنٌة. ولعل اختٌار هاتٌن 

المملكتٌن كنموذج لهذه الدراسة ٌؤتً بدافع رصد التؽٌر الملموس فً ذهنٌة المجتمع تجاه 

أن بداٌة عهد مملكة مالً ٌمثل جزءًا من المرحلة الجنٌنٌة الأسطورة، والؽٌبٌات، لاسٌما 

لانتشار الإسلبم فً ممالك السودان الؽربً، بٌنما كان عصر سٌادة الصنؽً ٌمثل مرحلة 

وهو أمر كانت له آثاره الواضحة بعد أن زاد عدد معتنقً الإسلبم، ، ٌةالإسلبمالثقافة ازدهار 

ٌرته بشكل ملحوظ، وبدأ الفكر الدٌنً، والتفسٌر الدٌنً بالنسبة للفكر الأسطوري الذي هدأت وت

 للؤحداث ٌملؤن الفراغ الذي تركته الأسطورة.   

ولا ٌعنً التركٌز على الأسطورة وتؤثٌرها فً مجتمع السودان الؽربً، أننا نرسم صورة 

فً  لمجتمع تحركه الخرافة وتتقاذفه الأساطٌر والؽٌبٌات، ولا ٌعنً هذا أٌضًا أن الاعتقاد

الأساطٌر من لدن السودانٌٌن هً حالة فرٌدة من نوعها، فمن المعروؾ أن الأسطورة تشكل 

 ، بل تعد الأسطورة نتاجًا لتلبقً الحضارات قدٌمًا.(9)قاسمًا مشتركًا بٌن كل الشعوب القدٌمة

 وسوؾ ترتكز مناقشة هذا الموضوع على العناصر التالٌة:

 والأسطورة فً ممالك السودان الؽربً.المإرخون المحدثون  -أولاً 

ا ًٌ  :عوامل رواج الأسطورة فً مملكتً مالً وصنؽً -ثان
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 .ضعؾ المستوى الثقافً -1

 .وأثرها فً رواج الأسطورة أجواء الخوؾ -2

 .الأهداؾ السٌاسٌة والاقتصادٌة للحكام -3

 .فً التروٌج للؤسطورة Griotsدور الرواة الجرٌوت  -4

 فً مملكتً مالً وصنؽً. للؤسطورةالتوظٌؾ السٌاسً  - االثً ث

 الأسطورة والأنشطة الاقتصادٌة. - رابعًا

 الاجتماعٌة: الأسطورة وبعض العادات والتقالٌد -خامسًا 

 .الأسطورة والذهنٌة السودانٌة -1

 الأسطورة وتقالٌد الزواج. -2

 وتربٌة الأبناء. ،الأسطورة والروابط الأسرٌة -3

 الأمراض.الأسطورة ووسائل العلبج والتداوي من  -4

 

 

 المؤرخون المحدثون والأسطورة في ممالك السودان الغربي: -أولا 

للمجتمعات الإنسانٌة مرحلة  ارٌخٌة العربٌة التً أرختلم تتجاوز ؼالبٌة الدراسات الت

التشكٌك فً الأسطورة، ومدى جدواها لكتابة التارٌخ، ولعل هذا مرجعه إلى الفهم ؼٌر الصحٌح 

لمعنى الأسطورة فً الثقافة العربٌة، وٌمكن إدراك هذا إذا تتبعنا مصطلح الأسطورة فً المعاجم 

عند ابن . و(10)" الأباطٌل " :م( بؤنها1002هـ/393فعرفها الجوهري )المتوفى عام العربٌة، 

ل، والأساطٌر أحادٌث لا نظام الأساطٌر: الأباطٌم(: "1311هـ/711ور )المتوفى عام منظ

" الأباطٌل  :م( فعرؾ الأساطٌر بؤنها1790هـ/1205. أما الزبٌدي )المتوفى عام (11)"لها

رَ تسطٌرًا، أي: ألؾ  والأكاذٌب والأحادٌث لا نظام لها "، وأنها جاءت من الفعل سَطَّ

 . (12)الأكاذٌب
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الذي ٌترجم عادة بؤسطورة، ٌشٌر إلى   Mytheأما فً المعاجم الؽربٌة، فإن مصطلح 

الواقع تصوٌر لجمٌع جوانب ٌة لمجتمع ما بطرٌقة درامٌة، والتعبٌر عن الثقافة الأساس

أو أنها عبارة عن تقدٌم تصور ما عن حدث أو شخص كان  .(13)الاجتماعً من منظور متناقض

كبٌر من صفته  له وجود تارٌخً، ولكن تدخل الخٌال الشعبً أو التراث قد ؼٌر إلى حد  

. وباستثناء (15)" ما هو خٌالً صرؾ وعار  عن كل حقٌقة " :والأسطورة أٌضًا .(14)الواقعٌة

خٌر الذي ٌتفق مع التعرٌؾ العربً للؤسطورة، فإن أؼلب التعرٌفات تجعل من التعرٌؾ الأ

 .  (16)الأسطورة وقائع تارٌخٌة حقٌقٌة ٌؽلب علٌها الخٌال بنسب متفاوتة

لم  ٌبدو الفارق واضحًا فً نظرة الثقافتٌن العربٌة والؽربٌة للؤسطورة، وتبعًا لهذه النظرة

المصدر المهم، بل انعدمت هذه الاستفادة فً بعض الأحٌان تتحقق الاستفادة المرجوة من هذا 

 فً جل الدراسات التارٌخٌة الإسلبمٌة.

وٌبدو الأمر أكثر وضوحًا حٌنما ٌتعلق بدراسة المجتمعات الإسلبمٌة فً أفرٌقٌا جنوب 

الصحراء، أو ببلبد السودان بحسب ما اصطلح علٌه الجؽرافٌون والمإرخون المسلمون. 

الأمر ٌعزى إلى بعض الاعتبارات، منها، التنافس بٌن المإرخٌن المسلمٌن،  ونرجح أن هذا

والمإرخٌن الؽربٌٌن حول إثبات نجاح الإسلبم فً تفاعله مع الذهنٌة السودانٌة من عدمه؛ وهو 

أمر أوقع الفرٌق الأول فً خطؤ التهوٌن من شؤن الأسطورة، فؽض أكثرهم الطرؾ عن 

لتالً الافتقاد لدلالاتها فً تكوٌن صورة أكثر قربًا، ترصد بواقعٌة دراستها وتتبع سٌاقاتها، وبا

عادات وتقالٌد المجتمع السودانً، وذلك ظنًا من أتباع هذا الفرٌق أن الخوض فً ؼمار هذه 

الأساطٌر لن ٌخدم الفكرة التً تدور حول إثبات نجاح الإسلبم فً مجتمع أؼرقه الاعتقاد فً 

لعادة. وانطلبقًا من المنظور ذاته أصبحت مقاربة المإرخٌن المسلمٌن الؽٌبٌات والقوى الخارقة ل

للؤساطٌر فً ممالك السودان الؽربً تنم عن رؼبة واضحة فً إثبات الفارق بٌن تفكٌر 

 .(17)اعتناقهم للئسلبم ثنً، والنضج الذي أصبحوا علٌه ؼداةالسودانٌٌن وذهنٌتهم فً العهد الو

هذا المنظور الباحثة البوركٌنٌة زٌنب بٌلب تاسٌرٌٌانكٌنً ومن بٌن المناقشٌن للقضٌة من 

Zainab Bila Taseryyankini التً ناقشت موضوع الأساطٌر والاعتقاد فً الؽٌبٌات ،
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فً أفرٌقٌا، وكان هدفها رصد أثر التؽٌر الذي أحدثه الإسلبم فً القضاء على هذه الأساطٌر 

ت إلى أنه " منذ أن ن الأدٌان والمعتقدات، وانتهوالمعتقدات، فجاء البحث فً إطار المقارنة بٌ

والمعتقدات والقٌم فً المجتمعات الأرواحٌة  دخل الإسلبم أفرٌقٌا عمل على تصحٌح المفاهٌم

ٌَمه الربانٌة، فوجدت قبولاً واسعًا بٌن شعوب فرٌقٌا جنوب أ وؼٌرها، وصاؼها فً منظومة قِ

ا فً نهضتها  ًٌ الاجتماعٌة، وتحررها من أؼلبل المحرمات، وتعسؾ الصحراء، وانعكس ذلك جل

 . (18)القٌم الإحٌائٌة "

ومن نفس المنظور خلص الباحث المؽربً عبد الله عٌسى إلى اندثار العادات الأرواحٌة 

مثل تقدٌم القرابٌن، وقتل الأطفال، شٌئًا فشٌئًا نتٌجة دخول الإسلبم فً مملكة صنؽً، ولم 

 .      (19)الممارساتٌتطرق لدلالات هذه 

وناقش البروفٌسور السودانً مهدي ساتً القضٌة من المنظور ذاته، وانتهً من دراسته 

قائلبً " استجابت هذه المجموعات الأرواحٌة الإحٌائٌة لقٌم الدٌن الحنٌؾ بدرجات متفاوتة 

ونجحت فً العبور إلى قٌم الدٌن والفضٌلة عبر مخاضات طوٌلة تحررت فٌها من قٌم 

لمحرمات الصارمة )التابو( وتوهمات )الطوطمٌة( المتجذرة فً الوجدان الإحٌائً حٌث رفع ا

 .(20)الإسلبم عنهم إصرهم والأؼلبل التً كانت علٌهم من وطؤة تلك القٌم"

نادي والأخطر من هذا أن البروفٌسور ساتً ٌهاجم تلك المعتقدات، وٌهاجم من ٌ

النٌجٌرٌٌن الشٌخ أنتادٌوب، وول سوٌنكا، والبروفٌسور عتبارها تراثًا مهمًا من أمثال با

، لكن لا على تلك المعتقدات ؼلبة الخٌال. وإذا كنا نتفق مع ساتً فً (21)الإٌفواري هارٌس بوتٌه

ا، وثقافة مهمة ترسم ماضً الشعوب، وتصور  ًٌ نتفق معه فً المناداة بعدم اعتبارها تراثًا إنسان

 ٌاز.  وجدانها ومخٌالها الشعبً بامت

المتمثل فً نجاح الإسلبم فً  ولا ٌعنً عرض هذه الآراء عدم الاتفاق مع مضمونها

، فلب ٌنكر منصؾ ما أحدثه الإسلبم من طفرة فكرٌة وعقائدٌة فً مجتمع تؽٌٌر هذه المعتقدات

التعامل مع الأساطٌر الأفرٌقٌة، أفرٌقٌا جنوب الصحراء، لكن نعنً بهذا العرض توضٌح طبٌعة 
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هذه الأساطٌر ٌدور حول الآلهة، والمعتقدات الدٌنٌة، توجه أؼلب الباحثٌن مجمل  لأن فنتٌجة

 نحو رصد التؽٌر الذي أحدثه الإسلبم فً الواقع الدٌنً للمجتمعات الأفرٌقٌة. 

لاسٌما ما اختص منها  -ظؾ أتباع الفرٌق الثانً الأسطورة وعلى النقٌض مما سبق، و

لٌصلوا لنتٌجة مفادها  -تتفق مع صحٌح العقٌدة الإسلبمٌة  لتً لابالعادات والتقالٌد الؽرٌبة ا

ضعؾ تؤثٌر الإسلبم فً المجتمع السودانً، وأن اعتناقه جاء تلبٌة لأهداؾ سٌاسٌة واقتصادٌة، 

. وجاءت مثل Hiskett, M(23)، وهسكت Delafosse, M(22)ومن هإلاء مورٌس دٌلبفوس 

الأساطٌر وآثارها فً مجتمع السودان الؽربً، وانشؽلوا هذه الكتابات قاصرة عن تتبع مؽزى 

أٌضًا عن بلوغ الهدؾ الأهم للمإرخ وهو الخروج بنتائج مهمة على صعٌد عادات هذه الشعوب 

 .(24)وتقالٌدها، وطرائق تفكٌرها، باعتبار المٌثولوجٌا ثمرة إنتاج الخٌال الشعبً

أولئك الذٌن ٌتعاملون بكٌفٌة انتقائٌة مع تنبه الدكتور أحمد الشكري لهذا القصور، وانتقد 

الرواٌات الشفوٌة والأساطٌر الخاصة بممالك السودان الؽربً، فلب ٌعتمدونها فً جمٌع القضاٌا 

التً ٌتناولونها، فٌتهافتون علٌها كلما تعلق الأمر بالحالة الدٌنٌة، وٌهملونها ولا ٌلتفون إلٌها 

مالك السودانٌة، أو حٌنما ٌتعلق الأمر بالعادات والتقالٌد حٌنما تتطرق لقضاٌا سٌاسٌة، كنشؤة الم

 .(25)الاجتماعٌة

فما هً المعاٌٌر التً اعتمدها أولئك الباحثون للبطمئنان إلى مصداقٌة الأسطورة من 

عدمه ؟ هل للؤمر صلة بالاعتبارات المنهجٌة ؟ أم أنه مرتبط بتوجهات مسبقة تدور حول تبٌان 

 مع السودانً قبل الإسلبم وبعده ؟ الحالة العقائدٌة للمجت

فرٌق ثالث أولى عناٌة كبٌرة بجمع الرواٌات خدمة للؤهداؾ الاستعمارٌة؛ ظهر و

بجمع  Charles Monteilقام المسئول الفرنسً شارل مونتً والأساطٌر المحلٌة المشهورة، ف

فً مالً  Gumbuجومبو مدٌنة معتقداتهم فً أساطٌرهم والسونٌنك و قبائل نسخة من تراث

 Lanrezac، كما جمعت نسخة أخرى من هذا التراث على ٌد الملبزم لانرٌزاك 1898عام 

الفترة ما مالً فً فً  Nioroنٌورو مقاطعة الذي كان ٌشؽل منصب نائب الحاكم الفرنسً فً 
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 .M. G،  أما أسطورة وجادو، وملحمة سونجاتا فقد حصل إم جً آدم 1901-1898بٌن عامً 

Adam (26)أثناء خدمته فً مكتب نٌورو 1903و 1900ما فً الفترة ما بٌن هعلى نص . 

بجمع  Jean Chartierقام مسئول فً نٌورو ٌدعى جان شارتٌٌه  1910وفً عام 

 (27)لمورٌس دٌلبفوس قدمهاجادو وسونجاتا، وعربٌة تحتوي على نسخ من أساطٌر ومخطوطة 

Maurice Delafosse  التقالٌد التارٌخٌة والأسطورٌة بالسودان  تحت عنوان نشرهاالذي "

 Mamadi. والكتاب مجرد ترجمة فرنسٌة لمخطوطة عربٌة ألفها مامادي عٌسى (28)الؽربً "

 Aïssa وتارٌخ الصراع بٌن مملكة الصوصو، ) ؼانة ( تتحدث عن تارٌخ مملكة وجادو ،

 .(29)ومملكة مالً

الشعوب الأفرٌقٌة  التعرؾ على ذهنٌةذه المإلفات هو وبالرؼم من أن الهدؾ من ه

الخاضعة للبستعمار الفرنسً، إلا أنها عبارة عن نقل نصً للتقالٌد المحلٌة والأساطٌر كما هً 

ٌخدم النظرٌة القائلة بتردي المستوى  ا؛متعمدً نظنه دون تتبع لمؽزاها، ومدلولاتها، وهو إهمال 

 ذي أخذ بؤٌدٌهم من ظلمات الخرافة إلى النور.الفكري للؤفارقة قبل عهد الاستعمار الأوروبً، ال

ومن جملة الاعتبارات التً أدت أٌضًا إلى عدم الاعتماد على الأساطٌر فً الكتابة 

الباحثٌن بعدم جدوى الأسطورة،  الؽربً، ؼلبة الظن بٌن جل التارٌخٌة الخاصة بممالك السودان

لبعدها ؼالبًا عن الواقع، وهو أمر اعترؾ به أحد مإرخً السودان المعاصرٌن لمملكة صنؽً، 

إذ ٌعلق على الأخبار التً أوردها عن مملكة مالً بقوله: " ... وٌكاد أن ٌكون أكثرهم أكاذٌب 

ن مملكة مالً، روج لأخبار  أكثر ، لكنه فً الوقت الذي استنكر الأخبار التً نقلها ع(30)... "

-1493هـ/935-898) ً، وعن ملكها الأسكٌا محمد الأولخٌالٌة وؼرابة منها عن مملكة صنؽ

 .م(1529

من المإرخٌن المحدثٌن إزالة كل أثر للؤسطورة كثٌر  حاولونتٌجة للبعتبارات السابقة 

صراعًا بٌن الأسطورة والتارٌخ، أو بٌن الخٌال  من السجل التارٌخً، معتبرٌن المسؤلة

، فؤصبح الإعراض عن الأساطٌر أكثر أمانًا؛ لأن محاولة تطوٌعها والاستفادة منها (31)والواقع
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واحدة من أكثر ظواهر  لأن الأساطٌرتعد ضربًا من المجازفة المحفوفة بالصعوبات والمخاطر، 

 . (32)الثقافة الإنسانٌة تعقٌدًا

السودان الؽربً، عن الأسطورة ارٌخ ممالك م الكثٌرٌن ممن كتبوا حول توبرؼم إحجا

جادو، ومن ومالً استمد من أسطورة و ً ؼانةالسودانٌة، فإن كثٌرًا مما كُتب عن تارٌخ مملكت

ملحمة سونجاتا، بٌد أن التعامل مع الأخبار المستقاة من هذه الأساطٌر اتخذ طابع التهكم أو 

 . (33)الأحوالالتشكٌك فً أحسن 

والأحرى والحالة هذه، الانطلبق نحو دراسة الأسطورة فً المجتمع الأفرٌقً فً العصر 

، ودحضها، معتبرٌن إٌاها حالات بٌل استصؽار هذه التصرفات ؼٌر المعتادةالإسلبمً لا من ق

جب أن ستندثر كلٌة عندما تدخل القبائل الأفرٌقٌة مرحلة التمدن، وإنما ٌ (34)منعزلة من التوحش

تسعى دراساتنا لبذل مزٌد من الجهد لفهم المنطلقات الأسطورٌة التً تفسر تصرفات ومعتقدات 

كهذه وتبررها وتمنحها قٌمة مقدسة. ولا ٌعنً هذا أن نجعل من الأسطورة تارٌخًا متكامل 

 ، فإذا كان الدافع وراء المطالبة بالاستفادة من الأسطورة فً كتابة تارٌخ مجتمع(35)الأركان

السودان الؽربً ٌستند إلى الحاجة للكشؾ عن الكثٌر من الؽموض المحٌط بالصورة الذهنٌة لهذا 

ٌصبح المإرخ صانعًا للؤسطورة كما "، فذا إلى الإسهام فً "تؽذٌة الوهمالمجتمع، فلب ٌدفعنا ه

 .   Farias (36) ٌقول فارٌاس

للؤسطورة لأنها تشكل منجمًا وعلٌه ٌجدر عدم إهمال الباحثٌن فً التارٌخ الأفرٌقً 

ا مهمًا(37)للمعلومات التارٌخٌة ًٌ ، إذ لا تعارض بٌن الأسطورة (38)، فضلبً عن كونها تراثًا تارٌخ

والتارٌخ، فإذا كان التارٌخ فً أبسط معانٌه " سرد لما حدث فً الماضً "، فإن الأسطورة 

عندما أكد أن  Rouch, Jeanلم ٌبالػ جان روش لذا . و(39)واحدة من أهم حوادث الماضً

 .(40)سرد الأسطورة فً مجتمع السودان الؽربً حظً بؤهمٌة مماثلة للرواٌات التارٌخٌة

ولسنا بصدد مناقشة صحة ما ورد بهذه الأساطٌر من عدمه، فتلك قضٌة أخرى، فالبحث 

ٌركز أساسًا على الدلالات التً تعبر عنها الأسطورة فً المجالات السٌاسٌة والاقتصادٌة 

عة الأكاذٌب الاجتماعٌة والذهنٌة، بالإضافة للدٌنٌة، فإذا كان للؤحداث الحقٌقٌة مؽزى، فإن إشاو
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 لٌڤً أرمسترونػ، وكلود على هذا أصاب كل من. ولا تتم اعتباطًا، وإنما تكون لمؽزىً مشابه

، حٌث ذهب الأول إلى أن أهمٌة الأسطورة تنبع من كونها مإثرة، لٌس لأنها تزودنا شتراوس

. أما الثانً فٌإكد بؤنه ٌجب علٌنا ألا نتجاوز الأسطورة على أنها عبث (41)بمعلومات عن حقائق

 . (42)ووهم، وإنما علٌنا أن نؤخذ الأمر بجدٌة ونتساءل عن مؽزاها

أن هذا البحث سٌؽطً كافة الجوانب التً تتعلق بموضوعه، لكنه ٌهدؾ فقط  ولا ندعً

لإلقاء حجر فً المٌاه الراكدة، ٌنبه لأهمٌة مقاربة الذهنٌة السودانٌة اعتمادًا على الأسطورة التً 

شؽلت حٌزًا مهمًا فً تقالٌد السودانٌٌن وتارٌخهم سواء الشفاهً منه أم المكتوب، فالرواٌات 

عتمد الأسطورة كؤساس لمعظم أخبارها، كما شؽلت الأسطورة حٌزًا مهمًا فً المإلفٌن الشفوٌة ت

، وأطرت لكثٌر من (44)، وملوك السودان أهل سنؽً(43)السودانٌٌن الوحٌدٌن: تارٌخ الفتاش

 وكلبم ؼٌر معقول، ونمر علٌها ؟ أوهامالأحداث التارٌخٌة البارزة، فهل نعتبرها مجرد 

إلى خطورة استبعاد الأسطورة كمصدر مهم لكتابة تارٌخ السودان  البعضتنبه  لقد

موقفًا ؼٌر علمً ولا ٌتفق وطبٌعة  السودانٌة، وعد الإحجام عن التعامل مع الأسطورة الؽربً

لضرورة تعاون  –نظرًا لصعوبة الخوض فً هذا الاتجاه  –المنهج التارٌخً. كما نوه 

 .(45)اءة أبعاد تلك الأساطٌر ومدلولاتهاالأنثروبولوجٌٌن مع المإرخٌن لفهم وقر

أهمٌة الأسطورة فً دراسة تارٌخ المجتمعات السودانٌة إبان العصر  هكذا تتضح

ى لرصده فً هذه الورقة البحثٌة، فما هً العوامل التً أدت الإسلبمً، وهو الأمر الذي نسع

 لانتشار الأسطورة فً مجتمع السودان الؽربً إبان فترة البحث ؟

ا  :عوامل رواج الأسطورة في مملكتي مالي وصنغي -ثانيا

ز ابروٌمكن إتعددت العوامل التً أدت لرواج الأسطورة فً مجتمع السودان الؽربً، 

 أهمها فٌما ٌلً:
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  :ضعف المستوى الثقافي -0

فً مقدمة العوامل التً أدت إلى رواج الأسطورة، فثقافة أي  ٌؤتً تدنً المستوى الثقافً

مجتمع تتكون من محصلة الأفكار السائدة بٌن أفراده، وتظهر هذه الثقافة فً درجة وعً هذا 

 .(46)المجتمع والسلوك الخاص به

للعلبقة الواضحة بٌن ضعؾ الوعً الدٌنً، وتدنً مستوى ٌعد رواج الأسطورة نتٌجة و

العلمً، مقابل التعلق بالرواٌات الأسطورٌة والؽٌبٌات وأحكام السحر والتنجٌم الإدراك 

، مبٌنًا أن الذي ٌحمل والطلبسم، وسجل ابن خلدون هذه العلبقة كإحدى ثوابت الذهنٌة التواكلٌة

الإنسان على ذلك فً الؽالب هو " التشوق إلى عواقب أمورهم وعلم ما ٌحدث لهم من حٌاة 

 ، وهً أمور تجنح بؤبناء المجتمع إلى براثن الخرافة والشعوذة. (47)وموت وخٌر وشر "

، فً فً مجتمع السودان الؽربًالمستوى الثقا وتشهد بعض الإشارات المصدرٌة بتدنً

على ذلك التدنً فً المستوى الثقافً م( 1552هـ/960)المتوفى عام الوزان الحسن وٌإكد 

ٌعٌش هإلاء القوم  ( بقوله: " العاصمة كاغ ) جاو أهلتحدث عن زار مملكة صنؽً، وحٌنما 

احد منهم ٌعرؾ القراءة والكتابة فً جهالة جهلبء، حتى لا تكاد تعثر فً مسافة مائة مٌل على و

، فلنا أن نتخٌل المستوى الثقافً فً المدن الأخرى العاصمةفً  وإذا كان هذا هو الوضع .(48)"

 .والأرٌاؾ

هذه النتٌجة، فإن قد أدت إلى  ٌة بتدنً مستواها الثقافًسودانا كانت طبٌعة الذهنٌة الوإذ

، ولأعمال لؤزمات الاجتماعٌةمل آخر أسهم فً هذا، ٌتعلق بؤجواء الخوؾ الملبزمة لثمة عا

 .الكهان والسحرة

  :أثرها في رواج الأسطورةأجواء الخوف و -2

من اضطرابات  ٌرافقهاوالأزمات الاجتماعٌة، وما المحن أجواء الخوؾ التً لازمت تعد 

ة لرواج من العوامل المهٌئ ا على كافة شرائح المجتمع، واحدةذهنٌة ونفسٌة عمٌقة تلقً بظلبله

نتٌجة أثناء محنة الصراع بٌن قبائل الصوصو والماندٌنجو، ووتصدٌقها، من ذلك أنه الأسطورة 

فً نفوس  قائد الصوصو م (1235-1200هـ/633-597) سومانجورو للرعب الذي بثه 
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ٌسخر الرٌح لمعرفة ما ٌدور بٌن  ق الناس أسطورة تزعم أن قائد الصوصوصدالماندٌنجو، 

هذا  وفً أجواء .(49)كانوا ٌخشون أن ٌعقدوا مجالس للحدٌثالماندٌنجو من أحادٌث، ولذا 

 م (1255-1230هـ/652-628) أو سونجاتا  ٌضًا صورت الأسطورة سندٌاتا كٌتاأ الصراع

ٌصارع أعداء قومه  بطلبً تحول من طفل كسٌح لا ٌستطٌع المشً إلى أسد شجاع ملك مالً،

 .(50)" حٌوانات برٌة متوحشة "الأسطورة الذٌن اعتبرتهم 

فً  م(1493-1464هـ/898-869)الخوؾ الذي بثه ملك صنؽً سنً علً ونتٌجة 

التً تزعم الأسطورة  ونتٌجة لانتصاراته الحربٌة المتكررة؛ صدق أهل صنؽًنفوس أعدائه؛ 

 .(51)بفضل تعاوٌذه ،جنوده، فلب ٌراهم أحد مقدوره إخفاءببؤن هذا الملك 

 ؛تقدٌس قوى الطبٌعة، وتصدٌق ما ٌروج حولها من أساطٌرفً  وٌتسبب الخوؾ أٌضًا

 وٌنبع الاعتقاد فً الؽٌبٌات وعبادة ى وما قد ٌنتج عن ؼضبها من كوارث.هذه القونتٌجة لخشٌة 

من اعتقاد ساد بٌن بعضهم بؤن الإله  ،قوى الطبٌعة، وتقدٌسها من لدن أهل السودان الؽربً

ة ترك العلبقة بٌنه وبٌن البشر لأرواح أقل أهمٌمكترث بما ٌدور على الأرض؛ ف الأعظم ؼٌر

انتشر فً ولذا  .(52)ؤصبحت تلك الأرواح أحق بالعبادة فً نظرهممنه، لٌخلد إلى الراحة؛ ف

كان رئٌس و، تجنبًا لإٌذاء قوى الطبٌعة، وتقدٌسها فً الأسلبؾوصنؽً الاعتقاد مالً  ًمجتمع

 Dassiriأطلق على هذه الأسلبؾ اسم داسٌري و .(53)والأسلبؾ كل أسرة الرابط بٌنها أسرته،

عند بعض الأشجار  ونسكنأن هإلاء الأسلبؾ ٌقبائل الماندٌنجو واعتقدت  فً عهد مملكة مالً،

الؽٌبٌة فً  مملكة صنؽً فقد اعتقدت بعض الأسر فً تحكم القوى أما فً عهد .(54)المقدسة

 .(55)سائر أمور حٌاتها

أعمال السحر والكهانة، خوفًا من الأضرار التً ٌمكن ذهنٌة السودانٌة من ال كما تخوفت

أهل  تحاكمٌإكد  م(1348هـ/749)المتوفى عام مريأن تلحقها هذه القوى بؤبناء المجتمع، فالعُ 

 –م( 1593هـ/1002)المتوفى عام ورد كعت . وأ(56)عند ملكهم بسبب السحرمملكة مالً 

إشارة تحمل نفس المعنى، فحٌن تحدث عن واقعة  -مإرخ أسرة الأساكً فً مملكة صنؽً 

أحد تلبمٌذ هذا العالم أنه بإمكانه  زعم على واحد من علماء صنؽً، (57)تطاول كبر فرم علوا
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قتل كبر فرم علوا دون استخدام السلبح، فؤذن له أستاذه بقتله، فؤخذ ورقة وكتب فٌها بعض 

طعن هذا التٌس فمات، فطُعن كبر فرم علوا على أثر ذلك علقها فً عنق تٌس، والطلبسم، ثم 

ولهذه الأسطورة عدة دلالات، منها التؤكٌد على مكانة العلماء وعظم قدرهم، وعاقبة  .(58)ومات

التطاول علٌهم، بالإضافة إلى ضعؾ المستوى الثقافً بتصدٌق مثل هذه الأخبار الخٌالٌة، 

 وأخٌرًا فبالرؼم من انتشار الإسلبم ظل السودانٌون ٌتعلقون بالطلبسم والتعاوٌذ.

استمرار تؤثٌر المعتقدات  ،لمعتقدات فً ظل وجود الإسلبماستمرارٌة هذه اوتإكد 

الأرواحٌة، فالثواب والعقاب فً الإسلبم له شقان: دنٌوي، وأخروي، لكنه دنٌوي فقط فً 

، لأن قطاع نسل، أو تعرض للعنة وكوارثالأرواحٌة، وقد ٌؤتً العقاب فً صورة هلبك، أو ان

 . (59)عاجل بالانتقام السرٌعالقوى الطبٌعٌة من رٌح ومطر وأمراض فتاكة ت

وبهذا لم ٌكن بعض السودانٌٌن على استعداد للتخلً بٌسر وسهولة عن معتقداته التً 

ورثها عن الأجداد، ومن ثم لم ٌشؤ المخاطرة بتنحٌة هذه المعتقدات جانبًا؛ خوفًا من الكوارث 

تجاه هذه المعتقدات التً تحل به جراء ذلك، بالرؼم من ضوابط الشرٌعة الإسلبمٌة الصارمة 

   الخاطئة.

نخلص مما سبق إلى أن شٌوع الاعتقاد فً الؽٌبٌات والجن، والسحر، والاعتقاد فً 

مهد الطرٌق لرواج الأسطورة والتعلق بؤخبارها قدرتها على جلب النفع، أو دفع الضرر، 

 .نتٌجة الخوؾ من قدرة تلك القوى على الضرر والإٌذاء وتصدٌقها

، وأجواء الخوؾ التً لازمت المحن والأزمات، المستوى الثقافً ان ضعؾوإذا ك  

سببًا لرواج الأسطورة، فإن المصالح السٌاسٌة والاقتصادٌة وتسببت فٌها أعمال السحر والكهانة 

 للحكام كانت عاملبً مشجعًا على رواج الأسطورة أٌضًا.

  :الأهداف السياسية والقتصادية للحكام -2

حاول بالقصص والحكاٌات الشعبٌة والأساطٌر،  السودان الؽربًنتٌجة لتعلق مجتمع 

تروٌج الالحكام استؽلبل هذا الأمر فً تحقٌق بعض الأهداؾ السٌاسٌة والاقتصادٌة، من خلبل 

لؤساطٌر التً تخدم مصالح الحكام وأهدافهم من خلبل استثمار الأساطٌر القدٌمة، وصناعة ل
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مستحدثًا فً ممالك السودان الؽربً، بل هو دأب كثٌر من . ولم ٌكن هذا النهج أساطٌر زائفة

الملوك منذ القدم، الأمر الذي دفع أشهر فلبسفة الٌونان القدماء، أفلبطون وأرسطو، للقول بؤن 

  .(60)هدؾ الأساطٌر ٌتمثل فً إخضاع الفرد لمشٌئة الدولة

لحاكمة، ومنح فعلى الصعٌد السٌاسً استخدمت الأسطورة لإضفاء الشرعٌة على الأسر ا

هذه الأسر المهابة والتبجٌل فً نظر الرعٌة، أما على المستوى الاقتصادي، فقد استؽل الحكام 

الأسطورة فً التروٌج لمفاهٌم تتعلق بملكٌة الأرض الزراعٌة، وملكٌة المعادن والثروات 

القصص برواة ولكً ٌحقق الملوك هذه الأهداؾ كان لابد لهم من الاستعانة  .(61)الثمٌنة

 والأساطٌر، الذٌن أسهموا بدورهم فً رواج الأسطورة فً مجتمع السودان الؽربً.

  :في الترويج للأسطورة Griotsدور الرواة الجريوت  -4

مجموعة من  مهمة تروٌج هذه الأساطٌر إلى أسند ملوك السودان الؽربً وحكامه 

الجرٌوت "، سواء فً مملكة " المتخصصٌن فً رواٌة القصص والأساطٌر، الذٌن أطلق علٌهم

ًٌا لأكثر  مالً أم صنؽً. ففٌما ٌخص مملكة مالً، ظل الجرٌوت ٌتناقلون ملحمة سونجاتا شفه

بسرد أمجاد الماضً، وبطولات الملوك السابقٌن ومآثرهم،  وااختص، و(62)من عشرٌن جٌلبً 

 .(63)وعاقبة المتخاذلٌن منهم والظلمة

بمملكة مالً تسمى " كٌلب  قرٌة الشفهً ٌقطنون وكان الجرٌوت المختصٌن بسرد التارٌخ

" Keyla، ًللؽرباء، ونتٌجة لهذا لم ٌسجلوا الكثٌر من أسرارهم عن الكشؾ وكانوا ٌترددون ف 

 .(64)التً تربعت على عرش مالً كٌتا الخاصة بؤسرة والأنساب والتارٌخ الأساطٌر

وتروٌجها بما ٌخدم توجهات وقد استفاد الجرٌوت استفادة كبٌرة من رواٌة الأساطٌر 

ظهرت مجموعة من النسوة  كما .(65)الملك نبؤعطٌات كثٌرة م الملوك، فحظً هإلاء الجرٌوت

اللبتً اتخذن من العرافة والتنجٌم حرفة ومعاشًا، وأشارت ملحمة سونجاتا إلى بعضهن، فعندما 

أرادت الملكة ساسوما التخلص من سونجاتا المنافس لابنها دنكاران تومان على عرش 

نحتهن ساسوما . وفً المقابل ممهمةالماندٌنجو، أوعزت إلى تسع عرافات عجائز للقٌام بهذه ال
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مائة مكٌال من الأرز، ومائة مكٌال من الذرة البٌضاء، فضلبً عما وعدتهن به بمنح كل واحدة 

   . (66)منهن بقرة وعجلها، بعد إنجاز المهمة

واستمر وجود مجموعة المنتفعٌن من التعلق بالسحر والعرافة فً عهد مملكة صنؽً، 

ذوا من هذه الأعمال سبٌلبً لكسب عٌشهم، حٌث ظهرت مجموعة من المشعوذٌن والسحرة، واتخ

وجودهم، حٌث احترؾ البعض علم الحدٌث  (67)وأثبتت النوازل الفقهٌة الواردة من التكرور

 . (68)والقصص وأخبار الدنٌا والحكاٌات المضحكة بالحق أو الكذب

محن جواء الخوؾ المرافقة لللأبالإضافة  ،كان ضعؾ المستوى الثقافً ومن هنا

التً عانى منها المجتمع السودانً، ورؼبة حكام السودان الؽربً فً تحقٌق بعض والأزمات 

، والمكاسب التً حققها الجرٌوت سببًا فً التروٌج للؤسطورة، الأهداؾ السٌاسٌة والاقتصادٌة

ما هو دور والسإال الذي ٌطرح نفسه: ومحاولة إضفاء الكثٌر من المصداقٌة علٌها أمام الرعٌة. 

 لاتها فً الحٌاة السٌاسٌة فً مملكتً مالً وصنؽً ؟ الأسطورة ودلا

 التوظيف السياسي للأسطورة في مملكتي مالي وصنغي: -اثالثا 

فً مملكتً مالً وصنؽً، منها توطٌد  بعض الأهداؾ السٌاسٌة وظفت الأسطورة لتعزٌز

وتدعٌم النظم الحاكمة والتؤكٌد على أحقٌتها فً الحكم ووراثته، أي إثبات النفوذ السٌاسً، 

الشرٌفة للملوك، وللقبائل العربٌة الأنساب تؤتً الأساطٌر المتعلقة بوشرعٌة الأسر الحاكمة. 

 .لتإدي دورها بامتٌاز إزاء هذا الهدؾ (69)ببلبد السودان الؽربً

ٌما لصحابة رسول الله صلى الله علٌه ادعى ملوك مالً وصنؽً انتسابهم للعرب، لاس

، ووجدوا فً الأساطٌر والملبحم الشعبٌة سبٌلبً لبلوغ اولوا جاهدٌن إثبات هذا النسبوسلم، وح

 هذا الهدؾ.

 الذٌن ،مملكة مالً تورد ملحمة الماندٌنجو رواٌة حول أصل ملوك الماندٌنجوب ففٌما ٌتعلق

، وٌرجع نسبهم إلى بلبلً الإسلبمً شرقملم ٌكونوا من أبناء البلبد الأصلٌٌن، وإنما قدموا من ال

ن للنبً محمد صلى الله علٌه وسلم. ) بلبل بن رباح ( الخادم الأمٌ Bilali Bounamaبوناما 
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ن الأول سبعة أبناء؛ الاب كان لبلبلجد الأول لعشٌرة كٌتا. ووتعد هذه الرواٌة بلبل بن رباح ال

Lawalo (70)رحل من المدٌنة المنورة، واستقر فً بلبد الماندٌنج. 

والسإال الذي ٌفرض نفسه هل اختٌار الماندٌنجو لشخص بلبل بن رباح تحدٌدًا جاء 

اعتباطًا أم أنه اختٌار مقصود ؟ هل كان للبشرة السوداء لبلبل دور فً هذا الاختٌار حتى تحظى 

ا أن ٌكون بلبل جدًا لشعب  ًٌ الماندٌنجو الأسطورة بنصٌب أكبر من المصداقٌة فٌصبح منطق

 سودانً؟  ال

 لدى نملك أدلة تعٌن فً الإجابة عن هذا التساإل، لكن شاعت صفة البشرة السوداء لا

، فعنترة بن شداد وكان هذا نتٌجة للتقارب العربً السودانً ،كثٌر من أبطال الملبحم العربٌة

عربً من قبٌلة عبس، وأمه بطل عربً أسمر اللون عاش فً الجزٌرة العربٌة، ولد لأب 

على سٌؾ أٌضًا أسمر اللون، وهو ما ٌنطبق  كما إن أبا زٌد الهلبلً عربً من الحبشة.سودانٌة 

 .(71)بن ذي ٌزن

وعمومًا ٌعبر هذا النسب عن ترابط ثقافً عربً إسلبمً أفرٌقً، ٌتمثل فً ضرورة 

وجود هذا النسب للبطل الملحمً أو الأسطوري، فبٌنما أرجعت ملحمة سونجاتا نسب بطلها 

الملحمة  -ل بلبل بن رباح  مإذن الرسول، أرجعت ملحمة أبً زٌد الهلبلً للصحابً الجلٌ

نسب قبائل بنً هلبل إلى عامر بن صعصعة، وهو أحد من تحالفوا مع  - العربٌة الشهٌرة

 . (72)الرسول صلى الله علٌه وسلم لمحاربة الكفار

 -عربٌة وأمازٌؽٌة  -ولا ٌستبعد هذا التلبقح الفكري فً الملحمتٌن، فالثقافة الإسلبمٌة 

واحدة تركت بصمات مهمة على الثقافة السودانٌة، ٌدعم هذا أن الملحمتٌن ٌنتمٌان لفترة تارٌخٌة 

توفى م، تلك الفترة التً تحدث فٌها ابن خلدون ) الم13، 12هـ/ 7، 6تقرٌبًا، وهً فترة القرنٌن 

م( عن هجرة بنً هلبل إلى بلبد المؽرب الإسلبمً وحربهم ضد المعز بن 1406هـ/808عام 

 أو سونجاتا ما ذكره عن البطل ماري جاطة، و(73)م (1062هـ/454بادٌس ) المتوفى عام 

 . (74)مإسس مملكة مالً
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وبذلك تعبر هذه الملبحم عن تقارب المخٌال الشعبً الأفرٌقً العربً الإسلبمً، وتشابه 

ثمرة إنتاجه، وتعبر أٌضًا عن تقارب الشخصٌة العربٌة الأفرٌقٌة المسلمة من حٌث فكر مإلفٌها 

 والقضاٌا التً تطرحها.  

، ومثال صنؽً فً عهد مملكة الشرٌفةالعربٌة استمر توظٌؾ الأساطٌر للتروٌج للؤنساب 

من جهة أمه إلى أحد صحابة ملك صنؽً  نسبت الأسكٌا محمد الأولالتً سطورة الأ تلك ذلك

لأحد  نسب كاساي أم هذا الأسكٌا ٌرجعالنبً صلى الله علٌه وسلم، حٌث تزعم الأسطورة أن 

 .(75)أحفاد الصحابً الجلٌل جابر بن عبد الله الأنصاري

وثمة ملبحظة ٌجب الانتباه إلٌها، وهً الاعتماد ؼالبًا على فكرة البطل القادم من خارج 

الملبحم، فؽالبٌة الأبطال الملحمٌٌن الذٌن الأساطٌر والنطاق الجؽرافً الذي أشٌعت فٌه تلك 

 أوردتهم الملبحم العربٌة الشهٌرة كانوا من أصول سودانٌة أفرٌقٌة، وبالمثل جاء أبطال الملبحم

السودانٌة من أصول مشرقٌة عربٌة. وٌمكن أن ٌعزى هذا الأمر إلى محاولة إضفاء الكثٌر من 

الملحمة باعتباره ؼرٌبًا ٌملك ما لا ٌملكه الأسطورة أو الصفات البطولٌة والخارقة على بطل 

 السكان الأصلٌون. 

بالأنساب ولم تكن الأساطٌر والقصص الشعبٌة السبٌل الأوحد لدعم الادعاءات الخاصة 

هد مملكة صنؽً وعاصمتها فٌما م -جاوإمارة الشرٌفة، فهناك أدلة أثرٌة أكدت حرص ملوك 

على التمسك بؤنسابهم الشرٌفة منذ القرن الخامس للهجرة/ الحادي عشر للمٌلبد، وتتمثل  -بعد

سانً  -ة التً عثر علٌها فً منطقة جاوهذه الأدلة فً مجموعة من شواهد القبور الرخامٌ

(Gao-Saney عام )فؤحد هذه الشواهد لملك سمى نفسه محمد بن عبد م1993 هـ/1414 ،

 وفىبكر بن أبً قحافة، المت . وشاهد قبر ثان  لملك سُمًِّ أبو(76)م1100هـ/494الله، توفً عام 

 . (78)أما الشاهد الثالث فكان لملك ٌدعى عمر بن الخطاب. (77)م1110هـ/503 عام

الملك الأول حمل اسم النبً صلى الله علٌه وسلم، بٌنما حمل  ٌظهر من خلبل الشواهد أن

الملك الثانً اسم أبً بكر بن أبً قحافة، الخلٌفة الأول للرسول صلى الله علٌه وسلم، ولكً 

بكر الصدٌق،  أن اسمه أباهذا الملك  ع لٌس مجرد انتساب فحسب لم ٌدعِ ٌكون الموضو
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تار أن ٌكون اسمه أبً بكر بن أبً قحافة. أما فالمعروؾ أن الصدٌق صفة ولٌس اسمًا، فاخ

 الثانً.  الراشد الملك الثالث فاختار أن ٌكون اسمه عمر بن الخطاب، الخلٌفة 

أن هذه الأنساب أسهمت فً توطٌد النفوذ السٌاسً لملوك مالً وصنؽً من المرجح 

ً بالإسلبم عقٌدة، بانتسابهم لأصول عربٌة شرٌفة، لاسٌما فً وقت  تعلق فٌه المجتمع السودان

قدوة ومثلبً أعلى، وأي نسب  ٌخدم فكرتهم أعظم من ادعاء الانتساب لصحابة اتخذوا من رجاله و

النبً صلى الله علٌه وسلم، الذٌن حملوا لواء الدعوة، وساهموا فً نشرها والزود عنها. كما 

والمتمسكٌن تخدم هذه الأنساب مسعى الملوك فً ظهورهم بمظهر المدافعٌن عن الإسلبم، 

 بشرٌعته من خلبل الارتباط بالصحابة، واحترامهم، واتخاذ أسمائهم تبركًا بهم. 

ملوك السودان وحدهم،  ولم ٌكن الانتساب لأصحاب النبً صلى الله علٌه وسلم، وقفًا على

شمل كبرى القبائل السودانٌة، واعتادت الأساطٌر السودانٌة على التروٌج للؤنساب وإنما امتد لٌ

العربٌة الشرٌفة سواء للؤشخاص أم للقبائل، وهذا بدٌهً، فالقبائل لعبت دورًا مهمًا فً الحراك 

السٌاسً فً مجتمع السودان الؽربً، وأسهمت فً تؤسٌس الممالك السٌاسٌة الواحدة تلو 

الحال بالنسبة لقبائل السونٌنك التً أسست مملكة ؼانة، وقبائل الماندٌنجو التً  الأخرى، كما هو

 أسست مملكة مالً، وأخٌرًا قبائل الصنؽً مإسسة مملكة صنؽً. 

ها؛ ولذا سٌاسً لتلك الممالك وعزز من سلطانوقد دعم النسب العربً الشرٌؾ النفوذ ال

ٌة فً التروٌج لأنسابها الشرٌفة عبر مجموعة تسابقت القبائل الكبرى المإسسة للممالك السودان

صحاب النبً صلى الله علٌه وسلم فً سطورٌة، وجلها تدعً الانتساب لأمن الرواٌات الأ

أحد  (79)محاولة لربط الشعوب السودانٌة بؤصول شرقٌة إسلبمٌة، مثل أسطورة بٌازٌد أو بٌاجٌدا

زبرقان التً تعد الزبرقان بن بدر ، وأسطورة ال(80)أمراء بؽداد، الذي عُد جد شعب الهوسا

جد شعب الزرما فً مملكة صنؽً، وذاع صٌت هاتٌن الرواٌتٌن فً ممالك السودان  (81)التمٌمً

 .(82)الؽربً وبلبد الهوسا

عن شمهروش  ،محمود كعتمإرخ مملكة صنؽً، وثمة رواٌة أسطورٌة أخرى ٌروٌها 

اندٌنجو، وكذا أصل قبائل صنؽً ٌرجع الجنً، تشٌر إلى أن أصل قبائل ونقارة، أحد فروع الم
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إلى أحد ملوك الٌمن وٌدعى تراس بن هارون أو براس بن هارون، الذي هاجر أبناإه إلى بلبد 

السودان، واستقروا بها واسم أحدهم ونكر بن براس وٌنتهً إلٌه نسب قبائل الونقارة، واسم 

ة مزٌدًا من الهٌبة على الآخر سؽً بن براس، وهو أصل قبائل صنؽً. وتضفً هذه الأسطور

 .(83)أولئك القادمٌن فنسبت إلٌهم حدٌثًا مع الجن بعد وصولهم لبلبد السودان

 -المتؤخرٌنأحد مإرخً صنؽً  –م(1656هـ/1067وٌنسب السعٌدي )المتوفى عام 

قبائل الصنؽً لشخص أصله من الٌمن، قٌل أنه خرج هو وأخوه من الٌمن، حتى انتهى بهما 

. (84)كوكٌا فً أرض صنؽً، فسماه أهلها زا الأٌمن، وتعنً " جاء من الٌمن " القدر إلى مدٌنة

بشؤن ملك الٌمن براس بن هارون الذي ٌعد  أورده كعت والراجح أن رواٌة السعٌدي تؤثرت بما

 أصل قبائل الصنؽً.

على أي الأحوال، فحتً ٌكون للقادمٌن من المشرق السٌادة المستحقة على شعوب 

، كان لابد أن تمنحهم الأسطورة سببًا ٌقبل بمقتضاه السكان الأصلٌون وجودهم السودان الؽربً

بٌنهم، بل وٌختارونهم حكامًا علٌهم عن طٌب خاطر، فنسبت إلٌهم أعمالاً بطولٌة رفعت شؤنهم 

فً نظر السودانٌٌن، ومثال ذلك أنه عندما قدم زا الأٌمن إلى مدٌنة كوكٌا بؤرض جاو مهد مملكة 

لأهالً ٌعبدون حوتًا ٌظهر لهم فوق الماء، وٌدٌنون له بالطاعة، فتمكن زا الأٌمن صنؽً، وجد ا

. وبهذا ٌتبٌن أهمٌة النسب العربً بالنسبة (85)من قتل هذا الحوت، فؤعلنه أهل صنؽً ملكًا علٌهم

 للممالك السودانٌة، التً هدفت لتعزٌز سلطانها السٌاسً، وتؤكٌد انتماءها الدٌنً.

ب الحاكمة قد استخدمت الأسطورة فً التروٌج للؤصل العربً بهدؾ إذا كانت النخو

إضفاء الشرعٌة على حكمها، فالؽرٌب فً الأمر أن بعض الأساطٌر روجت لاتصال الحكام 

اعتراؾ  لمسؤلة اطٌرالأسهذه روجت ، بل (86)بالجن، بهدؾ إشاعة القدرة الخارقة لهإلاء الحكام

القوى الؽٌبٌة، لاسٌما الجن، بشرعٌة ملك ما، فمنحت الرواٌة الأسطورٌة مثل هذا الاعتراؾ 

ابن  Lahilatoul Kalabiالمطلوب لملوك مالً، ومنهم ملك الماندٌنجو لاهٌلبتول كالابً 

 .!!!(87)واعترفوا به ملكًا ،أثناء عودته من الحج ظهر له الجنالملك بلبلً بوناما، الذي 
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حفٌد لاهٌلبتول،  Mamadi Kaniكان ملك الماندٌنج مامادي كانً وفً السٌاق ذاته، 

على اتصال بالجن، الذٌن أباحوا له بكل الأسرار، مما ساعده فً معرفة الكثٌر عن شئون 

 .(88)مملكته

على الاعتقاد فً هذا الأمر بالنسبة لملوك حملنا المصادر التارٌخٌة السودانٌة  اولكما تح

فعند حدٌث كعت عن اتفاق الكثٌرٌن على اعتبار الأسكٌا محمد الأول خلٌفة للمسلمٌن صنؽً، 

، ولكً ٌضفً (89)فً بلبد التكرور، ٌذكر من بٌن هإلاء المعترفٌن بخلبفته شمهروش الجنً

كعت قدرًا كبٌرًا من المصداقٌة على رواٌته المزعومة، ٌعطً لشمهروش صفتٌن ؼرٌبتٌن، 

، فٌقول إن الأسكٌا شاور علماء عصره، فاتفقوا على خلبفته، ومنهم الشٌخ فجعله عالماً، وشٌخًا

شمهروش الجنً. وفً موضع آخر ٌقول عن أحد تلبمٌذ شمهروش المدعو دُمٌر بن ٌعقوب " 

 .(90) إنه علم جمٌع علم شمهروش "

وٌبدو أن رواٌة كعت تعاملت بذكاء مع منطق العصر الذي ٌتحدث فٌه، ومع ذهنٌة أبناء 

المجتمع الذٌن ٌعٌش بٌنهم، ففً هذه المرحلة التً بدأت أقدام الإسلبم تترسخ فً مملكة صنؽً، 

ا أن ٌنال  ًٌ ومع استمرار الاعتقاد فً الؽٌبٌات والقوى الخارقة للطبٌعة كالجن وؼٌرها، كان بدٌه

لحاكم الجدٌد " الأسكٌا محمد " تفوٌضًا بشرعٌة حكمه وخلبفته للمسلمٌن ببلبده من علماء الدٌن ا

 المسلمٌن، ومن ملك الجن المسلم الذي ٌتحدث عن دراٌة وعلم. 

والسإال الذي ٌطرح نفسه: إذا كان ادعاء النسب العربً الشرٌؾ فً مرحلة ما بعد 

ة على ملوك السودان الؽربً، نتٌجة تقدٌس السودانٌٌن انتشار الإسلبم تضفً مزٌدًا من الشرعٌ

لهم بالجن لكل ما ٌمت للئسلبم بصلة، فما الذي حمل أولئك الملوك على التروٌج لفكرة اتصا

 ؟والقوى الؽٌبٌة الأخرى؟ وما الذي ٌعنٌه هذا الأمر

قد ٌبدو ضرورٌا تقدٌم الإجابة عن الشق الثانً من السإال على الشق الأول، ذلك أن 

التروٌج لاتصال الملوك السودانٌٌن بالجن والقوى الؽٌبٌة الأخرى، ٌإكد شدة اعتقاد الرعٌة فً 

تلك القوى الخارقة، وتحكمها فً مصائرهم وسائر أنشطتهم، بالرؼم من اعتناقهم للئسلبم، ولذا 
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لتنسٌق بٌن السلطة السٌاسٌة، وتلك القوى الخارقة ٌلزم الرعٌة بمزٌد من الطاعة والتقدٌس فإن ا

 لشخص الملك، وفً هذا تكمن الإجابة عن الشق الأول من السإال المطروح.    

بٌد أن هذه السلطة الروحٌة المعتمدة على السحر والاتصال بالأسلبؾ والتً كانت 

تلبشى روٌدًا روٌدًا، لاسٌما مع بروز أسرة الأساكً لحكم ضرورٌة فً نظر الرعٌة، أخذت ت

مملكة صنؽً، إذ أصبح لٌس هناك حاجة إلى تعزٌز السلطة بالطرق التقلٌدٌة، بل أصبح ٌستند 

لمعطٌات الشرٌعة الإسلبمٌة، فؤعلن الأسكٌا محمد الأول نفسه مدافعًا عن الإسلبم ضد 

م، ومن 1496هـ/902المقدسة فً رحلة للحج عام المعتقدات الوثنٌة، كما توجه إلى الأراضً 

 .(91)هناك أخذ تفوٌضًا بالخلبفة من شرٌؾ مكة

ولم ٌقؾ توظٌؾ الأسطورة بالنسبة لأنظمة الحكم فً الممالك السودانٌة عند هذا الحد، إذ 

لم تسهم فقط فً التروٌج لأنسابهم المزعومة، أو منحهم من الصفات وخوارق العادات ما ٌحمل 

عة الرعٌة لهم ومهابتهم، بل وفرت الدعم أحٌانًا لأولئك الملوك الذٌن جاءوا للسلطة عبر على طا

انقلبب عسكري، لإضفاء المزٌد من الشرعٌة على حكمهم، فمثلبً عندما خلع الأسكٌا محمد 

ا الأول أسرة سنً من حكم صنؽً، أشاع مإٌدوه الأساطٌر بحق سنً علً وأنه كان ظالمً 

إذ كان  ،زعمها أن سنً علً كان شدٌد القسوةذه الرواٌات، ومن هذا القبٌل فاجرًا، وتبالػ ه

 .(92)ٌؤمر بإلقاء الطفل فً المهراس، وٌؤمر أمه أن تدقه، ثم ٌطعمه للخٌول!!

ا، فٌتبٌن هذا الأمر من خلبل بعض الوظائؾ التً  ًٌ أما عن توظٌؾ الأسطورة إدار

 صب رئاسة القرٌة لدى قبائل الماندٌنجو فًأصبحت حكرًا على أشخاص بعٌنهم، فمثلبً كان من

( ٌسند إلى شخص ٌتسم جده الأكبر  dugu-tigiوجوتٌجً ) مالً، والذي ٌحمل شاؼله اسم الد

بتؤسٌس علبقات مع القوى الروحٌة الكامنة فً الأرض، ولذا كان ٌنصب فً نفس الوقت كاهنًا 

للقرٌة، ٌنظم شئونها الدٌنٌة، بالإضافة إلى إشرافه على شئونها الإدارٌة، فؤصبح رئٌس القرٌة 

ٌن مصاؾ الطبقتٌن الوسطى والعلٌا ٌجمع بٌن السلطتٌن الدٌنٌة والسٌاسٌة، وارتفعت مكانته ب

 .  (93)على السواء
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الحرب والصراع الشرس بٌن القبائل، فتؤتً حرب كٌرٌنا  ت الأسطورة أثناءفكما وظ

بٌن سونجاتا ممثل قبائل الماندي المسلمة، وسومانجورو أو م 1235هـ/633التً وقعت عام 

هذا الدور، فالأسطورة نسبت ، لتعبر بوضوح عن (94)ساماورو ممثل قبائل الصوصو الوثنٌة

 ،(95)قدرة على إنجاز أعمال تفوق القدرات العادٌة للبشرطلٌن المتحاربٌن صفات أسطورٌة وللب

وبالتالً منح رواة الأساطٌر للمحاربٌن ما ٌلزمهم من هذه الصفات، لبث الرعب فً نفوس 

بالإضافة إلى توصٌة أعدائهم. فلم ٌؤت اختٌار سونجاتا لقٌادة جٌش الماندٌنجو اعتباطًا، ف

العرافٌن بؤن بلبد الماندٌنجو ستتحرر على ٌدٌه، نسبت إلٌه الأسطورة قدرات خارقة، منها أنه 

كان الشخص الوحٌد فً الجٌش الذي استطاع ؼمس ٌدٌه فً الرصاص المنصهر دون أن 

 .(96)أحد الكهان على من ٌرٌد قٌادة الجٌش ٌصاب بضرر، وهو الشرط الذي أملبه

فً  المسلم ن التركٌز على وثنٌة أعداء البطلملبحظة ٌجدر الانتباه إلٌها، وهً أوثمة 

ا مهمًا ٌتمثل فً وجود مسعى مهم ٌنجح البطل " الملك المنتظر "  ًٌ الأسطورة ٌخدم هدفًا سٌاس

فً تحقٌقه فٌعطٌه مزٌدًا من الشرعٌة فً نظر رعٌته؛ فالتركٌز على وثنٌة قبائل الصوصو ٌخدم 

ا ٌتمثل فً أنه كان لابد لملوك مالً المسلمٌن لكً ٌثبتوا أركان ملكهم أن ٌتؽلبوا على هدفًا مهمً 

الصوصو الوثنٌٌن، هذا على الرؼم من أن الصراع الذي صورته الملحمة الأسطورٌة دار فً 

وهو  –أجوء وثنٌة ؼلبت علٌها العادات المخالفة للشرٌعة الإسلبمٌة، بدلٌل اتباع سونجاتا 

، (97)للسحر، وتٌقنه بؤنه السبٌل الأمثل لمواجهة الملك الساحر سومانجورو –سلم الطرؾ الم

فاستمع لنصٌحة أخته، وظل ٌبحث عن دٌك أبٌض لٌؤخذ ظفره وٌضعه فً السهم الذي سٌصوبه 

ماؼان سٌلبماكان الدٌك المطلوب عند رجل ٌدعى فٌنا نحو سومانجورو لٌقتله، وبالفعل وجد

Finamaghan Silamakan(98). 

كما إن ملحمة الأسكٌا محمد ملك صنؽً تإكد الأفعال والعادات الوثنٌة لخصمه سنً 

 .  (99)علً، وهو ما جعل من انتصار الأسكٌا انتصارًا للئسلبم

 سهم الفقهاء المسلمون فً إحداثه إزاءتؽٌرًا ملحوظًا أبعض الإشارات تثبت أن بٌد أن 

بٌعة أثناء الحروب، لاسٌما فً مملكة مالً فً مواجهة التصورات الخاصة بالقوى الخارقة للط

- 708 -- 82 -



م(، ففً وقت الحرب، كان الفقهاء ٌتوجهون 1337-1312هـ/737-712عهد منسا موسى )

 .(100)بالصلوات والدعاء لإبطال السحر، وطلب العون من الله

وظفت الأسطورة للتؤكٌد على أهمٌة تنبإات الكهان والعرافٌن فً وفضلبً عما سبق 

المستقبل السٌاسً للممالك السودانٌة، فعندما عانت مملكة مالً من تسلط ملك استشراؾ 

الصوصو، روجت ملحمة سونجاتا لفكرة البطل المخلص، والمتمثل فً شخص سونجاتا، إذ 

ٌؤتً أحد العرافٌن لٌبشر الملك ناري ماؼان بخروج بلبد الماندٌنجو من الظلبم على ٌد أحد 

ماؼان أن ٌتزوج بها حتى تتحقق  دمٌمة ومنفرة، وأنه ٌجب على ةسٌولد من امرأ ، الذيأبناءه

م النبوءة النبوءة، لأنها ستكون أمًا لذلك الذي سٌعٌد اسم الماندٌنجو الخالد إلى الأبد. ولكً تت

ماؼان أن ٌذبح ثورًا أحمر اللون حتى تؤتٌه المرأة المقصودة وٌتزوجها،  أوصى العراؾ الملك

، وتزوج (101)طلبه العراؾ، وأتته المرأة الدمٌمة من إقلٌم سانكارانوبالفعل نفذ ماؼان ما 

 .(102)بها

إن انصٌاع ماؼان لتوصٌات العراؾ، ٌعبر عن اعتقاده القوي فً صدق كلبمه، بالإضافة 

أن هذا الانصٌاع ٌنطوي على تضحٌة ملك الماندٌنجو المتمثلة فً قبول الزواج من امرأة إلى 

  دمٌمة، حتى ٌتحقق حلمه بتحرٌر بلبده وشعبه من نٌر قبائل الصوصو. 

وتإسس هذه الأسطورة لمسؤلة سٌاسٌة واجتماعٌة مهمة تتعلق بؤصل مملكة مالً، من 

لبلبد سانكاران القوٌة، مما ٌمنحه  -و المإسس وه –خلبل إرجاع نسب سونجاتا من جهة أمه 

شرعٌة سٌاسٌة وعراقة تارٌخٌة إضافٌة. وتقدم المصادر التارٌخٌة المحلٌة دلٌلبً على أهمٌة 

ا من الجند، وكان كبٌرً  اعددً  ٌملكإقلٌم سانكاران بالنسبة لمملكة مالً، إذ كان ٌحكمه حاكم قوي 

سنكر ( زومع "، وكان ٌحكم الجزء الجنوبً من ملك مالً مباشرة، ٌسمى " سنقر ) ٌتبع 

، وهو (103)المملكة، وكانت مهمته إمداد المملكة بالمحاربٌن والمشاركة فً عملٌاتها الحربٌة

الأمر الذي أكدته ملحمة سونجاتا. ونتٌجة هذه القوة الحربٌة استقل حاكم سانكاران عن مملكة 

  .(104)مالً فً وقت ضعفها قبل خضوعها لمملكة صنؽً
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سقوط  ترجعلتقدٌم تفسٌر لانهٌار الممالك وزوال نفوذها، فؤالأسطورة  وأخٌرًا وظفت

، أما سقوط مالً فكان بسبب تجبر سلبطٌنها جادوبٌداو (ؼانة إلى مقتل الثعبان )الإله مملكة

وطؽٌانهم، وطؽٌان جنودهم فً آخر عهد المملكة؛ فؤهلكهم الله تعالى: " فظهر لهم فً ٌوم واحد 

فً دار سلطنتهم جند الله فً صور الأطفال الآدمٌٌن، فؤعملوا فٌهم السٌوؾ حتى كادوا ضحوة 

أن ٌفنوهم، ثم ؼابوا فً ساعة واحدة بقدرة العزٌز المقتدر، ولا ٌدري أحد من أٌن جاءوا ولا 

 . (105) أٌن ذهبوا "

سطورة إزاء ٌتضح أنه نتٌجة لتؤثٌر الإسلبم الذي بدأ ٌظهر روٌدًا روٌدًا، خفت مبالؽة الأ

تفسٌر انهٌار الممالك وزوال نفوذها، فؤصبح سبب سقوط مالً أكثر عقلبنٌة ومنطقٌة من سقوط 

ؼانة، فمن المقبول أن ٌفسر السقوط السٌاسً كنتٌجة لظلم السلبطٌن وتجبر ولاتهم وجنودهم، 

لَ لهوهو تفسٌر  عمران، ابن خلدون من قبل حٌنما تحدث عن العلبقة بٌن الظلم وخراب ال أصَّ

وأثبت أن الظلم ٌهلك الدول؛ لأنه ٌإدي لانقباض أٌدي الناس عن السعً وقعودهم عن الكسب، 

. ولكن لم ٌشؤ التفسٌر الأسطوري (106)لاسٌما إذا كثر الاعتداء على أوجه المعاش المختلفة

 لسقوط مملكة مالً أن ٌتلبشى دفعة واحدة، إذ ٌكون عاقبة ظلم سلبطٌن مالً وتجبر ولاتهم أن

 ٌعاقبوا بؤٌدي جنود أطفال ٌسلطهم الله علٌهم ٌقاتلونهم بالسٌؾ، فٌقتلون أؼلبهم!! 

وبمضً الوقت ٌختفً التفسٌر الأسطوري تمامًا فٌما ٌتعلق بسقوط الممالك السودانٌة، إذ 

م باعتباره نتٌجة للفساد الأخلبقً والبعد عن 1591هـ/1000فسُر سقوط مملكة صنؽً عام 

مً، فٌإكد كعت أن أهل صنؽً فً أواخر مملكتهم ضٌعوا حقوق الله، صحٌح الدٌن الإسلب

، وٌإكد  السعٌدي هذه الوضعٌة بصورة (107)وكانوا فً ؼاٌة الفسق وإظهار الكبائر، والمنكرات

أكثر تفصٌلبً: " ... وبدلوا نعمة الله كفرًا وما تركوا من معاصً الله تعالى إلا ارتكبوها جهرًا 

ونكحة الذكور. وأما الزنى فهو أكبر عملهم حتى رجع بٌنهم كؤنه ؼٌر من شرب الخمور، 

 .(108) محظور..."

وبهذا أصبح تفسٌر سقوط الممالك ٌجنح نحو أسباب دٌنٌة بحتة، فضلبً عن التفسٌرات 

 السٌاسٌة والاقتصادٌة.  
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ٌتبٌن مما سبق كٌؾ وظفت الأسطورة لخدمة قضاٌا جوهرٌة تمس الحٌاة السٌاسٌة بدءًا 

الإداري، والتنبإ  هاتنظٌموتدعٌم سلطان ملوكها، ومرورًا بن نشؤة الممالك السودانٌة، م

بمستقبلها السٌاسً، وانتهاءً بانهٌار هذه الممالك وزوال نفوذها. فما هً الآثار والدلالات التً 

طبعت بها الأسطورة الحٌاة الاقتصادٌة فً مملكتً مالً وصنؽً، لاسٌما ما ٌخص الحرؾ 

 طة المختلفة ؟  والأنش

ا  الأسطورة والأنشطة القتصادية: -رابعا

ؤثرت فً مجمل ن الأنشطة الاقتصادٌة والحرفٌة، فرسمت الأسطورة تصورات معٌنة بشؤ

هذه الأنشطة، بدلٌل تعلق الحرفٌٌن بالأساطٌر واعتقادهم فً القوى الخارقة للطبٌعة، وٌبدو هذا 

ٌكن لهم حق الانتفاع بالأرض إلا بعد تؤدٌة الطقوس  الأمر واضحًا بالنسبة للفلبحٌن الذٌن لم

والتضحٌات اللبزمة للؤرواح بٌن ٌدي رئٌس الكهنة المسئول عن هذه الطقوس. وٌنطبق هذا 

أٌضًا على مجموعة أخرى من الحرفٌٌن مثل الصٌادٌن، والمنقبٌن عن الملح، وبالتالً أصبح 

 . (109)عدد الحرؾ الموجودةهناك عدد من رإساء الكهنة ٌزٌد أو ٌنقص تبعًا ل

كل بحسب  -فً اعتقادهم  –ومن جانب آخر، منحت الأسطورة وسائل النجاة للحرفٌٌن 

حرفته، وتمثلت وسائل النجاة للصٌادٌن فً رإٌة المراكب، وللرعاة والفلبحٌن فً نزول 

 . (110)المطر

سنجد أن  وإذا تتبعنا تؤثٌر الأسطورة فً النشاط التجاري فً ممالك السودان الؽربً

ٌعد واحدًا من الموضوعات الأكثر ؼرابة،  the silent tradeموضوع التجارة الصامتة 

والمقطوع بصحتها فً كثٌر من المصادر الإسلبمٌة، وبعض المصادر الكلبسٌكٌة، وكذا فً 

كثٌر من المراجع الحدٌثة، بٌد أنها مجرد أسطورة تم إقحامها على مجمل النشاط التجاري عبر 

لسودان ببٌع الذهب للتجار ، وتتلخص هذه الأسطورة باختصار فً قٌام أهل ا(111)الصحراء

المسلمٌن القادمٌن من الشمال بطرٌقة ؼرٌبة تتمثل فً قٌام التجار المسلمٌن بوضع بعض السلع 

فً مكان معروؾ ثم ٌختفون، فٌظهر السودانٌون وٌضعون كمٌة من الذهب فً مقابل هذه 

سلعهم أخذوه، وإن السلع، ثم ٌختفون أٌضًا، فٌظهر التجار من جدٌد فإن ارتضوا بالذهب مقابل 
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الذهب والسلع مكانها حتى ٌزٌدهم السودانٌون من الذهب، إلى أن ٌرتضً  الم ٌقنعوا تركو

 .(112)الطرفان دون رإٌة بعضهما، فسمٌت هذه التجارة بالتجارة الصامتة

ظهر الحدٌث عن التجارة الصامتة لأول مرة فً كتابات هٌرودوت، والذي وصؾ هذا 

طقة الشمال الؽربً من أفرٌقٌا، ولٌس ؼربً أفرٌقٌا، حٌث ٌدور النشاط فً الأرجح فً من

. وٌبدو (113)حدٌث هٌردوت عن سرٌة التجارة عند القرطاجٌٌن، لاسٌما تجارة المعادن الثمٌنة

أن الجؽرافٌٌن والمإرخٌن القدامى تلقفوا هذه النصوص وأقحموها على تجارة الذهب فً 

نظرًا لندرة المعلومات حول  ؛(114)المحدثون دون نقدالسودان الؽربً، ونقلها عنهم الباحثون 

 .(115)هذه التجارة، واعتمدوا هذه المعلومات كحقائق تارٌخٌة

م( أول من تحدث عن التجارة الصامتة ببلبد 957هـ/346كان المسعودي )المتوفى عام 

، (117)م( لٌإكد نفس الأمر1229هـ/626، ثم جاء بعده ٌاقوت )المتوفى عام (116)السودان

لٌوهمنا بوجود دلٌل تارٌخً قوي على وجود هذه التجارة، لكن مع التدقٌق ٌلبحظ التناقض فً 

نص ٌاقوت، فبعد وصفه لحالة التجار فً طرٌقهم لأرض الذهب، ٌعود لٌحدثنا عن التجارة 

الصامتة، وٌإكد اصطحاب أولئك التجار للسماسرة لكً ٌتوسطوا بٌن التجار القادمٌن، ومالكً 

ًٌا على وجود إن لفظة "سماسرة" و "جهابذة .(118)الذهب " التً استعملها ٌاقوت تعد دلٌلبً كاف

تجارة صامتة، فهإلاء السماسرة كانوا مسئولٌن عن مقارنة البضائع التً ٌتم تفاوض ولٌس 

مبادلتها بالذهب وتمٌٌز البضائع الجٌدة من السٌئة، ولا جدوى إذًا طالما وجد هإلاء السماسرة 

ا مع  سماسرة كان لابد أن ٌستلزم اتصالاً طرفان القائمان بالمقاٌضة، فعمل الأن ٌختفً ال ًٌ شفه

. وكٌؾ تكون التجارة الصامتة وسٌلة للتبادل التجاري، وكٌؾ تحدد أسعار (119)كلب الطرفٌن

م( حدد مثلبً سعر حمل الملح 977هـ/367السلع بكمٌات جذافٌة، وابن حوقل )المتوفى عام 

 ؟! (120)ئة دٌنار منذ القرن الرابع الهجريبمائتٌن إلى ثلبثما

هكذا ترسخت أسطورة التجارة الصامتة، فنقلتها المصادر الإسلبمٌة دون تدقٌق، وجاءت 

، (122)م12هـ/6م( فً القرن 1154هـ/541عند الزهري )توفً بعد عام  (121)كحقائق تارٌخٌة

وعند ابن الوردي  ،(123)م13هـ/7م( خلبل القرن 1283هـ/682وعند القزوٌنً )المتوفى عام 
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، وكذا عند العمري )المتوفى (124)م14هـ/8م( فً القرن 1348هـ/749)المتوفى عام 

م( 1377هـ/779. لكن ابن بطوطة )المتوفى عام (125)م( خلبل القرن نفسه1348هـ/749عام

عند زٌارته لمملكة مالً خلبل نفس القرن لم ٌتحدث عن التجارة الصامتة وهو ما ٌشكك فً 

 لسابقة.الرواٌات ا

وبالإضافة إلى النشاط التجاري اقترنت بعض الأنشطة الحرفٌة الأخرى بالرواٌات 

، فهناك عدة أساطٌر كان مؽزاها الأسطورٌة، ومنها حرفة التنقٌب عن الذهب فً مملكة مالً

 بؤنالمصادر الإسلبمٌة  فً شاعٌتمثل فً التروٌج لكثرة معدن الذهب ببلبد السودان الؽربً؛ ف

، وعلى الأرجح أنه كان قرٌبًا من سطح الأرض فكان ٌظهر فً (126)ٌنبت فً الأرضالذهب 

  .(127)سٌاق عملٌات الزراعة

التً تمسك  (128)على بعض العادات والمعتقدات الأرواحٌةالتنقٌب عن الذهب  كما اعتمد

بها الأهالً رؼم انتشار الإسلبم، بٌد أن الإشارات المصدرٌة نادرة جدًا فً هذا 

  .(129)الخصوص

بالإضافة إلى تروٌج الأساطٌر لكثرة الذهب، قدمت تفسٌرات ؼٌر منطقٌة لنضوب هذا و

بالرؼم من وجود أسباب اقتصادٌة وجٌهة تتمثل فً اكتشاؾ مناجم المعدن فً بعض المناجم، ف

قبائل جدٌدة للذهب مثل منجم بوري، وتراجع قوة مملكة ؼانة، أرجعت التقالٌد الشفوٌة ل

تٌجة لمقتل الثعبان العظٌم مٌات الذهب فً إقلٌم وجادو بمملكة ؼانة، كنلسونٌنك قلة كا

الذي زعموا أنه جلب الذهب والازدهار إلى وجادو، وكان قتله كارثة حٌث  (130)بٌداجادوو

طارت رأسه وسقطت فً بوري التً أصبحت بلد الذهب، فؤصبحت مملكة مالً مشهورة 

 .(131)بالذهب

لأرض، فتبعًا الفلبحً، بدءًا من ملكٌة الأسطورة آثارها أٌضًا على النشاط تركت او

استخدمت الأسطورة للتؤكٌد على ملكٌة ؛ ارثة عن السلطات الروحٌة للملوكللؤساطٌر المتو

فنتٌجة لكل  ،(132)كٌفما شاءوا اٌتصرفون فٌهالملوك للؤرض الزراعٌة، وأحقٌتهم بها، 

ارتباطه بالأسلبؾ، وقدرته ، والمتمثلة فً السودانٌٌن الأسطورة للملوكالتً منحتها المإهلبت 
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على دحر خصومه، وتوسٌع حدود مملكته، كان ٌحق له التصرؾ فً ثروات هذه المملكة كٌفما 

له حق الطاعة المطلقة من رض، وللذهب، وللمعادن الثمٌنة، وشاء، فؤصبح مالكًا للؤ

م، 1493هـ/898عام  (134)ل الفقهٌة الواردة من التكرور، وهو أمر استنكرته النواز(133)الرعٌة

، وهً ظاهرة عامة فً الممالك الإسلبمٌة التً قامت بالسودان (135)البلد للملوكأكدت أن حٌنما 

، وتلك النتٌجة ربما تسهم فً تفسٌر قضٌة أخرى فً ؼاٌة الأهمٌة، (136)الؽربً والأوسط

الانتفاضات الشعبٌة فً مجتمع السودان الؽربً طٌلة وتتمثل فً الؽٌاب شبه التام للثورات أو 

 العصر الإسلبمً، باستثناء انتفاضات بسٌطة فً أواخر عهد مملكة صنؽً.

وقد وجهت مثل هذه الأساطٌر لذهنٌة الفلبحٌن لٌسلموا بؤحقٌة ملوكهم فً امتلبك 

ولٌس مالكًا لها، . ونتٌجة لذلك أصبح الفلبح فً الؽالب مستؤجرًا أو منتفعًا بالأرض، الأرض

وهً مسؤلة تركت بالطبع تؤثٌرها على الإنتاج الزراعً، الذي لم ٌكن ٌتجه فً الؽالب إلا لسد 

سلطانهم على مساحة شاسعة من الأرض  الملوك وفرض الحاجات المعٌشٌة من المؤكل، فقط.

وللرجال، كتلك التً أصبح البطل سونجاتا ٌسٌطر علٌها وٌخضعها لحكمه، فؤصبح سٌدًا للمٌاه 

، ومن ماندي إلى الساحل Macina (137)إلى ماسٌنة Segouفً المنطقة الممتدة من سٌجو 

. وهذا هدؾ واضح اهتم الملوك السودانٌون بالوصول إلٌه بالتنسٌق (138)حٌث ٌقطن المؽاربة

 مع رواة الأساطٌر.

وبخلبؾ ملكٌة الأرض توجد أساطٌر متعلقة ببعض المحاصٌل الزراعٌة، منها أسطورة 

ٌتناقلها شعب الماندٌنجو تتمثل فً حمل جماعات الماندي للذرة أثناء هجرتهم من نهر النٌجر 

الرأي القائل بؤن البرتؽالٌٌن هم من أدخلوا زراعة هذا هذه الأسطورة وتصحح إلى بحٌرة دٌبو، 

من العالم الجدٌد. وٌعد بحث جٌفرٌز  بعد أن حصلوا علٌهى بلبد السودان الؽربً المحصول إل

Jeffreys  حول هذا الموضوع مثالاً ممٌزًا للبستفادة من الأسطورة فً إعادة النظر فً بعض

الاستفادة من العلوم دي للماندٌنجو، هذا بالتوازي مع الآراء التقلٌدٌة الخاصة بالتارٌخ الاقتصا

للبحث فً التارٌخ مثل علم الآثار، وعلم الأنثروبولوجٌا، للتؤكد من صحة ما ورد فً  المساعدة

 .(139)أسطورة الذرة
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والتً ٌتمثل الأساطٌر،  واحدة من أكثر الحرؾ التً دارت حولها أما حرفة الصٌد فتعد

ادٌن، نتٌجة لما مؽزاها فً التشجٌع على ممارسة هذه الحرفة، ونزع الخوؾ من نفوس الصٌ

من أخطار، ٌبرهن على ذلك تؤكٌد الأسطورة على أن الآلهة تحمً الؽابات  ٌط بالصٌادٌنٌح

، فٌذكر أن مامادي كانً ملك الماندٌنجو حرفة الصٌدبؤنفسهم وأن الملوك مارسوا  والأدؼال،

كما . (140)كان صٌادًا بارعًا مثل ملوك الماندٌنجو الأوائل، لأنه كان محبوبًا من آلهة الصٌد

آلهة الصٌد، كان لها رفٌق من الآلهة لا ٌنفصل  Kondolonأن كوندولون أشاعت الأسطورة 

، ولذا قدم المزدوجة تحرس الأدؼال والؽاباتأن هذه الآلهة و، Saneعنها أبدًا، وهو سانٌه 

فروض الطاعة والولاء لهذه الآلهة ابتؽاء تٌسٌر سبل الصٌد، والتمكن من  نجوصٌادوا الماندٌ

بالتمائم الجلدٌة الواقٌة،  تعزز ملببس الصٌادٌن . لذلك لم ٌكن مستؽربًا أن(141)ناص الفرٌسةاقت

. وٌذكر أن صٌادًا أقبل ذات ٌوم (142)التً تضمن للصٌاد سلبمته والقٌام بمطاردة ناجحة للفرٌسة

والد سونجاتا، وكان هذا الصٌاد ٌرتدي  Maghan Kon Fattaعلى الملك ماؼان كون فاتا 

ا ٌعبر عن ولائه لآلهة الصٌد كوندولون سانٌه ًٌ  .(143)ز

ولم تكن الأسطورة محفزة لجماعات الصٌادٌن وحدهم، بل هدفت لتحفٌز مجموعات 

للحدادٌن، حٌث سعت الأسطورة لتشجٌع   الحال بالنسبةكما هو أخرى من الحرفٌٌن، 

من خلبل التؤكٌد على لأهمٌتها البالؽة بالنسبة للجٌش، المصنوعات الحدٌدٌة كالدروع والأسلحة، 

ٌعمل حدادًا، وله خبرة كبٌرة بالسحر، كان سومانجور أحد أبرز أبطال ملحمة سونجاتا،  أن

ت سومانجورو، لأن الملوك، وفقًا دعم قدرا ولم ٌكن هذا لمجرد، (144)فوصؾ بالحداد الساحر

الهدؾ من هذه فً اتصال مستمر مع عالم الأسلبؾ والأرواح، ولعل  للمعتقدات السودانٌة،

تحكم سومانجورو فً بالإضافة إلى التؤكٌد على الأسطورة هو التؤكٌد على أهمٌة حرفة الحدادة، 

 .(145)منطقة تشتهر بتعدٌن الحدٌد

وتؤكٌدًا على أهمٌة حرفة الحدادة، روجت الأسطورة  للمهارات والخبرات والأسرار التً 

الذٌن أشاعت عنهم حدادي الماندي، امتلكها الحداودون وأعطتهم طابعًا متمٌزًا، ومن هإلاء 

حكرًا علٌهم، حرفتهم فؤصبحت نتٌجة اتصالهم بالأسلبؾ، ، مهمة أسرار الأسطورة امتلبك

الأسلبؾ والأرواح المحلٌة  توسط بٌنرئٌس للكهنة ٌتولى شئون الحدادٌن، وٌنتٌجة وجود 
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ٌمنح الحدادٌن حقوق مزاولة حرفتهم، وٌمدهم بالشعائر "، و"الملبك الحقٌقٌٌن للحدٌد

وهو أمر ٌثبت مساهمة الأسطورة فً جعل بعض الحرؾ حكرًا على بعض  .(146)والطقوس

 القبائل دون ؼٌرها.

تذكر ملحمة سونجاتا أن ناري لخبرة الحدادٌن فً أعمال السحر، فكما روجت الأسطورة 

ماؼان اجتمع بؤحد العرافٌن، وكان حدادًا أعمى، ٌمتلك ورشة ٌجمع فٌها بٌن أعمال الحدادة 

. كما كان صاحب مسابك الحدٌد الواقعة على أطراؾ مدٌنة نٌانً عرافًا مثل أبٌه (147)والسحر

 . (148)العجوز

هذه الثقافة فً عهد مملكة صنؽً، فٌنسج بعض الأساطٌر عن قبائل وٌإكد كعت استمرار 

الحدادٌن جَمْ كَرٌا، الذٌن برعوا فً أعمال الحدادة نتٌجة معرفتهم بالسحر، فاستطاعوا تخلٌص 

مدٌنة كاغ ) جاو ( العاصمة من الحوت المسٌطر علٌها، بعد نجاحهم فً صنع سلبح من الحدٌد 

 . (149)لً فإن براعة هذه المجموعة جعلتها تتوارث مهنة الحدادةقتلوا به هذا الحوت، وبالتا

إضفاء مكانة اجتماعٌة متمٌزة على بعض و أن تروٌج مثل هذه الأساطٌر كان بهدؾ وٌبد

الطوائؾ الحرفٌة دون ؼٌرها، فلم ٌكن من المعقول أن تتحدث الأساطٌر عن صلة الحدادٌن 

بالأسلبؾ دون تقدٌم أدلة على فوائد هذه الصلة لٌس بالنسبة للحدادٌن فحسب، وإنما لكافة 

 شرائح المجتمع. 

ا  لجتماعية:ابعض العادات والتقاليد الأسطورة و -خامسا

الأوفر  ٌعد تؤثٌر الأسطورة على الذهنٌة، وعلى صعٌد العادات والتقالٌد الاجتماعٌة،

بنصٌب الأسد فً رسم هواجس اجتماعٌة تحكمت كثٌرًا فً ذهنٌة المجتمع  حظًا، حٌث اختصت

 فكٌؾ تعاملت الذهنٌة السودانٌة مع الأسطورة ؟ السودانً، وتحكمت أحٌانًا فً عاداته وتقالٌده.

 ية:ذهنية السودانالأسطورة وال – 0

آمنت الذهنٌة السودانٌة ببعض القوى الخارقة للطبٌعة، وكان لهذا الأمر مردوده القوي 

فً الأسلبؾ، الاعتقاد  وصنؽًمالً  لدى أهلانتشر فٌما ٌتعلق برواج الأساطٌر وتصدٌقها، فقد 
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ت هذه القوى الؽٌبٌة . واستمد(151)على جلب النفع والضرر، وفً الجن ومقدرته (150)والؽٌبٌات

  .(152)امن شدة اعتقاد السودانٌٌن فٌه والجن وقوى الطبٌعة، قوتهاالأسلبؾ  من

إذا كانت هذه المعتقدات تنم عن طبٌعة الذهنٌة السودانٌة وموقفها من الأسطورة فً و

ازداد عدد المسلمٌن، وأصبح بداٌة عهدها بالإسلبم؛ فإن ثمة تؽٌٌر طرأ على هذه الذهنٌة بعد أن 

فقدت الأساطٌر الخاصة رموقة بٌن الشعوب السودانٌة، ون ٌتبوأون مكانة معلماء المسلمٌ

ٌبٌة الكثٌر من أهمٌتها ومصداقٌتها، بٌنما تحول السودانٌون إلى التعلق بجانب آخر لا بالقوى الؽ

ٌقل خٌالٌة عن سابقه، ألا وهو التعلق بكرامات الأولٌاء والصالحٌن، وهً ظاهرة لا تزال 

 موجودة فً ؼالبٌة المجتمعات الإسلبمٌة.  

تقطع بصلبح بعض أوردت المصادر بعض الرواٌات ذات المسحة الأسطورٌة التً 

تؤثٌر الإسلبم فً  تعود لعصر مملكة صنؽً، ولعل مرجع هذا لزٌادة الأولٌاء، وكراماتهم، وهً

، لكن للؤسؾ بالػ السودانٌون بشدة فوقعوا أمرًا شائعًا تعلق بالعلماء والفقهاءال المجتمع، فؤضحى

البعض بالػ فً انتقاده  على تصرٌؾ الأمور، بل إن الاعتقاد فً قدرة أولئك الأولٌاءفً أخطاء 

 .(153)بمعجزات الأنبٌاء واعتبره مكذبًالمن لا ٌعترؾ بهذه الكرامات، 

على كرامات الكثٌرٌن من الفقهاء  التً أرخت لمملكة صنؽً تبرهن المصادر السودانٌة

هذه والأولٌاء، وأن قبورهم مقصودة بالزٌارة، وٌستجاب عندها الدعاء، فؤوردت قائمة ب

وٌبالػ السعٌدي إزاء الكرامات الخاصة بالشٌخ أبً القاسم التواتً ) المتوفى عام  .(154)قبورال

م(، الذي شاهده الناس فً الصلبة ذات ٌوم والماء ٌقطر من ثٌابه، فلما سئل عن 1528هـ/935

. ولما تزاحم الناس على نعش أبً (155)هذا، أجاب بؤن ؼرٌقًا استؽاث به فً تلك الساعة فؤنقذه

ونتٌجة تدافعهم وتصادمهم سقطوا على الأرض جمٌعًا، وبقً النعش وحده معلقًا فً القاسم، 

 !!(156)الهواء، حتى نهض الناس مرة أخرى وحملوه

ا ًٌ أخذت الذهنٌة إزاء هذه المعتقدات الخاطئة، الإسلبم لجهود  ه نتٌجةأن هكذا ٌبدو جل

راثن السحر والشعوذة، لكن للؤسؾ السودانٌة تنحى منحىً جدٌدًا ٌبعد بها كثٌرًا عن الوقوع فً ب
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بحثت عن بدٌل لها تمثل فً كرامات الأولٌاء والصالحٌن، واستجدت نفعها، وهو أمر ٌبعث 

 على الاعتقاد فً استمرارٌة العقلٌة التواكلٌة الاستسلبمٌة حتى فً ظل الإسلبم. 

ا فبالإضافة إلى التعلق بكرامات الأولٌاء شاعت معتقدات أخرى خاطئة روجت له

منها التشاإم من بعض الأٌام، والتفاإل ببعضها الآخر، وآمنت بها الذهنٌة السودانٌة، ، الأساطٌر

ء فرٌضة الحج، طلب من أحد السفر لأدا ومن أدلة ذلك أن منسا موسى ملك مالً عندما اعتزم

ر أن ٌختار له ٌوم الخروج، فنصحه بالانتظار حتى ٌؤتً ٌوم السبت الموافق ثانً عش العلماء

لدارك سالمًا "، فامتثل فً الشهر، وقال له إذا خرجت فً هذا الٌوم " لا تموت حتى ترجع 

لهذا، بل إن مسافري مالً أخذوا ٌتفاءلون بالسفر فً مثل هذا الٌوم، وكان إذا أصٌب أحد  المنسا

 . (157)المسافرٌن بسوء، عللوا هذا بؤنه لم ٌخرج فً الٌوم المماثل لخروج منسا موسى

التشاإم من بعض الأٌام أو التفاإل ببعضها الآخر فً عصر مملكة صنؽً،  واستمر

بؤن بعض الأٌام منحوس وبعضها مسعود، وبالتالً حددوا  هذه المملكةفتإكد النوازل زعم أهل 

ٌُكره فٌها السفر أو الزواج أو حتى شرب الدواء  .(158)أٌامًا 

، فعندما (159)ٌما طائر البوموبخلبؾ الأٌام، تشاءم السودانٌون من بعض الطٌور، لاس

السحرة، الذٌن  ولى أن تقتل سوجولون، استدعت كبارأرادت ساسوما زوجة ناري ماؼان الأ

 . (160)كانوا ٌرسلون كل ٌوم ثلبث بومات لتجلس على سطح دار سوجولون وتإرقها

كما كانت رإٌة طائر أسود تبعث على الشإم، وهو ما ٌستشؾ من أحداث معركة كٌرٌنا 

ه إلى السماء، ورأى طائرًا أسودَ كبٌرًا رد أن رفع سومانجورو عٌنٌم، فبمج1235هـ/633عام 

 . (161)ٌمر من فوق حومة القتال، فهم أنه طائر الشإم، وعلبمة الهزٌمة

ة فٌما ٌخص التشاإم من بعض الطٌور ؾ بٌن الذهنٌة العربٌة والسوادنٌبٌد أن ثمة اختلب

والتفاإل ببعضها الآخر، فمعروؾ أن الؽراب نذٌر شإم عند العرب، لكنه ٌبعث على التفاإل 

ٌستدل على ذلك من عند السودانٌٌن، فقد كان أهل مملكة صنؽً ٌتفاءلون برإٌة الؽراب، 

ٌحمل التراب، وٌلقٌه فً أن الأهالً عندما رأوا ؼرابًا التً تروي أسطورة بناء مدٌنة جنً، 
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موقع البناء، اعتبروها علبمة على صلبحٌة هذا الموقع للسكنى، فشرعوا على الفور فً بناء 

 .(162)هذه المدٌنة

، لم ٌسلم تخطٌط بعض المدن الأسطورٌة وبالإضافة إلى هذا الرصٌد من المعتقدات

الحصانة التً تمتعت بها مدٌنة جنً، وبناءها من أفكار المشعوذٌن والكهان وإملبءاتهم، فلم تكن 

وصمودها أمام الجٌوش إلا لسبب مزعوم ٌتمثل فً أن أحد الكهان أشار على الأهالً أن ٌبنى 

سور المدٌنة على جثمان امرأة شابة تكون قربانًا للآلهة، فتصبح المدٌنة محصنة أمام الؽزاة، 

 .(163)فتوافقوا على ذلك

ا أن ثمة طقوس مهمة ٌجب على المرء اتباعها فً وبالنظر فً المعتقدات السابقة  ًٌ ٌبدو جل

زواجه، وعلبجه، وسفره، وعمرانه، وأوجه كسبه ومعاشه، فضلبً عن مواجهته لمشاكله، بما 

 .    (164)ٌإكد على أن الأسطورة صممت لمساعدة الناس على التعامل مع المآزق المستعصٌة

ضتها الأسطورة على واقع المجتمع، بؽض النظر عن تلك الإملبءات السلبٌة التً فرو

هناك إٌجابٌات مهمة بصدد رصد بعض العادات والتقالٌد الاجتماعٌة المهمة التً ندر وجودها 

دلالات مهمة على الصعٌد الاجتماعً، لاسٌما  فالأسطورة تقدم المصادر التارٌخٌة التقلٌدٌة.فً 

، ووسائل بالحٌاة الأسرٌة وتربٌة الأطفالوبعض العادات المرتبطة الطقوس المتبعة فً الزواج، 

 العلبج والتداوي. 

 الأسطورة وتقاليد الزواج: -2

من خلبل ما أوردته ملحمة سونجاتا عن زواج ناري ماؼان بسوجولون، ٌتبٌن بعض 

الطقوس المتبعة فً الزواج لدى ملوك الماندٌنجو، صحٌح أنها جاءت فً إطار مؽلؾ 

عت فعلٌا فً مراسم الزواج، ومنها دق الطبول وأنؽام التام تام بالأسطورة، لكنها طقوس اتُب

جٌمبً منذ طلوع الفجر للئعلبن عن حفل الزواج، ثم ٌنشد الرواة قصائد المدٌح للزوج 

 .(165)الملك

وكانت هناك ماشطة بمدٌنة نٌانً عاصمة مالً مهمتها تزٌٌن شعر العروس التً تضع 

حفل  ن فً منزل إحدى أقارب الملك، ثم ٌقامتتزٌ ساقً الماشطة. وكانت العروس رأسها على
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الزفاؾ أمام هذا المنزل. أما النساء العجائز من أقارب الملك فكن ٌقمن بتحمٌم العروس 

وتعطٌرها، ثم ٌلبسنها الملببس البٌضاء، وٌضعن شالاً على رأسها، وهو ما ٌتضح من خلبل 

وكانت بنات نٌانً الشابات ٌسرن خلؾ العروس  ؼان وسوجولون.حفل زفاؾ الملك ناري ما

 .(166)وٌنشدن الأؼانً، وٌنظمن إٌقاع أؼانٌهن بالضرب بالأٌدي، ثم ٌرقصن أمام قصر الملك

وطبقا للتقالٌد فإن أخوات العرٌس كن ٌحضرن للمزاح مع العروس، وٌقلن لها بعض 

لٌوم ستكونٌن امرأتنا... وعلٌكً أن تودعً العبارات، منها: ".. هذا آخر ٌوم من الحرٌة، من ا

شبابك... لن ترقصً فً المٌدان، ولن تثٌري إعجاب الصبٌة، لقد ولت الحرٌة ٌا 

. إن هذه المراسم تإكد الحرٌة المبالػ فٌها التً كانت تمنح للفتاة طالما لم تتزوج (167)حلوتً.."

لمٌادٌن، والحدٌث مع الصبٌة بعد، فلم تكن محكومة بضوابط اجتماعٌة تمنعها من الخروج ل

وممازحتهم، وهً الأمور التً استنكرها ابن بطوطة عند زٌارته لمملكة مالً حٌنما تحدث عن 

. (168)عادات سلبٌة كاختلبط الرجال بالنساء، وعري الفتٌات ؼٌر المتزوجات وما إلى ذلك

 .(169)واستمرت عادة عري الفتٌات ومخالطتهن للرجال هذه فً عصر مملكة صنؽً

ذاتها تإكد أن تؽٌرًا كبٌرًا ٌطرأ على حٌاة الفتاة المستنبطة من الأسطورة ؼٌر أن المراسم 

بعد زواجها، فلب ٌحق لها الخروج للمٌادٌن كما اعتادت، وبالتالً فلن تتمكن من مخالطة 

 ٌحد من حرٌتها المطلقة التً كانت تتمتع بها من قبل.ٌة، وتصبح رهن إشارة زوجها الذي الصب

ضمن مراسم العُرس أٌضًا، أنه كان على كل قرٌة إحضار فرقة من الراقصٌن  ومن

اء والرقص والموسٌقٌٌن، وكبار السن الذٌن كانوا ٌقدمون الأضحٌات فً وسط الجمع. وكان الؽن

واجبهم، وٌعبرون عن فرحتهم بتوزٌع  ٌدور فً كل القرى، وٌإدي أعضاء الأسرة الملكٌة

 .(170)على الراوٌاتب لببس، بل والذهالحبوب والم

 الأسطورة والروابط الأسرية، وتربية الأبناء: -3

، تعطً الأسطورة دلالات مهمة بشؤن ضرورة ار الحٌاة الأسرٌة وتربٌة الأبناءوفً إط

احترام الزوجة لزوجها، وأهمٌة هذا الاحترام فً تربٌة أبنائها، فؤكدت على أن أي امرأة تحترم 

أبنائها لابد وأن تكافؤ ٌومًا ما، فٌصبح ابنها عنصرًا فاعلبً فً المجتمع، زوجها، وتكابد من أجل 
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لأن الإنسان ابن أمه، ومقامه من مقامها. وعقدت الأسطورة مقارنة بٌن ساسوما، وسوجولون 

زوجتً الملك ناري ماؼان، فالأولى لم تبد أدنى احترام لزوجها الراحل، كما لم تبد أي تواضع 

ٌجب أن تفعل كل امرأة أمام زوجها؛ فكان ابنها دنكاران تومان كئٌبًا، أما الثانٌة أمام الملك مثلما 

فنتٌجة حبها لزوجها واحترامها له، ومعاناتها من أجل ابنها أصبحت زوجة وأمًا مثالٌة، فمنح الله 

لابنها سونجاتا القدرة على المشً بعد أن كان كسٌحًا، وأصبح محرر بلبد الماندٌنجو وبطلها 

ًٌا من خلبل هذه الأسطورة تؤثر المجتمع بتعالٌم الدٌن الإسلبمً . (171)مشهورال وهنا ٌبدو جل

 الذي ٌحث على إرساء هذه القٌم الاجتماعٌة المهمة. 

، فبالإضافة لمزاٌا احترام الاجتماعٌةقٌم الأسطورة التؤكٌد على شٌوع هذه الوتواصل 

تنبه الأسطورة لأهمٌة احترام الابن لأمه الزوجة لزوجها، وانعكاسه على الروابط الأسرٌة، 

وانصٌاعه لأوامرها، وإلا خاب مسعاه، فسومانجورو عوقب بالهزٌمة بعد انكشاؾ سره؛ لأنه لم 

 .(172)ٌستمع لنصٌحة أمه بعدم الزواج من ساران خشٌة خٌانتها له، وكشؾ أسراره للعدو

سونجاتا وجود صراع بٌن زوجات وفٌما ٌتعلق بالحٌاة الأسرٌة أٌضًا، ٌتبٌن من ملحمة 

الملك، وأن الؽٌرة بٌن الزوجات فً البلبط الملكً تسببت فً صراع أسري بٌن سونجاتا 

 .(173)وشقٌقه الأكبر للوصول إلى السلطة. ونفس الأمر أٌضًا نجده فً أساطٌر البامبارا

 :وسائل العلاج والتداوي من الأمراضالأسطورة و - 4 

بقً أن نشٌر إلى دلالات الأسطورة فً العلبج من بعض الأمراض، فؤلمحت ملحمة 

سونجاتا إلى أن سوجولون عندما مرضت مرضًا شدٌدًا انتقلت إلى بلبد مٌمة على نهر جولٌبا، 

هواء فً تحسن هذا العسى أن ٌسهم الهواء الذي ٌهب من هذا النهر فً شفاءها، وبالفعل أفاد 

. ورؼم أن طرٌقة العلبج هذه جاءت فً أجواء أسطورٌة، فإنها لم تبعد عن الواقع، (174)تهاصح

 نظرًا لأهمٌة الهواء النقً فً العلبج. 

أما المصادر التارٌخٌة فتتحدث عن وسائل أسطورٌة للعلبج والتداوي، من ذلك ما رواه 

، وأطلق لسانه فٌه؛ السعٌدي عن أحد طلبة مراكش، والذي اؼتاب الفقٌه القاضً محمد الكابري

فسلط الله علٌه الجذام، وجلب له الأطباء من كل جهة، حتى أشار علٌه أحد الأطباء بؤكل قلب 
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طفل، وأنه لن ٌشفى بدون هذا، فذبحوا له أكثر من صبً، فؤكل قلوبهم دون جدوى حتى 

   !!(175)مات

تعصٌة، فٌروى واتخذت الأسطورة من كرامات الأولٌاء حلبً ناجعًا لشفاء الأمراض المس

وقع بمدٌنة تنبكت فً عهد سنً علً، لم ٌسلم منه إلا القلٌل، فقام الفقٌه عبد خطٌرًا أن مرضًا 

م( بجمع الحطب، وباعه، فشفً من هذا الوباء كل من 15هـ/9الله البلبالً )المتوفى خلبل القرن 

ازدحم الناس على اشترى الحطب من البلبالً وأوقده وتعرض للهبه، ) كرامة لهذا الفقٌه ( ف

 .(176)شراء هذا الحطب

وبنفس المنظور ٌحدثنا كعت عن أهمٌة زٌارة قبور الأولٌاء فً مداواة المرضى 

م( الذي " 16هـ/10والمجذومٌن، وٌروى ذلك عن قبر الفع محمد تُل الشرٌؾ )عاش فً القرن 

 .(177) ارًا ..."... ربما ٌؤتٌه صاحب البرص والجذام، فٌشفعه الله فٌه فٌبرأ، رأٌت ذلك مر

فً الاعتماد على السحر، والقوى البعض استمرار علق بكرامات الأولٌاء ولم ٌمنع الت

م 1493هـ/898الؽٌبٌة فً طلب الشفاء، فقد أكدت الأسئلة الفقهٌة الواردة من التكرور عام 

 .(178)استشراء ظاهرة الاعتقاد فً الجن وقدرته على علبج الأمراض

العلبج المتبعة عن تصدٌق بعض الأوهام المتوارثة التً لم تجد نفعًا، وسائل وبهذا عبرت 

فً الشفاء  سواء ما اختص منها بالموروثات المحلٌة أو ما تعلق باستجداء كرامات الأولٌاء أملبً 

 .من الأمراض
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 خاتمة:

برهنت الدراسة على وجود عوامل عدة أدت إلى رواج الأسطورة فً مجتمعً مالً 

وصنؽً بالسودان الؽربً، كان أهمها تدنً المستوى الثقافً وضعؾ الوازع الدٌنً، وأجواء 

عانى منها السودانٌون لاسٌما فً ظل الحروب المستمرة  لمحن والأزمات التًالخوؾ المرافقة ل

بً، بالإضافة إلى حاجة ملوك مالً وصنؽً إلى تحقٌق بعض المكاسب فً بلبد السودان الؽر

السٌاسٌة والاقتصادٌة، فوجدوا فً الأسطورة ملبذهم، نتٌجة وجود مجتمع مهٌؤ لتشرب تلك 

وعلى نفس الشاكلة، حاولت مجموعة أخرى من المنتفعٌن الاستفادة من الأفكار الأسطورٌة. 

ات، وهً مجموعة المشعوذٌن والرواة الجرٌوت، الذٌن تعلق أبناء جنسهم بالأساطٌر والخراف

فؤلبسوا الأسطورة سواء كانوا ملوكًا أم حرفٌٌن، التقت أهدافهم مع مجموعة أخرى من المنتفعٌن 

ثوب المصداقٌة أمام سائر طوائؾ المجتمع، فتعاون المشعوذون والرواة مع الملوك لتحقٌق 

 علٌهم دون ؼٌرهم. الحرفٌٌن لتظل حرفهم حكرًاا مع بعض سٌاسات الأخٌرٌن، وتعاونوا أٌضً 

ع السودان الؽربً فً ثبت من خلبل هذه الدراسة التؤثٌر القوي للؤسطورة فً مجتم

تصادٌة، أم على المستوى الذهنً، أم وصنؽً، سواء فً الجوانب السٌاسٌة أم الاق مملكتً مالً

شبع الذهنٌة السودانٌة بالأسطورة، كلها عبرت عن توالعادات والتقالٌد الاجتماعٌة، على صعٌد 

فعلق السودانٌون آمالهم على بعض القوى الخارقة للطبٌعة، والتً اعتقدوا فً جلبها للمنافع، 

على الإٌذاء ما لم  واجس متعددة بشؤن قدرة هذه القوىودفعها للؤضرار المحتملة، ورسموا ه

 ٌقدم لها القرابٌن، وٌعترؾ لها بالطاعة والولاء.

فً ظل انتشار الإسلبم  - صورة أقلوإن ب -ومن عجب  أن ٌظل الفكر الأسطوري 

وتؽلؽله فً نفوس السودانٌٌن، فظلت الطلبسم، والتعاوٌذ تإدي نفس دورها المزعوم، وأضٌؾ 

لتلك القوي قوة أخرى تعمل لجلب المصالح ودفع الأضرار، وهً القوة المتمثلة فً كرامات 

استمرار الذهنٌة السودانٌة على حالها مع اختلبؾ الأدوار فً تلك الأولٌاء والتً تعبر عن 

المرحلة التً لمع فٌها نجم الإسلبم، وكلها قوى لا صلة لها بالمنطق العقلً أو الواقع الاجتماعً 

ي تدور فً فلكه، فلب تخرج تلك التصورات ادي، ولا بالواقع الدٌنً ذاته الذوالسٌاسً والاقتص
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رافة، سواء فٌما ٌخص القوى الخارقة للطبٌعة، أو ما ٌخص كرامات الذهنٌة عن طور الخ

 الأولٌاء.

واقع الحٌاة أثبتت الدراسة أٌضًا أن الأسطورة أدت دورًا مإثرًا، ألقى بظلبله على 

للممالك الإسلبمٌة بالسودان الؽربً، بدءًا من تؤسٌس هذه الممالك، وحتى زوال نفوذها  السٌاسٌة

ت مهمة تتعلق بشجاعة المإسسٌن الأوائل لهذه الممالك وقدراتهم الخارقة السٌاسً، فقدمت دلالا

لسقوط هذه الممالك للعادة، نتٌجة ارتباطهم بالأسلبؾ والآلهة، بٌنما قدمت الأسطورة تفسٌرها 

ا نتٌجة لأثر الإسلبم فً  نتٌجة البعد عن اتباع تعالٌم الكهنة، بٌد أن هذا التفسٌر أخذ منحىً  ًٌ دٌن

ا. ًٌ  المجتمع فً عهد مملكة صنؽً، وأخذ التفسٌر الأسطوري ٌضعؾ تدرٌج

ملوك السودان الؽربً من التروٌج للؤسطورة فً تحقٌق  ةاستفادالدراسة على  برهنت  

سٌما بعد انتشار بعض المكاسب السٌاسٌة، فحظوا عن طرٌقها بنسب عربً ٌدعم سلطتهم لا

بصلة. كما حظً الملوك عن طرٌق التروٌج  ٌن بكل ما ٌمت للئسلبموتعلق السودانٌ الإسلبم

سوى بشرًا عادٌٌن  وانولم ٌكللؤسطورة بمهابة وصلت لدرجة التقدٌس، بالرؼم من أنهم 

 .استعانوا ببعض السحرة، لإرهاب أعدائهم، ولنزع القدسٌة والمهابة من عقول شعوبهم

الأسطورة من قبل الحكام لتحقٌق بعض المكاسب وبالمثل أكدت الدراسة توظٌؾ 

الاقتصادٌة، والتروٌج لمفاهٌم معٌنة تتعلق بؤحقٌة الملوك فً ملكٌة الأرض الزراعٌة، والثروات 

الأنشطة الحرفٌة فلم تكن بحاجة مطلقًا إلى طلبسم وتعاوٌذ سحرٌة، ولم تكن تحتاج أما  المعدنٌة.

مهارة حرفٌة تتؤتى لأي شخص ٌقبل على تعلمها، لكن لأسرار علٌا بقدر ما كانت تحتاج إلى 

رؼبة بعض القبائل والأسر فً أن تظل حرفهم حكرًا علٌهم، جعلتهم ٌعتمدون على الأساطٌر 

 .مثل هذه المعتقدات ؼٌر الواقعٌة لتحقٌق هدفهم، ساعدهم على هذا مجتمع مهٌؤ لتلقً

بعض الأنشطة الحرفٌة المهمة، المتعلقة ب لبعض الأفكار كما هدفت الأسطورة للتروٌج 

 ها، والحث على مزاولة البعض الآخر،على بعضكبٌرة  لإضفاء قٌمة ومكانة اجتماعٌة وذلك

للجٌوش دعم من  وهقدمفحاولت الأسطورة التؤكٌد على أهمٌة الحدادة ومكانة الحدادٌن نتٌجة ما ٌ

المحاربة باستمرار، وحثت الأسطورة على مزاولة أنشطة حرفٌة أحٌطت بالمخاطر والأهوال، 
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كحرفة الصٌد التً حاولت الأسطورة إقناع السودانٌٌن بعظم مكانتها بدلٌل ممارسة الملوك لها، 

به من خلبل التؤكٌد على الدور الذي تقوم  مسؤلة المخاطر المحدقة بالصٌادٌن،والتشكٌك فً 

 الآلهة فً حراسة الؽابات والأدؼال. 

جتماعً، فقد تبٌن من خلبلها تشبع كما أعطت الأسطورة دلالات مهمة على الصعٌد الا

معتقدات مخالفة للشرٌعة الإسلبمٌة تتمثل فً الاعتقاد فً الؽٌبٌات والارتباط الذهنٌة السودانٌة ب

ضافة إلى الدلالات المهمة التً كشفت بالأسلبؾ والآلهة، والتعلق بها والخوؾ من ؼضبها، بالإ

عنها الأسطورة فٌما ٌتعلق بعادات الزواج، والطقوس المتبعة فٌه، والروابط الأسرٌة وبعض 

قٌمها المهمة، وأخٌرًا ساقت لنا الأسطورة بعض الوسائل ؼٌر المنطقٌة للعلبج والتداوي من 

 بعض الأمراض.

ة فً مجتمع السودان الؽربً شبٌهة وأخٌرًا ثبت من خلبل هذا البحث أن الأسطور

بالأساطٌر المتداولة فً نفس الفترة الزمنٌة أو تلك التً شاعت منذ القدم، واعتقدت فٌها مختلؾ 

 .  الشعوب العربٌة والإسلبمٌة عامة الشعوب، لاسٌما
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124. 
52)) 

دق ؽّذٞ، داس اٌىزبة اٌّقشٞ، ٘ٛث١ش د٠ؾبْ: اٌذ٠بٔبد فٟ أفش٠م١ب اٌغٛداء، رشعّخ أؽّذ فب

؛ إٌبٟٔ ٌٚذ اٌؾغ١ٓ: 3؛ ص٠ٕت ث١لا ربع١ش١٠بٔى١ٕٟ: ِشعغ عبثك، ؿ 22، ؿ 1856اٌمب٘شح، 

فؾشاء اٌٍّض١ّٓ دساعخ ٌزبس٠خ ِٛس٠زب١ٔب ٚرفبػٍٙب ِغ ِؾ١طٙب الإل١ٍّٟ خلاي اٌؼقش اٌٛع١و، داس 

 .430، ؿ 2003، 1اٌّذاس الإعلاِٟ، ث١شٚد، ه
(53)

 Delafosse: Op.cit, pp. 162, 163, 163, Levtzion, Nehmia: Ancient Ghana 

and Mali, Africana publishing company, New York, 1820, p. 105. 

ٚفمبً ٌٍشٚا٠بد اٌؾف٠ٛخ، ؽبع ٘زا الأِش أ٠نًب فٟ ثلاد اٌٙٛعب ) فٟ ١ٔغ١ش٠ب ؽب١ٌبً (، ٚٚفً الأِش ئٌٝ 

 أظش: رمبعُ اٌغٍطخ ث١ٓ اٌٍّه ٚسؤعبء اٌىٕٙخ،

Usman, Usufu Bala: The transformation of Katsina 1400-1223, Ahmadu 

Bello university press, Nigeria, 1832, pp. 61-62, Fuglestad, Finn: A 

Reconsideration of Hausa history before the Jihad, the journal of African 

history, Vol. 18, No. 3, 1832, p. 323. 
(54)

 Delafosse: Op.cit, pp. 162,168. 
(55) 

، ؿ 1، ط2004اٌغ١ٛهٟ: اٌؾبٚٞ ٌٍفزبٚٞ، داس اٌفىش ٌٍطجبػخ ٚإٌؾش ٚاٌزٛص٠غ، ث١شٚد، 

338. 
56)) 

ِغبٌه الأثقبس فٟ ِّبٌه الأِقبس، رؾم١ك ِؾّذ ػجذ اٌمبدس خش٠غبد ٚآخش٠ٓ، ِشوض صا٠ذ  

 .64، ؿ 4، ط2001ٌٍزشاس ٚاٌزبس٠خ، الإِبساد، 
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53)) 

٠ؼذ وجشفشَ أؽذ إٌّبفت الإداس٠خ فٟ ٍِّىخ فٕغٟ فٟ ػٙذ الأعبوٟ، ٚوبٔذ ِٙبَ فبؽجٗ  

رزّضً فٟ الإؽشاف ػٍٝ ١ِٕبء وجشح ػٍٝ ٔٙش ا١ٌٕغش، ٚوبْ ٠ؾقً اٌنشائت ػٍٝ اٌغفٓ اٌمبدِخ ئٌٝ 

 .126٘زا ا١ٌّٕبء ٚاٌخبسعخ ِٕٗ، أظش: ِؾّٛد وؼذ: ِقذس عبثك، ؿ 
52)) 

 .131، 130اٌّقذس اٌغبثك، ؿ 
58) )

 .8ص٠ٕت ث١لا ربع١ش١٠بٔى١ٕٟ: ِشعغ عبثك، ؿ 
(60)

، 1821، 1ساصف١ٓ: الأعطٛسح، رشعّخ عؼفش فبدق اٌخ١ٍٍٟ، ِٕؾٛساد ػ٠ٛذاد، ث١شٚد، ه  

 .18ؿ 

Kesteloot, Lilyan, Hale, Thomas, and Bjornson, Richard: Power and its 

portrayals in royal Mandé, Research in African literatures, Vol. 22, No. 1 

(Spring, 1881), p. 12. 
(61)

 .336، ؿ 1اٌغ١ٛهٟ: ِقذس عبثك، ط  

Kesteloot, Lilyan, and others: Op.cit, p. 12. 
(62)

 McCall, Daniel and Stewart, Reed. F: Op.cit, p. 42. 
63))

عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: عٛٔغبرب ٍِؾّخ ؽؼت اٌّبٔذ٠ٕظ، رشعّخ رٛؽ١ذح ػٍٟ رٛف١ك، رمذ٠ُ ؽٍّٟ  

، 2010، 1، اٌمب٘شح، ه1452ؽؼشاٚٞ، عٍغٍخ الإثذاع اٌمققٟ، اٌّشوض اٌمِٟٛ ٌٍزشعّخ، اٌؼذد 

 .132، 133ؿ 
(64)

 Bell, Nawal Morcos: The Age of Mansa Musa of Mali: Problems in 

Succession and Chronology, The International Journal of African Historical 

Studies, Vol. 5, No. 2, 1832, pp. 221-222. 
(65)

 Levtzion, Nehmia: Op.cit, p. 113, Bell, Nawal Morcos: Op.cit, p. 222. 
66))

 .85-81عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ  
عمى سكان السودان  سامميالمؤرخون العرب في العصر الإتكرور والجمع تكارير اسم أطمقو  ((63

الغربي، بل وعمى شعوب غربي أفريقيا عمومًا، وحدث لدييم خمط بين مصطمح السودان بمعناه 
وتنبو بعض المؤرخين ليذا الأمر، فالعمري عند حديثو عن منسا الشامل والتي تعني كل أسود، 

من ضمن أقاليم مممكة مالي التي حكميا ىذا المنسا،  موسى ممك مالي، أشار إلى أن التكرور إقميم
. كما أشار محمد بمو بن عثمان بن فودي إلى 95مسالك الأبصار فى ممالك الأمصار، صانظر: 

أن التكرور مصطمح يشير إلى الإقميم الغربي جنوبي منطقة السودان الغربي، انظر: إنفاق الميسور 
لشاذلى، منشورات معيد الدراسات الأفريقية ، جامعة محمد فى تاريخ بامد التكرور، تحقيق بييجة ا

 .74م، ص6551الخامس، الرباط، 
(62) 

اٌّغ١ٍٟ: الأعم١ب ٚأعٛثخ اٌّغ١ٍٟ، رؾم١ك ػجذ اٌمبدس ؛ 332، ؿ 1اٌغ١ٛهٟ: ِقذس عبثك، ط

 .62، ؿ 1834صثبد٠خ، اٌؾشوخ اٌٛه١ٕخ ٌٍٕؾش ٚاٌزٛص٠غ، اٌغضائش، 
68)) 

ٌُ رىٓ ِغأٌخ ادػبء الأٔغبة اٌؾش٠فخ ِمقٛسح ػٍٝ ِّبٌه اٌغٛداْ اٌغشثٟ فمو، فمذ أػٍٓ ثؼل 

علاه١ٓ اٌىبُٔ ٚاٌجشٔٛ فٟ اٌغٛداْ الأٚعو أُٔٙ ِٓ علاٌخ ع١ف ثٓ رٞ ٠ضْ اٌؾ١ّشٞ ، ٌٚزٌه عُّٛا 

ّشٞ: )ع١فٛا( ٔغجخ ئ١ٌٗ. ٚػشف ِإسخٛا اٌؼشة ٘زٖ إٌغجخ ٚأؽبسٚا ئ١ٌٙب فٟ وزجُٙ، أظش: اٌؼ

فجؼ الأػؾٝ فٟ فٕبػخ الإٔؾب، اٌّطجؼخ الأ١ِش٠خ، ؛ اٌمٍمؾٕذٞ: 54، ؿ 4، طِقذس عبثك

 -اٌٙلا١ٌخ –وشَ اٌقبٚٞ: اٌمقـ اٌؾؼجٟ فٟ ثلاد اٌغٛداْ ػٕزشح  ؛238، ؿ 5، ط1815اٌمب٘شح، 

ع١ف ثٓ رٞ ٠ضْ ّٔٛرعبً خلاي اٌمشْ اٌضبِٓ اٌٙغشٞ/ اٌشاثغ ػؾش ا١ٌّلادٞ، ثؾش ِٕؾٛس مّٓ 

- 729 -- 103 -



                                                                                                                                                     

اٌّإرّش اٌذٌٟٚ اٌضبٟٔ ٌمغُ اٌٍغبد، ِؼٙذ اٌجؾٛس ٚاٌذساعبد الأفش٠م١خ، عبِؼخ اٌمب٘شح،  أػّبي

 .426، ؿ 2002رؾش٠ش ػّش ػجذ اٌفزبػ، فجشٞ علاِخ، اٌمب٘شح، 
(30)

 Niane, Djibril Tamsir: Sundjata Ou A Epopéia  Mandinga, Tradução de 

Oswaldo Biato, São Paulo, 1822, pp. 13-14. 

خبٌذ أثٛ ا١ًٌٍ: ٍِؾّخ عٛٔغبرب و١زب ٚاٌغ١شح اٌٙلا١ٌخ دساعخ ِمبسٔخ، ِغٍخ ػبٌُ اٌفىش، اٌى٠ٛذ، اٌّغٍذ 

 .121(، ؿ  ١ٔٛ٠2016ٛ  -، ) أثش4ً٠، اٌؼذد 44
31))

 .420وشَ اٌقبٚٞ: ِشعغ عبثك، ؿ  
32)) 

ػجذ اٌمبدس اثٓ اٌغٛصٞ: إٌّزظُ فٟ ربس٠خ اٌٍّٛن ٚالأُِ، ؽممٗ ِؾّذ ػجذ اٌمبدس ػطب ِٚقطفٝ 

 .121؛ خبٌذ أثٛ ا١ًٌٍ: ِشعغ عبثك، ؿ 4-3، ؿ 4، ط1885ػطب، داس اٌىزت اٌؼ١ٍّخ، ث١شٚد، 

ٌمذ سفذد دساعخ د. خبٌذ أثٛ ا١ًٌٍ اٌىض١ش ِٓ أٚعٗ اٌزؾبثٗ ث١ٓ ٍِؾّخ عٛٔغبرب، ٚاٌغ١شح اٌٙلا١ٌخ، 

 .132-116ٌٍّض٠ذ ٠شعغ ئٌٝ خبٌذ أثٛ ا١ًٌٍ: ِشعغ عبثك، ؿ ؿ 
33))

اْ اٌّجزذأ ٚاٌخجش، مجو اٌّزٓ ٚٚمغ اٌؾٛاؽٟ ٚاٌفٙبسط خ١ًٍ ؽؾبدح، ساعؼٗ ع١ًٙ اٌؼجش ٚد٠ٛ 

 .21-13، ؿ 6،ط2001صوبس، داس اٌفىش ٌٍطجبػخ ٚإٌؾش ٚاٌزٛص٠غ، ث١شٚد، 
34))

 .266اٌّقذس اٌغبثك، ٔفظ اٌغضء، ؿ  
35)) 

 .58وؼذ: ِقذس عبثك، ؿ 
(36)  

Sauvaget . J: Les  épitaphes Royales De Gao, Dans: Al-Andalus Revista 

De Las Escuelas De Estudios Arabes De Madrid Y Granada, Vol. XIV, 

Pelayo Instituto Miguel, Asian 1848,pp. 123-124, Insoll, Timothy: Iron Age 

Gao: An Archaeological Contribution, The Journal Of African History, 

No.32(1883), p. 3.                                                                                                                 
(33) 

Sauvaget: Op.cit, p. 130, Lange, Dierk: Les Rois De Gao-Sane et Le 

Almoravides, the Journal of African History, Vol. 32, No. 2 (1881), p. 252.                       
(32) 

Sauvaget: Op.cit, p. 135, Lange, Dierk: Op.cit, p. 252.                                   
(38)

رؾ١ش أعطٛسح ث١بع١ذا ئٌٝ خشٚط أؽذ أِشاء ثغذاد، ٠ٚذػٝ، ث١بع١ذا ثٓ ػجذ الله ِٓ ثلادٖ ئٌٝ  

أسك ٍِّىخ ثشٔٛ، ِٚؼٗ لٛح وض١شح ِٓ اٌفشعبْ، ٚٔضي م١فبً ػٍٝ عٍطبْ ثشٔٛ، ٌٚىٓ خطو الأخ١ش 

ا اٌغ١طشح ػٍٝ ؽىُ ثشٔٛ، فمبَ عٍطبْ ثشٔٛ ٌٍزخٍـ ِٓ ث١بع١ذا ثؼذِب ٚفٍزٗ أٔجبء ػٓ ١ٔخ ث١بع١ذ

ثزض٠ٚظ ث١بع١ذا ئؽذٜ ثٕبرٗ، فؼٍُ ث١بع١ذا ثٙزا اٌّخطو، ٚفش ئٌٝ ئِبساد اٌٙٛعب، ؽزٝ ٚفً ئٌٝ 

ئِبسح دٚسا، ٚدخً ػٍٝ اِشأح ػغٛص ٠طٍت ِٕٙب اٌّبء فأخجشرٗ ثمٍخ اٌّبء ٌٛعٛد ؽ١خ رذػٝ عشوٟ 

ب ٚاؽذًا فٟ الأعجٛع، فمشس ث١بع١ذا لزً ٘زٖ رغىٓ ػٕذ اٌجئش، فلا ٠غزط١غ أؽذ الالزشاة ِ ًِ ٕٗ ئلا ٠ٛ

أٞ  Sarkinاٌؾ١خ، ٚٔغؼ فٟ ٘زا، فزضٚط ثبثٕخ أ١ِشح دٚسا، ٚأفجؼ عٍطبٔبً ٚرٍمت ثٍمت عبسوٓ 

 اٌؾبوُ اٌزٞ لزً اٌؾ١خ عشوٟ، ٌٍّض٠ذ، أظش:

لإٔغب١ٔخ، ِغٙٛي: ربس٠خ عٍطبْ دٚس ٚئِبساد اٌٙٛعب اٌغجغ، ِخطٛهخ ثّؼٙذ اٌجؾٛس فٟ اٌؼٍَٛ ا

دٌٚخ وبٔٛ الإعلا١ِخ رطٛس٘ب ؛ ؽغ١ٓ ع١ذ ػجذ الله ِشاد: 8-1، ٚسلخ ١ٔ1521بِٟ، ا١ٌٕغش، رؾذ سلُ 

َ، ثؾٛس فٟ اٌذساعبد الأفش٠م١خ، ِؼٙذ اٌجؾٛس 15٘ـ/8اٌغ١بعٟ ٚاٌؾنبسٞ ؽزٝ ٔٙب٠خ اٌمشْ 

   .13، ؿ 1883ٚاٌذساعبد الأفش٠م١خ، عبِؼخ اٌمب٘شح، 
(20)

 Mounkaïla, Fatimata and Ankrom, Jeffrey: Ancestors from the East in 

Sahelo-Sudanese Myth: Dinga Soninké, Zabarkâne Zarma, and Others, 

Research in African literatures, Vol. 24, No. 2, Special Issue on Oral 

Literature (Summer, 1883), p. 20. 
(21)

ٓ اِشب اٌم١ظ ثٓ خٍف اٌز١ّّٟ اٌغؼذٞ، وبْ ٠غّٝ " لّش ٔغذ "، ٌؾذح ٘ٛ اٌضثشلبْ ثٓ ثذس ث 

ب ٌؾغٕٗ، وبْ اٌضثشلبْ ع١ذًا فٟ اٌغب١ٍ٘خ، ػظ١ُ اٌمذس فٟ  ًّ عّبٌٗ، ٚوبْ ِّٓ ٠ذخً ِىخ ِزؼّ
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٘ـ، أظش: اثٓ الأص١ش: أعذ 8الإعلاَ، ٚفذ ػٍٝ اٌشعٛي فٍٝ الله ػ١ٍٗ ٚعٍُ فٟ ٚفذ ثٕٟ ر١ُّ عٕخ 

ٌقؾبثخ، ؽممٗ ػٍٟ ِؾّذ ِؼٛك ٚػبدي أؽّذ ػجذ اٌّٛعٛد، داس اٌىزت اٌؼ١ٍّخ، اٌغبثخ فٟ ِؼشفخ ا

؛ اثٓ ؽغش: الإفبثخ فٟ ر١١ّض اٌقؾبثخ، ؽممٗ ػٍٟ ِؾّذ 303، ؿ 2، ط1884، 1ث١شٚد، ه

   .454، ؿ 2٘ـ، ط1415، 1ِؼٛك ٚػبدي أؽّذ ػجذ اٌّٛعٛد، داس اٌىزت اٌؼ١ٍّخ، ث١شٚد، ه
(22)

 Mounkaïla, Fatima and Ankrom, Jeffrey: Op.cit, p.16, Kesteloot, Lilyan, 

and others: Op.cit, p. 206. 
23)) 

 .26-24ربس٠خ اٌفزبػ، ؿ 
24)) 

 .4ٍِٛن اٌغٛداْ، ؿ 
25)) 

 .4اٌّقذس اٌغبثك، ؿ 
(26)

مذساد خبسلخ ٌٍطج١ؼخ، فٙٛ ػٍٝ ارقبي ثبلأعلاف، ٌ سٚعذ الأعطٛسح ٌفىشح اِزلان اٌؾبوُ 

الأسٚاػ ٌُ رىٓ فمو أفؾبة الأسك، ثً ِقذس اٌغ١بدح أ٠نًب، ِٚٓ صُ وبْ ؽ١ش عبد الاػزمبد ثأْ 

٠غت ػٍٝ اٌٍّه اٌغذ٠ذ أْ ٠ؾظٝ ثزأ١٠ذ سؤعبء اٌىٕٙخ، ١ٌقجؼ اٌٍّه ِغئٛلاً ػٓ سفب١٘خ ؽؼجٗ اٌزٟ 

 رزؾك ٔز١غخ ٌمذسح ٘زا اٌٍّه ػٍٝ ئسمبء الأسٚاػ اٌّؾ١ٍخ.

دْٚ غ١شُ٘، أعٙجذ الأعطٛسح فٟ اٌؾذ٠ش ػٓ خجشح ٌٍٚزأو١ذ ػٍٝ ٘زٖ اٌمذساد اٌزٟ رّزغ ثٙب اٌٍّٛن 

أٌٚئه اٌٍّٛن ثبلأػّبي اٌغؾش٠خ، ئر وبْ ٌٍٍّه غشفخ خبفخ ثٗ لا ٠ذخٍٙب عٛاٖ، فىبْ ٌغٛٔغبرب غشفزٗ 

اٌزٟ رؾٛٞ اٌغٛائً اٌّمذعخ، ٚالأػؾبة، ٚالأعٍؾخ، ٚاٌّخبٌت، ٚالأد٠ٚخ، ٚوبْ ٌخقّٗ عِٛبٔغٛس 

(، ٚاٌؾ١ٛاْ  Poliزٖ اٌغشفخ رنُ اٌّزثؼ اٌخبؿ ) ثٌٟٛ ٍِه اٌقٛفٛ غشفزٗ اٌخبفخ، ٚوبٔذ ٘

اٌّمذط اٌزٞ وبْ صؼجبٔبً ثبٌٕغجخ ٌغِٛبٔغٛسٚ. ٚوبْ أٞ أزٙبن ٌغش٠خ ٘زٖ اٌغشفخ اٌٍّى١خ ٠ؼذ وبسصخ 

وجشٜ، ٚ٘ٛ الأِش اٌزٞ ٔجٙذ ئ١ٌٗ ٍِؾّخ عٛٔغبرب، ؽ١ّٕب ٔغجذ عجت ٘ض٠ّخ عِٛبٔغٛسٚ ئٌٝ خ١بٔخ 

بْ أخذ عٛٔغبرب اٌزٟ دخٍذ ٘زٖ اٌغشفخ ٚوؾفذ عش اٌطٛهُ اٌغؾشٞ صٚعزٗ عبساْ أٚ ٔبٔب رش٠ج

ٚثفنً ٘زا اٌطٛهُ اٌزٞ وبْ ػجبسح ػٓ ظفش د٠ه أث١ل،ٌُ ٠ىٓ . لأخ١ٙب، فبٔزقش ػٍٝ خقّٗ

 .عِٛبٔغٛسٚ ٠زأصش ثطؼٕبد الأعٍؾخ

Innes, G: Op.cit, pp. 34-36, Niani, Djibril: le Soudan Occidental au temps 

des grand empires, XIE- XVIE Siecles, Presence Africaine, Paris, 1835, pp. 

244-243, Levtzion, Nehmia: Op.cit, pp. 106, 103, Fuglestad, Finn: Op.cit, p. 

324. 

 

ٚاعزّش اٌزش٠ٚظ ٌٙزٖ الأفىبس فٟ ػقش ٍِّىخ فٕغٟ، ؽ١ش أؽ١ؼذ أعبه١ش ؽٛي أعشح آي عُٕٟ، 

ٚفٛسد ٌٕب . ٠ُٕظش ئٌٝ أٌٚئه اٌٍّٛن ثبػزجبسُ٘ أفؾبة اٌغؾشٚخجشح ٍِٛوٙب ثبٌغؾش، ٚوبْ 

 الأعبه١ش عٕٟ ػٍٟ أؽذ أؽٙش ٍِٛن ٘زٖ الأعشح، ٚلذسارٗ اٌخبسلخ، ِٚؼشفزٗ ثأػّبي اٌغؾش ٚاٌىٙبٔخ.

Koubbel . L .E: Puissance De Songhay, Essai De l'étude d'un régime Socio-

politique, Publications De Scientifiques, Moscou, 1834, p. 235. 
(23)

 Niane, Djibril Tamsir: Sundjata Ou A Epopéia  Mandinga, p.14. 
22)) 

 .43، 42، ؿ ِشعغ عبثكعجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: 
28)) 

 . 12ربس٠خ اٌفزبػ، ؿ 
80)) 

؛ ؽغٓ سؽ١ك: ع١ذٞ ؽّٙشٚػ اٌطمٛعٟ ٚاٌغ١بعٟ فٟ الأهٍظ 24، ؿ اٌّقذس اٌغبثك

، ؿ 2010رشعّخ ػجذ اٌّغ١ذ عؾفخ ِٚقطفٝ إٌؾبي، داس أفش٠م١ب اٌؾشق، اٌذاس اٌج١نبء، اٌىج١ش، 

38. 
(81)

 .24، 23اٌّقذس اٌغبثك، ؿ  
82)) 

 .65، 64؛ اٌغؼ١ذٞ: ِقذس عبثك، ؿ 43وؼذ: ِقذس عبثك، ؿ 
(83)

 Levtzion, Nehmia: Op.cit, pp. 103. 
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(84)

ٚلجً ثشٚص ٍِّىخ ِبٌٟ. ٚوبْ اٌقٛفٛ اٌقٛفٛ لجبئً رفٛلذ ِغ رشاعغ لٛح ٍِّىخ غبٔخ،   

 ٠زّشوضْٚ فٟ ِٕطمخ وب١ٔبعب ؽّبي غشة ع١غٛ، أظش:

Bühnen, Stephan: In quest of Susu, History in Africa, Vol.21, 1884, p.1.  
(85)

 Conrad, David: Oral sources, p. 38. 
(86)

 Delafosse: Traditions historiques et légendaries, p. 23, Haut-Sénégal-

Niger, Tome II, pp. 138-120. 
(83)

 Bühnen: Op.cit, p.6, Delafosse: Haut-Sénégal-Niger, Tome II, pp. 165-

166. 
(82)

 Delafosse: Traditions historiques et légendaries, p. 26. 
(88)

أخجبس ٍِٛوٙب ثؼل أخجبس ٘زٖ اٌجلاد اٌؾٛع١خ ٚاٌغٛدا١ٔخ ٚهشف ػجذ اٌمبدس ثٓ اٌّقطفٝ:  

ٚعلاه١ٕٙب، ِخطٛهخ ثمغُ اٌّخطٛهبد اٌؼشث١خ ٚالأػغ١ّخ، عبِؼخ ١ٔبِٟ، ا١ٌٕغش، رؾذ سلُ 

 .4، ٚسلخ 1415

Kesteloot, Lilyan, and others: Op.cit, p. 23. 
(100)

 Levtzion, Nehmia: Op.cit, p. 112. 
(101)

 Delafosse: Traditions historiques et légendaries, p. 22, Bühnen: Op.cit, 

pp.11, 12.  
102)) 

 .64، 55، 54عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ 
103)) 

 .10اٌغؼ١ذٞ: ِقذس عبثك، ؿ 
(104)

 Bühnen: Op.cit, pp.16,13.  
105)) 

 .11، 10اٌغؼ١ذٞ: ِقذس عبثك، ؿ 
(106)

 .354، 353اٌّمذِخ، ؿ  
(103)

؛ ػض اٌذ٠ٓ ػّش ِٛعٝ: دساعبد ئعلا١ِخ غشة أفش٠م١خ، داس اٌغشة 152ربس٠خ اٌفزبػ، ؿ  

 .82، 81، ؿ 2003، 2الإعلاِٟ، ث١شٚد، ه
(102)

 .144ٍِٛن اٌغٛداْ أً٘ عٕغٟ، ؿ  
(108) 

Fuglstead, Finn: Op.cit,pp. 321-322. 
110))

أؽّذ د٠ت ؽؼجٛ: اٌّشأح، اٌغغذ ٚاٌطٛرُ: ئؽىب١ٌخ أعطٛسح اٌّٛد ٚسِٛصٖ فٟ اٌّغزّغ  

، خش٠ف 22، اٌؼذد 16الأفش٠مٟ، ِغٍخ اٌفىش اٌؼشثٟ، رقذس ػٓ ِؼٙذ الإّٔبء اٌؼشثٟ، ٌجٕبْ، اٌّغٍذ 

 .52، ؿ 1885
(111)

اٌؼقٛس أؽ١غ ِٛمٛع اٌزغبسح اٌقبِزخ فٟ ػذد ِٓ اٌّجبدلاد اٌزغبس٠خ ثٛعٗ ػبَ خلاي   

اٌمذ٠ّخ ٚخلاي اٌؼقش الإعلاِٟ أ٠نًب، ؽ١ش أوذد ثؼل اٌّقبدس اٌىلاع١ى١خ ٚعٛد ٘زٖ اٌزغبسح ِٕز 

اٌمذَ فٟ ؽّبٌٟ أفش٠م١ب، وّب أوذد ِقبدس أخشٜ ٚعٛد ٘زٖ اٌزغبسح مّٓ ٔطبق اٌزجبدي اٌزغبسٞ ث١ٓ 

د اٌّقش٠خ إٌٙذ٠خ فٟ ِقش ٚإٌٙذ فٟ اٌؼقش اٌٍّّٛوٟ، أظش: ٠بعش ػجذ اٌغٛاد اٌّؾٙذأٟ: اٌؼلالب

، ؿ 2015اٌؼقش اٌٍّّٛوٟ دساعخ فٟ اٌغٛأت اٌغ١بع١خ ٚاٌؾنبس٠خ، اٌّىزت اٌؼشثٟ ٌٍّؼبسف، 

16 ،13. 
(112)

اٌّغؼٛدٞ: ِشٚط اٌز٘ت ِٚؼبدْ اٌغٛ٘ش، ساعؼٗ وّبي ؽغٓ ِشػٟ، اٌّىزجخ اٌؼقش٠خ،   

، 1883ث١شٚد،  ؛ ٠بلٛد اٌؾّٛٞ: ِؼغُ اٌجٍذاْ، داس فبدس،202، ؿ 2، ط2005، 1ث١شٚد، ه

 .13-12، 2ط
(113)

 Farias, P. F. de Moraes: Silent trade: myth and historical evidence, 

History in Africa, Vol. 1, 1834, p. 8. 
(114)

عبء اٌؾذ٠ش ػٓ اٌزغبسح اٌقبِزخ وؾم١مخ ربس٠خ١خ ػٕذ اٌىض١شِٓ اٌجبؽض١ٓ اٌّؾذص١ٓ، أظش:   

؛ ػجذ الله عبٌُ ثبص٠ٕخ: أزؾبس الإعلاَ فٟ أفش٠م١ب عٕٛة 32-30ئثشا١ُ٘ هشخبْ: ِشعغ عبثك، ؿ 
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؛ ؽّذ ِؾّذ اٌغ١ّٟٙ: 41، ؿ 2010، 1اٌقؾشاء، اٌّغّٛػخ اٌؼشث١خ ٌٍزذس٠ت ٚإٌؾش، اٌمب٘شح، ه

َ، ِغٍخ اٌؼٍَٛ 808-352٘ـ/283-140اٌؾ١بح الالزقبد٠خ فٟ عغٍّبعخ ِٓ ٔؾأرٙب ئٌٝ اوزّبي ثٕبئٙب 

؛ داٚٚد ػّش 8، ؿ 2015خ ثٕغبصٞ، ١ٌج١ب، اٌؼذد اٌغبثغ، أغغطظ ٚاٌذساعبد الإٔغب١ٔخ، عبِؼ

َ، داس 1262-1146٘ـ/663-541علاِخ: اٌّٛؽذْٚ فٟ الأٔذٌظ: اٌّغشة ٚالأٔذٌظ ِب ث١ٓ عٕزٟ 

 . ٚغ١شُ٘ وض١شْٚ.132، ؿ 2005اٌىزبة اٌضمبفٟ، الأسدْ، 
(115)

  Farias, P. F. de Moraes: Silent trade, pp. 8-10. 
(116)

 .202، ؿ 2ِشٚط اٌز٘ت ِٚؼبدْ اٌغٛ٘ش، ط  
(113)

 .13-12، ؿ 2ِؼغُ اٌجٍذاْ، ط  
(112)

 .12اٌّقذس اٌغبثك، ٔفظ اٌغضء، ؿ   
(118)

  Farias, P. F. de Moraes: Silent trade, p. 11. 
(120)

 .101، ؿ 1، ط1832فٛسح الأسك، داس فبدس، ث١شٚد،    
(121)

  Farias, P. F. de Moraes: Silent trade, p. 12. 
(122)

 .122وزبة اٌغغشاف١خ، ؽممٗ ِؾّذ ؽبط فبدق، ِىزجخ اٌضمبفخ اٌذ١ٕ٠خ، اٌمب٘شح، د.د، ؿ   
(123)

 .18آصبس اٌجلاد ٚأخجبس اٌؼجبد، ؿ   
(124)

، 2002، 1خش٠ذح اٌؼغبئت ٚفش٠ذح اٌغشائت، ؽممٗ أٔٛس ِؾّٛد صٔبرٟ، ِىزجخ اٌضمبفخ اٌذ١ٕ٠خ، ه  

 .140ؿ 
(125)

 .36، ؿ 4ِقبس، طِغبٌه الأثقبس فٟ ِّبٌه الأ  
(126) 

اٌّغؼٛدٞ: أخجبس اٌضِبْ ِٚٓ أثبدٖ اٌؾذصبْ ٚػغبئت اٌضِبْ ٚاٌغبِش ثبٌّبء ٚاٌؼّشاْ، داس 

؛ 12؛ اٌمض٠ٕٟٚ: ِقذس عبثك، ؿ 43، ؿ 1886الأٔذٌظ ٌٍطجبػخ ٚإٌؾش ٚاٌزٛص٠غ، ث١شٚد، 

 .62، ؿ 4اٌؼّشٞ: ِقذس عبثك، ط
(123)

 Garrard, Timothy. F: Myth and metrology: the early Trans-Saharan gold 

trade, the journal of African history, Vol.23, No.4, 1822, p. 460. 
122)) 

٠زٍخـ ِنّْٛ الأسٚاؽ١خ أٚ الإؽ١بئ١خ فٟ اػزمبد ِؼزٕم١ٙب فٟ أْ أسٚاػ الأعلاف ؽٍذ فٟ وً 

رٛعذ فٟ الأؽغبس، ٚاٌغجبي، ٚالأؽغبس، ٚاٌّبؽ١خ، ٚإٌجبربد، اٌّٛعٛداد، ٚأْ ٘زٖ الأسٚاػ لذ 

 ٚغ١ش٘ب، أظش:

Delafosse: Haut-Sénégal-Niger, Tome III, pp.165-166.       

٠ٚؼزمذ الأسٚاؽ١ْٛ أْ فٟ ٘زا اٌىْٛ لٛح رزؾشن، ٠ٚزؼ١ٓ ػٍٝ اٌّؼزمذِ رؾذ٠ذ ِغبس ؽشوزٙب ثطمٛط 

الإٔغبْ، أظش: ص٠ٕت ث١لا ربع١ش١٠بٔى١ٕٟ: ِشعغ عبثك، د١ٕ٠خ رّٕغ اٌىٛاسس اٌزٟ ٠ّىٓ أْ رق١ت 

 .3ؿ 

ٚرزذاٚي اٌمجبئً اٌغٛدا١ٔخ لاع١ّب اٌّبٔذٔغٛ أعطٛسح ِفبد٘ب أْ أٚي ِب خٍمٗ الإٌٗ ِٓ الأؽ١بء ٠زّضً فٟ 

هف١ٍٓ رٛأ١ِٓ ؽٍذ سٚؽ١ّٙب فٟ اٌّٛعٛداد؛ فذثذ اٌؾ١بح فٟ اٌجؾش ٚاٌؾ١ٛاْ ٚإٌجبد. ٚ٘زٖ 

١ٓ ػذح أعبه١ش عٛدا١ٔخ رإعظ ٌلأسٚاؽ١خ ٚالإؽ١بئ١خ فٟ اٌّغزّغ اٌغٛدأٟ، الأعطٛسح ٚاؽذح ِٓ ث

 .468، ؿ ِشعغ عبثكأظش: إٌبٟٔ ٌٚذ اٌؾغ١ٓ: 
(128)

 Delafosse: Haut-Sénégal-Niger, Tome III, p.165, Levtzion, Nehmia: 

Op.cit, p. 154, 155. 
130))

ػجذ أً٘ غبٔخ اٌضؼجبْ ث١ذا ٚاػزمذٚا أٔٗ ٚؽذٖ ٠ٍّه اٌمذسح ػٍٝ ئٔضاي اٌّطش، ِمبثً رمذ٠ُ لشثبْ  

ثؾشٞ ٌٗ ػجبسح ػٓ فزبح ثىش ٠زُ اخز١بس٘ب ػٓ هش٠ك اٌمشػخ ع٠ٕٛبً، ٚرمذَ ٌٗ فٟ ِغبسرٗ ثبٌغبثخ 

ٍِّىزُٙ ثبعّٗ، اٌّمذعخ اٌّؾشفخ ػٍٝ اٌؼبفّخ ١ٌٍزّٙٙب، ٌٚؾذح رمذ٠غُٙ ٌٙزا اٌضؼجبْ سثطٛا اعُ 

فىبٔٛا ٠غّْٛ ٍِّىزُٙ ٚعبدٚ "، ٚأهٍمٛا ػٍٝ اٌضؼجبْ اعُ " ٚعبدٚ ث١ذا ": أٞ ئٌٗ ثلاد ٚعبدٚ ) غبٔخ 

(، ٚوبْ ٘زا اٌضؼجبْ ٠ؼزمذْٚ فٟ لذسرٗ ػٍٝ ؽّب٠زُٙ ِٓ وً ِىشٖٚ، ٚؽشاعخ وٕٛصُ٘ ِٚخزٍف 
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ش: عٛاْ عٛص٠ف: ِشعغ صشٚارُٙ، ثً وبْ ِقذس اٌغؼبدح ٚاٌؾمبء، ٚعجت إٌغبػ أٚ اٌفؾً، أظ

 .431؛ إٌبٟٔ ٌٚذ اٌؾغ١ٓ: ِشعغ عبثك، ؿ 58، 52عبثك، ؿ 
(131)

 Levtzion, Nehmia: Op.cit, p. 155, Farias, Paulo: Great state revisited, p. 

425. 

رؾ١ش أعطٛسح ٚعبدٚ أْ اٌضؼجبْ وبْ ٌٗ أوضش ِٓ سأط ٚوٍّب لطؼذ سأط ِٓ ٘زٖ اٌشؤٚط اسرفؼذ 

طذ فٟ ِٕطمخ ِب، ٚلذ عمطذ ئؽذٜ ٘زٖ اٌشؤٚط فٟ ِٕطمخ ثٛسٞ، ٚأخشٜ عمطذ فٟ اٌغّبء صُ عم

 فٟ ثبِجٛن، ٚصبٌضخ فٟ ٚادٞ فب١ٌّٟ، ٚوٍٙب ِٕبهك أفجؾذ ِٕزغخ ٌٍز٘ت، أظش:

Delafosse: Traditions historiques, pp. 3,2, Farias, Paulo: Great state 

revisited, p. 425.   
(132)

 .336، ؿ 1اٌغ١ٛهٟ: ِقذس عبثك، ط  

Kesteloot, Lilyan, and others: Op.cit, p. 12. 
(133)

 Ibid, pp. 13-12. 
(134) 

َ ئٌٝ الإِبَ علاي 1483٘ـ/282أسعً ٘زٖ الأعئٍخ اٌفم١ٗ ِؾّذ ثٓ ؽّظ اٌذ٠ٓ اٌٍّزٟٛٔ ػبَ 

ٟ، ٚلذ عبءد اٌذ٠ٓ اٌغ١ٛهٟ، ٟٚ٘ رغبؤلاد ِّٙخ رؼجش ػٓ ٚالغ اٌّغزّغ فٟ ثلاد اٌغٛداْ اٌغشث

اْ " ِطٍت اٌغٛاة ثفقً اٌخطبة "، ٚسد ػ١ٍٗ اٌغ١ٛهٟ ثاعبثبد ػٕٛأٙب " اٌٍّزٟٛٔ ثؼٕٛأعئٍخ 

فزؼ اٌّطٍت اٌّجشٚس ٚثشد اٌىجذ اٌّؾشٚس فٟ اٌغٛاة ػٓ الأعئٍخ اٌٛاسدح ِٓ اٌزىشٚس، اٌغ١ٛهٟ: 

 .  344، 336، ؿ ِقذس عبثك
(135) 

 . 336، ؿ 1اٌّقذس اٌغبثك، ط
(136) 

؛ ػجذ الله ػ١غٝ: الأسٚاؽ١خ ػٕذ ِغزّغ أفش٠م١ب اٌغشث١خ 36، ؿ ئثشا١ُ٘ هشخبْ: ِشعغ عبثك

، 2015اٌغّبد ٚاٌخٛاؿ، دٚس٠خ وبْ اٌزبس٠خ١خ، اٌغٕخ اٌضبِٕخ، اٌؼذد اٌزبعغ ٚاٌؼؾشْٚ، عجزّجش 

 . 113ؿ 
(133)

رمغ ػٍٝ اٌنفخ ا١ٌغشٜ ٌٕٙش ا١ٌٕغش ئٌٝ اٌؾّبي ِٓ ِذ٠ٕخ عٕٟ، ٚاِزبصد أسمٙب ثبٌخقٛثخ،  

غضاسح الأِطبس، ٚعش٠بْ فشٚع ٔٙش ا١ٌٕغش ثٙب، ٚلذ ارخز٘ب اٌفلاْ عىٕب ٌُٙ،  ٚوضشح اٌّشاػٟ، ثغجت

وّب عىٕزٙب لجبئً أخشٜ وبٌجّجبسح ٚاٌغ١ٕٔٛىٟ ٚاٌقٕغٟ، ٚغ١ش٘ب، أظش: اٌغؼ١ذٞ: ِقذس عبثك، 

اٌضمبفخ اٌؼشث١خ الإعلا١ِخ ٚأصش٘ب فٟ ِغزّغ اٌغٛداْ اٌغشثٟ ؛ ِط١ش عؼذ غ١ش: 342، 230ؿ 

 ،ً اٌؾنبسٞ اٌؼشثٟ الأفش٠مٟ، داس اٌّذاس الإعلاِٟ، ث١شٚد، اٌطجؼخ الأٌٚٝدساعخ فٟ اٌزٛاف

 .214، ؿ 2005
(132)

 Kesteloot, Lilyan, and others: Op.cit, p. 12. 
(138)

 Jeffreys, M. D. W: Maize and the Mande myth, Current anthropology, 

Vol.12, No.3, ( Jun, 1831 ), p. 281. 
140)) 

 .45، 43، 42رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ عجش٠ً 
141)) 

 .42اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ 
(142)

 Nunley, John: Iron art of the blacksmith in the Western Sudan, African 

arts, Vol. 2, No. 4, ( Summer 1835 ), p. 30. 
143)) 

 .51عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ 
(144)

 Bühnen: Op.cit, p.2.  
(145)

 Ibid, pp.2,8.  
(146) 

Fuglstead, Finn: Op.cit,p p. 321-322, Delafosse: Traditions historiques, 

p. 21, Nunley, John: Op.cit, pp. 30-31. 
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-1230٘ـ/1000-622عٛصٞ أثبظخ: اٌؾذادْٚ فٟ اٌغٛداْ اٌغشثٟ فٟ ػٙذ دٌٚزٟ ِبٌٟ ٚفٕغٟ ) 

، 23ؾٛس ٚاٌذساعبد الأفش٠م١خ، عبِؼخ اٌمب٘شح، اٌؼذدَ (، ِغٍخ اٌذساعبد الأفش٠م١خ، ِؼٙذ اٌج1581

 .35، 34،  ؿ 2011
143))

 .32عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ  
142))

 .25اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ  
148)) 

 .36؛ عٛصٞ أثبظخ: ِشعغ عبثك، ؿ 30، 28وؼذ: ِقذس عبثك، ؿ 
(150)

 Delafosse: Haut-Sénégal-Niger, Tome III, pp. 162, 163, 163, Levtzion, 

Nehmia: Op.cit, p. 105. 

ٚفمبً ٌٍشٚا٠بد اٌؾف٠ٛخ، ؽبع ٘زا الأِش أ٠نًب فٟ ثلاد اٌٙٛعب ) فٟ ١ٔغ١ش٠ب ؽب١ٌبً (، ٚٚفً الأِش ئٌٝ 

 رمبعُ اٌغٍطخ ث١ٓ اٌٍّه ٚسؤعبء اٌىٕٙخ، أظش:

Usman, Usufu Bala: Op.cit, pp. 61-62, Fuglestad, Finn: Op.cit, p. 323. 
(151) 

 .338، ؿ 1اٌغ١ٛهٟ: ِقذس عبثك، ط
(152) 

 .114ػجذ الله ػ١غٝ: الأسٚاؽ١خ، ؿ 
(153)

ِخطٛهخ ثمغُ اٌّخطٛهبد اٌؼشث١خ أِٓ ثٓ أؽّذ ثىٕٛا: ِغّٛػبد ربس٠خ١خ: ربس٠خ أ١٘ش،  

 .4ٚسلخ ، 60ٚالأػغ١ّخ، عبِؼخ ١ٔبِٟ، ا١ٌٕغش، رؾذ سلُ 
(154) 

َ(، ٚلجش ِؾّٛد ثٓ ػّش ثٓ ِؾّذ 1462٘ـ/266ِٕٙب لجش ع١ذٞ ٠ؾ١ٝ اٌزبدٌغٟ )اٌّزٛفٝ ػبَ 

َ(، ٚلجش ِٛس 16٘ـ/10َ(، ٚلجش ػضّبْ دسَ )رٛفٟ خلاي اٌمشْ 1548٘ـ/855َأل١ذ )اٌّزٛفٝ ػبَ 

َ(، ٚلجش اٌفم١ٗ ػضّبْ اٌىبثشٞ )ػبػ خلاي اٌمشْ 16٘ـ/10ِؾّذ اٌىبثشٞ )رٛفٟ خلاي اٌمشْ 

َ(، 1583٘ـ/1002ثغ١غ ) اٌّزٛفٝ ػبَ  َ(، ٚلجش اٌفم١ٗ ِؾّذ ثغ١غ ثٓ اٌمبمٟ ِؾّٛد16٘ـ/10

، 13، 16غؼ١ذٞ: ِقذس عبثك، ؿ ؛ ا82ٌ، 81عبثك، ؿ ِقذس ، أظش: وؼذ: ٚغ١شُ٘ وض١شْٚ

ػجذ اٌشؽّٓ ِؾّذ ١ِغب: اٌؾشوخ اٌفم١ٙخ ٚسعبٌٙب فٟ ؛ 6- 4أِٓ ثٓ أؽّذ: ِقذس عبثك، ٚسلخ  ؛12

ٚصاسح الأٚلبف ٚاٌؾئْٛ الإعلا١ِخ، اٌٙغشٞ، ِٕؾٛساد  13ئٌٝ اٌمشْ  2اٌغٛداْ اٌغشثٟ ِٓ اٌمشْ 

 .331، 284، 226، 225، ؿ 2011اٌٍّّىخ اٌّغشث١خ، 
(155)

 .222؛ ػجذ اٌشؽّٓ ِؾّذ ١ِغب: ِشعغ عبثك، ؿ 58عبثك، ؿ ِقذس غؼ١ذٞ: اٌ 
(156)

 .58اٌغؼ١ذٞ: ِقذس عبثك، ؿ  
153)) 

 .33وؼذ: ِقذس عبثك، ؿ  
(152) 

 .341، ؿ 1اٌغ١ٛهٟ: ِقذس عبثك، ط
158))

اعزخذَ هبئش اٌجَٛ ثٛاعطخ اٌٍّى١ٓ اٌّزؾبسث١ٓ، عِٛبٔغٛس، ٚعٛٔغبرب، ٌٕمً اٌشعبئً ث١ّٕٙب،  

فلأْ الاص١ٕٓ ػٍٝ دسا٠خ وج١شح ثبٌؼشافخ ٚاٌغؾش، ٚثذلاً ِٓ ئ٠فبد ٚفٛد سع١ّخ ٌزجبدي اٌشعبئً وبْ وً 

عجش٠ً أظش: هشف ٠غش ثّب ٠ش٠ذ لٌٛٗ ئٌٝ ئؽذٜ اٌجِٛبد اٌزٟ رزٌٛٝ ٔمً اٌؾذ٠ش ٌٍطشف ا٢خش، 

 .133 -131رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ 
160)) 

 .31عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ 

ٚاٌّؼشٚف أْ اٌجِٛخ أٚ اٌٙبِخ وبٔذ ٔز٠ش ؽإَ ػٕذ اٌؼشة فٟ اٌغب١ٍ٘خ، فٟٙ لا رغىٓ عٜٛ اٌذ٠بس 

، 2طاٌّغؼٛدٞ: ِشٚط اٌز٘ت، اٌّؼطٍخ، ٚلا رٛعذ ئلا ػٕذ ِقبسع اٌمزٍٝ ٚأعذاس اٌّٛرٝ، أظش 

ٚاعزّش اٌزؾبؤَ ِٓ اٌجَٛ أٚ اٌٙبَ ؽزٝ فذس الإعلاَ، ؽ١ش ٔٙٝ إٌجٟ فٍٝ الله  .118، 112ؿ 

لاا فا   «ػ١ٍٗ ٚعٍُ ػٓ اٌزؾبؤَ ِٕٙب ثمٌٛٗ: اٚ  ٜ اٚ ذْ خا لاا ػا اِ لاا ٘اب اٚ ِغٍُ: فؾ١ؼ ِغٍُ، خشط . «فاشا 

، 2003، 1زٛص٠غ، ث١شٚد، هأؽبد٠ضٗ فذلٟ ع١ًّ اٌؼطبس، داس اٌفىش اٌؼشثٟ ٌٍطجبػخ ٚإٌؾش ٚاٌ

 .1112ؿ 
161))

 .121عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ  
(162)

ِغٙٛي: ربس٠خ عٕٟ، ِخطٛهخ ثمغُ اٌّخطٛهبد اٌؼشث١خ ٚالأػغ١ّخ، عبِؼخ ١ٔبِٟ، ا١ٌٕغش،  

 .1، ٚسلخ2033رؾذ سلُ 
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(163)

 .1ِغٙٛي: ربس٠خ عٕٟ، ٚسلخ  
(164)

 .11وبس٠ٓ أسِغزشٚٔغ: ِشعغ عبثك، ؿ  
165)) 

 .62عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ 
166)) 

 .64، 63اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ 
163)) 

 .62ؿ اٌّشعغ اٌغبثك، 
162)) 

رؾفخ إٌظبس فٟ غشائت الأِقبس ٚػغبئت الأعفبس، رؾم١ك ٚرمذ٠ُ ػجذ اٌٙبدٞ اٌزبصٞ، 

 .266-265، ؿ 4، ط1883ِطجٛػبد أوبد١ّ٠خ اٌٍّّىخ اٌّغشث١خ، اٌشثبه، 
168)) 

 .332، ؿ 1؛ اٌغ١ٛهٟ: ِقذس عبثك، ط63اٌّغ١ٍٟ: ِقذس عبثك، ؿ 
130)) 

 .64، 63عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ 
131))

 .28، 22اٌّشعغ اٌغبثك، ؿ  
(132)

 Delafosse: Traditions historiques, p. 26. 
(133)

 Kesteloot, Lilyan, and others: Op.cit, pp. 20,21. 
134))

 .115، 113عجش٠ً رّغ١ش١ٔبْ: ِشعغ عبثك، ؿ  
135)) 

 .42، 43ٍِٛن اٌغٛداْ، ؿ 
(136)

 .328، 322؛ ػجذ اٌشؽّٓ ِؾّذ ١ِغب: ِشعغ عبثك، ؿ 52، 53اٌّقذس اٌغبثك، ؿ  
(133)

 .82، 81ربس٠خ اٌفزبػ، ؿ  
(132) 

 .332، ؿ 1اٌغ١ٛهٟ: ِقذس عبثك، ط
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 ثبت المصادر والمراجع

أولاً - المخطوطات العربية:
أمن بن أحمد بكنوا: مجموعات تاريخية: تاريخ أهير، مخطوطة بقسم المخطوطات العربية  	-

والأعجمية، جامعة نيامي، النيجر، تحت رقم 60.
عبد القادر بن المصطفى: بعض أخبار هذه البلاد الحوسية والسودانية وطرف أخبار ملوكها  	-
وسلاطينها، مخطوطة بقسم المخطوطات العربية والأعجمية، جامعة نيامي، النيجر، تحت رقم 

.1415
العلوم  في  البحوث  بمعهد  مخطوطة  السبع،  الهوسا  وإمارات  دور  سلطان  تاريخ  مجهول:  	-

الإنسانية، نيامي، النيجر، تحت رقم 1521.
مجهول: تاريخ جني، مخطوطة بقسم المخطوطات العربية والأعجمية، جامعة نيامي، النيجر،  	-

تحت رقم 2033.

ثانيًا- المصادر العربية:
معرفة  في  الغابة  أسد  630هـ/1233م(:  ت  الجزري،  الحسن  أبو  الدين  )عز  الأثير  ابن  	-
الصحابة، حققه علي محمد معوض وعادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت، 

ط1، 1994.
النظار في  اللواتي، ت 779هـ/1377م(: تحفة  ابن بطوطة )أبو عبد الله محمد بن عبد الله  	-
غرائب الأمصار وعجائب الأسفار، تحقيق عبد الهادي التازي، مطبوعات أكاديمية المملكة 

المغربية، الرباط، 1997.
الملوك  تاريخ  في  المنتظم  597هـ/1201م(:  ت  محمد،  بن  علي  الفرج  )أبو  الجوزي  ابن  	-
والأمم، حققه محمد عبد القادر عطا ومصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، 

.1995
العربية،  اللغة وصحاح  تاج  الصحاح  الجوهري ) إسماعيل بن حماد، ت393هـ/1002م(:  	-

حققه أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت،1990.
ابن حجر )شهاب الدين أحمد بن علي العسقلاني، ت 852هـ/1449م(: الإصابة في تمييز  	-
الصحابة، حققه علي محمد معوض وعادل أحمد عبد الموجود، دار الكتب العلمية، بيروت، 

ط1، 1415هـ .
ابن حوقل )أبو القاسم محمد بن علي النصيبي، ت 977/367م(: صورة الأرض، دار صادر،  	-

بيروت، 1938.
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ابن خلدون )عبد الرحمن بن أبي محمد بن الحسن، ت 808هـ/1406م(: العبر وديوان المبتدأ  	-
والخبر، ضبط المتن ووضع الحواشي والفهارس خليل شحادة، راجعه سهيل زكار، دار الفكر 

للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، 2001.
ابن رسته )أبو علي أحمد بن عمر، ت 300هـ/912م(: الأعلاق النفيسة، مطبعة بريل، ليدن،  	-

.1892
الزبيدي ) محمد بن محمد، مرتضى، ت1205هـ/1790م(: تاج العروس من جواهر القاموس،  	-

حققه مصطفى حجازي، مطبعة حكومة الكويت، الكويت، 1973.
الزهري )محمد بن أبي بكر، توفي بعد عام 541هـ/1154م(: كتاب الجغرافية، حققه محمد  	-

حاج صادق، مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، د.ت.
ابن سعيد ) أبو الحسن علي بن سعيد المغربي، ت 673هـ/1275م (: كتاب الجغرافيا، تحقيق  	-

إسماعيل العربي، المكتب التجاري للطباعة والنشر، بيروت، الطبعة الأولى، 1970.
السعيدي )عبد الرحمن بن عبد الله بن عمران بن عامر، ت 1067هـ/1656م(: ملوك السودان  	-
من  ملكها  ومن  ونشأتها  تنبكت  وذكر  وغزواتهم  وسيرهم  وأخبارهم  وقصصهم  سنغي  أهل 

الملوك، نشره هوداس، مطبعة أنجي، باريس، 1898.
السيوطي )جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر، ت 911هـ/1505م(: الحاوي للفتاوي، دار  	-

الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، 2004.
العمري )شهاب الدين أبي العباس أحمد بن يحيي، ت 749هـ/1348م(: مسالك الأبصار في  	-
ممالك الأمصار، تحقيق محمد عبد القادر خريسات وآخرين، مركز زايد للتراث والتاريخ، 

الإمارات، 2001.
صادر،  دار  العباد،  وأخبار  البلاد  آثار  682هـ/1283م(:  ت  محمد،  بن  )زكريا  القزويني  	-

بيروت، 1969.
القلقشندي )أبو العباس أحمد بن علي، ت 821هـ/1418م(: صبح الأعشى في صناعة الإنشا،  	-

المطبعة الأميرية، القاهرة، 1915.
الفتاش في  تاريخ  الكرمني، ت 1002هـ/1593م(:  المتوكل كعت  الحاج  كعت )محمود بن  	-
باريس،  إنجي،  مطبعة  ودولافوس،  هوداس  نشره  الناس،  وأكابر  والجيوش  البلدان  أخبار 

.1913
الكلبي )هشام بن محمد بن السائب، ت 204هـ/819م(: كتاب الأصنام، حققه أحمد زكي باشا،  	-

دار الكتب المصرية، القاهرة، ط3، 1995.
محمد بلو ) ابن الشيخ عثمان بن فودي، ت 1253هـ/1832م(: إنفاق الميسور فى تاريخ بلاد  	-
التكرور، تحقيق بهيجة الشاذلى، منشورات معهد الدراسات الأفريقية ، جامعة محمد الخامس، 

الرباط، 1996م.
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المسعودي )علي بن الحسين بن علي، ت 346هـ/957م(: مروج الذهب ومعادن الجوهر،  	-
راجعه كمال حسن مرعي، المكتبة العصرية، بيروت، ط1، 2005.

دار  والعمران،  بالماء  والغامر  الزمان  وعجائب  الحدثان  أباده  ومن  الزمان  أخبار  ـــــــــــ:  	-
الأندلس للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، 1996.

مسلم )الإمام مسلم بن الحجاج، ت261هـ/875م(: صحيح مسلم، خرج أحاديثه صدقي جميل  	-
العطار، دار الفكر العربي للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط1، 2003.

عبد  تحقيق  المغيلي،  وأجوبة  الأسقيا  الكريم، ت 909هـ/1503م(:  عبد  بن  )محمد  المغيلي  	-
القادر زبادية، الشركة الوطنية للنشر والتوزيع، الجزائر، 1974.

التقاسيم في  المقدسي )شمس الدين محمد بن أحمد بن أبي بكر، ت 380هـ/990م(: أحسن  	-
معرفة الأقاليم، مطبعة بريل، ليدن، 1877.

ابن منظور )أبو الفضل جمال الدين، ت 711هـ/1311م(: لسان العرب، دار صادر، بيروت،  	-
ط3، 1414هـ.

ابن الوردي )عمر بن مظفر بن أبي الفوارس، ت 749هـ/1349م(: خريدة العجائب وفريدة  	-
الغرائب، حققه أنور محمود زناتي، مكتبة الثقافة الدينية، ط1، 2008.

الوزان ) الحسن بن محمد الوزان، ت 960هـ/1552م (: وصف أفريقيا، ترجمه عن الفرنسية  	-
دار  والنشر،  والترجمة  للتأليف  المغربية  الجمعية  منشورات  الأخضر،  ومحمد  محمد حجي 

الغرب الإسلامي، بيروت، ط2، 1983.
ياقوت الحموي )شهاب الدين أبو عبد الله، ت 626هـ/1229م(: معجم البلدان، دار صادر،  	-

بيروت، 1997.

ثالثًا- المراجع العربية والمعربة:
إبراهيم طرخان: إمبراطورية غانة الإسلامية، الهيئة المصرية العامة للتأليف والنشر، القاهرة،  	-

.1970
أحمد الشكري: الإسلام والمجتمع السوداني إمبراطورية مالي، إصدارات المجمع الثقافي، أبو  	-

ظبي، 1999.
بشار أكرم الملاح: التحولات التي أحدثها الإسلام في المجتمع الأفريقي، دار غيداء للنشر،  	-

عمان، 2012.
جبريل تمسيرنيان: سونجاتا ملحمة شعب الماندينج، ترجمة توحيدة علي توفيق، تقديم حلمي  	-
شعراوي، سلسلة الإبداع القصصي، المركز القومي للترجمة، العدد 1452، القاهرة، ط1، 

.2010
جواد علي: المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام، دار الساقي، بيروت، ط4، 2001. 	-
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جوان جوزيف: الإسلام في ممالك وإمبراطوريات أفريقيا السوداء، ترجمة مختار السويفي،  	-
القاهرة، الطبعة الأولى،  اللبناني،  الكتاب  دار الكتب الإسلامية ودار الكتاب المصري ودار 

.1984
حسن أحمد محمود: الإسلام والثقافة العربية في أفريقيا، دار الفكر العربي، القاهرة، 1998. 	-

حسن رشيق: سيدي شمهروش الطقوسي والسياسي في الأطلس الكبير، ترجمة عبد المجيد  	-
جحفة ومصطفى النحال، دار أفريقيا الشرق، الدار البيضاء، 2010.

داوود عمر سلامة: الموحدون في الأندلس: المغرب والأندلس ما بين سنتي 541-667هـ/1146- 	-
1268م، دار الكتاب الثقافي، الأردن، 2005.

راثفين: الأسطورة، ترجمة جعفر صادق الخليلي، منشورات عويدات، بيروت، ط1، 1981. 	-
الثقافة  وجذور  بنية  في  دراسة  الفقراء،  ثقافة  في:   ،« التاريخية  الجذور   « العدل:  صبري  	-
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