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التفسير الموضوعاتي للقرآن الكريم)*(

من أمين الخولي إلى حسن حنفي

د. يمنى طريف الخولي)**(

الملخص

 هذا البحث رؤيةٌ للتفسيِر الموضوعاتي للقرآن الكريم من حيثُ نشأتهِ ودواعيه وتطوراته، 

وصولا إلى انبثاقته وحضوره ودوره في الفكر الإسلامي النهضوي إبان القرن العشرين وما تلاه. 

وهذا من خلال المقارنة بين رائدين فاعليّن في إرساء أسس مدرسةٍ للتفسير الموضوعاتي للقرآن. 

إنه�ام أمين الخولي ومدرس��ته للتفس�ري الأدبي للقرآن في س��ياق مقارباته التجديدي��ة التطورية 

لل�تراث، ثم حس��ن حنفي ومنهاجه الظاهراتي لتحليل الخبرات الش��عورية في س��ياق مشروعه 

الشامل: »التراث والتجديد«. 

، قامَ ب��دورهِ في اس��تحضار وتفعي��ل منهجية   منطل��ق المقارن��ة أن كليه�ام هيرمنيوطيق��يٌّ

الهيرمنيوطيق��ا في الفلس��فة الإس�المية المع��اصرة. وفي المحصل��ة يتض��حُ كيفَ ق��امَ كلٌ منهما 

بالتوظيفِ الجيد للهيرومنيوطيقا في مشروعِه الفكري وترسيمِ معالمهِ، فكانَ رائدًا مجددًا.

Abstract
This paper is an approach to the thematic exegesis of the Holy Qur’an in terms 

of its genesis and developments, up to its emergence and current role in the modern 
Islamic Reformist Thought during the twentieth century and thereafter. 

The approach goes through a comparison between two pioneers of Islamic 

)*( بحث ألقي في: في ندوة: دراس��ات نقدية حول كتاب الفيلس��وف حسن حنفي التفسير الموضوعي للقرآن 

الكريم، التي أقامتها الجمعية الفلسفية المصرية بمقرها في 8 نوفمبر 2020.

)**( أستاذ فلسفة العلوم ومناهج البحث - كلية الآداب - جامعة القاهرة - مصر.
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renovation, innovation, and thematic exegesis of the Qur’an: Amin Elkholy and his 
school «literary Interpretation of the Qur’an» in the context of his evolutionism 
and renewal approaches to heritage, then Hassan Hanafi and the phenomenology 
of his comprehensive project «Heritage and Innovation.» 

The cornerstone of the comparison is that both are hermeneuticists, playing 
great role in evoking the methodology of hermeneutics in the contemporary 
Islamic philosophy. Consequently, it will be seen that both made good activation 
of hermeneutics in his intellectual project, so that they are two great pioneers in 
delineating the features of an Islamic hermeneutics.

1- رائدان تجديديان

أمين الخولي )1895-1966( وحسن حنفي )1935-؟(، رئدان في منهاجية جديدة لمقاربة 

الثق��ل الأعظم والثابت البنيوي في ثقافتنا أي القرآن الكريم. علمان بارزان اقترن اس�امهما 

بالتجدي��د، كلٌ في مرحلت��ه الحضارية من القرن العشرين وما ت�اله، وتحديدا بقضية تجديد 

ال�تراث. على أن ش��يوع وذيوع مصطل��ح »التراث والتجدي��د« المفعم بالتجري��د والتوجيه 

والتقوي��م، قد تأّىت بفعل حس��ن حنفي الذي س��كّه وصاغ��ه كمشروعٍ وكعن��وانٍ وكإجابةٍ 

واستجابة للإشكالية الكبرى الموجهة للفكر العربي الحديث أي مشكلة الأصالة والمعاصرة، 

التي هي في الواقع موجهة للفكر الحديث في كل ثقافة لا غربية لم تش��ارك في صنع الحداثة 

وفي افتتاح العصر الحديث مع مطالع القرن الس��ابع ع�رش.(1) ونظرا للحضور العالمي الذي 

حققه حس��ن حنفي بات مصطل��ح »التراث والتجدي��د« العملة المتداول��ة في مجال الخطاب 

العربي المعاصر. 

ولكن هل حقا التراثُ قبلَ التجديدِ.. أو الأصالة قبل المعاصرة كما يومئ المصطلح؟

 ))) طرحتُ دراس��ة مقارن��ة بين التجربة العربية والتجرب��ة اليابانية بخصوص إش��كالية الأصالة والمعاصرة، 
في الورقة البحثية:

 Authenticity/ Modernization between Egypt and Japan from a Philosophical Perspective, in 
the international conference: Reevaluation of the Modernization of non-Western Societies: 
The Case of Japan and the Egyptian Arab Model, Cairo University & Kurume University, 7-8 
March, 2020.
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2 - اتجاهات عدة للتفسير

 قبل الإجابة على هذا السؤال نتفق على أن التفسير الموضوعي - أو بالأحرى الموضوعاتي(1) - 

منعطفٌ وقطعٌ منهجي لمناهج التفسير المعهودة، سواء مناهج الرواية النقلية أو مناهج الدراية 

 العقلي��ة. تعتم��د مناهج الرواية على الأحادي��ث النبوية وعلى المروي ع��ن الصحابة والأولين، 

أي ع��ن المنقولِ عن الس��لف. وقد كان لها الأس��بقية الزمانية وكانت أول م��ا ظهر من طرائق 

للتفس�ري. أما مناهج تفس�ري الدراية العقلية فقد تشكلت بعد أن اس��تقامت اللسانيات وعلوم 

اللغة العربية لتوجه عملية التفسير توجيها لا غنى عنه البتة في أي حال، ثم تكاتفت معها علوم 

أخرى نقلية وعقلية، ولم يعد التفس�ري يقتصر على سرد الروايات المنقولة حين وحول النزول 

وأس��بابه. هكذا ظه��رت طرائق التفس�ري اللغوي: النح��وي الذي يعتمد على إع��راب الكلمة 

ودوره��ا في بن��اء المعنى، والبي��اني الذي يعتمد على دلال��ة التركيب اللغوي، ثم طرائق التفس�ري 

المجازي والرمزي والتأويلي عموماً. 

م��ن ناحية أخرى، يمكن أيضا تصنيف اتجاهاتٍ للتفس�ري على طريقة المس��تشرق الألماني 

جولدتس��يهر، (2) إلى تفس�ري الرواية والتفسير الاعتقادي والتفس�ري الفقهي والتفسير الصوفي 

والتفس�ري الش��يعي وتفس�ري المدنية والتفس�ري العلمي الذي يجتهد في اس��تخراج مختلف العلوم 

م��ن جوف القرآن، وهو اتجاه قديم اس��توفاه الإمام الغزالي، وتواتر كث�رياً بعده، ثم علا صيته 

 

في الآونة الأخيرة. ومثلما يبحث المعنيون بالخطاب العلمي عن التفسير العلمي، بحث المتكلمون 

))) يشيع استعمال مصطلح »التفسير الموضوعي للقرآن« على الرغم من شيوع وذيوع الصفة موضوعي للدلالة 
على مصطلح الموضوعية التي تبذ أي دور أو تأثير للذات العارفة؛ بحيث أن objective exegesis هو التفسير 
إذا لا حظنا أن هذا الأخير، أي التفس�ري  الموضوع��ي وأيضا thematic exegesis هو التفس�ري الموضوعي! و
 الموضوع��ي/ الموضوعاتي مط��روح مع الخولي وحنفي وأش��ياعهما ليؤك��د الدور المحوري لل��ذات العارفة 
أو للمفسر وموقعه المعرفي تبدى لنا خطورة الخلط في المصطلح، وضرورة اس��تعمال مصطلح »موضوعاتي« 
ولي��س »موضوعي«. إن آفة إهمال الأصول المصطلحي��ة والتغاضي عن ضرورة الضبط المصطلحي والتمييز 
بين المصطلحات إنما هي آفة تعصف بحديثنا الفلس��في، فنجد مث�ال mind, intellect, reason جميعها عقل 
م��ع اختلاف الدلالة، existence, being, ontic جميعها وجود، knowledge, cognition, episteme جميعها 

معرفة..... يتعجب المرء من هذا الخلط المصطلحي واللغة العربية تفوق لغات العالمين في عدد مفرداتها.
))) انظر: إجنتس جولدتس��يهر، مذاهب التفس�ري الإس�المي، ترجمة د. عبد الحليم النج��ار، مكتبة الخانجي 

بمصر ومكتبة المثنى ببغداد، 1955.
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 عن مش��كلات عل��م الكلام في تفس�ري كلامي، وبح��ث أهل الحكمة عن الأس��ئلة الفلس��فية 

في تفس�ري فلسفي.... وهلم جرا. تتعدد اتجاهات التفس�ري لتذكرنا بالحديث المأثور: »خذ من 

القرآن ما ش��ئت لما ش��ئت«، وبإجازة الإمام الغزالي لأن يس��تنبط كلُ واحدٍ م��ن القرآنِ بقدرِ 

فهمِه وحد عقله. 

وموضوعُنا الآنَ اتجاهان رائدان للتفس�ري هما الاتجاه الأدبي البياني مع أمين الخولي والاتجاه 

الفلسفي الظاهراتي مع حسن حنفي، اللذان تحقق فيهما التفسير الموضوعاتي للقرآن؛ كمحاولة 

تأويلية لاستكشاف معانٍ غير التي يفصحُ عنها النصُ، مستهدفةً دورَه في الواقع الثقافي المتعين. 

إنه منعطفٌ وقطعٌ منهجي عن سائر طرقِ التفسير المطروحة من حيث أنها جميعا مناهج طولية 

تس�ري وفق��اً لترتيب الس��ور والآيات؛ فتفسر القرآن الكريم س��ورة س��ورة أو آي��ة آية، وجملة 

 جمل��ة أو حت��ى كلمة كلم��ة - ونجد معجميات قرآني��ة كثيرة - بترتي��ب ورودها في المصحف. 

وحت��ى إذا كان المف�رُس يبحثُ عن موضوعٍ مع�ني أو ناحيةٍ خاصة من الق��رآن الكريم، راح 

يتلمس��ها بهذا الأس��لوب الطولي ال��ذي يتتبع ورود الآي��ات الدالة وفقا لتتابعه��ا على صفحات 

الكت��اب الكري��م. أما التفس�ري الموضوعاتي فتفس�ري عَرْضي ه��و تواتر لتفس�ري الموضوعات، 

موضوع��ا موضوع��ا في امتداده بعرض القرآن. التفس�ري الموضوعاتي الع��رضي قطع منهجي لأنه 

مقابل للتفسير الطولي الذي استبد بالميدان، وهو منهج مستجد بمعنى الكلمة. 

3 - في ضرورة التفسير الموضوعاتي:

ا عبَر التاريخِ. ولعل القرن الرابع الهجري حمل أولي بدايات دعوة  كل مقولة لها إرهاصاُهت

إلى التفس�ري الموضوعي عندما أش��ار محمد بن إبراهيم الخطابي )ت. 388هـ( في رس��الته »البيان 

في إعجاز القرآن« إلى أن الله س��بحانه يمتحن طاعة عباده المجتهدين بأن يقوموا بجمع المفترق 

م��ن القرآن الكريم وتنزيله وترتيبه. ثم نجد محاولة مبدئية ومس��تفيضة للتفس�ري الموضوعاتي 

بدراس��ة ابن قيم الجوزية )ت.751هـ( لموضوع »القَسَ��مِ« في كتابه التبيان في أقس��ام القرآن، 

الذي اس��تجمع فيه واردات موضوع القس��م بعرض القرآن مفسرا إياها تفسيرا تفصيليا تحليليا، 

وكانت محاولة تطبيقية ماثلة، لكنها عابرة لها قصوراتها.(1) ثم تلوح مش��ارف التوجه المنهجي 

))) ع�ىل الرغ��م من أن أمين الخولي ي��رى ابن قيم الجوزية أول رواد التفس�ري الموضوعاتي، فإن��ه يقول في نقد 
 محاولته: »لكنه مع ذلك لا يستقصي تتبع النظائرو يتولاها بالتفسير المقابل الذي يستعان فيه على فهم بعض=
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ذات��ه نحو التفس�ري الموضوعاتي مع التي��ار الإصلاحي في الفكر الحدي��ث، خصوصاً من حيث 

مال أتباع مدرسة محمد عبده - الأستاذ الإمام- إلى استحضار فقه الشاطبي والتفسير المقاصدي 

 الاجتماع��ي البرجم��اتي، توظيف��ا وتفعي�ال للتفس�ري في الإصلاح الدي�ين والتنهي��ض الحضاري. 

وكلا العلمين - الخولي وحنفي- س��ائر في مس��ار محمد عبده محتفيا بمعتزليت��ه ومن أقطاب التيار 

الإصلاحي الذي نراه التيار الرئيس في النهضة الحديثة للفكر الإس�المي، يرفض زيف القضية 

ونقيضها: أي يرفض السلفية والتغريب كليهما، آخذا بالمركب الجدلي والوسط الذهبي: الأصالة 

والمعاصرة معا، أو التراث والتجديد، حيث يطابق كلاهما بين المعاصرة وبين التجديد.

على أية حال لم يظهر مصطلح »التفسير الموضوعي«، ولم يشهد طرحا متكاملا كنظرية 

وكتطبي��ق إلا في النص��ف الثاني من الق��رن الرابع عشر الهجري، أي فق��ط في القرن العشرين، 

ليمث��ل منعطفا وقطعا منهجي��اً، ذروة من ذري المعاصرة والإنجاز التجديدي المس��تحدث الذي 

تأخر طويلًا. 

إنه��ا بديهية مثيرة للدهش��ة لأنها لم تتبل��ور إلا مؤخراً: ضرورة الط��رح الموضوعاتي الذي 

نحّاه القرآن الكريم جانباً، ربما ليستدعي - كما أشار الإمام الخطابي - دورا ترتيبياً موضوعاتياً 

للمفسر في اس��تقرائه للدلالة القرآنية، واس��تنباطه لخطاب قرآني متجدد. فقد اس��توى الكتاب 

 الكري��م في هيئ��ة مصحف عث�امن المندرج��ة في مائة وأربع عشرة س��ورة. تندرج كل س��ورة 

في عدد أو عديد من الآيات، ما بين مائتين وس��ت وثمانين آية كما في س��ورة البقرة، وثلاث آيات 

كما في سور العصر والكوثر والنصر. ولا تصنيف أو ترتيب للآيات أو للسور. الآية قد تكون 

 مح��ض ح��روف نبحث عن سره��ا ودلالته��ا ژ ٱ ژ ژ ٱ ژ أو كلم��ة: ژ ے      ژ 

ژ ڀ ژ ژ ڃ ژ، أو كلمتين ژ ٱ ٻ ژ ژ ٻ ٻ ژ، أو تساؤلًا أو جملة 
أو ج��زءاً من جملة، أو فقرة قد تطول وقد تق�رص. ولم تتراتب ولا حتى وفقا لتواريخ النزول. 

تتداخل معا السور المكيّة والمدنيّة. لكل سورة اسمها، ولم تكن أسماء السور عناوين جامعة 

أو مانعة باس��تثناء القليل من قصار الس��ور، فقد تش��مل الس��ورة موضوعات بخلاف عنوانها/ 

اس��مها قد يحتل أحدها مس��احة أوس��ع، وقد تتطرق س��ور أخرى إلى موضوع العنوان وأحيانا 

= الق��رآن ببعض��ه فهما يعطي الفكرة الموحدة عن المنهج القرآني في القس��م« )أمين الخولي، التفس�ري: معالم 
 حيات��ه/ منهج��ه اليوم، الهيئة المصرية العامة للكت��اب، القاهرة، 2003. ص32. وه��ذا الكتاب أو الكتيب 

في أصله الفصل الخاص بالتفسير في كتاب أمين الخولي العمدة مناهج تجديد ’الهامش رقم 17‘(.
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بش��كل أوفى. ن�رثت الموضوعات نثرا بليغ��ا وتفرقت »وهكذا تق��رأ في الس��ورة الواحدة فنونا 

م��ن القول، وتمر بألوان من الأغراض المختلفة، تعرض لها س��ورة أخ��رى، فيتكامل العرضان، 

وتت��م الفكرة بتتبعها في مواطن متعددة«؛(1) ليبدو التفس�ري الموضوعاتي ضرورة ملحة تأخرت 

كثيرا.

4 - إنها الهرمنيوطيقا

ج��اء الخولي وحنفي رائدي��ن في التصدي لهذه الحاجة الملحة، وفي ريادة وارتياد التفس�ري 

الموضوع��اتي. وقد كان ذلك انطلاقاً م��ن الِهرُمَنيوطيقا وبفعلها وتفعيلها. الهرمنيوطيقا فلس��فة 

إطاره من حيث هي فلس��فة للتفس�ري المتجدد دائما، ق��وة ولود مثمرة  الفه��م والتأويل.. أداته و

للجديد.. فتدفع إلى تفسير قرآني الجديد.

الِهرُمَنيوطيقا منهج تفس�ري وتأويل يلغ��ي التباعدَ بين الموضوع/ الن��ص والذات/ القارئ 

 

أو المتلق��ي.. فيق��وم على فهم الن��ص ليس ككيان مفارق، بل فهمه وتفس�ريه وتأويله في س��ياق 

إنتاج��ه وفي أفق المتلقي له، فتتعدد مدلولاته بتعدد آف��اق المتلقين باختلاف الأزمنة والأمكنة. 

إمكانية متجددة دومًا. هكذا تتجلى الِهرُمَنيوطيقا كمنهاج  ويبق��ى النص معينًا لا ينضب أبدًا و

ذي قدرة متفردة على بث الحياة مجددًا ودائماً في النص، هو تمثيل عيني للتجديد في الفهم والتأويل 

والتفسير كفعالية متوالية.(2) 

في الِهرُمَنيوطيقا يتكاثف الدور التجديدي لكليهما. يمكن اعتبارها التجديد الأكبر لأمين 

الخ��ولي وهو الذي عمل على التجديد الش��امل لكل الدوائر المتصلة باس��هامه: النحو والبلاغة 

والأدب والتراج��م والتفس�ري، تتلاقي جميعه��ا في تجديد الفكر الديني. (3) لم يس��تخدم الخولي 

))) أمين الخولي، التفسير، ص36.
إمكانيات المنه��ج الفينومينولوجي، في: مجلة الفلس��فة والعصر،  ))) د. يم�ىن طري��ف الخولي، الهيرمنيوطيق��ا و

المجلس الأعلى للثقافة، القاهرة، العدد الأول، 1999. ص ص 189-184. 
وفي الع��رض الش��امل المتكامل لماهية الهيرمنيوطيق��ا وتطورها وأبعادها، انظر كت��اب: د.عادل مصطفى، فهم 
الفهم: مدخل إلى الهرمنيوطيقا.. نظرية التأويل من أفلاطون إلى جادامر، دار رؤية، القاهرة، ط1، 2007. 

)طبعة إلكترونية على موقع مؤسسة هنداوي(.
))) عرض��ت ه��ذا تفصيلا في بحثي الأخير: »آفاق التجديد في فلس��فة أمين الخولي، منص��ة معنى الإلكترونية: 
 /https://mana.net ، 17 أكتوبر 2020«، حيث تتواتر مجالات تجديده المتوالية، وينص عنوان جانبي على=
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مصطلح الهرمنيوطيقا، ولكنه عرف عن ش�اليرماخر - أبي الِهرُمَنيوطيقا الحديثة - وعن أعماله 

إب��ان إقامت��ه في ألمانيا إمام��ا للمفوضية المصرية فيها.(1) ويظل أول ما يس��جل ل��ه هو المغامرة 

الِهرُمَنيوطيقي��ة. ببس��اطة كانت مدرس��ة الخولي في تفس�ري الق��رآن أول اقتح��ام للهِرُمَنيوطيقا 

 

في الثقافة العربية الحديثة، وهو أول هرمنيوطيقي في تاريخ الحضارة الإسلامية. يقول فيلسوف 

الدي��ن العراق��ي البارز د.عب��د الجبار الرفاع��ي: »إن الخولي ه��و أول هِرُمَنيوطيق��ي بالعربية، 

 

وربما في عالم الإسلام، إذ لا أعرف أحدا سبقة إلى ذلك، حتى في بلاد الإسلام غير العربية.«(2). 

 وص��در للرفاع��ي مؤخ��را كت��اب به��ذا العن��وان »الش��يخ أم�ني الخ��ولي: أول هِرُمَنيوطيق��ي 

في ع��الم الإس�الم، في منش��ورات نور الدولي��ة، 2020«. وش��بيه بهذا ما تقره رص��ودات غربية 

للمس��ارات الحديثة للهِرُمَنيوطيقا والتحولات الِهرُمَنيوطيقية. ونقصد في هذا الصدد »موس��وعة 

الِهرُمَانيوطيق��ا« بأجزائه��ا الثلاثة الضخمة الضام��ة لعشرات البحوث المرجعي��ة. وقد ترجمها 

محم��د عناني إلى العربية، ونق��رأ فيها أن أمين الخولي في طليعة من تولوا »تش��كيل الِهرُمَنيوطيقا 

 

في الفلسفية العربية الإسلامية من خلال المناظرات اللغوية«.(3) 

نق��رأ فيها أيضا أن حس��ن حنفي م��ن رواد الفلس��فة الإس�المية الكب��ار في الِهرُمَنيوطيقا 

 

وفي التجدي��د ع�ىل أساس��ها، ويُط��رَحُ م�رشوعُ »ال�تراث والتجدي��د« بوصف��ه »مشروع��ه 

الِهرُمَنيوطيقي الفلس��في الجاد«(4) المق��ام على حجج مقنعة في توظيف الِهرُمَنيوطيقا كجس��ور 

= أن الهرمنيوطيقا هي التجديد الأكبر للخولي. وفضلا عن كتابي »أمين الخولي والأبعاد الفلسفية للتجديد«، 
قدمت مقاربة لتجديدية أمين الخولي في محاضرتي:

 An Approach to Renovation and Evolutionism in Contemporary Arab Philosophy: Amin 
Elkholy as Model. 
 Contemporary Woman Philosophers in Arab« :الت��ي ألقيته��ا في نوفم�رب 2019، في إط��ار برنام��ج 	
Countries: Intellectual Portraits«، الذي أعدته أكاديمية برلين في جامعة هيلدس��هايم لعرض منظورات 

نساء فلاسفة .
))) هذا ما يؤكده الس��يد أحمد خليل، في كتابه: نش��أة التفس�ري في الكتب المقدس��ة والقرآن، الوكالة الشرقية 

للثقافة، الإسكندرية، 1954، ص 141. )نقلا عن مرجع عن مرجع عبد الجبار الرفاعي التالي(.
))) د. عب��د الجبار الرفاعي، ، الدين والاغ�تراب الميتافيزيقي، 2019، )بيروت: دار التنوير للطباعة والنشر(، 

ص 182.
))) نخب��ة من المؤلفين، موس��وعة الهيرمانيوطيقا، ترجمة د. محمد عناني، الج��زء الثالث، المركز القومي للترجمة، 

القاهرة، 2018. ص422.
))) المرجع نفسه، ص426.
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معرفي��ة بين الذات والموض��وع، أو بين الوعي الذاتي والنص القرآني. ومن قبل أجملتْ درس��ات 

مماثلة - من حيث صدورها في الغرب - مشروع »التراث والتجديد« بأنه »نظرية هِرمنيوطيقية 

تعيد بناء المنظومة الحضارية، وبصفة خاصة اليهودية/ المس��يحية/ الإس�الم، وفي س��ويدائها 

يرابض الوحى التراثي، بعد تأهيله لهذا ورد الاعتبار إليه كأس��اس للحضارة الإنسانية، في عالم 
حديث تحرر من الاغتراب وظافر ببرنامج عمل شامل للفعل الإيجابي«.(1)

 هك��ذا تبدو الهرمنيوطيقا ش��املة لمشروع »التراث والتجدي��د«، أو هي الانعكاس التام 

ل��ه. منذ أولى الخط��وات تجلت الِهرمنيوطيقيا في فينومينولوجيا أو ظاهريات التفس�ري: باكورة 

أعمال حس��ن حنفي أي رسالته للدكتوراه من جامعه الس��وربون. وقد طرَحَ ترجمة عربية لها 

في جزأي��ن: الأول تأوي��ل هِرمنيوطيقي للظاهرة الدينية.(2) والجزء الثاني تفس�ري هِرمنيوطيقي 

للإنجيل تمثيلًا لبنية الوعي الأوروبي: النظري والتاريخي والعملي.. وعي الآخر الأوروبي، ليقدم 

حنف��ي للق��رآن الكريم في المرحلة الثالث��ة والأخيرة من مراحل مشروع »ال�تراث والتجديد« 

تفس�ريا موضوعاتيا هو تمثيل لبنية وعينا الإسلامي.. وعي الآنا.(3) إن »جدل الأنا والآخر«(4) 

محور من محاور المشروع. 

في�ام بين هاتين المرحلتين، أو بين الخطوة الأولى والخط��وة الأخيرة، تواترات أعمال حنفي 

وتوالت؛ لوضع اللبنة تلو اللبنة والمدماك إثر المدماك في البناء الشاهق الشامل لمشروع »التراث 

والتجديد« حتى بلغ اكتماله وتمامه بصدور الكتاب المهيب الجبار »التفسير الموضوعي للقرآن 

الكريم«.. موضوعنا الآن، والأسبقية الزمنية تجعلنا نتوقف عند الخولي أولًا.

(1) Issa J. Boullata, Trends and Issues in Contemporary Arab Thoughts, University of New York, 
1990. P.40

))) حس��ن حنفي، تأويل الظاهريات: الحالة الراهنة للمنهج الظاهرياتي وتطبيقه في الظاهرة الدينية، مكتبة 
النافذة، القاهرة. 2005.

))) حنفي، ظاهريات التأويل: محاولة في تفسير وجودي للعهد الجديد، مكتبة النافذة، القاهرة، 2006. 
))) منذ خمسة وعشرين عاما طرحتُ دراستي لهذه القضية في مشروع ’التراث والتجديد‘ في: 

جدل الأنا والآخر في الفكر العربي المعاصر، مجلة القاهرة، العدد 151، يونيو 1995. ص ص 224-213.  	
ث��م أعيد نشرها في كتاب يحمل مش��اركات مجموع��ة من الباحثين حول جوانب ع��دة من مشروع »التراث  	
 والتجدي��د«. حم��ل الكتاب بأسره عنوان دراس��تي نفس��ه، إنه كتاب: ج��دل الأنا والآخر: ق��راءات نقدية 

في فكر حسن حنفي في عيد ميلاده الستين، مكتبة مدبولي الصغير، القاهرة، 1997. ص ص 196-181.
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5 - تفسير الخولي للقرآن

اتفقنا على هيرمنيوطيقية التفس�ري الموضوع��اتي، لنلاحظ أنها متجذرة في فكر الخولي، فهو 

يؤكد أن التفسير - أي تفسير - لا يكون إلا هرمنيوطيقيّاً، من حيث أن القارئ هو الذي يصنع 

روح التفس�ري ولون��ه الذي يتأث��ر بالعلوم والمعارف الت��ي يلقى بها المفسُر النصَ ويس��تعين بها 

 

في استجلاء معانيه، و»حتى في رواج التفسير النقلي وتداوله، تكون شخصية المتعرض للتفسير 

ه��ي الملونة ل��ه، المروجة لصن��ف من��ه«(1)، وبطبيعة الح��ال يتضاعف هذا ح�ني تلقي النص 

الأدبي.

مدرسة الخولي هي مدرسة التفسير الأدبي للقرآن، تصادر على أن القرآن الكريم هو »كتاب 

العربي��ة الأكبر وأثرها الأدبي الأعظ��م« أي على مقاربة القرآن كنص أدبي فائق، بصرف النظر 

عن أي اعتبارات أخرى دون الاعتبارات الأدبية. هنا تفس�ري القرآن الموضوعي/ الموضوعاتي: 

النظر إلى الكتاب المجيد بأسره كموضوع واحد هو النص الأدبي أو أدبية النص التي تستهدف 

التأثير الوجداني وليس الخبر عن الواقع، كفنٍ أدبٍي مُعجز بهدِيه للنفوس وتأثيره البالغ بجرس��ه 

إيقاعه، بمبناه ومعناه.... وقعه وتأثيره على النفس الإنسانية بمتغيرات احتياجاتها واستجاباتها  و

بتغير الزمان والمكان. يش��دد الخولي على العنصر النفسي/ السيكولوجي، فلئن احتلت البلاغة 

وجمالياته��ا موقعها في مقاربة النص الأدبي، فإن الخولي في تجديده للبلاغة أكد على تحريرها من 

الفلس��فة وترك المجال لعلم النفس من أجل انطلاقها لتخاطب النفس الإنسانية والحس الجمالي 

فتربي الذوق والوج��دان، البلاغة هي »فن القول«(2) وجماله وعلم التفريق بين الجيد والرديء 

منه، ودراسة البلاغة لإعجاز القرآن هي دراسة للون معياري من القول الجيد. وقد كان الخولي 

في طليع��ة روادن��ا الذين تعرضوا لصل��ة علم النفس بالبلاغ��ة وب��الأدب.(3) وبالنظر إلى وثيق 

))) الخولي، التفسير، مرجع سابق، ص 29.
))) أمين الخولي، فن القول، تعبير اش��تهر به أمين الخولي، وهو عنوان كتاب له في البلاغة وتجديدها، بتصدير 
تلميذه د. محمد العلائي، وتلك سمة انفرد بها الخولي، وهي أن يجعل تلاميذه يكتبون مقدمات لكتبه. صدرت 

لهذا الكتاب أكثر من طبعة، منها طبعة الهيئة المصرية العامة للكتاب، 1996.
))) انظ��ر: علم النف��س والأدب، في: أمين الخولي، مناهج تجديد: في النحو والبلاغة والتفس�ري والأدب، الهيئة 
 المصري��ة العام��ة للكت��اب، القاه��رة، 1995. ص ص 135-163. وأيض��ا: أمان��ة جامعية في المرجع نفس��ه، 

ص 159-160. وللخولي أيضا: علم النفس الأدبي، في مجلة علم النفس، العدد الأول، 1945. ص ص 51-26.
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اتصال القرآن بالحياةِ الإنس��انيةِ وبمتطلبات وموجهات الواقع، يتآزر هذا البعد الس��يكولوجي 

مع بعد اجتماعي، يفيد في ملحمة التفس�ري كلاهما وس��واهما مما أسماه الخولي »دراسة ما حول 

الن��ص«(1). هك��ذا ينعت الخ��ولي نظريته في التفس�ري الأدبي بأنه��ا »لون من التفس�ري النفسي 
والاجتماعي مستمد من الحس اللغوي والجو الأدبي للقرآن«.(2)

أما عن التطبيق فيمكن تلمس��ه في تفس�ريات موضوعاتية على المستوي الثقافي العام، وعلى 

المس��توى الأكاديمي الخاص. المس��توى الأول تمثل في أكثر من خمس�ني حلقة إذاعية منذ مطالع 

 أربعيني��ات القرن العشرين كرس��ها الخ��ولي ليعرض على الس��امعين مقاربات لتفس�ري القرآن 

أو فهم��ه وتأويله، بعنوان »من هدي القرآن«، (3) اس�نت فيها ع��رض موضوعات قرآنية وليس 

آيات متتابعة طولياً، نذكر منها مثلا موضوع »القادة الرس��ل« أو بحث وضعية ودور الأنبياء، 

و»في أموالهم« يبحث موضوع الاش�تراكية والرأسمالية رافضاً ربط الإسلام بأيهما، مؤكدا أن 

ما يحمله القرآن مثالية لا مذهبية.

أما على المس��توى الأكاديمي النخبوي، فتبرز القضية التي أثارت المعارك الكبرى في نضال 

الخ��ولي، وهي موض��وع الفن القصصي في القرآن، تأكيدا على أنه تمثي��ل أدبي للتذكرة والاعتبار 

وليس��ت البتة تس��جيلا تاريخيا، حتى أن ورود الخبر في القرآن لا يقتضي وقوعه. وهو ما تكفل 

بإنج��ازه تلمي��ذه محمد أحمد خلف الله، برس��الته للدكتوراه تح��ت إشراف الخولي التي رفضت 

الجامع��ة اعتمادها أو منحها وس��حبت من المشرف تدريس علوم الق��رآن. وكانت معركة أمين 
الخولي الكبرى مع الجامعة دفاعا عن حرية التفكير، وهي مذكورة ومشهورة.(4)

))) مدح��ت ماه��ر وشريف عبد الرحم��ن، أمين الخولي: من أدبية التفس�ري إلى إش��كالات التأوي��ل، القاهرة 
وب�ريوت: دار الكت��اب المصري ودار الكت��اب اللبناني، 2020. ص8. يتميز هذا الكت��اب بقدر من الرصانة 

والموضوعية والإحاطة وعمق المعالجة، مثير حقا للإعجاب. 
))) الخولي، التفسير، م. س.، ص47.

))) كان��ت تظه��ر بعد إذاعتها في مجلة الإذاعة. وأعيد ظهور بعضه��ا في ثلاثة كتب لأمين الخولي عنوانها »من 
هدي القرآن« والعناوين الفرعية: »القادة الرسل« و»في أموالهم« و»في رمضان«. أصدرتها الهيئة المصرية 

العامة للكتاب في إطار الأعمال الكاملة لأمين الخولي. 
))) انظر هذا الكتاب ومقدمة أمين الخولي الرنانة له: محمد أحمد خلف الله، الفن القصصي في القرآن الكريم، 
 مكتب��ة الأنجلو المصرية، القاهرة، ، ط2، 1972. وق��ارن تصديراً في: محمد أحمد خلف الله، الفن القصصي 

في القرآن الكريم، شرح وتعليق: خليل عبدالكريم، بيروت: الانتشار العربي، ط4، 1999.
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تظل هذه المحاولات التطبيقية جميعها إس��هامات الجزئية، فلم يقدم الخولي تفس�ريا كاملا 

للنص القرآني بأسرة. مثل هذا الطرح الكامل المتكامل هو ما قدمه حس��ن حنفي بثقة واقتدار 

في كتابه »التفسير الموضوعي للقرآن الكريم« الذي تربو صفحاته على الألف صفحة.

7 - تفسير حنفي للقرآن

 يق��ول حنف��ي إن»التفس�ري تص��ور اجتماع��ي للدي��ن في مرحل��ة تاريخي��ة معين��ة«، (1) 

وأن المقومات الثلاثة لنظرية المعرفة في مشروعه هي الوحى - العقل - الواقع، ذلك أن »نظرية 

المعرفة لدينا هي التأويل والتفس�ري، تأوي��ل القديم من أجل إعادة بنائه طبقا لحاجات العصر، 

نظرية المعرفة لدينا هي الهيرومنيوطيقا أو نظرية التفسير«.(2) 

معنى هذا أن نظرية حنفي في التفسير، هي الهرمنيوطيقا، هي نظرية المعرفة، هي الوعي، 

هي الموقف من الواقع، هي الجبهة الثالثة من مشروع التراث والتجديد ثلاثي الأضلاع(3).

فكيف يكون التفسير الموضوعي للقرآن الكريم كل هذا معاً؟

في الإجاب��ة ع�ىل ه��ذا الس��ؤال نلتج��ئ إلى دورِ الهيجلي��ةِ في فك��رِ حنف��ي أو في مشروعِ 

»ال�تراث والتجدي��د« الذي تميز بتعدديةٍ منهجية تس��تفيدُ من مقاربات ش��تى وطرق عدة تأتم 

 بفينومينولوجي��ا ه��وسرل.(4) لي��س المقص��ود بالهيجلية الآن المنه��ج الجدلي ال��ذي يقوم بدور 

في مواقع ش��تى من مشروع حنفي حيث يس��فر انقلاب القضية إلى نقيضها عن مركب ش��امل 

يجمع خير ما فيهما ويتجاورزهما إلى الأكمل والأش��مل، بل المقصود تحديدا المصادرة الهيجلية 

الكبرى: كل معقول واقعي وكل واقعي معقول، التي هي مثالية رافضة للتجريبية.

))) د. حسن حنفى، من العقيدة إلى الثورة، مكتبة مدبولى، القاهرة، 1988. المجلد الأول: المقدمات النظرية، 
ص365.

))) حسن حنفى، مقدمة في علم الاستغراب، الدار الفنية، 1991، ص617.
))) الضلع الأول الموقف من التراث، الضلع الثاني الموقف من الغرب أو علم الاستغراب، الضلع الثالث الموقف 

من الواقع أو التفسير الموضوعي للقرآن.
))) يم�ىن طري��ف الخ��ولي، التعددية المنهجية في م�رشوع التراث والتجديد، في: س��لطة الن��ص: أعمال الندوة 
الفلس��فية الدولية الس��ابعة والعشري��ن التي نظمته��ا الحمعية الفلس��فية المصرية بجامعة القاه��رة والمعهد 

السويدي بالإسكندرية في ديسمبر 2016، مركز الكتاب للنشر، 2017. ص ص166-157.



مجلة الجمعية الفلسفية المصرية )السنة الثلاثون - العدد الثلاثون(376

رغم اس��تهداف حنفي للواقع وللانتقال للواقع وللانش��غال بالواقع دائما وأبدا، يظل حنفي 

مثالي��ا في منزع��ه ليس تجريبيا وضعيا بح��ال. وبالتالي الواقع هو المعق��ول.. هو الوعي. ومثلما 

كان��ت ظاهري��ات تأويل العهد الجديد نظرية في بنية وعي الآخ��ر الأوروبي، فإن فهم القرآن 

الكريم هو نظرية في بنية الوعي الإس�المي، وتفس�ري القرآن هو تبيان تطابقه مع هذا الوعي، 

ال��ذي هو الواقع الإس�المي، أو واق��ع الثقافة الإس�المية، فكل معقول واقعي؛ ليغدو تفس�ري 

القرآن هو الموقف من الواقع.

بعبارة أخرى تفسير حنفي الموضوعاتي للقرآن هو رسم تخطيط شامل للوعي: نشأة الوعي 

بالجس��م، ثم الوعي الذاتي أو الوعي بالذات حيث المعرف��ة العقلية والوعي بالزمان والعواطف 

والانفعالات، ثم الخيال والوعي الخلقي والوعي بالقيم، ثم الوعي المقاصدي والأفعال، ثم الوعي 

بجدلية الأنا والآخر، ثم الوعي بالطبيعة بشتى مكوناتها وعناصرها واتجاهاتها وصولا إلى الوعي 

بالعمران في الطبيعة، وأخيرا الوعي بالتاريخ وبتاريخ الوعي حيث »يكتمل الوعي بالنظر إلى 

ماضيه وتحقيقه لحاضره واتس��اعه لمس��تقبله«(1) فنصل في النهاية أو في ذروة اكتمال الوعي إلى 

ما أسماه الصوفية »الإنسان الكامل«، ويتماهي الفارق بين الذات والصفات الإنسانية والذات 

الصفات الإلهية، أو بين الوحي والواقع. 

وتحت هذه التخطيطات الكبرى لبنية الوعي الإس�المي تن��درج مئات المقولات، أكثر 

من س��بعمائة مقولة تكاد تستوعب سائر ألفاظ القرآن الكريم لتشكل شبكة هائلة جامعة 

ش��املة لجزئيات الوعي/ الواق��ع، كل مقولة/ لفظة تحيل إلى آية أو آي��ات، لتتمثل في النهاية 

مجم��وع آي��ات الكتاب الكريم تفس�ريا لمجموع مق��ولات الوعي/ الواقع.. إنه اس��تجواب 

واستنطاق للقرآن الكريم لتتلو علينا محكم آياته نص الواقع المتمثل في نص الوعي وسيرورته 

إن جاز التعبير. 

هك��ذا يتقدم الواقع على النص، والمعاصرة ع�ىل الأصالة، والتجديد على التراث. لقد كان 

مدخلنا هو الس��ؤال: ه��ل التراث حقا قبل التجدي��د؟ والإجابة كلا.. لم يك��ن التراث هكذا 

مع حنفي المنطلق من قاعدة فلس��فية ليبدع نس��قاً فلس��فيا مهيباً يبدأ من التجديد المنصب على 

التراث. إن الواقع/ التجديد/ المعاصرة أولا وقبلا، وهدف نقارب التراث للوصول إليه. 

))) حسن حنفي، التفسير الموضوعي للقرآن الكريم، توزيع رؤية ونيوبوك، القاهرة، 2018، ص933.



377 التفسير الموضوعاتي للقرآن الكريم: من أمين الخولي إلى حسن حنفي

 أما مع أمين الخولي فقد كان التراث قبل التجديد حقا وفعلًا. وشعاره الشهير »أول التجديد 

 قتل القديم بحثا وفهما ودراس��ة« هو الذي جعله ش��يخ الأصوليين في التجديد وشيخ المجددين 

في الأصولية. إنه ينطلق من قاعدة الأصوليات الدينية باحثا عن مدلول/ خطاب/ تفسير جديد 

للقرآن الكريم يطابق روح العصر ويلبي احتياجاته.

رائ��ع أن ينطلق العَلَمان من قاعدتين مختلفتين ليلتقيا في غاية وهدف التفس�ري الموضوعاتي 

للقرآن الذي اتفقنا على أنه كان ضرورة ملحة. وذلكم هو حلم حنفي الأثير: أن تتلاقى الفرق 

المختلفة لتتآزر جهودها المخلصة من أجل التجديد والتنهيض والتقدم. 

وها هو تلاقٍ تحت راية التفسير الموضوعاتي للقرآن الكريم.


