
80

العدد الرابع والأربعون

 

 

 

﷽�

المقدمة

�الم على أَش��رفِ الأنبياءِ والمرس��لين نبينا  لاةُ والسَّ الحم��دُ لله رب العالمين، والصَّ
محمد وعلى آله وصحبه أجمعين، أما بعد:

فإن هذا البحث الموس��وم ب��ـ: »التَّكَاملُ المع��رفيُّ وَأَثرُه فيِ تَجْدِي��دِ الفَتوَى« يُذكرنا 
بفكرة أصلها معروف، ويضيف إليها ش��يئًا جديدًا، أصلها المعروف أن من ضَروريَّات 
الاجتهاد والكلام في مس��ائل الش��ريعة إلمام المتكلم والمجتهد بجميع العُلومِ الشرعيَّة 
��نَّةِ، ودراية بعلم الفقه وأصوله  المتعلقة بالمس��ألة مح��ل البحث، من علمٍ بالقُرآنِ والسُّ
وعلوم العربية والعقيدة والس��يرة والتاريخ والتراجم ونحوها، ويقع التقصير في الحكم 

بحسب التقصير في الإلمام بمثل تلك العلوم، وهذا واقع عبر التاريخ لمن اطلع.
ريعةِ ما يتعلق الكلام والبحث فيها بعلومٍ أخرى خارج مجال  كما أن من مسائل الشَّ
العلوم الش��رعيَّة كـ»عل��م الطب، والفلك، وعل��وم القانون والاقتص��اد، ونحوها«، بما 
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يجع��ل الحكم الصحيح موقوفًا على الدراي��ة بجميع ذلك، وتلك الدراية التامة بجميع 
تلك المسائل هو ما سميناه هنا بـ»التكامل المعرفي«. 

ولطالم��ا تمنين��ا أن يك��ونَ للناس فق��هٌ مُعاصرٌ يعالج مش��كلاتهم اليوميَّة المعيش��ة، 
ويحدد له��م حقوقهم وواجباتهم، وعلاقاته��م، وقواعد س��لوكهم، وأن يَنفرَ لذلك من 
كُلِّ فرقةٍ منهم طائفةٌ ليتفقهوا في الدين، ويتعمقوا في فهمِ نصوصه ومقاصده، ويجتهدوا 
في استنباطِ الأحكامِ الشرعيَّة الملائمة لمستجدات الوقائع، مواكبين للعصر وتطورات 

العلوم؛ لتأكيد قدرة الشريعة على مواكبة التقدم والإسهام في صنعه.
والفَقي��هُ المعاص��ر ينبغ��ي أن يَدخ��لَ في إع��دادهِ وَتكوين��ه مَجموع��ةٌ م��ن المعارف 
الت��ي تطلبته��ا التحولات الكبي��رة التي يش��هدها واقعنا، وقب��ل أن أدخ��لَ في دائرة هذه 
المع��ارف، أنوه إل��ى أني لا أريد أن أحولَ الفقيه الجديد إلى رجلٍ أس��طورةٍ تجتمع فيه 
كاف��ة التخصص��ات والمعارف، بل كل م��ا أريده أن ننظر إلى تل��ك المعارف، بقدر من 
الاعت��دال بين دعوات تدعو أن يكون الفقيه موس��وعي المعرف��ة، وبين دعوات أخرى 
تريد أن تهمش الفقيه حتى تفقده دوره الإصلاحي بحجة عدم إدراكه لما يتحدث عنه.
وعلى الرغم من الاهتمام بشأن الفتوى، إلا أن هذا الأمر ما يزال ميدانًا خصبًا للبحث 
تنظي��رًا وتطبيقً��ا؛ نظرًا لارتباط الفتوى بواقع العصر، إذ إن المفتي لا يتمكن من الفتوى 
والحكم بالحق إلا بنوعين من الفهم: أحدهما: فهم الواقع والفقه فيه، واس��تنباط علم 
حقيق��ة ما وقع بالقرائن والأم��ارات والعلامات حتى يحيط به علمًا. والنوع الثاني: فَهمُ 
الواجبِ في الواقع، وهو فهم حكم الله الذي حكم به في كتابه أو على لس��انِ رَس��ولهِ في 

هذا الواقع، ثم يطبق أحدهما على الآخر))).
ى للفتوى، حتى يكون ل��ه زيادة على علمه  وعلي��ه، فإن��ه لا يمكن للمفتي أن يَتص��دَّ
بالش��ريعة ومقاصدها، إلمام بواقع الناس، حتى يَستطيعَ تنزيل أحكام ونصوص الشرع 
على واقعٍ حقيقي، فلا يصادم مقاصد الش��ارع من تش��ريع الأح��كام للعباد، كما يجب 
عل��ى المفتي ألا يغ�رت بما في الكتب من فتاوى منقولة عن الفقه��اء، وعليه أن يُفرقَ بين 
))) إع�الم الموقعي��ن ع��ن رب العالمي��ن، لمحم��د ب��ن أب��ي بك��ر ابن قي��م الجوزي��ة )ت751ه��ـ(، مكتب��ة الكليات 

الأزهرية- مصر، القاهرة، 1388هـ- 1968م )1/ 87- 88(.
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الأح��كام الثابتة والفتاوى المتغيرة، وخاصة تل��ك التي كان يراعى فيها أعراف وعوائد 
الناس، فلا ش��ك أن الأحكامَ المبنيَّةَ على الأعرافِ ليس��ت ثابت��ة بل تدور مع الأعَرافِ 
والعوائد وجودًا وعدمًا، وإلا أوقعنا الناس في حرجٍ وَمَشقةٍ، وهذا ضلال وإضلال كما 

قال ابن القيم.
وه��ذا يقودن��ا إلى التس��اؤل: لماذا يتخ��رج الطالب في كُليَّ��ةِ الطب طبيبً��ا، وفي كلية 

الهندسة مُهندسًا، ولا يتخرج في كلية الشريعة فَقيهًا وَمُفتيًا؟!
لعل الس��بب في ذلك: أنه كانت تُحش��ى ذاكرته بمعلوماتٍ جاهزة، مهما كثرت فهي 
مُتناهيةٌ مَحصورةٌ قليلةٌ في مُقابلِ بحر العلم، فنحن نمنحه مئات الأس��ماك التي ستنتهي 

حتمًا ويجوع، ولم نمنحه آلة صيد ونعلمه الاصطياد.
حتى خرج لنا جيلٌ من طلبة العلم يبحث عن مسألة، فلا يجدها في محركات البحث 
والمكتبات الإلكترونية، فيصفها بـ»البدعة« أو »لم يكن يفعلها الس��لف«، ولم يعلم أن 

تسطيحه البحثي وجرأته هي التي لم يفعلها السلف!
فالفت��وى تحتاج إلى تأهيلٍ تطبيقي لها، وتكام��ل معرفي من العُلومِ المختلفة، ولعل 
من التَّجاربِ الرائدةِ في ذلك ما سلكته بعض معاهد التدريب على الإفتاء في الهند، حين 
أحال��ت قاعات ال��درس إلى مختبراتٍ فقهيَّ��ةٍ يُمرن فيها الطلاب على المس��ائل حيث 
لا تكتف��ي تلك المعاهد بالدراس��ة النظرية التقليدية، وإنما ترك��ز على الجانب العملي 

التطبيقي، والذي يغدو معه الطالب قادرًا على القيام بمهام الإفتاء وأعبائه.
هذا وقد حاولت في بحثي أن أطبق صورًا للتكامل المعرفي على بعض المستجداتِ 

الفقهيَّةِ، فأسأل الله الإعانة والسداد.
: إشكالية البحث. أوًال

يحاول البحث الإجابة عن التساؤلات الآتية:
1- كي��ف يؤثر التكام��ل المعرفي على التأهيل الإفتائ��ي والتجديد في الفتوى؟ وهل 

يتطلب الأمر التجديد في آلية الفتوى لاستيعاب تلك المستجدات؟
2- كيف يتمُّ إس��قاط الفت��وى على التَّحدياتِ التي أفرزتها حرك��ة الواقع المعاصر؛ 

سواء تقنيَّة أو طبيَّة أو اقتصاديَّة أو غيرها من المجالات المعاصرة؟
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ثانيًا: أهداف البحث.
1- ق��راءةُ التراثِ قراءةً علميَّةً نقديَّة، والتي يظهر من خلالها التأكيد على أن التراث 
الفقهي الذي خلَّفه الأئمة المجتهدون من أهل السنة لا غنى عنه لمن أراد فهم الشريعة 
فهمًا صحيحًا، وهذا التراث شاهدٌ على بلوغ هؤلاء الفقهاءِ مبلغًا عظيمًا من العلم ودقة 

الفهم مع الوَرعِ والإنصافِ وصدق الاتباع للحق.
2- تحقي��ق التيس��ير عل��ى المكلفين، بم��ا يراع��ي واقعهم وحاجاته��م والمتغيرات 

والظروف التي طرأت على المجتمع.
3- تقديم رؤية متكاملة حول التكامل المعرفي، وأهميته للمفتي.

4- زي��ادة ع��دد المؤهلين للفت��وى الذين تتوافر بهم ش��روط الإفت��اء بمعايير علمية 
رصينة، وفهم لفتوى فقه الواقع ومآلاته؛ وذلك لتمكين مجتمع مسلم قادر على مُواكبةِ 
حرك��ة التط��ور، ومواجهة المس��تجدات في كلِّ المج��الات، من دون تفري��ط بالثوابتِ 

الدينيَّة، ودون المساس بقُِدسيةِ ما يُراد بالنصوص على حقيقتها.
5- التحذي��رُ من بعض مزالق الفتوى في العص��ر الحديث، خاصة الخلل الناتج عن 
ضَعفِ التكوين الإفتائي الذي يس��ببه الاس��تغناء بالجانب الش��رعي في تأهيل المفتين، 

والإعراض عن مبادئ العلوم الدنيوية.
ثالثًا: أهمية البحث وحيثياته.

تظه��ر أهمي��ة البحث من خلال الأه��داف الس��ابقة، ويمكن بيان بعضه��ا في النقاط 
التالية:

1- إن ه��ذا الموض��وع ع��ن »الفت��وى« والتي له��ا مركزي��ة وأهميَّة بالغة في الش��أن 
الديني -س��واء لطلاب العلم أو للمجتمع كافة، ويزداد الشأن أهمية إذا ارتبط بالقضايا 
المعاصرة التي يُشَكل إصدار الفتوى المنضبطة فيها تحديًا مُتجددًا، وإذا كانت الفتوى 
المنضبطة -النائية عن مزالقها والصادرة عن متأهل لها- تُسهم أساسًا في حِفظ ضرورة 
الدي��ن، فلا ش��ك أن لها دورًا يق��ارب ذلك أهمية في حفظ الضرورات الأخرى وس��ائر 
مقاص��د التش��ريع، وإذا كان الش��أن في القضايا المعاص��رة أكبر وأخطر، ف��إن المعالجةَ 

سَتكونُ أجدر والأهمية أكبر.
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2- إع��ادة الفتوى لمكانتها في النفوس ودورها في إخِم��ادِ براكين النزاعات، بعد أن 
انتشرت الفتاوى الفضائية من غير أهلها، فأثارت الاضطرابات والصراعات؛ وقد ظهر 
أثر ذلك عيانًا، فرأينا تش��ويه صورة الإس�الم والتنفير منه، وَزَعْزَعَة الأمن والاستقرار، 
وإش��غال الأم��ة عما هو أه��م وأصلح له��ا، وكذلك رأين��ا محاولتهم إضع��اف جهات 
الفت��وى المعت�ربة، والتس��بب في ع��دم الثقة بها لدى بع��ض الناس، ومحاول��ة النيل من 

العلماء الموثوق بعلمهم.
3- وضع حد للفوضى العلميَّة التي تتعرض لها س��احة الإفتاء في العصر الحديث، 
والتي نتجت عن التَّس��رعِ في إصدارِ الأحكام الش��رعيَّة للنوازل دون سؤال أهل الذكر، 
خاصة وأنها أضحت تتسم بالتركيب، ما يستدعي الخبرة بأكثر من تخصص، مثل عقود 
الص��رف الإلكتروني التي تحت��اج الفتوى فيها إل��ى ثقافة تكنولوجية فَض�ًا�لً عن الثقافة 

الاقتصادية.

رابعًا: منهج البحث.
آث��رت في هذا البح��ث أن يكون تطبيقيًّا أكث��ر منه نظريًّا؛ لأنه لم��ا كان المقصود من 
البح��ث هو بيان أثر التكامل بين العلوم المختلفة، والاجتهاد لضبط الفتوى الش��رعية، 
كان التطبيق أبلغ في إيصال الفكرة وبيان الأثر، ولهذا س��يكون كلامي مُقتضبًا، وتركت 

المجال للأمثلة تتكلم عن هذا.
وقد اس��تخدمت المنهج التحليلي لبيان مس��تجدات العصر وما فيه من تشعب ودقة 
في العل��وم، وأثر ذلك عل��ى التأهيل الإفتائي، بالإضافة إلى المنهج الاس��تقرائي لجمع 
أهم المستجدات التي يتعرض لها المفتي، ثم جاء التطبيق باستخدام المنهج الوصفي؛ 
حي��ث ذكرت نماذج لبعض الفت��اوى التي تحتاج إلى تكامل مع��رفي من المختصين في 

علوم مختلفة، وبينت كيفية تعامل المفتي مع مثل تلك الفتاوى.
وقد سرت في هذا البحث وفق المنهج المتعارف عليه، وهو كالآتي:

1( رصدت بعض صور المس��ائلِ الفقهيَّةِ الواقعيَّةِ الت��ي تحدث بمجتمعاتنا، والتي 
تحتاج إلى معرفة مجالات مَعرفيَّة مختلفة للترجيح والفصل فيها.
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2( بحث��ت هذه المس��ائل على ضوء نصوص الكتاب والس��نة، مع تخريج ما يمكن 
تخريج��ه من هذه المس��ائل على ما ذكره فقهاؤنا الأج�الء ، ووثقت النصوص 

من مصادرها الأصيلة من كتب الفقه وأصوله.
3( عزوت الآيات إلى سورها، مع بيان رقم الآية.

4( قم��ت بتِخري��جِ الأحاديثِ والآثار م��ع بيان رقمها، وذكر الكت��اب والباب ورقم 
الجزء والصفحة، مع بَيانِ درجة الحديث إذا كان خارج الصحيحين.

خامسًا: الدراسات السابقة.
هناك بعض الأبحاث العلمية التي تكلمت عن بعض جوانب التكامل المعرفي )مثل 

الجانب الطبي أو القانوني(، ومن ذلك:
- بح��وث الإعج��از العلم��ي وأثره��ا في القضايا الفقهي��ة: »عب��د الله المصلح وعبد 
الج��واد الص��اوي، مجلة الإعجاز العلم��ي، الهيئة العالمية للإعج��از العلمي في القرآن 

والسنة، العدد 29، جدة«.
- أث��رُ القواني��ن الوضعيَّة في تغير الفتوى الش��رعيَّة: فتحي لعطاوي- بحث منش��ور 

بمجلة الاجتهاد للدراساتِ القانونيَّةِ والاقتصادية، 2018م.
التكام��ل المعرفي بين الط��ب والفقه وأثره في ضبط الفتوى.. فت��اوى المرأة الحامل 
أنموذجًا: د. عبد العالي بوعلام، بحث منشور بالملتقى الدولي الرابع »صناعة الفتوى 
في ظ��ل التحدي��ات المعاص��رة« بمعه��د العلوم الإس�المية، جامع��ة ال��وادي بالجزائر 

2019م.
والملاح��ظ على ه��ذه الأبحاث أنها تتن��اول جانبًا واحدًا فقط م��ن جوانب التكامل 
المع��رفي، ولكن��ي تناول��ت الأم��ر م��ن جوانب��ه المختلف��ة )الأصولي��ة والاقتصادي��ة 

والتكنولوجية...(.
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سادسًا: خطة البحث.
أتن��اول هذا الموضوع في خُط��ةٍ تتألف من مُقدمة وتمهيد، وس��بعة مباحث وخاتمة 

على النحو التالي:
مقدمة.

وتمهيد تحت عنوان »مدخل إلى إدراك معنى التكامل المعرفي« وفيه:
: تعريف بمفردات العنوان. أوًال

ثانيًا: التأهيل الإفتائي ومقتضياته.
ثالثًا: مشروعية الاستعانة بالعلوم المختلفة قبل إصدار الفتوى.

المبحث الأول: أثر معرفة الجانب الأصولي على الفتوى.
المطلب الأول: الثابت والمتغير في الفتوى.

المطلب الثاني: فهم علل الأحكام.
الفرع الأول: اليوجا.

الف��رع الث��اني: مُبادلة الذهب القدي��م بالجديد أو المصوغ مثًال بمث��ل مع أخذ أجرة 
التصنيع.

المطلب الثالث: مراعاة الحال والمآل.
المبحث الثاني: أثر معرفة الجانب الطبي على الفتوى.

المطلب الأول: فتاوى الطهر والاستحاضة.
م الذي تراه الحامل أثناء الحمل. الفرع الأول: الدَّ

الفرع الثاني: أكثر مدة الحمل.
المطلب الثاني: فتاوى المفطرات الطبيَّة.

المطلب الثالث: ختان الإناث.
المبحث الثالث: أثر معرفة الجانب الاقتصادي على الفتوى.

المطلب الأول: المشتقات المالية.
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المطلب الثاني: العملات الرقمية المشفرة )البيتكوين نموذجًا(.
المبحث الرابع: أثر معرفة الجانب التكنولوجي على الفتوى.

المطلب الأول: المخدرات الرقميَّة.
المطلب الثاني: الألعاب الإلكترونية.

المبحث الخامس: أثر معرفة فقه الواقع على الفتوى.
المطلب الأول: مصاريف علاج الزوجة.

المطلب الثاني: البورصة.
المبحث السادس: أثر معرفة فقه الأقليات على الفتوى.

المطلب الأول: ميراث المسلم من غير المسلم.
المطلب الثاني: خدمة المرأة في بيت زوجها، وعرف المرأة الأوروبية.

المبحث السابع: أثر معرفة الجانب القانوني على الفتوى.
المطلب الأول: زواج القاصرات.

المطلب الثاني: قانون الإيجار القديم.
الخاتمة: وفيها أهم النتائج والتوصيات.

وبعد، فهذا جهد المقل، وأرجو من الله أن أكون قد وفقت فيه، واللهَ أس��أل أن يتقبل 
من��ي هذا العمل، ويجعله خالصً��ا لوجهه الكريم، وأن يمنَّ علين��ا بالفقه في الدين، وأن 

يجعلنا هداة مهتدين، غير ضالين ولا مضلين.

 الباحثة
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 تمهيد
مدخل إلى إدراك معنى التكامل المعرفي

: تعريف بمفردات العنوان »التكامل المعرفي وأثره في تجديد الفتوى«. أوًال
عل��ى  ال��دال  )كَمَ��ل(  المج��رد  الثلاث��ي  الفع��لِ  م��ن  مش��تقٌّ  اللغ��ة:  في  التكام��ل 
ت��ام، و)تكام��ل( عل��ى زن��ة  تم��ام الش��يء، وكَمَ��ل الش��يء وكَمُ��ل فه��و كام��لٌ أي 
فش��يئًا)))،  ش��يئًا  بالتدري��ج  الزي��ادة  حص��ول  ال��وزن:  ه��ذا  مع��اني  وم��ن  )تَفَاعَ��ل(، 
التركيب��ي  المعن��ى  في  ذك��ره  س��يأتي  لم��ا  ا  ج��دًّ مُناس��ب  اللغ��وي  المعن��ى   وه��ذا 

لـ )التكامل المعرفي(.
وهناك فرق بين التَّكاملِ والتَّمامِ: يقال: أكمل الأمر؛ أي: أنهاه بالتدريج وعلى مراحل 
كۡمَلۡتُ لَكُمۡ ديِنَكُمۡ{ ]المائدة: 3[؛ 

َ
َۡيوۡمَ أ وفترات متقطعة؛ له��ذا قال الله تعالى: }ٱل

ُكۡمِلُواْ  لأن الق��رآن ن��زل عل��ى ف�رتات متقطع��ة دام��ت 23 س��نة، وق��ال أيضً��ا: }وَلِت
ةَ{ ]البقرة: 185[؛ لأنه يجوز لهم قضاؤها على فترات متقطعة. ٱلۡعِدَّ

واْ  تمُِّ
َ
��ا أت��مَّ الأمر؛ أي أنه��اه مرة واح��دة دون انقطاع، ولذلك ق��ال تعال��ى: }ثُمَّ أ أمَّ

ومَ يجب أن يَك��ونَ مُتصًال طول النهار دون  ۡلِ{ ]البق��رة: 187[؛ لأن الصَّ يَ��امَ إلَِى ٱلَّي ٱلصِّ
تۡمَمۡتُ عَلَيۡكُمۡ{ ]المائدة: 3[ إشارة إلى أن نعمة الله لا تنقطع أبدًا.

َ
انقطاع، وقال: }وَأ

فالتتميم يَرِد على الناقص فيتمه، والتَّكميلُ يرد على المعنى التام فيكمله، إذ الكمال 
أمرٌ زائدٌ على التمام.

المعرفي: في اللغة تنسب إلى المعرفة وهي من الأصل الثلاثي )ع ر ف(، ومنه نقول: 
اغب: »المعرفة والعرفان إدراك الش��يء بتفكر  »عَرَفَ��ه يَعْرفُه مَعْرفةً: عَلمَِه«)))، وقال الرَّ
وتدبر لأثره، وهو أخص من العلم ويضاده الإنكار، ويقال: فلان يعرف الله، ولا يقال: 
يعل��م الله مُتعديً��ا إلى مفعول واحد لما كان معرفة البش��ر لله هي بتدب��ر آثاره دون إدراك 

))) معج��م مقايي��س اللغ��ة لاب��ن ف��ارس )5/ 139(، دار الفكر 1399هـ، ش��ذا الع��رف في فن الص��رف للحملاوي 
)ص83(، دار الكيان- الرياض. )كمل(.

))) معجم مقاييس اللغة لابن فارس )4/ 281(، تاج العروس للزبيدي )24/ 133( دار الهداية )عرف(.
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ذات��ه، ويقال: الله يعلم كذا، ولا يقال: يعرف كذا، لما كانت المعرفة تس��تعمل في العلم 
القاصر المتوصل به بتفكر«))).

ومما سبق يمكن القول: إن التكامل المعرفي هو: الحصول المتزايد للمعرفة والعلم 
والدراي��ة المبنيَّ��ة على التَّأملِ والنظرِ والتَّدبر، ذلك التزاي��د الذي يضمن لمن حاز تلك 

ا ودراية كاملة بما يضمن له بعد ذلك الحكم الصحيح الصواب. المعرفة تصورًا تامًّ
وق��د ج��اء في تعريف التكامل المعرفي أيضًا أنه: »مفه��وم إجرائي يُعبر عن الجمع أو 

التوفيق بين مجالين يتمم كل منهما الآخر«))).
التجديد لغة: يُقال تجدد الشيء إذا صار جَديدًا، وهو نقيض الخَلَقِ والبلِى))).

واصطلاحً��ا: إحياء ما اندرس م��ن معالم الدين، وبعثها من جدي��د لإصلاح الحياة 
العامة للمسلمين))).

ويعن��ي في الفقه خاصة: تنزيل الأحكام الش��رعيَّة على ما يَجِ��دُّ من وقائع وأحداث، 
ومعالجتها معالجة نابعة من هدي الوحي))).

وبهذا المعنى يكونُ التَّجديدُ هو العودة إلى عَصرِ النبوةِ والخلافةِ الراش��دة؛ أي إلى 
ينابيعه الصافية مع مُراعاةِ ظروف الزمان والمكان، وليس معناه إطلاقًا الإتيان بإس�المٍ 
جدي��د، وفي هذا المعنى يقول النب��ي : ))إن الله يَبعثُ لهذه الأمة على رأس 

كُلِّ مائة سنة من يجدد لها دينها(())).

))) مفردات القرآن للأصفهاني )ص560- 561( دار القلم، الدار الشامية، دمشق- بيروت، ط1، 1412هـ.
))) التكام��ل المع��رفي: أثره في التعلي��م الجامعي وضرورته الحضارية )ص117(، تحرير: رائد جميل عكاش��ة، ط1، 

1433هـ، المعهد العالمي للفكر الإسلامي- بيروت.
))) لسان العرب لابن منظور )3/ 107(، ط1، دار صادر- بيروت، المعجم الوسيط لجماعة من العلماء، )1/ 109( 

المكتبة الإسلامية، تركيا، ط2، 1972م )مادة جدد(.
))) تجديد الفكر الإسلامي، للأستاذ الدكتور الحسن العلمي، )ص13(، مكتبة التراث الإسلامي، ط1، 2003م.

))) التَّجدي��دُ في عَمليَّ��ةِ الإفتاء، بحث للدكتور علي جمعة، منش��ور ضمن بحوث مؤتم��ر الأمانة العامة لدور وهيئات 
الإفت��اء في العال��م »التجدي��د في الفت��وى بين النظري��ة والتطبي��ق« المنعق��د في )17- 18 أكتوب��ر 2018م، 7- 9 صفر 

1440هـ(، ص9.
))) رواه أب��و داود في س��ننه: 38- كت��اب الملاح��م، 1- باب: ما يذك��ر في قرن المائ��ة )ح/ 4291( )4/ 178(، دار 
الكت��اب العرب��ي- بيروت، والحاكم في المس��تدرك: كت��اب الفت��ن والملاح��م )ح/ 8593( )4/ 568(، دار الكتب 

العلمية- بيروت، ط1، 1411هـ- 1990م، والحديث صححه الحاكم.
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الفت��وى لغ��ة: أص��ل ي��دل عل��ى تبيي��ن حك��م؛ فيق��ال: أفت��ى الفقي��ه في المس��ألة، 
 إذا بَيَّ��ن حُكمه��ا)))، وق��ال اب��ن منظ��ور: يق��ال: أفت��اه في المس��ألة يفتي��ه، إذا أجاب��ه، 

والاسم الفتوى))).
فه��ا الق��رافي بأنه��ا: »إخب��ارٌ ع��ن حُك��مِ الله تعال��ى«)))، واختار  الفت��وى ش��رعًا: عرَّ
عن��د  الش��رعي  الحك��م  »بي��ان  بأن��ه:  الإفت��اء  تعري��ف  الإس�المي  الفق��ه  مجم��ع 
الس��ؤال عن��ه، وق��د يك��ون بغير س��ؤال ببي��ان حك��م النازلة لتصحي��ح أوض��اع الناس 
وتصرفاته��م«)))، وقي��ل: إنه��ا »الإخب��ارُ ع��ن حُكمٍ ش��رعيٍّ لا عل��ى وجه الإل��زام«)))، 
بي��ن  أو  والقض��اء،  الفت��وى  بي��ن  للتفري��ق  الإل��زام«  وج��ه  عل��ى  »لا  القي��د:   وه��ذا 

القاضي والمفتي.
إمكاني��ة تجدد الفتوى: ما ينزل بالمس��لمين اليوم من وقائع ومس��تجدات، يس��تلزم 
التأس��يس والتأصي��ل لعملي��ة اجتهادي��ة ترمي إل��ى الوصولِ إل��ى حُكمٍ ش��رعيٍّ لتلك 
الن��وازل، يس��تندُ إلى نص��وص الش��ريعة ومقاصدها، ويراع��ي تغير الزم��ان والمكان، 
والأح��وال والأع��راف، ولا ش��ك أن مث��ل ه��ذا الن��وع م��ن الاجته��اد يُعتبر م��ن قبيل 
التجدي��د للفق��هِ الإس�الميِّ ال��ذي يهدف إلى من��ح بدائل ش��رعيَّة للمس��لمين تمكنهم 
م��ن عِب��ادةِ ربهم والالت��زام بتعاليم دينهم، ولا ب��د من صياغة الفت��وى صياغة معاصرة، 
تراع��ي المس��توى الفك��ري للأف��رادِ وثقافاته��م، وتلبي حاجته��م لمعرفةِ حُك��مِ الله في 
نوازلهم، بعباراتٍ واضحةٍ موجزة، قال الإمام النووي وهو يتحدث عن آداب المفتي: 
ا  »ليختص��ر جواب��ه، ويكون بحيث تفهم��ه العامة«)))، فلق��د حفظ لنا تراثن��ا الفقهي كمًّ
هائًال من الفتاوى والاجتهادات التي كانت بلُغةٍ وَصِياغةٍ تتناس��ب مع ظروف وأعراف 

 

تلك الأزمنة.

))) معجم مقاييس اللغة )4/ 474(.
))) لسان العرب )15/ 145(.

))) أنوار البروق في أنواء الفروق للقرافي )4/ 53( عالم الكتب.
))) قرارات مجمع الفقه الإسلامي في الدورة السابعة عشرة، قرار رقم 153 )2/ 17( بشأن الإفتاء: شروطه وآدابه.

))) مَواهبُ الجَليلِ في شرح مختصر خليل للحطاب )1/ 23(، دار الفكر، ط3، 1412هـ.
))) آداب الفتوى والمفتي والمستفتي للنووي )ص52(، دار الفكر- دمشق، ط1، 1408هـ.
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ثانيًا: التأهيل الإفتائي ومقتضياته.
الذه��ن،  متفت��ح  الفه��م،  دقي��ق  الاط�الع،  واس��ع  يك��ونَ  أن  المفت��ي  يُش�رتط في 
، وَين��وبُ  ��ع ع��ن اللهِ  مُحيطً��ا بمس��ائل الفق��ه وآراء العلم��اء؛ لأن المفت��يَ يُوقِّ
عن المصطف��ى ، ومن الضرورة بم��كان أن يَكونَ على قدرٍ كبيرٍ من العلم 
والإحاط��ة بأِدل��ةِ الأح��كام، والدراية بعِل��ومِ العَربيَّةِ، م��ع نفاذ البصيرة، ودق��ة المعرفة 

بالحياة وبالناس، بالإضافة إلى مَلكةِ الفقهِ والاستنباط.
وإن كث��رة المس��تجدات في مجتمعنا الإس�المي، والت��ي أحيانًا قد تُعج��ز الفقيه عن 
التص��ور الكامل لجميعها، جعلت البعض ينادي بأن تتوس��ع مؤسس��ة الفتوى لتتضمن 
مُفتيً��ا لكلِّ مجال على حِدة، مثل مُفتٍ للأس��رة، ومفت للاقتصاد، وآخر للطب، وآخر 

للزراعة، وآخر للشؤون العسكرية وغيرها.
وقد قوبل هذا الاقتراح بالرفض من قبل د. نصر فريد واصل، مفتي الديار المصرية 
الأسبق، حيث قال: »إن مؤسسة الفتوى هي مؤسسة واحدة يتولاها مفتٍ واحد لتَِتوحدَ 
الفتوى، ويس��ير الن��اس من خلفه على فت��واه التي هي محل ثقة لما يتمت��ع به من العلم 
والشروط والمؤهلات السابقة، ولكن في المجالات المتخصصة مثل الطب والهندسة 
وغيرها، هذه الأمور يكون له مستش��ارون من المش��هود لهم باِلعل��مِ وَالأمَانةِ؛ ليعطوه 
الرأي العلمي الصحيح فيعرضه على كتاب الله وسنة نبيه محمد  والعلوم 

اللازمة حتى يستطيع أن يُطلق فتواه«))).
ويش��ترط في الفتوى الانضب��اط المنهجي؛ بمعنى أنه يجب على المفتي أن يس��ير في 

فتواه وفق منهجية محكمة، على النحو التالي:
جمع المعلومات المتعلقة بالموضوع.

عدم التسرع في الفتوى.
بةِ إلى عناصرها الأساسية التي تتكون منها. تحليل القضيةِ المركَّ

معرفة العادات والتقاليد.

))) تنظيم الفتوى، آلياته وأحكامه، د. سعد بن ناصر الشثري )ص17( بحث منشور بمؤتمر الفتوى وضوابطها الذي 
ينظمه المجمع الفقهي الإسلامي في رابطة العالم الإسلامي عام 2009م.
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الاتص��ال بأه��ل الاختص��اص في موض��وع القضي��ة واستفس��ارهم وفه��م القضي��ة 
المطروحة على أصولها.

وهن��ا تتجلى أهمية التخصص المعرفي وأثره على التأهي��ل الإفتائي المعاصر؛ إذ لا 
يمك��ن الإفت��اء في قَضيةٍ ذات ارتب��اط بعلم الطب مع الجهل بماهيته��ا وأهم مبادئ هذا 
ةٍ إلا بع��د الاطلاع على  العل��م، كم��ا لا يتأتى للمفتي إص��دار الفتوى في نَازل��ةٍ اقتصاديَّ

حيثياتها وفق أساسيات هذا الفن.
أم��ا والآن فقد وجدنا أنفس��نا أمام ظاهرة العولمة وتقارب الأم��م التي تُلجئ العالم 
الإس�المي إل��ى التعامل مع الغير، فيما يس��تجد م��ن قضايا الاقتص��اد والقانون وتبادل 
الخ�ربات والعلوم، والتي تَرِدُ إلينا غالبًا بلغةٍ أجنبيةٍ باعتبار س��بق الغرب إليها، وحينئذٍ 
يضط��ر المفت��ي إلى النَّظ��رِ في النوازل ال��واردة بلغتها الأم، حتى يتوص��ل إلى تصويرها 
تصوي��رًا دقيقً��ا دون تحريف، والمطلوب ه��و تأهيل فُقهاء بتخصصات مختلفة س��واء 
في قضاي��ا فقهيَّة مُعاصرة، أو في قضايا قديمة تحتاج إل��ى اجتهاداتٍ جَديدةٍ تراعي تغير 

الزمان والمكان.
وه��ذا التأهي��ل الدقي��ق يحتاج إلى عل��وم التفقه، وهي ابت��داءً الإحاط��ة بأدلة الفقه، 
وط��رق دلالاتها عل��ى الأحكام، مع الاجتهاد في توس��يع أوعية الاس��تنباط التي جمعها 
الأصوليون في باب الاس��تدلال لتس��توعب مستجدات العصر، ثم التفقه في صور تنزيل 
الأحكام على محالها من كلِّ وَاقعٍ جَديدٍ زمانًا وَمَكانًا على وجهٍ يحقق مقاصد الشارع 

من وضع الشريعة.
وعلي��ه فإن المتصدي للإفتاء في عصرنا الحاض��ر لا بد أن يكون مثقفًا، لكي يواكب 

عصره ومشاكله، ويستطيع أن يفتي الناس فيما يعرض لهم من نوازل.
وه��ذا الأم��ر لم يك��ن غائبًا عن أذهان العلم��اء قديمًا وإن عبروا عن��ه بمعانٍ أخرى، 
يقول الخطيب الش��ربيني في ش��روط من يصلح للفتوى: »واعل��م أن العلوم كلها أبازير 
الفق��ه -أي مث��ل التواب��ل والمنكه��ات للفق��ه-، ولي��س دون الفق��ه عل��م إلا وصاحبه 
يحت��اج إلى دون م��ا يحتاج إلي��ه الفقيه؛ لأن الفقيه يحت��اج أن يَتعلقَ بط��رف من معرفة 
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كل ش��يء من أم��ور الدني��ا والآخرة، وإل��ى معرفة الج��د والهزل، والخ�الف والضد، 
والنف��ع والض��ر، وأمور الن��اس الجارية بينهم، والع��ادات المعروفة منهم، فمن ش��رط 
المفت��ي النظر في جميع ما ذكرناه، ولن يدرك ذل��ك إلا بملاقاة الرجال، والاجتماع من 
أه��ل النحل والمقالات المختلفة، ومس��اءلتهم، وَكَثرة المذاك��رة لهم، وجمع الكتب، 
ودرس��ها، ودوام مطالعته��ا«)))؛ ولأجل ذلك بات من الض��روري الحديث عن المفتي 
المثق��ف الذي يتعامل مع النص وفق معطيات المعارف الأخرى التي تش��كل مرجعية 
للواق��ع، بما فيها التجارب الحضارية والحاج��ات الاجتماعية، وجميع أصناف الثقافة 
المعتم��دة على الموضوعات الخارجي��ة، كالعلوم الاجتماعية من الحقوق والسياس��ة 
والاقتصاد والفلسفة والتاريخ القومي الجغرافي والطبيعي والسياسي والإدارة الداخلية 

والخارجية... إلخ))).
ه��ذا، ولكي يجاهد المتفقه الجديد في ميدانه، وتس��تنبت عقليت��ه في أرض صالحة، 
فمن الضروري أن تكون عملية التأهيل والتطوير في ميادينها المناس��بة، ولعل أهم تلك 

الميادين التي تساعد على تقوية التأهيل الفقهي ما يلي:
1- اكتس��اب القدرة على إرجاع فروع الش��ريعة إلى كلياتها العام��ة: ليتمكن الفقيه 
م��ن إرجاع الفروع بعضها إل��ى بعض، والمتأمل في واقع التعلي��م الفقهي اليوم يجد أنَّ 
الغَالبَ عليه تقرير آحاد المسائل الفقهيَّة بعيدًا عن الاهتمام بربط هذه المسائل بمثيلاتها 
وما يعضدها من كليات الش��ريعة وأصولها الكبرى، يقول ابن رش��د )ت595هـ( مُنبهًا 
إل��ى هذا المعنى: »رأينا أن نذكر في هذا الكتاب س��بع مس��ائل مش��هورة تجري مجرى 
الأص��ول لما يطرأ على المجتهد من مس��ائل هذا الباب، ف��إنَّ هذا الكتاب إنما وضعناه 
ى فقيهًا لا بحفظ  ليبل��غ به المجتهد في هذه الصناعة رتبة الاجتهاد... وبهذه الرتبة يُس��مَّ
مس��ائل الفق��ه ولو بلغت في العدد أقصى م��ا يمكن أن يحفظه إنس��ان، كما نجد متفقهة 
زماننا يظنون أن الأفقه هو الذي حفظ مسائل أكثر، وهؤلاء عرض لهم شبيه ما يعرض 

))) الفقيه والمتفقه للخَطيبِ الشربيني )ت463هـ( )2/ 35- 36(، دار ابن الجوزي بالسعودية، ط. 1417هـ.
))) القطيع��ة بين المثقف والفقيه تحليل للبنيتين العقليتين: المثقف الديني والفقيه، يحيى محمد )ص61(، مؤسس��ة 

الانتشار العربي.
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لم��ن ظ��ن أن الخفاف هو الذي عنده خفاف كثيرة لا الذي يق��در على عملها، وهو بَيِّن 
أن الذي عنده خِفافٌ كثيرة س��يأتيه إنسان بقدم لا يجد في خفافه ما يصلح لقدمه، فيلجأ 
ا يوافقه، فهذا هو مثال أكثر  إل��ى صَانعِ الخفاف ضرورة، وهو الذي يصنع لكلِّ قدم خُفًّ

المتفقهة في هذا الوقت«))).
2- اكتس��اب الق��درة عل��ى التعام��ل م��ع فق��ه المصال��ح والمفاس��د: بن��اء ه��ذه 
 الملك��ة سيس��اعد كثي��رًا في التعام��ل م��ع كثيرٍ م��ن الوقائع المش��كلة، وسيس��اعد أيضًا 
-وَبشِ��كلٍ كَبي��رٍ- على تجاوز كثيرٍ م��ن الخلافات العلمية التي تحص��ل بناءً على عدم 

الاستيعاب الكافي لهذه القضية.
3- العل��م بمقاص��د الش��ريعة: إن الفَقي��هَ لا يكون فَقِيهً��ا بح��ق، إلا بمعرفة مقاصد 
الش��ريعة ومصالحه��ا وحِكمه��ا، والنفوذ إلى دقائقه��ا؛ ليبين للن��اس أن لكل حكم من 
أحكام الإس�الم غاي��ة يحققه��ا، ووظيفة يؤديه��ا، وهدفًا يقص��ده ويس��تهدفه؛ لتحقيق 

مصلحة الإنسان أو دفع مفسدة عنه.
وقد تنوعت صيغ تعريف مقاصد الشريعة بين العلماء، وإن كانت مضامينها نفسها، 
ولعل أهمها القول بأنها: المعاني والحكم الملحوظة للش��ارع في جميع أحوال التشريع 
أو معظمها)))، أو أنها الغايات التي وضعت الشريعة لأجل تحقيقها، لمصلحة العباد)))، 
ويمك��ن الجمع بي��ن التعريف��ات المختلفة بأنه��ا: المعاني الس��امية، والحك��م الخيرة، 
والغاي��ات الحمي��دة التي ابتغى الش��ارع تحقيقها والوص��ول إليها م��ن النصوص التي 

وردت عنه أو الأحكام التي شرعها الله لعباده))).
والإحاط��ة بعلم مقاصد الش��ريعة تمكن المفت��ي من الرؤية الكليَّة الأفقيَّة للش��ريعةِ 
في مختل��ف أبوابها، فوظيف��ة الإفتاء تقتضي ضبط مراعاة مقاصد الش��ريعة فيها حتى لا 

))) بداي��ة المجته��د لابن رش��د )2/ 157(، مكتب البحوث والدراس��ات، دار الفكر للطباعة والنش��ر والتوزيع، ط. 
1415هـ- 1995م، بيروت- لبنان.

))) مقاصد الشريعة الإسلاميَّة، لمحمد الطاهر بن عاشور )ص251(، دار النفائس- عمان، ط3، 1432هـ- 2011م.
))) نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبي، أحمد الريسوني )ص7(، دار الكلمة- مصر، ط1، 1418هـ- 1997م.

))) التأهيل المقاصدي وأثره في صناعة الفتوى، د. إبراهيم رحماني- مجلة البحوث والدراس��ات، العدد: 18- السنة 
11/ 2014م، )ص130(.



95

وىتفي تجديد الف رهثأو كامل المعرفيتال

تضطرب الفتوى أو تحيد عن مسار الوصول إلى الحكم الشرعي الذي يُعالج مشكلات 
الواقع وانشغالاته.

ومم��ا لا ش��ك فيه أن صناعة الفت��وى تمتزج في جميع مراحله��ا بالنظر المقاصدي؛ 
حيث يتم توظيف قواعد المقاصد في جميع مفاصل الفتوى: في فهم النصوص وتفسيرها 
ومعرف��ة دلالتها، وفي الترجيح بين الأدلة المتعارض��ة والتوفيق بينها، وفي مَعرفةِ أحكام 
الوقائ��ع التي لم يُنص عليه��ا بالخصوص، وفي تنزيل الأحكام الش��رعيَّة على الظروف 
المكانيَّ��ة والزمانيَّ��ة، أي فقه الواقع وتحقيق المناط، وفي تحقي��ق التوازن والاعتدال في 

الأحكام وعدم الإضرار.

ثالثًا: مشروعية الاستعانة بالعلوم المختلفة قبل إصدار الفتوى.
لا مَانع شَ��رعًا من الاس��تعانة بالعلوم المختلفة عند تعلق الفتوى الشرعيَّة بها، حتى 
تس��تقيم وتثب��ت، وهذا الكلام له أصل ش��رعي، فتوجد نصوص للعلم��اء أثناء تناولهم 
لبحث بعض المس��ائل الفقهيَّة الت��ي لها علاقة بالطب تدعو بض��رورةِ الرجوع في ذلك 

لأهل الاختصاص، ومنهم من يسميهم أهل الخبرة، ومنهم من يلقبهم بأهل التجربة.

أدلة الاعتماد على أهل الخبرة:
: من القرآن الكريم: أوًال

هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[؛ حيث إن 
َ
لُوٓاْ أ 1- قوله تعالى: }فَسۡ‍َٔ

الم��راد من أه��ل الذكر هنا: أهل العلم، فيدخل في ذلك الطبيب وغيره، قال الكاس��اني: 
هۡلَ ٱلّذِكۡرِ 

َ
لُوٓاْ أ »وإن كان لا يقف عليه إلا الأطباء والبياطرة فيثبت؛ لقوله : }فَسۡ‍َٔ

إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[«.
وهُ إلَِى  ذَاعُواْ بهِِۖۦ وَلوَۡ رَدُّ

َ
َۡخوۡفِ أ وِ ٱل

َ
مۡنِ أ

َۡأ مۡرٞ مِّنَ ٱل
َ
2- وقول��ه تعالى: }وَإِذَا جَاءَٓهُمۡ أ

ِ عَلَيۡكُمۡ  ِينَ يسَۡتَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡۗ وَلوَۡلَا فَضۡلُ ٱللَّه مۡرِ مِنۡهُمۡ لَعَلمَِهُ ٱلَّذ
َۡأ وْلِي ٱل

ُ
ٰٓ أ ٱلرَّسُولِ وَإِلَى

��يۡطَنَٰ إلَِّا قَليِل{ ]النس��اء: 83[، والمراد بالذين يس��تنبطونه: »هم  بَعۡتُمُ ٱلشَّ تَّ َۡمتُهُۥ لَٱ وَرحَ
الذي��ن يس��تنبطون مثله ويس��تخرجون خفاياه بدق��ة نظرهم، فهو إذًا م��ن الأمور التي لا 
يكتنه س��رها كل ف��رد من أفراد أولي الأمر، وإنما يدرك غ��وره بعضهم؛ لأن لكلِّ طائفةٍ 
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منهم اس��تعدادًا للإحاطةِ ببعض المس��ائل المتعلقة بسياس��ة الأمة وإدارتها دون بعض، 
فهذا يرجح رأيه في المسائل الحربيَّة، وهذا يرجح رأيه في المسائل المالية، وهذا يرجح 

رأيه في المسائل القضائية...«))).
ثانيًا: الحديث الشريف: ثبتت مشورة رسول الله  لأصحابه في الأحاديث 
الصحيحة، كما في مش��اورته لهم قبل غزوة بدر، ثم في الأسرى، وفي الخروج يوم أحد، 
وفي الحديبي��ة، وفي حادث��ة الإفك وغيره��ا، ومن أمثلة رجوعه إلى ق��ول المختصين في 

الأمر:
1- ع��ن أنسٍ أن النبي  مرَّ بقومٍ يلقحون فقال: ))لو لم تفعلوا لصلح((. 
ق��ال: فخرج ش��يصًا، فمرَّ بهم فقال: ))ما لنخلكم؟((. قال��وا: قلت كذا وكذا، قال: ))أنتم 
��ريفُ عل��ى أن كلَّ مجال يحت��اج إلى خبراء  أعل��م بأم��ر دنياك��م(()))، دلَّ الحديثُ الشَّ

متخصصين به.
وَيَصُفه��م  المس��لمين  يرت��ب    كان  لم��ا  ب��در  غ��زوة  وفي   -2
فق��ال  الم��اء،  خل��ف    النب��ي  فعس��كر  من��زل،  أول  نزل��وا  عندم��ا 
ب��رأي  ق��ال:  ب��رأي؟  أو  فعل��ت  أبوح��ي  الله!  رس��ول  ))ي��ا  المن��ذر:  ب��ن   حب��اب 
ي��ا حباب، قال حباب: فإن الرأي أن تجع��ل الماء خلفك، فإن لجأت لجأت إليه، فقبل 

النبي  ذلك من حباب(())).

))) تفسير القرآن الحكيم لمحمد رشيد بن علي رضا )5/ 243(، الهيئة المصرية العامة للكتاب، ط. 1990م.
))) أخرج��ه مس��لم: 44- كت��اب الفضائل، 38- باب: وج��وب امتثال ما قاله شَ��رعًا دون ما ذكره م��ن معايش الدنيا 

)حديث رقم: 6277( )7/ 95(، دار إحياء التراث العربي- بيروت.
 )482 /3(  رواه الحاك��م في المس��تدرك: كت��اب معرف��ة الصحاب��ة، ذك��ر مناق��ب الحب��اب ب��ن المن��ذر (((
)ح/ 5801(؛ وذك��ره البيهق��ي في دلائل النبوة )3/ 35(، دار الكتب العلمية، ط1، 1408هـ، والحديث فيه عمرو بن 
خالد أبو حفص الأعشى، قال فيه الذهبي في »تاريخ الإسلام«: » كوفي واه« )14/ 285( دار الكتاب العربي- بيروت، 
ط1، 1407هـ، وقد جاءت هذه القصة من عِدةِ طرق فيها ضعف محتمل، ولكن هذا يدل على أن لها أصلا، ولا ينبغي 
، خاصة أنها مذكورة في كثيرٍ من كتب السيرة النبوية  ردها بضعف طرقها، ما دام أنه لا ينبني عليها حكم شرعي استقلاًال
مثل: أس��د الغابة، والرحيق المختوم للمباركفوري، والس��يرة النبوية لابن هش��ام، والس��يرة النبوية لابن كثير، والسيرة 

لابن حبان وغيرهم.
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ثالثًا: أقوال الفقهاء المتقدمين.
- يقول الإمام مالك في مسألة أكثر مدة النفاس، وأنه لا حدَّ له وهو آخر كلامه؛ حيث 
ا، ولكن يسأل عن ذلك أهل المعرفة«)))؛ أي: في تحديد أكثر  قال: »أكره أن أحد فيه حدًّ

مدته عند النساء.
- ويق��ول الإمام ابن رش��د الحفيد في معرض ذكر س��بب الخلاف في مس��ألة حيض 
الحام��ل م��ن عدم��ه: »والخ�الف في المس��ألة رَاج��عٌ إل��ى عُس��رِ الوق��وفِ عل��ى ذلك 

بالتجربة...«))).
- وق��ال الإمام البهوتي: »وأجازوا الفطر خش��ية المرض أو خ��وف زيادته أو طوله؛ 

بقول طبيبٍ مُسلمٍ ثقة«))).

))) المدونة الكبرى للإمام مالك بن أنس )1/ 154(، دار الكتب العلمية، ط1، 1415هـ- 1994م.
))) بداية المجتهد )1/ 46(

))) دقائق أولي النهى شرح منتهى الإرادات، للبهوتي )1/ 476( عالم الكتب، بيروت، ط. 1996م.



98

العدد الرابع والأربعون

 المبحث الأول: 
أثر معرفة الجانب الأصولي على الفتوى

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

وى
�ت ل�ف �ي ا

ف
�ير �

لم�غ�ت �ب�ت وا ل�ثا ا

تتنوع أحكام الشريعة إلى نوعين:
الن��وع الأول: أحكامٌ نَصيَّة: وهي الأحكام الثابتة بنصٍّ ش��رعيٍّ مثل وجوب الصلاة 
وحرمة الربا، فهذه الأحكام لا تقبل التعديل والتغيير، ولا تخضع لمواكبة الواقع، وتطور 
العصر؛ لأن مقاصدها لا تتغير، لكونها من الثوابت التي يقصد بها حماية مقاصد شرعية 
ك�ربى، فه��ي لا تتغير أبدًا ع��ن حالتها)))، فلا يج��وز مثًال القول بإلغاء الصوم تَش��جِيعًا 

للإنتاج، أو إباحة الخمر تشجيعًا للسياحة))).
النوع الثاني: أحكام اجتهادية: وهي الأحكام الثابتة بدِليلٍ اجتهاديٍّ كدليل القياس أو 
المصلحة المرسلة أو غيرهما، فهذه الأحكام تخضع للتغيير حسبما تقتضيه المصلحة 
بما يتفق مع مَقاصدِ التَّش��ريع، وقد عقد ابن القيم فصًال في بيان تغير الفتوى واختلافها 
بحس��ب تغير الأزمنة، والأمكنة، والأحوال، والني��ات، والعوائد، وذكر أن هذا الفصلَ 
ا، وقد وقع بس��بب الجهل به غَلطٌ عَظيمٌ على الش��ريعة، أوجب وقوع  عَظي��مُ النَّفع جدًّ

الحرج والمشقة، فإن الشريعة مبناها على الحِكَم ومصالح العباد))).
، وفقًا  والمقص��ود بتغي��ر الفتوى: تح��ول الحُكمِ إلى حُك��م آخر، لموجبٍ شَ��رعيٍّ
لمقاصد التشريع، فجواب المفتي قد يكون مختلفًا في المسألة الواحدة بحسب اختلاف 
الأحوال والأزمنة والأمكنة والأعراف، مع اتحاد الشروط وانتفاء الموانع، فإذا اختلفت 

الشروط، أو وجدت الموانع فلا اتحاد، بل يكون لكلِّ مسألة حكم مستقل))).
))) إغاثة اللهفان لابن القيم الجوزية )1/ 330- 331( دار المعرفة - بيروت، ط2، 1395هـ- 1975م.

))) تغير الفتوى أس��بابه وضوابطه، لأحمد بن عبد العزيز الحداد، مؤتمر الفتوى وضوابطها، مجمع الفقه الإس�المي 
بمكة )ص215(.

))) إعلام الموقعين 3/ 3.
))) تغير الفتوى للحداد )ص5(؛ تغير الفتوى، د. وليد بن علي الحس��ين )ص213(، جامعة الإمام محمد بن س��عود 

الإسلامية- مركز التميز البحثي في فقه القضايا المعاصرة، 1431هـ- 2010م.
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أم��ا عن عَوام��لِ تغير الفتوى، فهناك أَس��بابٌ توج��ب تغير المصلح��ة لتغير الظرف 
المحي��ط بالنازل��ةِ أو الوَاقعةِ، فالتغي��ر مُرتبطٌ بالمصلحةِ وجودًا وعدمً��ا، فتتغير الفتوى 
لتغي��ر ح��ال النازلة زمانًا، أو مكانًا، أو أش��خاصًا، أو لتغير الواقع، فه��و يرجع إلى تغير 
موجبات الفتوى، من المصالح والأعراف والواقع، التي جعلها الشارع مَناطًا للأحكام 

بما يلائم مقاصد الشريعة))).
والمقص��ود بتغير الزمان: تغير العادات والأحوال للن��اس في زَمنٍ عنه في زمن آخر، 
مم��ا يترتب عليه تغي��ر الأحكام المبنيَّة على الأعراف والع��ادات، ومن القَواعدِ الفقهيَّة 
المتفرعة عن قاعدة »العادة محكمة«، قاعدة: »لا يُنكر تغير الأحكام بتغيرِ الأزمَانِ«))). 
وتغير الم��كان باختلاف البيئة يؤثر في العادات والع��رف والتعامل، أو باختلاف الدار، 
دار المس��لمين وما يتعلق بالفتاوى التي تخص الأقليات في ديار غير المس��لمين. وتغير 
الأش��خاص مؤثرٌ أيضًا؛ فالأحكام المتعلقة بالأشخاص الطبيعيين قد تختلف عن تلك 
المتعلق��ة بالأش��خاص الاعتباريي��ن كالحكومات والش��ركات والجه��ات الاعتباريَّة، 
أم��ا ع��ن تغير الحال فلقد علَّمنا رس��ول الله  أن نراعي الأحوال التي تنش��أ 
والظروف التي تستجد، مما يستدعي تغير الحكم إذا كان اجتهاديًّا، أو تأخير تنفيذه، أو 
  إسقاط أثره عن صاحبه إذا كان الحكم قطعيًّا، فمن ذلك ما ورد عن النبي

أنه قال: ))لا تقطع الأيدي في الغزو(()))، وهو حدٌّ من حُدودِ الله تعالى.
فالاختلاف في هذه الجَهاتِ الأربع مع الحرصِ على تَحقيقِ مقاصد الشريعة يقتضي 
تغير الأحكام بناءً على التغير الحادث من ذلك الاختلاف، فيكون الفقيه بذلك قد التزم 

تحقيق الشريعة ونظر إلى مآلات الأحكام))).

))) تغير الفتوى، د. وليد الحسين )ص218(.
))) مجل��ة الأح��كام العدلي��ة: م��ادة/ 39، )ص20(، ط. كارخانة تجارت كتب، آرام باغ، كراتش��ي؛ ش��رح القواعد 

الفقهية للزرقا )ص227(، دار القلم، دمشق- سوريا، ط2، 1409هـ- 1989م.
))) س��نن الدارمي: كتاب الس��ير- باب: في أن لا تقطع الأيدي في الغزو )ح/ 2534( )3/ 518(، دار المغني للنش��ر 
والتوزي��ع، الس��عودية، ط1، 1412ه��ـ- 2000م؛ ورواه الترمذي في س��ننه: كت��اب الحدود، باب ما ج��اء أن لا تقطع 

الأيدي في الغزو )ح/ 1450( )4/ 53(، دار إحياء التراث العربي- بيروت، وقال أبو عيسى: هذا حديث غريب.
))) الإسلام وقضايا العصر- الأمانة العامة لدور وهيئات الإفتاء في العالم )ص64(، 1437هـ- 2016م.
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ومن ش��واهد تغير الفتوى تغير رأي عمر بن الخطاب  في المسألة المشركة، 
حينما ش��رك بي��ن الإخوة الأش��قاء والإخوة لأم في المي��راث، بع��د أن كان قضى بعدم 
تش��ريكهم، ولم��ا قيل له في ذلك، قال: »تلك على ما قضين��ا يومئذٍ وهذه على ما قضينا 
الي��وم«)))، ويمثل الأصوليون لذلك بتغير اجتهاد الش��افعي؛ حي��ث تغيرت بعض آرائه 

ا كانت عليه في العراق. الفقهيَّة في مصر عمَّ
ف��إن قي��ل: إن عمر بن الخطاب  أوقف تنفيذ حد الس��رقة، ول��م يطبق الحد 
وهو قطع اليد على السارقين، وفي هذا تغيير لحكم السرقة الثابت بنص القرآن))) عمًال 
بتغي��ر الظروف التي أحاطت بالس��رقة، وفي هذا دليل على شَ��رعيَّة تغيير الأحكام بتغير 

المكان والزمان والظروف، وبناءً عليه فإنه يجوز لنا إلغاء الأحكام وإن كانت قطعيَّة.
يج��اب ع��ن ذلك: بأن عم��ر  درأ الحد بالش��بهة، وهو أمرٌ مش��روع، ويقول 
الإم��ام ابن القيم في ذلك: »فإن الس��نة إذا كانت س��نة مجاعة وش��دة، غلب على الناس 
الحاجة والضرورة فلا يكاد يس��لم الس��ارق من ضرورةٍ تدعوه إلى ما يس��د به رمقه... 
وهذه ش��بهة قوية تدرأ القطع عن المحتاج وهي أقوى من كثير من الش��به التي يذكرها 
كثير من الفقهاء«)))، فليس في اجتهاد عمر تغيير للنص الثابت بالقرآن استجابة للظروف 

كما يدعيه هؤلاء.
موجبات تغير الفتوى:

م��ن الممكن أن تتغير الفتوى لتحقيق المقصد الش��رعي، وذلك إذا وجد س��بب من 
الأسباب التالية:

1- تغير وضع المسألة، كالخمرة إذا تخللت بنفسها، أو جلد الميتة إذا دبغ.
2- حُصولُ فهم جديد مستند لأدلة مقبولة كما حدث للإمام الشافعي  تعالى 

في القديم والجديد، وما يحدث للمُجتهدِ عند البحث أو المناظرة.

كَة )ح/ 12249( )6/ 255(، مكتبة دار الباز- مك��ة المكرمة، 1414-  ))) الس��نن الكبرى للبيهق��ي: باب: الْمُشَ��رَّ
1994م؛ مصن��ف عب��د ال��رزاق: كت��اب الفرائ��ض )ح/ 19005( )10/ 249( المكتب الإس�المي- بيروت، ط2، 
1403هـ، ولفظ حديث عبد الرزاق: قال يعقوب بن سفيان: هذا خطأ إنما هو الحكم بن مسعود، وبمعناه قال البخاري.

يدِۡيَهُمَا{ ]المائدة: 38[.
َ
ارقَِةُ فَٱقۡطَعُوٓاْ أ ارقُِ وَٱلسَّ ))) وهو قوله تعالى: }وَٱلسَّ

))) إعلام الموقعين 3/ 11.



101

وىتفي تجديد الف رهثأو كامل المعرفيتال

حاب��ةِ  كقضية  3- الاط�الع عل��ى دلي��ل آخ��ر كما ح��دث لكثي��رٍ م��ن الصَّ
الاستئذان وغيرها.

4- تغير الاجتهاد كما فعل عمر  في قضية الإخوة لأم مع الإخوة الأش��قاء؛ 
حيث قضى فيها بقضائين مختلفين، وقال: ذاك على ما قضينا وهذا على ما نقضي.

5- تغي��ر الأزمنة والأمكن��ة والأحوال والنيات والعوائد، وقد س��ار علماء الأصول 
والفقه على ذلك وقرروا أنه: »لا ينكر تغير الأحكام بتغير الزمان«))).

مة؛ فحيثما تغير تغير الحكم معها، فجميع  6- تغي��ر العرف؛ وذلك لأن العادةَ مُحكَّ
ما بني من الأحَكامِ على العُرفِ يتبدل بتبدل العرف، ويدور معه كيفما استدار.

7- وق��د لاح��ظ الفُقه��اءُ أهمية فق��ه الواقع في فَه��مِ النصوص التي يؤث��ر فيها البعد 
الزم��اني والمكاني، وأهميته أيضً��ا في تَنزيلِ الأحكام، فنرى ابن القي��م بعدما ذكر أهمية 
مراع��اة الأعراف والعوائد في الفتوى توج ذل��ك بقوله: »هذا باب عظيم يقع فيه المفتي 
م ما لم يحرمه الله،  الجاهل، فيغر الناس، ويكذب على الله ورس��وله، ويغير دينه، وَيُحرِّ

ويوجب ما لم يوجبه«))).
فكثيرًا ما تنقل لنا كتب الفقه مس��ائل وفتاوى، تفهم على أنها أحكام ثابتة، فتس��حب 
عل��ى كل واقع��ة مهما اختلف الزمان والمكان والأعراف، وعند التحقيق نكتش��ف أنها 
فت��اوى عرفية، ج��اءت وفق عوائد خاصة في زمان وم��كان معين وفي حال خاص، وهنا 
ينبغي للمفتي التفطن أن الفتاوى العرفيَّة ليست ثابتة، بل هي قابلة للتغيير والتبديل تبعًا 
للمصالح والمفاس��د المرعية فيها جلبًا ودفعً��ا، وأنَّ الأحكامَ المبنيَّة على العُرفِ تدور 

معه وجودًا وعدمًا.
وتغير الأعراف والعوائد يوجب بطلان الفتوى التي بنيت عليهما لعدم مُدركها، بل 

الفتاوى تابعة للعوائد كيفما تغيرت وتقلبت.
ويق��ول ابن عابدين: »كثيرٌ من المس��ائل الفقهيَّ��ةِ الثابتة بضرب اجته��اد ورأي يبنيه 
المجته��د عل��ى م��ا كان في عرف زمان��ه، بحيث ل��و كان في زمان الع��رف الحادث لقال 

))) مجلة الأحكام العدلية )ص20(.
))) إعلام الموقعين 4/ 229.
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، ولهذا قالوا في ش��روط الاجتهاد: إنه لا بد في��ه من معرفة عادات  بخ�الف م��ا قاله أوًال
الن��اس، فكثير من الأح��كام تختلف باخت�الف الزمان، لتغير عرف أهل��ه، أو لحدوثِ 
ضرورةٍ أو فَساد أهل الزمان بحيث لو بقي الحكم على ما كان عليه أوًال للزم منه المشقة 
والضرر بالناس، ولخالف قواعد الشريعة المبنية على التَّخفيفِ والتَّيسير، ودفع الضرر 
والفساد لبقاء العالم على أتم نظام وأحسن إحكام، ولهذا ترى مشايخ المذهب خالفوا 
ما نصَّ عليه المجتهد في مواضع كثيرة بناها على ما كان في زمنه، لعلمهم بأنه لو كان في 

زمنهم لقال بما قالوا به أخذًا من قواعد مذهبه«))).
لذا اشترط الأصوليون في المفتي معرفة أعراف الناس وعوائدهم، قال ابن عابدين: 
»والتحقيق أن المفتي في الوَاقعِ لا بد له من ضَربِ اجتهاد، ومعرفة بأحوال الناس«))).

فالعرف يقبل التغيير والتبديل، إذ إن عادة الناس تتغير من استحس��ان إلى اس��تقباح، 
أو من استقباح إلى استحسان، فتتغير الفتوى تَبعًا لتغير العرف، ولأن الأعراف قد تكون 
أس��بابًا لأح��كامٍ تترتب عليها، فمثًال كش��ف ال��رأس يُعد فعًال قبيحً��ا في بعض البلدان، 
خلافًا لبلاد أخرى)))، والأكل في الس��وق، قد عُدَّ من خ��وارم المروءة قديمًا، حتى قال 
ه كبيرة لغير  ابن العربي: »إن ذلك إس��قاط للمروءة وهدم للحشمة«)))، بل منهم من عدَّ

السوقي)))، وقد أصبح أمرًا عاديًّا مألوفًا في هذا العصر.
ولق��د ع��دَّ الس��يوطي ما يقرب من خمس��ين مس��ألةً مبنيَّة على الع��رف، وقال: »… 
اعلم أن اعتبار العادة والعرف رجع إليه في الفقه، في مس��ائل لا تعد كثرة«)))، ونصوص 
العلم��اء الذي��ن قال��وا بتغير الأحكام إنم��ا تدور في غالبه��ا على الأح��كام التي مدركها 

العرف والعادة.

))) مجموعة رسائل ابن عابدين )2/ 125( بدون بيانات نشر.
))) مجموعة رسائل ابن عابدين )2/ 117(.

))) الموافقات للشاطبي )2/ 489(، دار ابن عفان، ط1، 1417هـ- 1997م، بتصرف يسير.
))) أحكام القرآن لابن العربي )3/ 434(، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط3، 1424هـ- 2003م.

))) قرة عين الأخيار لتكملة رد المحتار، لابن عابدين )7/ 529(، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت- لبنان.
))) الأش��باه والنظائر في قواعد وفروع فقه الش��افعيَّة لجلال الدين الس��يوطي، )ص90(، ط. 1، 1411هـ- 1990م، 

دار الكتب العلمية- بيروت.
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فمثًال مس��ألة وق��وع الط�الق الثلاث بلف��ظٍ واحدٍ: إن ق��ال الرجل لزوجت��ه: »أنت 
طال��ق ثلاثًا« كانت طلقةً واحدةً رجعيَّة في عهد الرس��ول ، وفي خلافة أبي 
بكر، وس��نتين م��ن خلافة عمر، فلم��ا تتابع الناس بع��د ذلك في الطلاق، ق��ال عمر: إن 
الناس قد اس��تعجلوا في أمر قد كانت لهم فيه أن��اة، فلو أمضيناه عليهم، فأمضاه عليهم، 
وألزمه��م الث�الث، وقد تاب��ع عمرَ في هذا كثيرٌ م��ن الصحابة وجمه��ور التابعين، وأئمة 

المذاهب الأربعة.
غي��ر أن بعض الصحاب��ة والتابعين وأصحاب المذاهب الأخ��رى وعدد من الفقهاء 
ظل��وا على ما كان عليه الأمر من قبل، فل��م يوقعوا بلفظ الثلاث إلا طلقة رجعية، وهذا 
ه��و الس��ائد اليوم في قواني��ن الأحوال الش��خصية، وأيًّا ما كان الأمر، ف�ال خلاف في أن 
هن��ا تغي��رًا كان تبعًا لتبدل العادات؛ س��واء ذهبنا إل��ى أن الحكم بإيق��اع الثلاث مطابقة 
لع��ادة الن��اس في قصودهم وطواياه��م، أو من باب السياس��ة الش��رعيَّة عقوبة لهم على 

تعاطي المحرم))).
فإمضاء الطلاق الثلاث بفمٍ واحدٍ، كان سببه الأعراف المعمول بها في زمن الرسول 
 وأبي بكر؛ لأن العُرفَ السائدَ زمانهم أنهم لم يقصدوا بذلك البينونة، فلما 

قصدوها وتتابعوا عليها زمن عمر، أمضاه عليهم.
الأح��كام التي تقبل التغيي��ر فتتغير فيها الفت��وى: هي الأحكام التي ليس��ت تعبدات 
ولا مق��درات، غي��ر منص��وص عليه��ا، ب��أن كان��ت متعلق��ة بالتطبي��ق، أو منص��وص 
عليه��ا، ولكنه��ا معلل��ة بعل��ةٍ منصوص��ة أو مجم��ع عليه��ا، فإنه يج��وز أن تتغي��ر بتغير 
 العل��ة، وج��ودًا وعدمًا، وبحس��ب اقتض��اء الحَ��ال زمانً��ا ومكانًا، وبحس��ب المصالح 

مرجوحية ورجحانًا))).

))) العرف والعادة في رأي الفقهاء، أحمد فهمي أبو سنة- ط2، 1412هـ )ص111- 112(.
الغ��رب  دار  )ص311(،  الغري��اني  الرحم��ن  عب��د  الص��ادق  والعق��ل،  النق��ل  بي��ن  الش��رعي  الحك��م   (((

الإسلامي- بيروت 1989م.
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إذا عُلمَِت حكمة التش��ريع وأُدركت علته، فهي المقصودة إذًا، فحيثما وجدت تعين 
المصي��ر إليها ولو تغي��رت الفتوى، وهذا معنى ما يقرره الفقه��اء والأصوليون بقولهم: 

الحكمُ يدور مع العِلةِ وجودًا وعدمًا))).
ولم��ا كان��ت العلة قد تُدرك في وق��تٍ بوجه، وفي وقتٍ أو حال آخ��ر بوجه آخر، فإن 
الفتوى في الحالين تكون صائبة ما دام أن العلة محققة في الحالين، على س��بيل المثال: 
إذا س��أل شخصٌ عن حكمِ الشرع في منتج أو سلعة معينة جديدة، فهذه السلع من عالم 
الأش��ياء وتحتاج م��ن المفتي إلى إدراكٍ معين حتى يفتيَ بحكم الله فيها، فإذا سُ��ئل عن 
، فيسأل ما مشكلته؟ ما رائحته؟ ما مكوناته؟ ما تأثيره؟ هل  مش��روب »خل التفاح« مثًال
به كحول؟ هل يحتوي على شحم خنزير؟ وهكذا...، وإذا كان يحتوي على كحول، ما 
نوعه؟ هل هو إيثيلي الذي يسبب الإسكار أم كحول ميثيلي؟ وما نسبته؟ وهذا الإدراك 
تهتم به مجموعة من العلوم، كالكيمياء، والفيزياء، والتحليل الغذائي، بل والطب وعلم 
ا،  وظائ��ف الأعضاء لمعرفة م��دى تأثير هذه المكونات على صحة الإنس��ان نفعًا وضرًّ
وعل��ى المفتي حينئذٍ أن يراجعَ الخ�رباء والمختصين، فإن صحة فت��واه ودقتها تتوقف 

على مثل هذه المراجعة))).
وي��روي الإمام ابن القيم: »س��معت ابن تيمية يقول: م��ررت أنا وبعض أصحابي في 
زمن التتار بقوم منهم يشربون الخمر، فأنكر عليهم من كان معي، فأنكرت عليه، وقلت 
م الله الخمر؛ لأنها تصد عن ذك��ر الله وعن الصلاة، وهؤلاء يصدهم الخمر  ل��ه: إنما حرَّ

عن قتل النفوس وسبي الذرية وأخذ الأموال، فدعهم«))).
فالأص��ل هن��ا في الحكم وجوب الإن��كار، لكن دفعًا للمفس��دة العظمى رأى ش��يخ 

الإسلام أنه لا إنكار في هذه الحالة.
))) شرح القواعد الفقهية للزرقا، )ص483(، وهي قاعدة فقهية وأصولية.

))) الإسلام وقضايا العصر، الأمانة العامة لدور وهيئات الإفتاء في العالم )ص65(.
))) إعلام الموقعين عن رب العالمين )3/ 5(.
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ومث��ل ذلك أيضً��ا إفتاء الفقهاء المعاصرين بجواز توزي��ع لحوم الهدي خارج مكة، 
إذا وجدت المصلحة في ذلك؛ لأن أهل مكة لن يستفيدوا منها، وهناك في أماكن أخرى 

من هم في أشدِّ الحاجةِ إليها.
وأيضً��ا التصوير الفوتوجرافي: فإنه نموذج على الخط��أ في الفتوى نتيجة عدم إدراك 
الواقع، فقد أُفتي أول الأمر بحرمة »التصوير الفوتوجرافي«؛ استنادًا إلى فهم خاطئ لما 
روي في الصحيحين عن النبي  أنه قال: ))إن أش��د الناس عَذابًا يوم القيامة 

المصورون(())).
ولكن الشيخ محمد بخيت المطيعي مفتي الديار المصرية آنذاك ألَّف كتابًا في إباحتها 
سماه »الجواب الشافي في إباحة التصوير الفوتوغرافي«، وبين للفقهاء حقيقته فهو عبارة 
عن احتباس الظل، كالمرآة إذا وقفت أمامها ورأيت صورتك، وبيَّن أنه لا حرمة فيه))).
ومثل ذلك أيضًا نحت وصناعة التماثيل، فهي ليس��ت مضاهاة لخلق الله، ولا يوجد 

الآن الخوف من عبادتها.
وأتع��رض -ب��إذن الله- بالتفصي��ل لنموذجين معاصرين يظهر م��ن خلالهما أن فهم 

علل الأحكام هو الفيصل في بيانِ الحكم الشرعي للمسألة:
الفرع الأول: اليوجا 

اليوجا لفظ يدل على شيئين: 
1- مدرسة فكريَّة في الديانة الهندوسية. 

رتها أفكار تلك المدرسة. 2- نظام من التمريناتِ الذهنيَّةِ والطبيعيَّةِ طوَّ
ويس��تخدم الذين يتبعون مدرس��ة اليوجا، الذين يُطلق عليهم اليوجانيون، تمرينات 
وح عن الجس��م والعقل. ويمارس كثي��رٌ من غير  رياضي��ة لتحقي��ق هدفهم في عُزلة ال��رُّ
الهندوس في الدول الغربيَّة بعض تمرينات اليوجا، على أمل تحسين صحتهم، وتحقيق 

))) أخرجه البخاري في صحيحه: 77- كتاب اللباس، باب: عذاب المصورين يوم القيامة )ح/ 5606( )5/ 2220( 
دار ابن كثير، اليمامة- بيروت، ط3، 1407هـ- 1987م؛ صحيح مسلم: 25- كتاب اللباس، 27- باب: أشد الناس 

عَذابًا المصورون )ح/ 2109( )3/ 1670(.
))) التجديد في عملية الإفتاء، د. علي جمعة )ص36(.
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س�المة العقل والتغلب على التوترات النفس��ية والقلق والاكتئ��اب. وتعني كلمة يوجا 
النظام في اللغة السنسكريتية، وهي اللغة الكلاسيكية للهند))).

وق��د اختل��ف الفقهاء المعاص��رون في حُكمِ ممارس��ةِ الرياضات الروحيَّ��ة التي لها 
 أص��ول ديني��ة واعتقادي��ة مثل رياض��ة »اليوج��ا« و»التأمل« بي��ن مع��ارض ومؤيد على 

النحو التالي:
الق��ول الأول: يق��ول بتِحريمِ ممارس��ة ه��ذه الرياض��ات الروحيَّة لأصله��ا الديني، 
وللمشابهة بأولئك الوثنيين؛ لأن أصل هذه الرياضة هي من العقيدة الوثنية الهندوسية، 
ثم البوذية، فاليوجا ليس��ت مجرد رياضة بدنية وإنم��ا هي عبادة يتوجه بها أصحابها إلى 

الشمس من دون الله))).
القول الثاني: يقول بجواز ممارسة تلك الرياضات الروحية، ولكن بضوابط معينة كأن 
يسلب منها ما يتعلق بالاعتقاد والروح، حتى يحكم عليها باعتبارها رياضة للبدن، في هذه 
الحالة يجب على المفتي أن يَفهمَ هذا الأمر من جميع أبعاده؛ ليتمكن من الوصول إلى 
الحكم الصحيح، فإن محض الحركات الرياضية المفيدة للجس��م أو لبعض أعضائه لا 
حرج فيها ولا حرمة، ولكن هذا لا يسمى يوجا؛ فإن تلك المنسوبة إلى هذا الاسم لا بد 
فيها من إضافة مفهوم الجورو )المرش��د(، ومفهوم الشكرات )مراكز التركيز( ومفهوم 
الإنرجي )الطاقة العليا( وكُلها مفاهيم تتعلق بالوثنية والشرك، أما محض الحركات فلا 
ى بذلك، وعليه فيجوز ممارسة رياضة اليوجا، ولكن بضوابط أخلاقيَّة وَدِينيَّة ومهنيَّة   تُسمَّ
))) الاس��م الأصلي لهذه الرياضة باللغة السنسكريتية )ساستانجا سوريا ناما سكار( ومعناه )السجود للشمس بثمانية 
مواضع من الجس��م(، وتعتمد هذه الرياضة على عش��رة أوضاع معلومة، منها الوضع الخام��س الذي يكون باِلانْبطَِاحِ 
عَلَى الأرضِ مُنبْسِطًا بحيث يُلامس الأرض: اليدان والأنف والصدر والركبتان وأصابع القدمين، وبهذا يتحقق السجود 
للشمس بثمانية مواضع من الجسم، وتبدأ تمارين اليوجا بالوضع الأول الذي يمثل تحية للمعبود وهو الشمس. وهذه 
ى بالمانترات، وتردد  التمارين لا بد أن يصاحبها جمل من الألفاظ المصرحة بعبادة الشمس والتوجه إليها، وهو ما يُسمَّ
بصوت جهوري وبطريقة منتظمة الإيقاع، وتتضمن هذه المقاطع ذكر أس��ماء الش��مس الاثني عش��ر، وبعضهم يضيف 
إل��ى ذل��ك ألفاظًا نحو: أوم ه��رام، أوم هريم، أوم هروم... إلخ. وه��ي بمعنى: يا الله أو اللهم، وحين كان المس��لمون 
في معاركه��م م��ع الهندوس يقولون: الله أكبر، كان الهندوس يقولون: أوم هرام اس��تنصارًا بآلهتهم. الموس��وعة العربية 
العالمية )27/ 356( مؤسس��ة أعمال الموس��وعة للنش��ر والتوزيع، الرياض- الس��عودية، ط2، 1419هـ- 1999م؛ 

http://dralatar.com تاريخ الزيارة 21/ 2/ 2020م.
))) وقال بهذا الرأي أ.د/ علي جمعة، مفتي الديار المصرية السابق، 

www.youtube.com/watch?v=l8Sl2w0wPoQ تاريخ الزيارة 25/ 2/ 2020م.
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وعُرفيَّة)))، فيش�رتط تجريده��ا عن الطقوس والكلمات الوثنية، ويش�رتط أيضًا خلوها 
عن التوجه إلى الشمس، والانحناء، والتحية لها، مع مراعاة أمرين:

الأول: مخالف��ة ترتي��ب الأوض��اع المذك��ورة في اليوج��ا، وإدخال بع��ض الأوضاع 
الجديدة عليها مَنعًا للمشابهة.

الثاني: عدم فعلها في الأوَقاتِ التي يحرصُ الهندوس على أدائها فيها، كوقت شروق 
الشمس.

ومس��تند هذا التقييد ما ثَبتَ في الصحيحين، وهذا لفظ مس��لم من حديث عمرو بن 
لاةِ حتى  عبس��ة أن النب��يَّ  قال له: ))ص��لِّ صلاة الصبح، ثم أقصر ع��ن الصَّ
تطلعَ الش��مس حتى ترتفع، فإنها تطلع حين تطلع بين قرني ش��يطان، وحينئذٍ يسجد لها 
الكف��ار((، ف��إذا كانت الص�الة لله تعالى ممنوعة في ه��ذا الوقت تجنبًا لمش��ابهة الكفار، 

فكيف بأداء أفعال -ولو رياضيَّة- يفعلها الكفار بعينها في هذا الوقت.
وليعل��م أن م��ا يروج له بع��ض الناس لليوجا م��ن أنها تجلب راح��ة النفس أو صفاء 
د كلمات مخترعة مبتدعة أو  ا باليوجا، وإنما هو عام في كل من ردَّ الروح ليس أمرًا خاصًّ
ش��ركيَّة مع حضور القلب وتركيز الذهن، والنظر إلى صورة ونحوها، فإن هؤلاء -كما 
ذكر أهل العلم- تتنزل عليهم الشياطين، وتملأ عقولهم وقلوبهم بالخيالات والأوهام، 
فيش��عرون بهذا الصف��اء المكذوب، الذي يتحدث عنه بعض أَرب��ابِ الطرق الملازمين 

للأذكار المحدثة والأوراد البدعيَّة.
ف��إن رَاح��ةَ النف��سِ وصفاءه��ا الحقيق��ي في لُ��زومِ الس��نة والاتب��اع لس��يدنا محم��د 
 وذك��ر الله بما ش��رع في كتابه وفي س��نة رس��وله ، كما قال الله 

ِ تَطۡمَئنُِّ ٱلۡقُلوُبُ{ ]الرعد: 28[. لَا بذِِكۡرِ ٱللَّه
َ
تعالى: }أ

فَمُمارس��ة تل��ك التَّمارين م��ع التقيد بهذه الضواب��ط يخرجها عن كونه��ا مما يعرف 
باليوجا، وإنما تكون حينئذٍ من قَبيلِ التَّمارين الرياضيَّة الس��هلة التي تمارس عند جميع 
الأمم، فلا مانع من فعلها حينئذٍ، وكذلك يمكن للمس��لم استثمار الوقت الطويل الذي 

يسوده الصمت التام في هذه الرياضة بذكر الله، والتسبيح، ولا حرج عليه في ذلك.
ط.  القاه��رة-   ،)174  -173 /25( ع�الم  ش��وقي  أ.د.  المصري��ة،  الإفت��اء  دار  م��ن  الإس�الميَّة  الفت��اوى   (((

1438هـ- 2017م، بتصرف يسير.
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أما إصرار البعض على تَسميةِ محض الحركات باليوجا، فهذا غير جائز شرعًا، وهو 
من باب تس��مية الأشياء بغير اس��مها، ليحصل التحليل أو التحريم، وقد نهينا عن ذلك، 

قال رسول الله : ))ليشربن ناس من أمتي الخمر يسمونها بغير اسمها(())).
 الفرع الثاني: 

هب القديم بالجديد   مُبادلةُ الذَّ
أو المصوغ مثلًا بمثل مع أخذ أجرة التصنيع

ذَك��رَ الفقه��اءُ قديمً��ا وَحَديثً��ا أن تبديل ذهبٍ بذهبٍ م��ع إضافة أج��رة التصنيع إلى 
م لا يج��وز، لما روي عن أب��ي بكرة  قال: قال رس��ول الله  أحدهم��ا، أم��رٌ مُح��رَّ
: ))لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا س��واء بس��واء، والفضة بالفضة إلا س��واء 

بسواء، وبيعوا الذهب بالفضة، والفضة بالذهب كيف شئتم(())).
وعلي��ه فيجب دفع قيمة الذهب المس��تعمل، ثم البائع بع��د قبض القيمة بالخيار؛ إن 
ش��اء اش�رتى ممن باع علي��ه ذَهبًا جديدًا أو من غيره، وإن اش�رتى منه أع��اد عليه نقوده 
أو غيره��ا قيم��ة للجديد؛ حت��ى لا يقع المس��لم في الربا المحرم من بي��ع رديء الجنس 
؛ لما روي أن رس��ول الله  ))اس��تعمل رجًال على  الرب��وي بجي��ده متفاضًال
خيب��ر فجاءه بتمر جنيب )جي��د(، فقال: أكل تمر خيبر هكذا؟ قال: لا، إنا لنأخذ الصاع 
م��ن ه��ذا بالصاعين، والصاعين بالثلاثة، فق��ال: لا تفعل، بع الجم��ع بالدراهم، ثم ابتع 

بالدراهم جنيبًا(())).
هذا ما ذكره الفقهاءُ القدامى، وهو ما يتماشى مع زمانهم، أما الآن فقد اختلف الأمر 
وتغي��ر الحال، ول��م يعد الذهب عمل��ة للبلد كما كان س��ابقًا، وأصبح أكثر اس��تخدامه 
كحلي للنس��اء، والحقيقة أن تنفيذ هذا الأمر غير واقع��ي ولا ممكن في العصر الحالي؛ 
لأن تاجر الذهب )الجواهرجي( عندما يش�رتي مني ذهبًا قديمًا يشتريه بسعر يومه تبرًا، 
))) رواه أبو داود في سننه: 20- كتاب الأشربة، 6- باب: في الداذي )ح/ 3690( )3/ 379(؛ والحاكم في مستدركه: 

كتاب الأشربة )ح/ 7237( )4/ 164(، وقال: »هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه«.
))) أخرجه البخاري في صحيحه: 39- كتاب البيوع، 77- باب: بيع الذهب بالذهب )ح/ 2066( )2/ 761(.

))) أخرج��ه البخ��اري في صحيح��ه: 39- كت��اب البي��وع، 89- ب��اب: إذا أراد بي��ع تم��ر بتمر خير من��ه )ح/ 2089( 
)2/ 767(؛ صحيح مسلم: 22- كتاب المساقاة، 18- باب: بيع الطعام مثلا بمثل )ح/ 1593( )3/ 1215(.
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وعندما يبيعني نف��س وزنه جديدًا يضيف عليه أجرة صنعته )مصنعية(، فهل تكون هذه 
الأجرة حرامًا شرعًا؟

وبتتب��ع أقوال الفقهاء في هذه المس��ألة وجدنا أن في اعتب��ار الصياغة والصناعة خلافًا 
بين الفقهاء:

القول الأول: لا اعتبار باِلصياغةِ والصناعةِ في بيع أحد النقدين بجنس��ه عند جمهور 
��افعيَّة، والراجح عن��د المالكيَّة والحنابلةِ)))؛ لعموم الأحاديث  الفقهاء من الحنفيَّةِ والشَّ

الواردة في النهي.
الق��ول الث��اني: هن��اك اعتب��ار وقيم��ة للصنع��ة، وه��و منق��ول م��ن فع��ل الصحاب��ي 
)))، وهو قول مال��ك والحنابلة في بع��ض الروايات)))، 

 معاوي��ة ب��ن أبي س��فيان
 وه��و أيضً��ا قول اب��ن تيمية وتلمي��ذه ابن القي��م وغيرهم��ا)))، وأخذت به��ذا القول دار 

الإفتاء المصرية))).

))) الفت��اوى الهندي��ة، للش��يخ نظ��ام وجماعة من علم��اء الهن��د، دار الفكر- 1411ه��ـ )3/ 227(، بداي��ة المجتهد 
)2/ 158(، المجم��وع للن��ووي )10/ 83- 84( دار الفك��ر، المغني لابن قدامة المقدس��ي )4/ 141( دار الفكر- 

بيروت ط. 1405هـ.
))) روي عن معاوية أنه كان لا يرى الربا في بيع العين بالتبر ولا بالمصوغ، ويذهب إلى أن الربا لا يكون في التفاضل إلا 
في التبر بالتبر، وفي المصوغ بالمصوغ وفي العين بالعين. المجموع 10/ 85، وقال الإمام ابن رشد القرطبي المالكي: 
وسُ��ئل -يعن��ي الإمام مالكًا- عن الرجل يأتي بفضة له إلى س��كة بيت الضرب: ضرب الدراه��م، فيعطيه فضِتَه ويعطيه 
أجرة منها ويأخذ منه أجرة مضروبة. قال: إني لأرجو أن يكون ذلك خفيفًا، وقد كان يُعمل به بدمشق فيما مضى، وتركُه 

. البيان والتحصيل )6/ 442( دار الغرب الإسلامي، بيروت- لبنان، ط2، 1408هـ- 1988م. أحبُّ إليَّ
ى المالكيَّة المماثل��ة في الجنس مراطلة، قال��وا: »وتجوز المراطلة )وإن كان أحدهم��ا( أي أحد النقدين  ))) وق��د س��مَّ
كله أجود من جميع مقابله كدنانير مغربيَّة تراطل بمصريَّة أو إسكندريَّة )أو بعضه أجود( والبعض الآخر مساوٍ لجميع 
الآخ��ر في جودت��ه )لا( إن كان أحدهم��ا بعض��ه )أدنى( من الآخ��ر )و( بعضه )أج��ود( منه كس��كندرية ومغربية تراطل 
بمصري��ة، وفي فرضهم أن الس��كندرية أدنى م��ن المصرية، والمغربية أجود منها، فيمنع ل��دوران الفضل من الجانبين«. 

حاشية الدسوقي على الشرح الكبير )3/ 43( دار الفكر.
وذك��ر بعض الأصح��اب من الحنابلة أنه لا يج��وز بيع الصحاح بالمكس��رة، لأن للصناعة قيمة بدلي��ل حالة الإتلاف، 
فيصي��ر كأن��ه ضم قيمة الصناع��ة إلى الذهب، ومثلوا له بأنه لو قال لصائغ: صغ خاتمً��ا وزنه درهم، وأعطيك مثل وزنه 
وأجرت��ك درهمً��ا، فليس ذلك ببيع درهم بدرهمين، وقال أصحابنا للصائغ أخذ الدرهمين، أحدهما في مقابلة الخاتم، 

والثاني أجرة له. المغني 4/ 141، دقائق أولي النهى شرح منتهى الإرادات للبهوتي )2/ 70- 71(.
هبِ والفِضةِ بجنس��هِ من غير اش�رتاط التماثل، ويجعل الزائد في مقابلة  ))) قال ابن تيمية: »ويجوز بيع المصوغ من الذَّ

الصنعة...«. المُستدرك على مجموع فتاوى ابن تيمية، جمعها محمد بن قاسم، ط1، 1418هـ )4/ 17(.
))) سجلات دار الإفتاء المصرية، الفتوى رقم )199(، تاريخ 9/ 4 لسنة 2017م.
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وعلي��ه فيجوز عند أصحاب هذا الق��ول بيع الذهب القديم بالجَديدِ، وكذلك مُبادلة 
هبِ الجديد أو المصوغ، م��ع الاقتصار على دفع الفرق  ه��ب القديم أو الكس��ر بالذَّ الذَّ
، ثم ش��راء الجديد بثمنه؛ حيث إن الذهب  بينهما دون اش�رتاط بيع الذهب القديم أوًال
المصاغ قد خرج عن كَونهِ ثمناً ووس��يلة أساس��يَّة للمُعاملاتِ الماليَّة، وانتفت عنه علة 
النقديَّة التي توجب شرط التماثل والتقابض، وصار شأنه في ذلك شأن سائر السلع التي 
يج��ري فيها اعتبار قيمة الصنعة، وهي هنا عمل الصائغ، والقاعدة في ذلك أن: »الحكم 

يدور مع علته وجودًا وَعَدمًا«))).
هب والفضة  قال الإمام ابن رشد المالكي: »وأما العلّة عندهم في منع التفاضل في الذَّ
فهو الصنف الواحد أيضًا مع كونهما رؤوسً��ا للأثمان وقيَِمًا للمُتلَفات«)))، وقال الإمامُ 
با لعلةٍ وَاحدة، وهو أنهما  ا الذهبُ والفِضةُ فإنه يَحرمُ فيهما الرِّ : »فأمَّ افعيُّ الشيرازيُّ الشَّ

من جنس الأثمان«))).
ق��ال ابن القي��م: »إن كان��ت الصياغة مباحة كخات��م الفضة وحلية النس��اء، وما أبيح 
من حلية الس�الح وغيرها، فالعاقل لا يبيع هذه بوزنها من جنس��ها، فإنه س��فه وإضاعة 
للصنعة، والش��ارع أحكم من أن يلزم الأمة بذلك؛ فالش��ريعة لا تأتي به، ولا تأتي بالمنع 
م��ن بيع ذلك وش��رائه لحاجة الناس إلي��ه، فلم يبق إلا أن يقال: لا يجوز بيعها بجنس��ها 
ألبتة، بل يبيعها بجنسٍ آخر، وفي هذا من الحرج والعسر والمشقة ما تتقيه الشريعة، فإن 
أكثر الناس عندهم ذهب يش�رتون به ما يحتاجون إليه من ذلك، والبائع لا يس��مح ببيعه 
ببُِرٍّ وش��عير وثياب... فلم يبق إلا جواز بيعه كما تباع الس��لع، فلو لم يجز بيعه بالدراهم 
فس��دت مصالح الن��اس، والنصوص ال��واردة عن النبي  لي��س فيها ما هو 
صري��ح في المن��ع، وغايتها أن تكون عام��ة أو مطلقة، ولا ينكر تخصي��ص العام وتقييد 

المطلق بالقياس الجلي، وهي بمنزلة نصوص وجوب الزكاة في الذهب والفضة.

))) شرح القواعد الفقهية للزرقا، )ص483(.
))) بداية المجتهد )2/ 106(.

))) المهذب 2/ 26، ط. دار الكتب العلمية.
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نع��ةِ المباحة من جنس الثياب والس��لع لا من جنس  فالحلي��ة المباح��ة صارت بالصَّ
با بينها وبين الأثمان كما لا يجري  الأثم��ان، ولهذا لم تجب فيها الزكاة، فلا يج��ري الرِّ
بين الأثمان وبين سَائرِ السلع، وإن كانت من غير جنسها فإن هذه بالصناعة قد خرجت 
عن مقصود الأثمان وأعدت للتجارة، فلا محذور في بيعها بجنسها ولا يدخلها: إما أن 
تقضي وإما أن تُرْبيِ، إلا كما يدخل في سائر السلع إذا بيعت بالثمن المؤجل، ولا ريب 
أن ه��ذا قد يقع فيها؛ لكن لو س��دَّ على الناس ذلك لس��دَّ عليهم ب��اب الدين، وتضرروا 
بذلك غاية الضرر... وينبغي أن يباح بيع الحلية المصوغة صياغة مباحة بأكثر من وزنها؛ 
ا للذريع��ة، فهذا محض  لأن الحاج��ة تدعو إل��ى ذلك، وتحريم التفاضل إنما كان س��دًّ
القياس ومقتضى أصول الشرع ولا تتم مصلحة الناس إلا به أو بالحيل، والحيل باطلة 
في الش��رع، وغاية ما في ذلك جعل الزيادة في مقابل��ة الصياغة المباحة المقومة بالأثمان 
في الغصوب وغيرها، وإذا كان أرباب الحيل يجوزون بيع عشرة بخمسة عشر في خرقة 
تس��اوي فلسً��ا، ويقولون: الخمس��ة في مقابلة الخرقة، فكيف ينكرون بيع الحلية بوزنها 
وزي��ادة تس��اوي الصناع��ة؟ وكيف تأتي الش��ريعة الكامل��ة الفاضلة التي به��رت العقول 
حكم��ة وعدلا ورحمة وجلالة بإباحة ه��ذا وتحريم ذلك؟ وهل هذا إلا عكس للعقول 

والفطر والمصلحة؟!)))
اغ��ة في يومنا هذا، نج��دُ أنَّ العملَ ج��ار بهذا، وهو  وعن��د الرج��وع إلى مَ��ا عليه الصَّ
إلى حدٍّ كبير ش��بيه بما قيل عن الإمام أحمد ، فللصياغة اعتبار عند من يش��تغل 
به��ذه الصنعة، فيضيفونها إلى قيِمةِ الذهب والفضة، حتى لو جاءهم من يَبيعُ مقدارًا من 
الذه��ب بمثل وزنه مصوغًا، لا يرض��ون إلا بإضافة تكاليف الصياغة إلى قيمة الذهب، 
ولا شك أن صِياغةَ ذهب الزينة تحتاج إلى تكلفة زائدة عن قيمة الذهب غير المصوغ؛ 
ولذا نرى أن لهذه الرواية عن الإمام أحمد وجهًا يؤيده العرف، وعليه يجري العمل في 

عرف الصاغة اليوم))).

))) إعلام الموقعين لابن القيم )2/ 161(.
))) أحكام التعامل بالذهب والفضة في الفقه الإسلامي وتطبيقاته المعاصرة، حسين راتب ريان، بحث منشور بالمجلة 

الأردنيَّة للعلوم التطبيقية، 2007م، المجلد العاشر، العدد الثاني )ص307(.
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 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا

ل
آ
لم� ل وا لحا �ة ا عا مرا

م��ن المؤه�التِ المطلوب��ةِ في المفت��ي أن يَك��ونَ عنده الق��درةُ عل��ى معرفة مآلات 
الأح��كام؛ ويتمث��ل ذل��ك في التثب��ت م��ن أن إلحاق الحك��م الش��رعي بالوَاقع��ةِ النازلة 
المبتغ��اة  الش��رع  مقاص��د  تناق��ض  مُس��تقبليَّة  وتداعي��ات  عواق��ب  إل��ى  يفض��ي   لا 

من التشريع))).
ا ينبغي للمفت��ي الالتزام به، فإن  ولئن كان اس��تحضار المقاص��د ضابطًا منهجيًّا مُهمًّ
مراع��اة المآلات الت��ي تؤول إليها الأحكام يُعدُّ هو الآخ��ر ضابطًا في غاية الأهمية؛ لأن 
التفاته إلى المآلات يعصمه من المجازفة بالإفتاء قبل التثبت والتفكر في الآثار النفس��ية 
والاجتماعية والسياس��ية التي يمكن أن تنتج عن إفتائه في مجال من المجالات الحيويَّة 
الحساس��ة، كم��ا أن الالتفاتَ إل��ى المآلات تجعل��ه مُعالجًا مخلصًا في فت��واه، إذ إنه لا 
يتس��رع إلى إعطاء الوصفة قبل الفحص والتأكد م��ن أثر الأدوية على من يعالجه؛ ذلك 
لأن الفتوى تعدُّ في حقيقتها دواء يقدمه المفتي للمس��تفتي، فإذا لم يراع ما سيفضي إليه 
الدواء، فإنه س��يضر بالمس��تفتي من حيث يحس��ب أنه ينفعه وربم��ا زاد في دائه، وأرداه 
، ورح��م الله الش��اطبي الذي نبَّه عل��ى أهمية النظر إل��ى المآلات، فق��ال ما نصه:  قتي�ًا�لً
»... النظ��ر في مآلات الأفعال معتبر مقصود ش��رعًا؛ كانت الأفع��ال موافقة أو مخالفة؛ 
وذل��ك أن المجتهدَ لا يحكم على فعِلٍ من الأفع��ال الصادرة عن المكلفين بالإقدام أو 
بالإحجام إلا بعد نظره إلى ما يؤول إليه ذلك الفعل مشروعًا لمصلحة فيه تستجلب أو 
لمفس��دةٍ تدرأ، ولكن له مآل على خِلافِ ما قصد فيه، وقد يكون غير مش��روع لمفسدةٍ 
تنش��أ عنه، أو مصلح��ة تندفع به، ولكن له مآل على خلاف ذل��ك...«)))، وعلة ذلك أن 
»العم��ل قد يكون في الأصل مش��روعًا، لكن ينه��ى عنه لما يؤول إليه من المفس��دةِ، أو 

ممنوعًا لكن يترك النهي عنه لما في ذلك من المصلحة«))).
))) التكييف الفقهي للوقائع المستجدة وتطبيقاته الفقهية، محمد عثمان شبير )ص105(، دار القلم- دمشق، ط. 2، 

1435هـ- 2014م.
))) الموافقات للشاطبي )5/ 177(.

))) الموافقات )5/ 181(.
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وهن��اك أح��كامٌ مَبنيَّ��ةٌ على أع��رافٍ قائم��ةٍ زمن اجته��اد المفتين، ولا ش��ك أن هذه 
الفتاوى التي ليس فيها نص من كتابٍ أو س��نة، وإنما هي مس��ألة اجتهاديَّة وللعُرفِ فيها 
اعتبار، -تتغير إذا تغيرت الأعراف التي بنيت عليها رعيًا لمقاصد الشارع ورفعًا للحرج 
عل��ى الن��اس في معاملاتهم وتصرفاتهم، وذلك مثل: الفتوى التي يتغنى بها بعض أش��باه 
الرج��ال من أن الرجل ليس مطالبًا بنفقة علاج زوجته إذا مرضت؛ حيث ذهب جمهور 
الفقه��اء إل��ى عدم وجوب أجرة الطبيب ولا ثمن العلاج عل��ى الزوج)))، ودليلهم على 
ذلك: أن ش��راء الأدوي��ة وأجرة الطبيب إنما تراد لإصلاح الجس��م، فلا تلزم الزوج)))، 
ويمكن الرد بأن النفقةَ وَاجبةٌ لحفظ الجس��د، والطبيب وأجرة الدواء لإصلاح الجس��د 

أيضًا فلا يفترقان.
وق��د خالف ابن عبد الحكم الفقيه المالكي ذلك القول وقال بوجوب تحمل الزوج 
لنفق��ات علاج زوجته)))، وهذا قولٌ وجيه يؤيده عموم النصوص الواردة بالإنفاق على 
الزوجة وحس��ن معاش��رتها بالمعروف، وقد ج��رت معظم قوانين الأحوال الش��خصية 
عل��ى ه��ذا الرأي، وأفتى به جماعة كبيرة من أهل العل��م المعاصرين، وذلك بالنظر إلى 

المفاسد التي ستؤول إليها الحياة الزوجية.
وم��ن الأخطاء التي يقع فيها بعض المفتين بس��بب عدم نظره��م إلى المآلات: إفتاء 
البع��ض بأن توثيق عقد ال��زواج ليس واجبًا، اعتمادًا على ما ه��و مذكور في كتب الفقه، 
ولكن هذا يؤدي إلى نزاعات كثيرة، وربما إلى حرمان الزوجة من حقوقها والأبناء من 
نسبهم؛ بسبب فساد الذمم وتغير الأخلاق وقلة الوازع الديني، ولو نظر المفتي إلى مآل 

فتواه لكان له قول آخر.

))) الفتاوى الهندية )1/ 549(، التاج والإكليل )5/ 545(، دار الكتب العلمية، ط1، 1416هـ- 1994م، الحاوي 
الكبير )11/ 435- 436(، دار الكتب العلمية- بيروت، ط1، 1414هـ، المغني لابن قدامة )9/ 233(.

))) المغني )9/ 233(.
))) قال الش��يخ عليش: »عن ابن عبد الحكم: عليه أجر الطبيب والمداواة«. منح الجليل ش��رح مختصر خليل للشيخ 

عليش )4/ 392(، دار الفكر- بيروت، ط. 1409هـ.
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 المبحث الثاني: 
أثر معرفة الجانب الطبي على الفتوى

لا يخفى على أحدٍ أهمية معرفة مبادئ علم الطب؛ لدراسة النوازل الطبية المعاصرة، 
وخاصة عند ذك��ر التكييف الفقهي للنازلةِ من كُتبِ التراث الفقهي الذي يحوي فتاوى 
مبنيَّة على نظريات طبيَّة تجاوزها الزمن وأثبت الطب الحديث خطأها، وبالتالي وجب 
تفعيل المعرفة الطبية وعلم التشريح البشري، من أجل تصحيح بعض فتاوى المتقدمين 
وحس��م الخلاف فيها، والأمثلة في هذا الموضوع كثيرة، نذكر منها بعض المسائل التي 

تعم بها البلوى وهي:
�ة لاس�تحا�ض لطهر وا وى ا �تا

ف
ول: �

ل�أ لمطل�ب ا ا

ا...  قال الإمام الكاساني في بدائع الصنائع: »ودم الحامل ليس بحيض وإن كان ممتدًّ
لأن الحي��ض اس��م للدم الخارج من الرحم، ودم الحام��ل لا يخرج من الرحم؛ لأن الله 
تعال��ى أجرى العادة أن المرأةَ إذا حبلت ينس��د الرحم، فلا يخرج منه ش��يء، فلا يكون 

حيضًا«)))، وهذا الكلام يحتاج إلى تدقيق.
وق��ال أيضً��ا في التفريق بين الاس��تحاضة والحيض: »الحيض هو ال��دم الخارج من 
الرح��م لا م��ن الع��رق، ودم الرحم يجتمع في��ه في زمان الطهر ثم يخ��رج الصافي منه ثم 
الكدر، ودم العرق يخرج الكدر منه أوًال ثم الصافي؛ فينظر إن خرج الصافي أوًال علم أنه 
من الرحم فيكون حيضًا، وإن خرج الكدر أوًال علم أنه من العرق فلا يكون حيضًا«))).
ومثل هذه الفتاوى كثيرة عند كل المذاهب، اكتفينا بما ذُكر خش��ية الإطالة، والحق 
أن هذا الموضوع يحتاج دراس��ة اس��تقرائية لتمحيص الفقه الإس�المي، والتقريب بين 
المذاهب، خاصة إذا تعلق الخلاف بتصور المس��ائل، وهو أمر متيس��ر في زمننا لدرجة 

تقرب من اليقين.

))) بدائع الصنائع 1/ 42.

))) بدائع الصنائع 1/ 39.
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 الفرع الأول: 
الدم الذي تراه الحامل أثناء الحمل

اختلف فيه الفقهاء على قولين:
المذه��ب الأول: أن هذا الدم هو دم حيض، وهو المش��هور عند المالكية، والأظهر 

عند الشافعي))).
المذه��ب الث��اني: أن الحامل لا تحيض وإنما هو دم اس��تحاضة، وه��و قول الحنفيَّة 

والحنابلة))).
وق��د أرج��ع ابن رش��د س��بب الخ�الف إلى: عس��ر الوق��وف عل��ى ذل��ك بالتجربة 
واخت�الط الأمري��ن، فإن��ه مرة يك��ون ال��دم الذي ت��راه الحام��ل دم حي��ض، وذلك إذا 
كان��ت ق��وة المرأة وافرة والجنين صغي��رًا، ومرة يكون الدم الذي ت��راه الحامل لضعف 
 الجني��ن، ومرض��ه التابع لضعفها ومرضه��ا في الأكثر، فيكون دم عل��ة ومرض، وهو في 

الأكثر دم علة))).
والحقيقة أنه إن قلنا للمستفتية: إن هناك قولين اختاري منهما، فقد أوقعناها في حيرةٍ 
ش��ديدةٍ، فه��ي لا تعلم هل تعتبر نفس��ها حائضًا فلا تصلي أم أن ه��ذا الدم ليس حيضًا، 

فيجب عليها الصلاة؟
ودور المفتي في هذه الحالة أن يرجح لها، فهو بمثابة الطبيب الذي يشخص المرض 
ويصف له دواءً محددًا، وإلا فإنه إن قال لها: إن هناك قولين في المسألة ولك أن تختاري 
منهما ما شئت، فهو بمثابةِ الطبيب الذي يعطي المريض أدوية مختلفة، ويقول له: اختر 

منهم ما تشاء.

))) بداي��ة المجته��د )1/ 48(، البجيرم��ي عل��ى الخطي��ب )1/ 515(، دار الكت��ب العلمي��ة، بي��روت- لبنان، ط1، 
1417هـ- 1996م.

))) بدائع الصنائع )1/ 42(، المغني )1/ 405(.
))) بداية المجتهد 1/ 49.
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ويمك��ن الترجيح في هذه المس��ألة وفقًا للأدلة الش��رعية)))، لكن هن��ا يجب الفصل 
والقطع في الحكم بسؤال أهل الاختصاص في هذا الأمر.

وق��د جاء التفس��ير الطب��ي الحديث لهذه المس��ألة، بما توفر من آلات كش��ف دقيقة 
وتكنولوجي��ا عالي��ة تفس��ر ماهية تل��ك الدماء، وق��د قال الأطب��اء: »إن الدم ال��ذي تراه 
الحام��ل قد يكون إنذارًا بقرب حدوث إجهاض، أما النزف اليس��ير فيحدث للكثيرِ من 
الحَواملِ وهو حالة عارضة، ما تلبث أن تزول، وهذه الحالة ناشئة عن التحام المشيمة 
الحامل��ة للبويضةِ المخصبة ببطانة الرحم، والنزيف في أواخر الحمل، قد يكون ناش��ئًا 

عن مشاكل المشيمة«))).

الأدلة العلمية على أن الحامل لا تحيض:
هناك عدة حقائق اس��تقرت في علم الأجنة، عن كيفية حدوث وتوقف الحيض أثناء 
الحمل، أولى هذه الحقائق: أن حُدوثَ الحيضِ وتوقفه يخضع لتأثيرات هرمونيَّة غاية 
في التراب��ط والدق��ة والإحكام، وثاني هذه الحقائق: أن هن��اك علاقة وطيدة بين المبيض 
والرح��م له��ا دور فع��ال في التحك��م الهرموني المس��يطر على عملية الحي��ض بمراحله 
المختلف��ة، ثال��ث ه��ذه الحقائق: أن هناك تغي��رات وتبدلات وظيفية تحدث في جس��م 

الرحم بعد حدوث الحمل تمنع حدوث الحيض))).

))) يوجد العديد من الأدلة التي رجحت أن الحامل لا تحيض مثل:
حدي��ث أبي س��عيد الخدري، أن النبي  قال: ))لا توط��أ حامل حتى تضع، ولا غير ذات حمل حتى تحيض 
حيضة((. سنن أبي داود: كتاب النكاح، 45- باب: في وطء السبايا، )حديث/ 2159( )2/ 213(، ورواه الحاكم في 

المستدرك: كتاب النكاح )2790( )2/ 212(، وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه.
وج��ه الدلالة من الحديث: أنه جعل وج��ود الحيض عَلمًا على براءة الرحم، فدلَّ ذلك على أنه لا يجتمع معه. المغني 

لابن قدامة 1/ 405.
حدي��ث س��الم عن أبي��ه: ))أنه طلق امرأته وهي حائض، فس��أل عم��ر النبي ، فقال: فليراجعه��ا ثم ليطلقها 
طاه��رًا أو حامل((. أخرجه مس��لم: 18-كت��اب الطلاق، 1- باب: تحريم طلاق الحائض بغي��ر رضاها وأنه لو خَالفَ 

وقع الطلاق ويؤمر برجعتها )ح/ 1471( )2/ 1093(.
وج��ه الدلال��ة: أن��ه جعل الحم��ل عَلمًا على ع��دم الحيض، كما جع��ل الطهر عَلمًا عل��ى عدم الحي��ض. المغني لابن 

قدامة )1/ 405(.
))) دليل المرأة الحامل، د. عايدة الرواجبة، دار الجيل- بيروت، ط1، 1420- 1999م، )ص206( بتصرف يسير.

))) مجلة الإعجاز العلمي، العدد: 29- صفر 1429هـ )ص40(.
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وعلي��ه فإن ذلك الدم هو دم اس��تحاضة، والمرأة في هذه الحال��ة ينطبق عليها كل ما 
ينطبق على المرأة غير الحامل من وجوب الصلاة، وجواز إتيان الزوج وغيرها، وعلى 
ر للفتوى أن يَكونَ على علم بهذه الحيثيات والاكتش��افات،  ه��ذا: ينبغي على م��ن تصدَّ

. ولا يكتفي في هذه المسألة بما ورد عن علمائنا القدامى
م الذي تراه الحامل قبيل الولادة،  كذلك اختلف الفقهاء نفس الخلاف السابق في الدَّ

هل هو نفاس أم لا؟
ويأتي الطب الحديث ليفصل لنا في هذا الأمر: بأن نزول كمية بس��يطة من دم زهري، 
مم��زوج بمادة مخاطيَّة لزجة، ونادرًا ما تكون م��ن دم نقي فقط، أو تتخذ اللون الأحمر 
الق��اني، وتكون مخلطة بالدم عادة؛ نتيجة لتوس��ع عنق الرحم وتم��زق الأوعية الدموية 
الش��عرية، وتلك الإفرازات هي عبارة عن السدادة المخاطية الموجودة في عنق الرحم، 
فكلما زادت كمية الدم، لا يعتبر نزفًا، فهو ينزل عند نهاية الحمل، وهي إشارة قوية على 
ب��دء المخاض، أي أن الطب يرى أن الدماء الخارجة قبيل الولادة، هي حالة مرضية أو 
دماء ناتجة عن تمزق الأوعية الدموية بسبب توسع عنق الرحم)))، إذًا يمكننا القطع بأن 

هذه الدماء التي قبل الولادة هي استحاضة وليست حَيضًا ولا نفاسًا.
 الفرع الثاني: 

أكثر مدة الحمل
أكثر أمد الحمل لم يرد في تحديده شيء من كتاب ولا سنة، والعلماء مختلفون فيه، 
فهي مسألةٌ لا أصل لها إلا الاجتهاد والرد إلى ما عُرف من أمر النساء، فبعضهم قال: إن 
أكثر مدته لا حدَّ لها، وهو رواية عن الإمام مالك، ورجحه الشنقيطي)))، وبعضهم قال: 
أكثره س��بع س��نوات، وهو مروي عن الإمام مالك في رواية أش��هب، ومروي عن بعض 
التابعين)))، وقال آخرون: إنها خمس س��نوات، وهي إحدى الروايتين المشهورتين عن 

))) الحمل، غوردن بورن، ترجمة: د. زيد الكيلاني، ط2، 1993م، عمان- الأردن )ص273(.
))) أض��واء البي��ان في إيض��اح الق��رآن بالق��رآن، محم��د الأمي��ن الش��نقيطي )2/ 228( دار الفك��ر، بي��روت- لبنان، 

ط. 1415هـ- 1995م.
))) المنتق��ى ش��رح موطأ مالك، س��ليمان بن خلف الباجي )4/ 80(، مطبعة الس��عادة- بج��وار محافظة مصر، ط1، 

1332هـ.
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الإمام مالك)))، وفي رأي آخر أنها: أربع س��نوات، وهي الرواية الأخرى المش��هورة عن 
الإمام مالك، وهو قول الشافعيَّة والحنابلة)))، وقيل: سنتان وهو قول الحنفية)))، وقيل: 
س��نة، وهو قول بعض المالكية)))، وعند جمهور الفقهاء: أغلبه تس��عة أش��هر))). وهذه 
الآراء الفقهي��ة -ع��دا الرأي الأخي��ر- مخالفة لما توصل إليه الط��ب الحديث، وكل ما 

ذكره الفقهاء إنما كان مبنيًّا على آراء موهومة من النساء، وهذا الوهم راجع لأمرين:
الأول: أن الم��رأة تحم��ل ويتأكد حملها، وحينما ينزل عليه��ا دم، وربما بغزارة بعد 
تأخر دورتها الش��هرية، ربما تظن أنها حيضة أتتها على حملها فتبقى معتقدة أنها حامل، 
وخصوصً��ا أنها لا ترى في ال��دم أثرًا لجنين ميت، حيث لا يرى بالعين المجردة وس��ط 
الدم��اء في ه��ذه الف�رتة، ثم تحمل م��رة أخرى بعد ش��هر أو اثنين أو أكث��ر، ويحدث لها 
م��ا حدث في المرة الأولى، فتحس��ب عمر حملها الأخير من��ذ الحمل الأول، والحقيقة 
أنها حملت ثم أس��قطت مرارًا من غير أن تدري بالحمل أو الس��قط، وفي بعض حالات 
الإجهاض المخفي، ينقطع الدم ولا تأتي للمرأة دورة شهرية لعدة أشهر أو لعدة سنوات 

وأحيانًا لعدة عقود.
الث��اني: إصاب��ة المرأة بم��ا يُع��رف علميًّا بالحم��لِ الكاذبِ، ق��د يكون أساسً��ا لهذا 
الوه��م، حيث يك�رب حجم الرح��م وينتفخ بطن الم��رأة وتعتقد جازمة بأنه��ا حامل هي 
ومن حولها، ثم قد تزول هذه الأعراض، التي يمكن أن تس��تمر ش��هورًا عديدة، ويأتيها 
 حيض طبيعي ثم تحمل بعد ذلك حمًال حقيقيًّا، فتحسب عمر حملها الحقيقي منذ بدء 

حملها الكاذب.

))) أضواء البيان للشنقيطي )2/ 227(.
))) أض��واء البي��ان للش��نقيطي )2/ 227(، الح��اوي الكبي��ر )7/ 35(، كش��اف القن��اع للبه��وتي )5/ 414(، دار 

الفكر- بيروت، ط. 1402هـ.
))) اللباب في ش��رح الكتاب لعبد الغني الغنيمي الدمش��قي )1/ 287(، دار الكتاب العربي، شرح فتح القدير للكمال 

ابن الهمام )4/ 362( دار الفكر، بيروت.
))) بداية المجتهد )1/ 686(.

))) مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر لداماد أفندي )2/ 157(، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط. 1419هـ، 
بداي��ة المجتهد )1/ 686(، نهاي��ة المحتاج للرملي )7/ 133( دار الفكر- بيروت، ط. 1404هـ- 1984م، كش��اف 

القناع )5/ 414(.
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وبناءً على هذه الاحتمالات يمكن أن يقع الخطأ في التقدير والحس��اب عند النس��اء 
والمحيطي��ن بهن، ونقل هذا الخط��أ إلى العلماء عن طريقهن، فأفت��ى علماؤنا الأجلاء 

بجواز تأخر الجنين في بطن أمه أكثر من تسعة أشهر))).
والأطباء الآن هم أهل الذكر في هذا الأمر، وأبحاثهم ومراجعهم تؤكد أن مدة الحمل 
لا تزيد عن وَاحدٍ وأربعين أسبوعًا من بدء التلقيح، وإن زادت عن ذلك فالجنين معرض 
لخطر الموت، وذلك لتدهور كفاءة المشيمة والرحم في إمداده بالغذاء اللازم، فيصاب 
بتلف في المخ ويهلك، فلا يمكن مثًال أن يس��تمر الحمل خمس��ين أسبوعًا؛ لأن الحمل 
والولادة تتم وفق س��نن ثابتة لا تتغير، ولم يذكر أي مرجع طبي حالة واحدة سجل فيها 
، فضًال عن أكثر من ذلك، وإذا بطلت هذه المسألة -وهي  الحمل لمدة س��نة كاملة مثًال
باطل��ة قطعًا- فكل ما ورد من آراء تربط بين نزول الدم من المرأة الحامل وبقاء الجنين 

في بطنها فترة أطول؛ آراء غير صحيحة))).
كذل��ك اختلف الفقهاءُ في أكثر م��دة النفاس، منهم من قال: لا حدَّ لأكثره)))، ومنهم 
من قال: س��تون يومًا)))، ومنهم من قال: أكثره أربعون وهو الغالب)))، ومنهم من قال: 

إن أكثره ما بين الستين إلى السبعين))).
ويرى الأطباء: أن الغالب في نفاس المرأة أربعون يومًا، لكن الرأي الطبي يقر بوجود 
حالات من النساء نفاسهن ستون يومًا، واستمرار الدم بعد الأربعين إلى الستين ليست 
مشكلة، ويمكن أن يحصل عند بعض النساء، لكن المشكلة إذا انقطع بعد الأربعين مدة 
أس��بوع أو عشرة أيام ثم عاود المرأة مرة أخرى، فهل يحتسب ذلك حيضًا أو نفاسًا)))؟ 

))) مجلة الإعجاز العلمي، العدد 29- صفر 1429هـ )ص39(.

))) مجلة الإعجاز العلمي، العدد 29- صفر 1429هـ )ص40(.
))) المدونة الكبرى )1/ 154(، الإنصاف للمرداوي )1/ 383( دار إحياء التراث العربي- بيروت.

))) بداية المجتهد )1/ 48(، أس��نى المطالب في شرح روض الطالب لشيخ الإسلام/ زكريا الأنصاري )1/ 114(، 
دار الكتب العلمية- بيروت، ط1، 1422هـ.

))) بدائع الصنائع )1/ 41(، أسنى المطالب في شرح روض الطالب )1/ 114(، المغني )1/ 392(.
))) الش��امل في فق��ه الإمام مالك، للدميري )ت805هـ( )1/ 82(، مركز نجيبوي��ه للمخطوطات وخدمة التراث، ط. 

1429هـ- 2008م، الإنصاف للمرداوي )1/ 383(.
))) أساسيات التوليد وأمراض النساء، وسام المشهراوي )ص36(، دار ابن النفيس ط. 1994م بدون بيانات نشر.
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عليه��ا أن تنظ��ر في حالها، فإن رافق ن��زول الدم آلام الدورة الش��هرية، وكان الدم بنفس 
ماهي��ة وطبيع��ة ال��دورة، عندها تكون دورة ش��هرية جديدة، ولا يش�رتط أن يكون عدد 
أيامه��ا بعدد أيام دوراتها الس��ابقة قبل الحمل وال��ولادة؛ لأنها قد تتغير وإن كانت بنفس 
ماهي��ة دم النف��اس وطبيعته، فيكون ذلك تتمة لدم النفاس الذي قد يس��تمر أو قد ينقطع 

قبل ذلك.

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ي�ة لط�ب �ت ا طرا لم�ف وى ا �تا
ف
�

وهي مما تناوله الفقهاء قديمًا، واستندوا في فتاويهم على نظريات طبية، فقد جاء في 
بدائ��ع الصنائع: »وما وصل إلى الجوف أو إلى الدم��اغ من المخارق الأصلية كالأنف 
والأذن والدبر بأن اس��تعط أو احتقن أو أقطر في أذنه فوصل إلى الجوف أو إلى الدماغ 
فَسَ��دَ صوم��ه؛ أما إذا وصل إلى الجوف فلا ش��ك فيه لوج��ود الأكل من حيث الصورة 
وك��ذا إذا وص��ل إلى الدماغ؛ لأن ل��ه منفذًا إلى الج��وف، فكان بمنزلة زاوي��ة من زوايا 

الجوف«))).
فقد اعتمد في القول بالفطر في حق من بلغ الدواء دماغه، على دعوى وجود منفذ فيه 
إل��ى الجوف، وهو ما ينفيه الأطباء اليوم، كما نبَّه عليه الدكتور محمد علي البار؛ حيث 
ق��ال: »وليس للدماغ أي علاقة بالجهاز الهضمي، وبالتالي فإن كلَّ ما ذكره الفقهاء من 

أن ذلك سبب للإفطار لا أساس له من الصحة«))).
إن الخلاف في مثل هذه الفتاوى راجع إلى تصور المس��ائل، والخطأ فيها يرجع إلى 
غي��اب الحقائق العلمية عن المفت��ي، فالفقهاء القدامى وقع��وا في اللبس عندما اعتبروا 
الدم��اغ جوفً��ا، وه��و ليس م��كان طعام ولا ش��راب ولا علاقة ل��ه بالجه��از الهضمي، 
وكذل��ك اعت�ربوا المهبل جوفً��ا والمثانة جوفًا وهك��ذا، والفقهاء مع��ذورون في ذلك، 
فربم��ا كان بع��ض ذل��ك ناجمًا عن عدم درايتهم بتش��ريح الجس��م في ذل��ك الحين، أما 

))) بدائع الصنائع )2/ 93(
))) المفطرات في مجال التداوي، محمد علي البار، مجلة مجمع الفقه الإسلامي، العدد: 10، 2/ 211.
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 الآن فلي��س هناك أدنى ش��ك في أن الدم��اغ والمثان��ة والمهبل والرح��م منفصلون كليًّا 
عن جهاز الهضم))).

وق��ال الكاس��اني أيضً��ا: »وأم��ا الإقط��ار في الإحلي��ل فلا يفس��د في قول أب��ي حنيفة 
وعندهما يفس��د، قيل: إن الاختلاف بينهم بناءً على أم��رٍ خفي وهو كيفية خروج البول 
م��ن الإحلي��ل، فعندهما أن خروجه من��ه؛ لأن له منفذًا، فإذا قطر في��ه يصل إلى الجوف 
كالإقطار في الأذن، وعند أبي حنيفة أن خروج البول منه من طريق الترشح كترشح الماء 
م��ن الخزف الجديد فلا يص��ل بالإقطار فيه إلى الجوف... وأم��ا الإقطار في قبل المرأة 
فقد قال مش��ايخنا إنه يفس��د صومه��ا بالإجماع؛ لأن لمثانتها منف��ذًا فيصل إلى الجوف 

كالإقطار في الأذن«))).
وه��ذه الفت��وى تحتاج إلى مراجعة من قبل الخبراء؛ إذ إن إدخال دواء أو قس��طرة في 
الإحلي��ل وإيصاله إل��ى المثانة لا علاقة ل��ه بالجهاز الهضمي؛ فالإحلي��ل ليس مَدخًال 
للج��وف حتى لو دخل فيه ش��يء ووصل للمثانة، فالمثانة عضو ط��ارد لا يرجع ما فيها 
للج��وف، وكذلك ليس هناك أي علاقة بين المهبل والرحم بالجهاز الهضمي، إذ فتحة 

مجرى البول في المرأة بعيدة عن فتحة المهبل))).
وأيضًا فقد أثبت العلم الحديث أن الأذن ليست منفذًا مفتوحًا لوجود الغشاء الطبلي 
)طبلة الأذن(، الذي تقف عنده السوائل فلا تنفذ إلى ما وراءه، وبالتالي فالتقطير بها غير 
مفطر، إلا إذا أزيل هذا الغش��اء الطبلي أو الس��معي، صارت الأذن منفذًا إلى الجوف؛ 

لاتصالها بالبلعوم))).

))) التداوي والمفطرات، د. حسان شمسي باشا، مجلة مجمع الفقه الإسلامي )10/ 754( بتصرف يسير.
))) بدائع الصنائع )2/ 93(.

))) المفطرات في مجال التداوي للبار )ص242( بتصرف.
))) المفطرات في مجال التداوي للبار )2/ 747(، التداوي والمفطرات د. حسان شمسي باشا )2/ 757(.
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 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
�ث �نا ل�إ �ن ا �تا �خ

لا ت��زال قضي��ة »خت��ان الإن��اث« تُش��كل خِلافً��ا داخ��ل المجتمع��ات الإس�المية 
وخارجه��ا بي��ن مؤيد يرى أن��ه واجب، كونه يحم��ل المرأة على العِف��ةِ والطهارة، وبين 
مع��ارض ي��رى حرمت��ه لما يتركه من آثار نفس��يَّة وجس��ديَّة قاس��ية في حق الم��رأة تصل 
إل��ى حد التش��ويه، والحقيق��ة أن خت��ان الإناث ليس أم��رًا دينيًّ��ا تعبديًّا، وإنم��ا هو أمر 
طب��ي المرج��ع فيه هو الطبيب المس��لم الثق��ة العالم بأح��كام دينه، ولقد أفت��ى الفقهاء 
قديمً��ا وحديثًا بمش��روعية خت��ان الإناث، ولك��ن اختلفوا فذهب الش��افعية، والحنابلة 
 في رواي��ة إل��ى وجوب��ه)))، وذه��ب الحنفي��ة، والمالكي��ة، والحنابل��ة في الرواي��ة الثانية 

إلى استحبابه))).

رؤية معاصرة في الحكم الشرعي لختان الإناث:
على المفتي في زمننا المعاصر قبل أن يُفتيَ بمش��روعية ختان الإناث -بناءً على آراء 
الفقهاء القدامى- أن يطلع على الأبحاث العلمية التي تبين أثر هذا الختان على الإناث، 

وحينها سيكون الحكم الشرعي مبنيًّا على الاستعانة بأهل الذكر في ذلك الأمر.
ف��أرى -والله أعلم- أن خت��ان الإناث تعتريه الأحكام التَّكليفيَّ��ة، والمرجع في ذلك 

إلى أهل الاختصاص وهم الأطباء المسلمون الثقة.
: الإباح��ة: فأص��لُ خِت��ان الإن��اثِ ع��ادة فرعوني��ة، ثم انتقل��ت هذه الع��ادة من  أوًال
المصريي��ن القدماء إلى بعض العرب، كما كان في المدينة المنورة، أما في مكة فلم تكن 
هذه العادة منتشرة؛ ولذلك عندما ذهب النبي إلى المدينة ووجد أن العادة هناك مستقرة 
عندهم، نصح من تختن الإناث بألا تنهك في الختان كما في حديث أم عطية: ))أن امرأة 
كان��ت تخت��ن بالمدينة فق��ال لها النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم: لا تنهكي، فإن ذلك 

))) التهذيب للبغوي )1/ 218( دار الكتب العلمية- بيروت، ط1، 1991م، شرح منتهى الإرادات )1/ 54(.
))) الاختيار ش��رح المختار للموصلي )4/ 154(، دار الكتب العلمية، حاش��ية الدس��وقي )2/ 126(، المغني لابن 

قدامة )1/ 100(.
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أحظ��ى للمرأة وأح��ب إلى البعل(()))، وكان اس��تمرار تلك العادة من ب��اب المباح عند 
عدم ظهور الأضرار))).

ثانيً��ا: الوج��وب: الخت��ان الواجب هو ال��ذي يحدده الطبي��ب، وهو نوعٌ م��ن أنواعِ 
عملي��ات التَّجمي��لِ التي ينصح به��ا الأطباء عند الحاجة إليها لإزال��ة الزوائد، وذلك إن 
كان هن��اك زي��ادة في حجم البظ��ر أو حجم الش��فرين الصغيرين، فالخت��ان هنا واجب؛ 
لأنها إن تُرِكت هكذا س��يضر ذلك بصحتها، لأنه س��يؤدي إلى حدوث التهابات، والتي 
بدورها تؤدي إلى مضاعفات قد تؤدي للعقم، إضافة إلى أنها تصبح أكثر تطلعًا للرجال 

من غيرها.
ثالثً��ا: التحري��م: ظَه��رَ مُؤخ��رًا حك��مٌ جديدٌ ل��م يذكره الفقه��اء قديمًا وه��و تحريم 
الخت��ان، ومرجع هذا الحكم ه��م الأطباء؛ فهم أهل الذكر في ه��ذا الأمر، حيث وجدنا 
منظم��ة الصحة العالمي��ة وغيرها من الهيئات الطبيَّة المعتمدة تقول: إن الختان يس��بب 
ض��ررًا حس��يًّا ومعنويًّا على الفتاة، والش��ريعة ج��اءت لرفع الضرر، ولق��د جزم الأطباء 
بض��رر الختان بصورت��ه التي هو عليها الآن، فأصبح من ال�الزم القولُ بتحريمه، وعلى 
الذي��ن يعاندون في ه��ذا أن يعلموا أن الفتوى تتصل بحقيق��ة الواقع، وأن الختان أصبح 
له مضارٌّ كثيرة؛ جس��ديَّة ونفس��يَّة؛ ما يس��توجب معه القول بمنعه، حيث كان اس��تمرار 
تل��ك الع��ادة من باب المب��اح عند عدم ظه��ور الأض��رار، أما مع ظهور تل��ك الأضرار 
البالغ��ة الت��ي ق��د تصل إل��ى الموت بما ق��رره أهل الط��ب فيك��ون منعه حينئ��ذٍ واجبًا، 
وح��دوث تلك الأضرار قد تكون لاختلاف الزمان والغ��ذاء والهواء، أو لغير ذلك من 

))) رواه أب��و داود في س��ننه: 40- كت��اب الأدب، 180- ب��اب: م��ا جاء في الخت��ان )ح/ 5273( )4/ 540(، س��نن 
البيهق��ي الكبرى: 22- باب: الس��لطان يك��ره على الاختتان أو الصبي وس��يد المملوك يأمران به، وم��ا ورد في الختان 
)ح/ 17338( )8/ 324(، مكتب��ة دار الب��از- مكة المكرم��ة، 1414هـ، وقال أبو داود: ليس ه��و بالقوي، وقد روي 

مرسلا. قال أبو داود: ومحمد بن حسان مجهول، وهذا الحديث ضعيف.
))) وقد قال الش��يخ ش��لتوت: لا نعرف بالتحديد أكان مصدر الختان لديهم التفكير البش��ري، وهداية الفطرة في إزالة 
الزوائ��د الت��ي لا خير في بقائها، أو التي قد يكون في بقائها ش��يء من الأذى والق��ذر، أم كان مصدرها تعليميًّا دينيًّا، ظهر 
على لس��ان نبي أو رس��ول. الفتاوى دراسة لمشكلات المس��لم المعاصر في حياته اليومية العامة، للإمام الأكبر محمود 

شلتوت )ص329( دار الشروق.
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 الأس��باب، وقد تعامل المس��لمون مع هذا الواقع الجديد بمنته��ى الفهم الحضاري في 
نظامهم القانوني والأخلاقي))).

أسباب تحريم الختان في الوقت الحالي:
1( ل��و قرأن��ا حديث الرس��ول الكريم مع أم حبيب��ة -إن صح الحدي��ث دون مطعن 
سولَ  لم يقر أم حبيبة على عملها، ولعله استنكر، فعدل  عليه- لرأينا أن الرَّ

لها عملها إن كانت لا بد فاعلة.
2( أن حديث ))الختان سنة للرجال مكرمة للنساء(())) حديث ضعيف، فكيف يؤخذ 

منه حكم شرعي؟!
3( أن الحديث الصحيح: ))الفطرة خمس: الاختتان، والاستحداد، وقص الشارب، 
وتقليم الأظافر، ونتف الإبط(())) يقصد به ختان الرجل وليس المرأة، خاصة أن الرجل 
من الممكن أن يُختزن ش��يء من البول تحت جلدته ويس��بب له أمراضًا، أما المرأة فلا 

أثر للبول على هذه المنطقة عندها.
4( ط��رأت معلومات جدي��دة أن للختان أضرارًا بدنيَّة ونفس��يَّة كثيرة؛ منها الانتهاك 
البدني والتش��ويه لأعضاء حس��يَّة لها وظائفها الهامة، بالإضافة إلى الآلام الشديدة التي 
تتع��رض لها البن��ت، وأحيانًا يحدث الن��زف والتهاب في الجرح وينتش��ر الالتهاب إلى 
الجهاز التناس��لي الداخل��ي، كما ينتقل إلى مج��رى البول والمثان��ة والكلى وينتج عنه 
العقم وحرمانها من ذروة اللذة الجنس��ية، بالإضافة إلى الصدمة النفسية وغيرها؛ وثبت 
أن نس��بًا كبيرةً من الطلاق بعد الزواج بس��بب مش��اكل جنس��يَّة بين الزوجين بسبب هذا 

الأمر، والقاعدة الفقهيَّة في ذلك أن »الضرر يزال«)))، فيحرم الختان لما فيه من ضرر.

))) البي��ان لم��ا يش��غل الأذهان )مائ��ة فتوى لرد أهم ش��به الخارج ولم ش��مل الداخل(، أ.د. عل��ي جمعة )1/ 100( 
دار المعارف.

))) رواه الإم��ام أحم��د ب��ن حنب��ل في مس��نده: حدي��ث أس��امة الهذل��ي  )ح/ 20738( )5/ 75( مؤسس��ة 
قرطبة- القاهرة، س��نن البيهقي الكبرى: 22- باب: الس��لطان يكره على الاختتان أو الصبي وس��يد المملوك يأمران به 

وما ورد في الختان )ح/ 17343( )8/ 324(، وقال البيهقي: »هذا إسناد ضعيف والمحفوظ موقوف«.
))) أخرجه مسلم في صحيحه: 2- كتاب الطهارة، 16- باب: خصال الفطرة )ح/ 257( )1/ 221(.

))) الأشباه والنظائر للسيوطي )ص83(.
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5( أن كُتبَ الحديث والفقه ليس فيها ما يدعو أو يحث على ختان الإناث.
6( من المقرر ش��رعًا حرمة تغيير ش��يء في خِلقةِ الإنس��ان التي خلقه الله عليها بأي 
؛ كإزالة العيوب الخِلقية، وإزالة ما يحصل  طريقة من الطرق، إلا ما كان لسببٍ علاجيٍّ
��رر والأذى، ويُمنعَ منها ما كان ضرره راجحًا، بحيث تكون مفس��دة اس��تعماله  ب��ه الضَّ
تف��وق مفس��دة تركه يقيناً أو بغلب��ة الظن، وهو ما ينطبق كلية عل��ى عملية ختان الإناث، 
وطالم��ا أن الختان عمل جراحي خلت أحكام الش��ريعة الإس�الميَّة م��ن حُكمٍ يوجبه، 
فالأص��ل أَّال يت��م بغير قص��د العلاج، فالجراحة الت��ي تجرى دون توافر س��بب الإباحة 
مًا ش��رعًا وقانونً��ا التزامًا بالأصل  بش��روطه كامل��ة -أيًّا كانت طبيعتها- تعتبر فعًِال مُحرَّ
ع  العام الذي يقوم عليه حق الإنسان في سلامة جسمه، وتجريم كل فعل لم يبحه المشرِّ

يؤدِّي إلى المساس بهذه السلامة.
7( هذه العملية الجراحية الدقيقة لا تدرس في كليات الطب، بل هي دراسة تخصصية 
اح تجميل متخصص، وه��ذا لا يحدث في عصرنا الحاضر، فأصبح من  تحت��اج إلى جرَّ

اللازم القولُ بتحريمها.
8( معظم الدول الإس�المية الزاخرة بالفقهاء تركت ختان النس��اء، ومنها السعودية، 
واليمن والعراق وس��وريا ولبنان وش��رق الأردن وفلس��طين وليبيا والجزائر والمغرب 

وتونس))).
التطور القانوني والتشريعي في مصر عن ختان الإناث: أول نص صدر في مصر حول 
ن ه��ذا القرار في مادته  خت��ان الإن��اث هو القرار الوزاري رق��م 74 لعام 1959. ويتضمَّ
الأولى كشفًا بأسماء لجنة مكوّنة من 15 عضوًا من رجال الدين المسلمين والطب من 
بينهم وكيل وزارة الصحّة مصطفى عبد الخالق، ومفتي الديار المصريَّة حس��ن مأمون، 
د مخلوف. وقد جاء في المادّة الثانية أن تلك  ومفتي الديار المصريَّة سابقًا حسنين محمَّ

اللجنة قد قرّرت ما يلي:
- أن يح��رم بتاتًا على غي��ر الأطبّاء القيام بعمليّة الخت��ان وأن يكون الختان جزئيًّا لا 

كليًّا لمن أراد.
))) سجلات دار الإفتاء المصرية الفتوى رقم )546(، تاريخ 20/ 11 لسنة 2011م.
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- منع عمليَّة الختان بوحدات وزارة الصحّة لأسبابٍ صحّية واجتماعيَّة ونفسيَّة.
ح للدايات المرخّصات بالقيام بأي عمل جراحي، ومنها ختان الإناث. - غير مصرَّ
وعندم��ا كثرت حالات الختان وتس��ببت في تل��ك الأضرار البالغ��ة بصحة الإناث؛ 
أصدر وزير الصحة المصري قرارًا وزاريًّا رقم 261 لس��نة 1996 يقول: »يحظر إجراء 
ة، ولا  ��ة، أو الخاصَّ عمليَّ��ات الختان للإناث؛ س��واء بالمستش��فيات، أو العيادات العامَّ
يس��مح بإجرائها إَّال في الحالات المرضيّة فقط والتي يقرّها رئيس قس��م أمراض النساء 
وال��ولادة بالمستش��فى وبناء على اق�رتاح الطبيب المعالج«، وصدر قان��ون بمنع ختان 
الإن��اث، ون��صَّ على تغليظ العقوب��ة على من يقوم به، وذلك بالس��جن مدة لا تقل عن 

5 سنوات ولا تتجاوز 7 سنوات، وذلك وفقًا لآخر تعديل لهذه العقوبة عام 2016.
والخلاص��ة في هذا الأم��ر: أن تُعرض الفتاة على طبيبة مس��لمة ثقة تحدد هل تحتاج 
للخت��ان أم لا؟ فه��ي تحدد حالة الفت��اة وحينها يترتب الحكم الش��رعي، فإن كان هناك 
زي��ادة في حج��م البظ��ر أو حجم الش��فرين الصغيرين فالخت��ان هنا واج��ب، أما إن كان 
حجم أعضائها مناس��بًا ولا يوجد بها أي زيادات فيحرم التعدي على جس��دها بالختان، 
ويتأك��د التحري��م إذا كان حجم البظر لديها أقل من حجم��ه الطبيعي، لأنه إذا تم ختانها 
فس��يؤدي ذلك إلى فقدها لأهم مناطق الإحس��اس الجنسي لديها، وبالتالي سيؤدي بها 
بعد زواجها لبرود جنسي قد يدمر حياتها الزوجية؛ إما بطلاقها أو بإعراض زوجها عنها 

بزواجه من أخرى.
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 المبحث الثالث: 
أثر معرفة الجانب الاقتصادي على الفتوى

ا أدنى من علم الرياضيات  ل حدًّ نبه الفقهاء قديمًا إلى أنه ينبغي على المفتي أن يُحصِّ
ومبادئ الحس��اب من أجل الإجابة على مس��ائل الميراث والزكاة وغيرها، وقد ضرب 
الإم��ام القرافي  مثاًال على ضرورة معرفة الهندس��ة للمفتي حين عرض مس��ألة: 
رجل اس��تأجر رجًال يحفر له بئرًا عش��رة في عش��رة طوًال وعرضًا وعمقً��ا، فحفر له بئرًا 
خمس��ة في خمس��ة، فاختلف فيما يس��تحقه من الأجرة، فقال ضعفاء الفقهاء: يس��تحق 
النصف؛ لأنه عمل النصف، وقال المحققون: يس��تحق الثُمن؛ لأنه عمل الثُمن، وبيانه 
أن الحَجمَ المطلوب للبئر )10م3( مكعب أي 1000، وحجم البئر الذي حفره )5م3( 

أي 125، ونسبة 125 إلى 1000 هي الثمن، فيستحق ثمن الأجرة))).
وقد فطن الأصوليون كذلك إلى ضرورة العلم بالحس��اب حتى اش�رتطه بعضهم في 
الاجته��اد، كما ج��اء في البحر المحيط: »... واختلف أصحابنا في المتعلق بالحس��اب، 
والصحي��ح أن��ه ش��رط؛ لأن منها م��ا لا يمكن اس��تخراج الج��واب منه إلا بالحس��اب، 
وكذلك قال الأستاذ أبو إسحاق: معرفة أصول الفرائض والحساب والضرب والقسمة 

لا بد منه«))).
فعل��ى من تص��در للفتوى في هذا الزم��ان التمكن م��ن مبادئ علم الاقتص��اد، وفهم 
ممارس��ات الأس��واقِ الماليَّة العالميَّة، ودراس��ة مسائل الفقه الإس�المي المالي دراسة 
فقهيَّ��ة مقاصديَّة، تبرز غاية كل حكم وتعلله على ضوء الواقع المجرب؛ لأن ترك ذلك 

أدى إلى إساءة فهم الأحكام الشرعيَّة وتسويغ ما يفسد ولا يصلح.
لانخداعه��م  الفتي��ا؛  مزال��ق  إح��دى  في  المعاصري��ن  الفقه��اء  بع��ض  وق��ع  وق��د 
بالمصطلح��ات، وتم التراج��ع عن فتواهم بع��د التبين من اختلاف المس��ميات بمرور 

الوقت عما يعلمه المفتون، مثال ذلك:

))) أنوار البروق في أنواء الفروق للقرافي )2/ 366(.
))) البحر المحيط للزركشي )4/ 495(، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط1، 1421هـ- 2000م.
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انخ��داع بعض الفقهاء المعاصرين -في بداية الأمر- بلفظ »القرض« الذي تمارس��ه 
البن��وك، و»الق��رض« في اصطلاح الفقه الإس�المي، فبين المعاملتي��ن اختلاف جذري 
بالرغم من التماثل في التسمية، فـ»القرض« في الفقه الإسلامي عقد إرفاق وتبرع، لا يعتبر 
الأجل عُنصرًا فيه، أما »القرض« في البنوك فهو عقد معاوضة، الأجل هو العنصر الأهم 
فيه، فالبنك عمله هو المتاجرة في المال وليس المتاجرة به، فما يقوم به من ش��راء وبيع 
بالأقس��اط هو في الحقيقة بيع صوري، فالبنك ليس إلا وس��يطًا ماليًّا في هذه العمليات، 
مقص��وده التمويل بفائ��دة وليس المتاجرة، ومحل بحثه يكون في الفقه الإس�المي باب 

الربا والصرف، وليس باب القرض.
أيضً��ا: المضارب��ة بالأس��هم والأوراق المالية، بع��ض الفقهاء يج��ري عليها أحكام 
المضاربة في الفقه الإسلامي؛ بسبب الاشتراك في الاسم، مع أنهما مختلفان في الحقيقة.
كذلك: بيع المرابحة للآمر بالش��راء، الذي تجريه البنوك الإسلامية، وبيع المرابحة 

القديم الوارد في كتب الفقه الإسلامي))).
وأيضًا يج��ب العلم بمدى تطبيق البن��وك والمصارف للأحكامِ الش��رعيَّة والفتاوى 
الص��ادرة عن المؤسس��ات المعنيَّة، وذلك للاس��تيثاق من صحة فه��م الفتوى الصادرة 
وحُس��ن تطبيقه��ا، لذلك نجد -على س��بيل المث��ال- قرار المجمع الفقهي الإس�المي 
التابع لرابطة العالم الإس�المي بش��أن التورق الذي أجازه المجمع في دورته الخامس��ة 
عشرة في )11- 16 رجب سنة 1419هـ( وبعدما ظهر التورق المنظم عن طريق عقود 
هي مجرد صور وش��كليات، صدر قرار آخر من المجمع نفسه في دورته التاسعة عشرة 
في )22- 26 ش��وال 1428هـ( بتحريمه، وتحريم التورق العكس��ي، ثم صدر قرار من 
المجم��ع الفقهي الإس�المي الدولي بجدة ق��رار رق��م 179 في )1- 5 جمادى الأولى 

1430هـ( بتحريم التورق المنظم، والتورق العكسي))).

))) المجموع في الاقتصاد الإسلامي، رفيق يونس المصري )ص361(، دار المكتبي- دمشق، ط. 2006م.
))) الاجتهاد والفتوى، علي محيي الدين القره داغي )ص237(، دار البشائر الإسلامية- بيروت، ط1، 2017م.
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ومن أمثلة القضايا الش��ائكة التي تسبب اللبس على بعض المفتين وتحتاج إلى فهم 
عمي��ق؛ نظ��رًا لاحتوائها على معام�الت مركبة: المش��تقات المالية بما فيه��ا من عقود 

مستقبلية واختيارية، وكذلك العملات الرقمية المشفرة.
ومث��ل تل��ك القضايا التي اجتاحت عالمنا الإس�المي في فترة وجي��زة تجعل المفتي 
عل��ى يقين بأن��ه يحتاج دائمً��ا لتحديث معلوماته وق��راءة كل ما هو جدي��د في المجامع 
الفقهية؛ حتى لا يُتهم الفقه بالتخلف عن ركب المعاملات الحديثة التي دخلت في كثير 

من أمور حياتنا.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ل�ي�ة لما �ت ا �ت�قا لم�ش ا

عقود المشتقات الماليَّة أول ما نشأت كانت كأداة لإدارة مخاطر الاستثمار، ثم تطور 
استخدامها بحيث أصبحت فيما بعد وإلى جانب كونها أدوات لإدارة وتغطية المخاطر 
م��ن أهم أدوات الاس��تثمار الم��درة للأرباح، وقد أس��هم كل من التق��دم التكنولوجي 
والتغي��رات التي صاحبت المؤش��رات المالية الرئيس��ية مثل: معدلات الفائدة، أس��عار 
الص��رف، مؤش��رات البورص��ة... إل��خ في ظهور ه��ذه المبتك��رات المالي��ة، فضًال عن 

المخاطر الماليَّة التي لحقت بالمؤسسات المالية والشركات الصناعية.
والمش��تقات المالي��ة: عبارة ع��ن أدوات وعقود مالية اس��تثمارية جدي��دة ومتنوعة، 
ليس لها قيمة ذاتيًّا وليست أصوًال مالية عينيَّة، بل تشتق قيمتها من قيمة أصول )أسهم، 
س��ندات، رهن عقاري...( أو مؤش��ر )معدل فائدة، سعر صرف...(، فهي عقودٌ كَسائرِ 
أنواع العقود المتعارف عليها، يترتب عليها حق لطرف والتزام على طرف آخر، وتكون 
لتلك العقود المالية مدة زمنية محددة بالإضافة إلى س��عر وش��روط معينة يتم تحديدها 
عند تحرير العقد، وتستخدم المشتقات المالية لعدد من الأغراض مثل: إدارة المخاطر، 

التحوط، المضاربة...))).

))) عقود المشتقات المالية بين الأهمية الاقتصادية والرؤية الشرعية. د. شافية كتاف، د. ذهبية لطرش، بحث منشور 
بمجلة آفاق للعلوم، العدد. 7، ص383، )مارس 2017م( بتصرف يسير.
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وتتعدد أنواع عقود المش��تقات المالية التي يتم تداولها، لكن أكثر الأنواع تداوًال في 
الأسواق المالية وأشهرها:

: العُقودُ المس��تقبليَّة )FUTURES(: هي تطور التعامل بالعقود الآجلة وهي  أوًال
عب��ارة ع��ن اتفاقٍ مُلزم بين بائع ومش�رت على تس��ليم س��لعة ما في تاريخ لاح��ق، ويُتفق 
على الس��عر عند التعاقد ويُدفع في تاريخ تس��ليم الس��لعة، والهدف من هذا العقد تثبيت 
المخاط��رة؛ حي��ث يتف��ق الطرفان على الس��عر المس��تقبلي بغض النظر ع��ن زيادة ثمن 

السلعة أو نقصها بعد ذلك.
حُكم إبرام عقود المس��تقبليات: لا يجوز إبرام عقود المستقبليات؛ لأن تلك العقود 
تتضمن اشتراط تأجيل تسليم المبيع المعين وهو الورقة الماليَّة، وهذا محرم لا يجوز، 
ث��م إن البائ��ع لا يمل��ك -في الغالب- الأوراق التي أب��رم عليها عقدًا مس��تقبليًّا، فيكون 
بائعً��ا لم��ا ه��و مملوك لغيره، وه��و مما لا خلاف بي��ن أهل العلم في عدم ج��وازه، وهو 
أيضًا داخل في النصوص الشرعيَّة الثابتة عن المصطفى  الدالة على تحريم 
بيع الإنس��ان ما لا يملك، كما أن غالب العقود المس��تقبلية تنتهي بالتس��وية النقدية بين 
المتعاقدين، وهذا قمار ظاهر إذا كان ذلك مش��روطًا في العقد، وإن كان غير مشروط في 
العق��د فه��و في معنى القمار أيضً��ا، بالإضافة إلى أنه في هذه العقود يت��م تأجيل البدلين: 
الثمن والمثمن، وهذا لا يجوز شَرعًا؛ لأنه من بيع الدين بالدين المجمع على تحريمه.
ث��م إن المقص��ود من العقود القبض، وفي العقود المس��تقبلية لي��س القبض مقصودًا 
، فكان فيها التزام وش��غل لذم��ة كل واحد منهما بالدين بلا فائدة، إلا  للمتعاقدين أصًال

المخاطرة وانتظار الخسارة التي ستقع بأحد الطرفين لا محالة.

البدائل الشرعيَّة للعقود المستقبلية:
يمكن اقتراح بعض البدائل الشرعيَّة للعقود المستقبلية مثل:

1- عق��د الاس��تصناع: وهو عقد يقوم من خلاله طرفان بالتعاقد على تصنيع س��لعة 
معينة حسب مواصفات محددة وثمن متفق عليه، ولا يشترط للطرف الأول دفع الثمن 
أو ج��زء منه عن��د التعاق��د، وبالتالي يت��م العقد بغياب الس��لعة وغي��اب ثمنها في بعض 
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الحالات، ويقتصر استخدام هذا العقد على السلع غير المثلية والتي تحتاج إلى تصنيع، 
إذ يُشترط على الصانع أن يُساهم بجهده، وبالمواد الخام لصناعة السلعة المتفق عليها، 
فعقد الاستصناع يسمح بتأخير الثمن والمبيع في مجلس العقد، فيمكن إصدار صكوك 
اس��تصناع من قبل المؤسس��ات الإسلامية تكون أش��به بالعقود المس��تقبلية، حيث يتم 

شراء هذه الصكوك من قبل جمهور المستثمرين.
2- عق��د الس��لم: وهو بيع ش��يء موصوف في الذم��ة، معلوم القدر، يتأخر تس��ليمه 
إل��ى أجل معل��وم بثمن ح��ال يُدفع عن��د التعاق��د، فالعقودُ المس��تقبليَّة يج��وز تعديلها 
لتصبح س��لمًا، أمر جائز ش��رعًا بش��روطٍ معينة، مثل: ضرورة تس��ليم ثمن المبيع حاًّال 
 في مجل��س العق��د، وتوفي��ر الس��لعة المباع��ة والمتفق عليه��ا عند حلول أجل التس��ليم 

من قبل البائع.
فالش��ريعة الإس�المية لا تمن��ع من تغطي��ة المخاطر، ولك��ن يُش�رتط أن يكون أحد 
طرفي المعاوضة مدفوعًا، ومن أراد أن يُس��لف، فعليه أن يُس��لف في كيلٍ معلوم، ووزن 
معل��وم إلى أج��لٍ معل��ومٍ، وبالتالي لا يجوز تأخي��ر وتأجيل قبض الثمن، فالاس��تلاف 
 ه��و التقدي��م، وإن��ه إنما س��مي سَ��لمًا لم��ا فيه م��ن تس��ليم الثمن، ف��إن تأجل ل��م يكن 

سلمًا ولا يصح.
3- عق��د الجعال��ة: وهو التزام ع��وض معلوم عل��ى عمل معين معل��وم أو مجهول 
لمعي��ن ومجه��ول، وهو بذل��ك يُعتبر صيغة قريبة م��ن صيغ العقود الآجل��ة؛ لأن الدفع 
والاس��تلام في المس��تقبل، والس��عر محدد في الحاضر، ويُعتبر عق��دُ الجعالةِ من أفضل 
البدائل المش��روعة عن العقود المس��تقبليَّة، وخاصة في مجال الم��واد الخام والثروات 

الباطنية والمعادن))).
ثانيًا: عق��ود الخيارات المالية )OPTIONS(: هي إحدى الأدوات الاس��تثمارية 
الحديثة التي تُعطي للمس��تثمر فرصة للحدِّ من المخاطر التي يتعرض لها، خاصةً تلك 

المتعلقة بتقلبات أسعار الأوراق المالية.

))) عقود المشتقات المالية بين الأهمية الاقتصادية والرؤية الشرعية، د. شافية كتاف، د. ذهبية لطرش )7/ 395(.
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فهي عقودٌ تُعطي لحاملها الحق في ش��راء أو بيع س��لعة أو ورقة ماليَّة معينة في تاريخ 
محدد، وبس��عر يحدد وقت التعاقد، على أن يكون لمش�رتي الاختي��ار الحق في التنفيذ 
م��ن عدمه، وذلك نظير مبلغ معي��ن غير قابل للرد يدفع للبائع على س��بيل التعويض أو 

المكافأة.
تعت�رب عقود الخي��ارات الماليَّة بصورتها الحالية غير جائزة ش��رعًا، وقد نصَّ مجمع 
الفقه الإس�المي التابع لمنظمة المؤتمر الإس�المي في قراره رقم: 65 )6/ 7( على ما 
يلي: »المقصود بعقود الخيارات: الالتزام ببيع ش��يء محدد موصوف أو ش��رائه بس��عر 
مح��دد، خ�الل فترة زمنية معينة أو في وقت معين، إما مباش��رة أو من خلال هيئة ضامنة 
لحق��وق الطرفين، وحكمه الش��رعي أن عُقودَ الخيارات كما تجري اليوم في الأس��واق 
الماليَّ��ة العالميَّ��ة، هي عقودٌ مس��تحدثةٌ لا تنطوي تح��ت أي عقد من العقود الش��رعيَّة 
ا ماليًّ��ا يجوز الاعتياض  المس��ماة، وبم��ا أن المعقود عليه ليس م��اًال ولا منفعة ولا حقًّ

عنه، فإنه غير جائز شرعًا، وبما أن هذه العقود لا تجوز ابتداءً فلا يجوز تداولها.
ومستند عدم جواز ذلك هو ما يلي:

1( أنها تنطوي على بيع الإنسان ما ليس عنده.
2( أنها لا تخرج عن كونها عَمًال من أَعمالِ القمار والمراهنة لما فيها من غَررٍ فاحش 
يتمث��ل في الجَهالةِ والترقب وانتظار تقلبات الأس��واق، وم��ا ينجم عنها من انخفاض أو 
ارتف��اع في أس��عار الأوراق المالية أو العملات الأجنبيَّة أو الس��لع أو المؤش��رات، وما 
يترتب عليه من أرباح ومكاسب وخسائر للطرف الآخر، خاصة في الحالات التي تنتهي 
بالتس��وية النقديَّة بين الطرفين، س��واء أكان غرض المش�رتي هو المضاربة على فروق 
الأس��عار، أم كان الغرض هو الاحتياط لما قد يحدث مستقبًال من تغير الأسعار في غير 

صالحه.
3( أن فيها شبهة الربا حيث تتم معاوضة مال بمال مع زيادة.

4( لا يترت��ب عليها تمليك ولا تملك، والبيع في الفِقهِ الإس�الميِّ يُقصدُ به التمليك 
والتملك، أحد الطرفين فيها رابح والآخر خاسر.
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وق��د يكون من المناس��ب هنا إزال��ة ما قد يبدو م��ن لَبسٍ بين عق��ود الاختيارات أو 
الخيارات، وبين خيار الشرط في الفقه الإسلامي، وهو ما يثبت لأحد العاقدين أو غيرهما 
م��ن الح��ق في إمضاء العقد أو فس��خه بناءً على اش�رتاط ذلك له، وال��ذي ثبت بحديث 
رس��ول الله  لأح��د أصحابه، فعن عبد الله بن عم��ر  أن رجًال ذكر 
للنب��ي  أنه يُخدع في البيوع، فقال: ))إذا بايعت فقل: لا خلابة(()))، فالهدف 
م��ن هذا الخيار دفع الغبن والغَررِ والخِداع، أما عقود الخيار في بُورصة الأوراق المالية 

فهي قمِارٌ ومراهنة على اتجاهات الأسعار.
البدائل الش��رعيَّة لعق��ود الخيارات المالي��ة: لغرض تطوير عقود الخي��ارات المالية 
للاس��تفادة م��ن مزاياها وتخليصها من كافة المخالفات الش��رعيَّة الت��ي تكتنفها ظهرت 

بعض الاقتراحات لتطوير هذه العقود، وذلك كما يلي:
1- بيع العربون: يُعتبر خِيار الشراء أشبه ما يكون ببيعِ العربون، ويُعرف بيع العربون 
بأنه: أن يشتري السلعة فيدفع إلى البائع درهمًا أو غيره، على أنه إن أخذ السلعة احتسب 
م��ن الثمن، وإن لم يأخذها فذلك للبائ��ع)))، ورغم الاختلاف في جواز بيع العربون من 
عدمه، إلا أن رأي أغلب الفقهاء المعاصرين والهيئات الش��رعيَّة قد اس��تقر على صحة 
وج��واز بي��ع العربون، وبه صدر ق��رار مجمع الفقه الإس�المي التاب��ع لمنظمة المؤتمر 
الإس�المي رقم 72 )3/ 8( بما نصه: »يجوز بيع العربون إذا قُيدت فترة الانتظار بزمنٍ 
مح��دود، ويُحتس��ب العربون جزءًا من الثمن إذا تم الش��راء، ويكون م��ن حق البائع إذا 

عدل المشتري عن الشراء«.
فيمكن أن يكون بيع العربون بديًال شرعيًّا لعقود الخيارات إذا تم تعديل الاختلافات 

التي بينهما وهي كالآتي:

))) أخرجه البخاري في صحيحه: 39- كتاب البيوع، 48- باب: ما يكره من الخداع في البيع )2/ 745( )ح/ 2011(، 
صحيح مسلم: 21- كتاب البيوع، 12- باب: من يخدع في البيع )3/ 1165( )ح/ 1533(.

))) روض��ة الطالبي��ن وعم��دة المفتين للإمام الن��ووي )3/ 65(، دار الكتب العلمية، الإنص��اف في معرفة الراجح من 
الخلاف للمرداوي )4/ 358(.
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يُعتبرُ العربون جزءًا من الس��لعة المش�رتاة يذهب على صاحبه إذا لم يمضِ البيع، في 
حي��ن أن الثم��ن في عقود الخيار هو ثمن للخيار ذاته وليس جزءًا من ثمن الس��لعة محل 

الخيار؛ سواء تم الشراء أو لم يتم.
ي��رد عقد البيع في بيع العربون على الس��لعة، في حين يرد البي��ع في عقود الخيار على 

الخيار نفسه وليس على السلعة محل الخيار.
يمكن في عقود الخيار بيع الخيار وتداوله، ولا يمكن ذلك في بيع العربون.

ى في القوانين »الش��رط  2- البيع مع خيار الش��رط: يُقصد بخيار الش��رط أو ما يُس��مَّ
الفاسخ«: أن يكون لأحد العاقدين أو لهما معًا الحق في إجازة العقد أو فسخه باشتراط 
ذلك في العقد في مدة معلومة، أي أن يدخل الش��خص في العقد اللازم )بيع أو إجارة أو 
استصناع(، ويشترط لنفسه حق الفسخ بإرادته الكاملة خلال مدة معلومة، وهو ما يحقق 

مطلب التروي والتحوط في الحصول على سلعة يُتوقع الحصول منها على أرباح))).

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

ا( ً
�ج

ذ�
مو
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ق
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رة، ليس لها رقم مسلسل، ولا تخضع  تعتبر »البيتكوين« عملة رقمية افتراضية مش��فَّ
لسيطرة أية مؤسسة ماليَّة في العالم، إذ يتم التعامل بها فقط عبر شبكة الإنترنت، من دون 
وجود فيزيائي لها، وتتحكم في قيمتها قوى العرض والطلب، ولكنها لم تحظ باعتراف 
أغلب دول العالم، وبالتالي فـ»البيتكوين« ليس لها قيمة ذاتية مثل الذهب والفضة، ولم 

تصدرها جهة قانونية تضمن استقرارها وقيمتها مثل الأوراق النقدية.
حك��م التعام��ل بالعم�لات الرقميَّة المش��فرة: تق��رر في الفقه الإس�المي أن ضرب 
الدراهم والدنانير من خصائص الإمام وولي أمر المسلمين؛ لأن في ذلك حفظًا لمقصد 
ضروري من مقاصد الشريعة ألا وهو المال، ولذا نيطت هذه المسؤولية بالإمام لما فيه 

من المصلحة والعدل دون غيره، ولقد جاءت نقول الفقهاء في ذلك واضحة:

لَم، تداول الديون( ورقة عمل مقدمة إلى المؤتمر  ))) ضوابط تداول المشتقات المالية في العمل المالي )العربون، السَّ
الثامن للهيئات الشرعيَّة للمؤسسات المالية الإسلاميَّة- البحرين، 2009م )ص7(.
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قال الإمام النووي: »قال أصحابنا: ويكره أيضًا لغير الإمام ضرب الدراهم والدنانير 
إن كان��ت خالصة؛ لأنه من ش��أن الإم��ام، ولأنه لا يؤمن فيه الغش والإفس��اد«)))، وقال 
الإمام أحمد: »لا يصلح ضرب الدراهم إلا في دار الضرب بإذن الس��لطان؛ لأن الناس 

إن رُخص لهم ركبوا العظائم«))).
بل إن لولي أمر المسلمين أن يحرم بعض العملات على رعيته، قال ابن القيم: »وإذا 

حرم السلطان سكة أو نقدًا مُنع من الاختلاط بما أذن في المعاملة به«))).
يُستنتج من أقوال الفقهاء:

1- أن إصدار النقود من وظائف ولاة الأمر وواجباتهم أو من ينيبونه، ويجب عليهم 
فيه��ا تحري المصلحة العامة والحاجة إلى النقد)))، وإصدار النقود بغير إذن الإمام من 

باب الإفساد، حتى وإن كانت النقود مستوفية الشروط.
2- أن رقابة الدولة على إصدار النقد بتحديد الكمية اللازمة، يمنع الإضرار بمصالح 
المجتمع والأفراد، ويحفظ القيمة الشرائية للنقود، لئلا تفقد وظائفها المقصودة بها، بما 
يحقق التوازن بين العرض والطلب، حتى لا يؤدي ذلك إلى التضخم أو الانكماش))).
ويُلاحظ أن الدولَ الإسلاميَّة اليوم تحذر شعوبها ومواطنيها من إصدار البيتكوين أو 
التعام��ل بها؛ لما فيها من الافتيات على ولي الأمر، قال ابن القيم: »وإذا حرم الس��لطان 

سكة أو نقدًا منع من الاختلاط بما أذن في المعاملة به«))).
إذ المصلحة تقتضي أن تكون سلطة الإصدار بيد ولي الأمر خوفًا من عبث الأيادي 

بها، فيتسرع الناس في الإصدار، وينتج عن ذلك كثرة المعروض من العملة فتتضخم.

))) المجموع للنووي )6/ 11(.
))) الأحكام السلطانية لأبي يعلى الفراء )ص181(، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط2، 1421هـ- 2000م.

))) الطرق الحكمية في السياسةِ الشرعيَّة لابن قيم الجوزية )ص202(، مكتبة دار البيان- سوريا.
))) التضخم النقدي في الفقه الإس�المي، د. خالد بن عب��د الله المصلح )صwww.almosleh.com )304 بدون 

بيانات نشر.
))) وظائف وش��روط النقود ومدى تحققها في العملات الافتراضية- دراسة فقهية، مراد رايق رشيد عودة )ص211( 
بح��ث منش��ور بالمؤتمر الدولي الخامس عش��ر لكلية الش��ريعة والدراس��ات الإس�المية، جامعة الش��ارقة )العملات 

الافتراضية في الميزان( 2019م.
))) الطرق الحكمية في السياسة الشرعيَّة )ص202(.
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فف��ي جمهورية مص��ر العربية أص��درت دار الإفتاء المصرية فت��وى بتحريم التعامل 
بالبيتكوين)))، وفي المملكة العربية الس��عودية حذرت مؤسس��ة النقد العربي السعودي 
)س��اما( من »عواقب سلبية« من تداول العملة الإلكترونية المسماة »البيتكوين« مؤكدة 

أن هذا النوع من العملات الافتراضية »لا يعد عملة معتمدة داخل المملكة«))).
وفي الأردن حظر البنك المركزي الأردني على البنوك وصرف العملات والشركات 
الماليَّة، وش��ركات خدمة الدفع من التعامل بالبيتكوي��ن أو العملات الرقميَّة الأخرى، 
ر الجمهور من مخاطر البيتكوين، وأنها ليست عملة قانونية)))، وفي لبنان أصدرت  وحذَّ

الحكومة اللبنانية تحذيرًا يثني عن استخدام البيتكوين وأنظمة أخرى مماثلة.
وبالتالي لا يجوز المضاربة بالبيتكوين في الوقت الراهن؛ لأنها لا تمثل قيمة حقيقية 
مس��تقرة، فقيمته��ا تتذبذب بش��كلٍ كبير صع��ودًا ون��زولا خلال فترات وجيزة بش��كل 
غي��ر منطقي، مما ينذر بك��وارث اقتصادية قد تحدث مس��تقبلا نتيجة هذا التذبذب غير 
المنطق��ي، ولا ش��ك أن المضاربات التي تزع��زع قيم الأموال يرفضها الإس�الم؛ لأنها 
تطف��ف في ملكي��ة الناس المصونة ش��رعًا ولا تحف��ظ أموالهم وتبدد فرص الاس��تثمار 

الحقيقي، وهذا ما يتعارض مع مقصد الشريعة الإسلامية في حفظ المال.
وأما اتخاذ العملات الإلكترونية وحدة نقد، فهذا يتوقف على مجموعة من الوظائف 
الت��ي تضبط معنى النقود وهي: أن يكون وس��يطًا للتبادل، وأن يس��تعمل كمقياس لقيم 
الس��لع والخدمات، وأن يكون مس��تودعًا أمينً��ا للقيم، وأن يكون وس��يلة للمدفوعات 
الآجل��ة، وتلق��ي القبول العام، فمجموع هذه الش��روط تجعل من أي ش��يء نقدًا. والله 

تعالى أعلم))).

))) سجلات دار الإفتاء المصرية الفتوى رقم )544(، وتاريخ 28/ 12 لسنة 2017م.
www.sama.gov.sa/ar-sa/news/pages/news12082018.aspx.aspx (((

تاريخ الزيارة 10/ 9/ 2020م.
الزيارة 10/ 9/ 2020م. ))) https:/ / ar.wikipedia.org/ wiki تاريخ 

www.aliftaa.jo/Article.aspx?ArticleId=1401#.W_KgOCgwjIU (((
تاريخ الزيارة 15/ 9/ 2020م.
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وعلى ذلك يمكن تخريج عملة البيتكوين بأنها عرض من عُروضِ التجارة، وليست 
بفلوس ولا عملة، هذا بالنسبة للدول التي رفضت التعامل بها، أما الدول التي اعترفت 
بها فتكون عملة مستقلة كباقي العملات وتأخذ حكم الذهب والفضة في الصرف والربا 
ووج��وب الزكاة، وهذا التخريج بناءً على عدم اعتراف أغلب دول العالم بها، فإن تغير 
هذا واعترف بها سيتغير حكمها وتخريجها؛ إذ الحكم يدور مع علته وجودًا وعدمًا))).

))) عمل��ة البيتكوين دراس��ة فقهي��ة تأصيلية، د. عبد الله بن نج��م الدين، )ص96(، مجلة ال�رتاث- العدد 1، المجلد 
العاشر، إبريل 2020م.
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 المبحث الرابع: 
أثر معرفة الجانب التكنولوجي على الفتوى

أصب��ح للجانب التكنولوجي تأثير مباش��ر على س��لوك الأفراد كب��ارًا وصغارًا -مع 
تفاوت بينهم في درجة هذا التأثير- وفتح ذلك علينا س��يًال من القضايا المس��تجدة التي 
تحتاج لمفتٍ فطن يفهم أبعاد هذه الأمور من جميع جوانبها؛ ليخرج لنا بفتوى س��ليمة 
تواك��ب التط��ور التقن��ي الذي صرنا إلي��ه رغمًا عنا، ومن المس��ائل المس��تجدة التي لم 
يك��ن لها وجود قبل هذا التط��ور التكنولوجي: حروب الجيل الرابع والخامس، جرائم 
الاختراق، المخدرات الرقمية، الألعاب الإلكترونية القاتلة، والإرهاب الإلكتروني... 

وغيرها الكثير.
وربما نجد من المش��تغلين بالفتوى من لا يعلم عن بعض هذه الأمور ش��يئًا، فكيف 

سيكيف حكمها الشرعي؟!
وس��ألقي الضوء هنا على بعض هذه المستجدات التي أفرزتها لنا التقنيات الحديثة، 

مع بيان كيفية تعامل المفتي مع مثل هذا النوع من الفتاوى.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

م�ي�ة
ق
لر� �ت ا را د لمخ� ا

هي أحدث وسائل الإدمان بين البشر، تعتمد على جرعات من الموسيقى الصاخبة 
والتي توحي للش��خص بنشوة التعاطي، وتعطيه إحساسًا بالس��عادة غير الدائمة، إذ إنها 
تح��دث تغييرًا في الحالة المزاجية للش��خص، ويكون لها تأثير الحش��يش والكوكايين، 
ويت��م الاس��تماع إليها من خ�الل س��ماعات الأذن أو مكبرات الص��وت، ويقوم الدماغ 
 ،)binaural beat( بدمج الإش��ارتين مما ينتج عنه الإحس��اس بصوت ثالث يدع��ى
وت��ؤدي ه��ذه الموس��يقى إلى خل��ق أوهام لدى الش��خص المتلق��ي، وتنقل��ه إلى حالة 

اللاوعي، وتهدده بفقدان التوازن النفسي والجسدي))).
))) جرائ��م البلطجة الإلكترونية، المستش��ار/ فخري محمود خليل، المحامي بالنقض والدس��تورية والإدارية العليا 

)1/ 252(، ط. 2018- 2019م، بدون دار نشر.
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ويتم تس��ويقها وترويجها م��ن خلال بعض المواقع المختصة والتي توهم الش��باب 
ببعض الحجج ككون هذه المخدرات لا تحتوي على مواد كيميائية قد تؤثر فسيولوجيًّا 
على الجس��م، أو أنها تؤثر إيجابًا على الجسم، إذ تشعر الشخص بالمتعة والاسترخاء، 
ثم تقوم هذه المواقع ببث بعض المقاطع الصوتية مجانًا لتدفع الشباب إلى التجربة، ثم 
يتم بعد ذلك بيع الجرعات الأقوى عن طريق دفع المتعاطي لعددٍ من الدولارات، رغم 
أن��ه يمكن له الحصول على تلك الجرعات من خلال تطبيق اليوتيوب بش��كل مجاني، 

ودون وجود أي رقابة رسميَّة على هذه المواقع.
وقد أثبتت الدراس��ات الحديثة أن المخدرات الرقميَّة تلحق لمتعاطيها نفس التأثير 
والض��رر الذي تحدثه المخدرات التقليدية الت��ي تؤثر على ردة فعل الدماغ بخلق حالة 
من الاسترخاء أو القوة عند الإنسان، بعدما تتسبب في إفراز غير طبيعي للمادة المنشطة 
يرُوتُونيِن والأندورفين(، والتي قد تؤدي إلى تحطم الخلايا العصبيَّة،  للمزاج )مثل السِّ
والإصابة بالتشنجات أو الإعاقة العقلية، على الرغم من خلوها من المواد الكيماوية))).
قميَّة توجهها دول  وقد أثبتت أيضًا بعض الدراس��ات والأبحاث أن المخ��درات الرَّ
معينة لتدمير شباب دول أخرى؛ حتى يمكنهم السيطرة على عقول الشباب واستغلالهم 
في تدمي��ر أوطانهم، ووقف عجلة التطور بها بتغييبه��م الدائم عن الوعي من خلال تلك 
الآفة المس��تحدثة، مما يسبب في عزلة هؤلاء الش��باب عن المجتمع وإدمانه لهذا النوع 
م��ن المخدرات، وبذلك تكون هذه الدول اس��تطاعت أن تخلق فئةً كبيرةً من الش��باب 

غير قادرة على المساهمة في بناء أوطانهم))).
وللأسف فإن هذا النوع من المخدرات لا يُعاقبِ عليه القانون؛ سواء المتعاطون أو 
المروج��ون لها، ففي حال تم ضبط مجموعة ش��باب تتعاط��ى المخدرات الرقمية دون 

سواها من المخدرات الكيميائية فلا مجال للحديث عن إثبات هذا الجرم في حقهم.

))) المخ��درات الرقمية، جبيري ياس��ين )ص595(، بحث منش��ور بمجلة الش��ريعة والاقتص��اد بالجزائر، 2015م، 
 المجل��د 4، الع��دد 8، موق��ف الش��ريعة الإس�المية من المخ��درات الرقمي��ة، د. محمد س��يد أحم��د )ص5( الرابط: 

https://repository.nauss.edu.sa/bitstream/handle تاريخ الاطلاع 9/ 3/ 2020م.
))) جرائم البلطجة الإلكترونية )1/ 253(.
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كيفي��ة تعامل المفتي مع مثل ه��ذا النوع من الفتاوى: قبل أن يدل��ي المفتي بدلوه في 
ه��ذا النوع المس��تحدث من المخدرات عليه فهم الأمر جي��دًا من المختصين في الطب 
والتكنولوجي��ا؛ للوق��وف عل��ى ما إذا كان الض��رر واقعً��ا بالفعل ومؤث��رًا، أم أنه تهويل 
إعلام��ي له أه��داف خاصة، فإن أفادوه بوقوع الضرر فع�ًلً)))، وأن تأثير هذه الذبذبات 
عل��ى المخ مثل تأثير الم��واد المخدرة الثابت تحريمها، إذًا تق��اس المخدرات الرقميَّة 
على المخدرات الكيميائيَّة وغيرها من المس��كرات في التَّحريم؛ وذلك لما يترتب عليه 
م��ن تأثيرٍ على العق��ل وتفتير لمتعاطيها بالإضافة إلى أضراره��ا المتعددة التي قد تصل 
إل��ى تدمير الجهاز العصب��ي وأحيانًا إلى الوفاة، والقاعدة في ذلك أن: »الحكم يدور مع 

علته وجودًا وَعَدمًا«.
وقد اتفق الفقهاء على تحريم تناول المخدرات قيِاسً��ا على الخمر والمسكرات)))، 
بعل��ة زوال العق��ل، ولا تأثير لكونها مأكوًال أو مش��روبًا، فأي طريق��ة تُغيب العقل يثبت 
له��ا التحريم، بالإضافة إلى اس��تخدامها في اللهو واللذة والاس�رتخاء وإثارة اللاوعي، 

وتضييع الوقت، والإضرار بالصحة العامة والوظائف البيولوجية للجسم))).
بالإضاف��ة إل��ى إضرارها بالكلي��ات الخمس: فهي تض��ر بالدين؛ لأنها م��ن الكبائر، 
وتض��ر بالنفس؛ فهي تهدم الجس��م وتتلف��ه، فالذي يتعود على هذا الن��وع لا يهنأ بطعامٍ 
ولا ن��وم، وبالتال��ي لا ي��كاد يق��وى على عم��ل، ولا يرجى نفع��ه في أي مج��ال، وتضر 
بالعق��ل؛ إذ ه��ي تغيب��ه عن الواق��ع، وفي بع��ض الأحي��ان تتلف��ه إتلافًا يف��وق الجنون، 
 وتض��ر بالم��ال؛ إذ المخ��در الرقمي يحتاج لأم��وال لتحميله م��ن الش��بكة العنكبوتية، 

))) أش��ارت التج��ارب العلمية والدراس��ات المكثفة إل��ى أن المخدرات الرقمية تس��بب انخفاضًا في كف��اءة الذاكرة، 
وتش��نجات عصبية مع فق��دان الوعي، وأصيب أكثر الذين خضعوا لتجربة المخ��درات الرقمية بالاكتئاب، وتدهور في 

القدرات العقلية، وخلل شديد في الجهاز السمعي. المخدرات الرقمية، جبيري ياسين )8/ 598(.
))) فت��ح القدي��ر )5/ 306(، من��ح الجليل ش��رح مختص��ر خلي��ل )9/ 348(، إعان��ة الطالبين لأبي بك��ر الدمياطي 
)4/ 153( دار الفك��ر- بي��روت، مجم��وع فت��اوى ابن تيمي��ة )34/ 210- 214(، جم��ع وترتيب عب��د الرحمن بن 

محمد بن قاسم العاصي النجدي. إشراف الرئاسة العامة لشؤون الحرمين الشريفين.
))) المخ��درات الرقميَّة خطر ينتش��ر بس��رعة من دون تش��ريع قانون يمنع أو رقيب يردع، حس��ين عب��د الجليل، مقال 
منش��ور بمجل��ة السياس��ة الإلكتروني��ة بتاري��خ 14/ 11/ 2014م  http://al-seyassah.com  تاري��خ الاط�الع 

10/ 3/ 2020م.
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وتضر بالنسل؛ إذ المدمن إن كان أعزب قد لا يفكر في الزواج ولا يقوى عليه، وإن كان 
متزوجً��ا أحدثت له المخدرات عُزوفًا ع��ن زوجته، فلا ينجب أولادًا، وإن حدث أضر 

بهم ماليًّا، وسلوكيًّا))).

وأدلة تحريم المخدرات الرقمية كثيرة منها:
1- عن ابن عمر قال: قال رس��ول الله : ))كل مس��كر خمر، وكل خمر 

حرام(())).
2- ما روي عن جابر بن عبد الله أن رس��ول الله  قال: ))ما أس��كر كثيره 

فقليله حرام(())).
يدل الحديثان على تحريم الخمر التي تس��كر العقل وتغطيه، أيًّا كان نوعها، وسواء 

كانت قليلة أو كثيرة.
3- وعن أم س��لمة  قالت: ))نهى رس��ول الله  عن كل مس��كر 
ومفت��ر(()))، والفت��ور هو مقدم��ة الس��كر، والمخدرات عل��ى اخت�الف أنواعها تورث 
الفتور، قال الخطابي: المفتر كلُّ شَ��راب يورث الفتر والرخوة في الأعضاء، والخدر في 

الأطراف وهو مقدمة السكر، ونهى عن شربه لئلا يكون ذريعة إلى السكر))).

))) المخدرات الرقمية، جبيري ياسين )8/ 593(.
))) رواه مسلم في صحيحه: 36- كتاب الأشربة، 7- باب: بيان أن كلَّ مُسكر خمر وأنَّ كلَّ خمر حرام )3/ 1587( 

)ح/ 2003(.
))) س��نن أب��ي داود: 27-كتاب الأش��ربة، 5- باب: النهي عن المس��كر )ح/ 3683( )3/ 368(، س��نن ابن ماجه: 
30- كتاب الأش��ربة، 10- باب: ما أس��كر كثيره فقليله حرام )ح/ 3393( )2/ 1125(، دار الفكر- بيروت، س��نن 
الترمذي: 24- أبواب الأشربة: باب ما جاء ما أسكر كثيره فقليله حرام )ح/ 1865( )4/ 292(، وقال الترمذي: هذا 

حديث حسن غريب من حديث جابر.
))) س��نن أبي داود: 27-كتاب الأش��ربة، 5- باب: النهي عن المنكر )ح/ 3688( )3/ 370(، مسند أحمد: حديث 
أم س��لمة زوج النبي  )ح/ 26676( )6/ 309( وقال ابن حجر العس��قلاني: الحديث إسناده حسن. فتح 

الباري )12/ 611( دار طيبة- ط1، 1426هـ.
))) معالم السنن للخطابي )4/ 267- 268( المطبعة العلمية- حلب، ط1، 1351هـ، عون المعبود شرح سنن أبي 

داود للعظيم آبادي )10/ 92( دار الكتب العلمية- بيروت، ط2، 1415هـ.
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4- عن أبي الدرداء، قال: أوصاني خليلي  أن: ))لا تش��رك بالله شيئًا... 
ولا تشرب الخمر، فإنها مفتاح كل شر(())).

فالرس��ول الكري��م ينهانا عن شُ��ربِ الخمرِ الذي هو جَالبٌ ل��كل الآثام والمعاصي 
لتغييبه العقل، فهو يرشدنا لطريق الوقاية، وذلك يكون بالبعد عن كلِّ ما يذهب العقل؛ 

سواء مأكول أو مشروب أو تدخين أو حتى بالسماع.

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ي�ة
رو�ن

لك�ت ل�إ �ب ا لعا
ل�أ ا

غزت العديد من الألعاب الإلكترونية المجتمعات المسلمة، وازداد عدد مستخدميها 
خاص��ة من الش��باب والمراهقين نتيجة التط��ور التقني والتكنولوج��ي، وباتت تجذبهم 
بالمغام��رات والحي��ل إلى درج��ة وصلت إلى ح��دِّ الهوس والإدمان على ممارس��تها، 
وه��ذه الألعاب على الرغم من أن لها إيجابي��ات وفوائد: مثل تنمية القدرات المعرفية، 
وس��رعة البديهة، إلا أن نس��بة كبيرة من ه��ذه الألعاب الإلكترونية تعتمد على التس��لية 
والاستمتاع بقتل الآخرين وتدمير أملاكهم والاعتداء عليهم بدون وجه حق، كما تُعلِّم 
الأطفال والمراهقين أس��اليب ارتكاب الجريمة وفنونها وحيلها، وتنمي عندهم العنف 
والع��دوان، والنتيج��ة إي��ذاء النفس أو الغير بالانتح��ار أو القتل، كل ذل��ك في ظل فراغ 

تشريعي أو مواجهة قضائية لجرائم جنائية.
وإذا س��ئل مفتي عن حُك��مِ اللعب بمثل هذه الألع��اب الإلكترونية، فليس له إصدار 
رعي إلا بعد الاطلاع عليها وفهم محتواها، أو سؤال المختصين في مثل هذه  الحُكمِ الشَّ
الأم��ور عن هذه اللعبة وما تحتويه من مباحات أو محظورات؛ لأن الأصل أن الألعاب 
الإلكترونية جائزةٌ شرعًا إلا إذا كانت تضيع الوقت أو تلهي عن ذكر الله، وكذا إذا كانت 
تحتوي على محاذير ش��رعية مثل تعظيم الصليب، أو الس��جود لصنم، أو تحتوي على 

))) س��نن اب��ن ماجه: 36- كت��اب الفتن، 23- باب: الصبر عل��ى الب�الء )2/ 1339( )ح/ 4034(، المعجم الكبير 
للط�رباني: أب��و إدريس الخ��ولاني عائذ الله ب��ن عبد الله عن مع��اذ ب��ن جب��ل )20/ 82( )ح/ 16913(، مكتبة العلوم 
والحكم- الموصل، ط2، 1404هـ، قال الحافظ الهيثمي: وفيه ش��هر بن حوش��ب وحديثه حس��ن وبقية رجاله ثقات. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد )4/ 252( دار الفكر- بيروت، ط. 1412هـ.
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صور مُنافية للش��رع، أو أنها تسبب حالة نفس��يَّة للاعب تؤدي به في النهاية إلى الانتحار 
أو ارتكاب جرائم جنائية.

وم��ن أمثلة هذه اللعب التي أثارت جدًال كبي��رًا، لعبة »الحوت الأزرق« التي أودت 
ل على  بحي��اة ع��ددٍ من المراهقي��ن بمختلف دول العال��م، وهي عبارة عن تطبي��ق يُحَمَّ
الهوات��ف الذكيَّة، وتتكون من 50 مهمة تس��تهدف المراهقين بين 12 و16 عامًا، وبعد 
أن يقومَ المراهق بالتس��جيل لخوض التحدي يطلب منه نقش الرمز التالي »F57«، أو 
رس��م الحوت الأزرق على الذراع بأداة حادة، ومن ثم إرس��ال صورة للمسؤول للتأكد 

. من أنَّ الشخص قد دخل في اللعبة فعًال
ا عند 4:20 فجرًا مثًال  بعد ذلك يُعطى الش��خص أمرًا بالاستيقاظ في وقتٍ مُبكرٍ جدًّ
ليصل إليه مقطع فيديو مصحوب بموس��يقى غريبة تضعه في حالة نفس��يَّة كئيبة، وتستمر 
المهمات التي تش��مل مش��اهدة أف�الم رعب، والصعود إلى س��طح المنزل أو الجس��ر 

بهدف التغلب على الخوف.
وفي منتصف المهمات على الش��خص محادثة أحد المس��ؤولين عن اللعبة لكس��ب 
الثق��ة، والتح��ول إلى »حوت أزرق«، وبعد كس��ب الثقة يطلب من الش��خص ألا يكلم 
أحدًا بعد ذلك، ويس��تمر في التس��بب بجروح لنفسه مع مش��اهدة أفلام الرعب، إلى أن 
يصل اليوم الخمس��ون، الذي يطلب في��ه منه الانتحار، إما بالقفز م��ن النَّافذةِ أو الطعن 
بس��كين، ولا يسمح للمش�رتكين بالانس��حاب من هذه اللعبة، وإن حاول أحدهم فعل 
ذل��ك فإن المس��ؤولين ع��ن اللعبة يهددون الش��خص الذي على وش��ك الانس��حاب، 
ويبتزونه بالمعلومات التي أعطاهم إياها لمحاولة اكتساب الثقة، ويهدد القائمون على 

اللعبة المشاركين الذين يفكرون في الانسحاب بقتلهم مع أفراد عائلاتهم))).
وقد أصدرت دار الإفتاء المصرية مؤخرًا فتوى بتحريم المشاركة في اللعبة المسماة 
بـ«الحوت الأزرق«، والتي تطلب ممن يش��اركون فيها اتباع بعض الأوامر والتحديات 
التي تنتهي بهم إلى الانتحار، وهو ما وقع فيه الكثير من المراهقين مؤخرًا في مصر وَعددٍ 

))) جرائم البلطجة الإلكترونية لفخري خليل )1/ 269(.
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من دول العالم، وعلى من استُدرِج للمُشاركةِ في اللعبة أن يُسارعَ بالخُروجِ منها، وعلى 
الآباء مُراقبة سلوك أبنائهم وتوعيتهم بخطورة هذه الألعاب القاتلة، وأهابت بالجهات 
المعني��ة تجريم هذه اللعبة، ومنعها بكل الوس��ائل الممكن��ة، لما تمثله من خطورة على 

الأطفال والمراهقين.
فهذه اللعبة تشتمل على عدة أفعال، كل واحد منها كفيل بتحريمها شَرعًا وتجريمها 
: أن المش��ارك في هذه اللعبة يبدأ بعد التس��جيل فيها بنقش رمز على  قانونًا، أهمها أوًال
جسده بآلة حادة كالسكين أو الإبرة أو نحوهما، وفي هذا الفعل إيذاء من الإنسان لنفسه، 

مٌ شَرعًا. وهو أمر مُحرَّ
ثانيً��ا: يقوم المش��ارك في نهاية اللعب��ة بأحد فعلين: إما أن يقتل نفس��ه وهو الانتحار، 
مت الش��ريعةُ الإس�الميَّة إتلاف البدن، وإزهاق الروح عن طريق  أو يقتل غيره، وقد حرَّ

الانتحار أو ما يؤدي إليه.
وحيث ثبت تحريم لعبة إلكترونية فلا يجوز لعبها ولا بيعها ولا إهداؤها.

وهن��اك الكثير م��ن الألعاب والتي يتوف��ر منها تحديثات على ف�رتات متقاربة، ودار 
حولها الكثير من التساؤلات، فعلى المفتي حينئذٍ فهم المحتوى ليبين أسباب التحريم 

من عدمه.
وه��ذا الفه��م الصحيح من المفت��ي في التَّعاملِ مع الألع��اب الإلكترونية قبل إصدار 
الفتوى، أدَّى إلى خضوع صُنَّاع لعبة شهيرة منتشرة بين الأطفالِ والشبابِ على حدٍّ سواء 
»لعبة بابجي« وإلغاء إصدار جديد من هذه اللعبة كان فيه سجود لصنم، عندما صدرت 
فتوى من مركز الأزهر العالمي للفتوى الإلكترونية بتحريم اللعب بها لمخالفتها تعاليم 

الدين الإسلامي))).

))) مركز الأزهر العالمي للفتوى الإلكترونية
 www.facebook.com/fatwacenter/posts/3237349156317356 تاريخ الزيارة 9/ 6/ 2020م.
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 المبحث الخامس: 
أثر معرفة »فقه الواقع« على الفتوى

لا بد أن يَكونَ المفتي فَاهمًا لأحوال عصره وقضايا مجتمعه الذي يعيش فيه؛ ليتمكن 
بذلك من تكييف الوقائع التي يفتي فيها فقهيًّا، متتبعًا بذلك أدوات النظر والاجتهاد التي 
ذكره��ا ابن القيم  بقول��ه: »ولا يتمكن المفتي ولا الحاكم م��ن الفتوى والحكم 
بالحق إلا بنوعين من الفهم: أحدهما: فهم الواقع والفقه فيه، واس��تنباط علم حقيقة ما 
وقع بالقرائن والأمارات والعلامات حتى يحيط به عِلمًا، والنوع الثاني: فهم الواجب في 
الواقع وهو فهم حكم الله الذي حكم به في كتابه أو على لس��ان رس��وله في هذا الواقع ثم 
يطب��ق أحدهما على الآخر«)))، وكلامه هنا ظاه��ر في أن المقصود من فقه الواقع معرفة 

حال الواقعة، وإدراك جميع ملابساتها، وما له أثر في معرفة حكمها الصحيح))).
ف فق��ه الواقع بأن��ه الاجته��اد في تحقي��ق المناط؛  وهن��اك م��ن المعاصري��ن م��ن عرَّ
س��واء أكان تحقي��ق المناط الع��ام، أو تحقيق المن��اط الخاص)))، وه��ذا التعريف لفقه 
الواق��ع يبتع��د عن التصوير؛ لأن التحقيق هو آخر عمل يق��وم به المجتهد بعد أن يعرف 
 ص��ورة الواقع��ة، والحك��م الش��رعي، وهو نتيج��ة ضرورية لفه��م الواجب في الش��رع، 

والواقع في الخلق.
لكن تجدر الإش��ارة إلى أمرٍ مهم في العلاقة بين فقه الواقع وتصوير النازلة، وهو أن 
فق��هَ الواقعِ يُطلق على معنى أوس��ع من تصوير النازلة، وه��ذا المعنى هو ما ذكره بعض 
الأصوليي��ن في المجتهد، من معرفته بأحوال الناس وإدراك عرفهم في كلامهم، ومعرفة 

مقاصدهم في خطاباتهم، وما يتعلق بالسائل من أمور تؤثر في الحكم عليه))).

))) إعلام الموقعين عن رب العالمين )1/ 87- 88(.
))) وهو بهذا المعنى يشبه مصطلح التصوير؛ لأن التَّصويرَ التام لا يكون إلا بفهم الواقع، وإدراك حقيقته، فهمًا يستطيع 
به أن ينزل عليه الحكم الشرعي الصحيح المناسب له. انظر ضوابط الاجتهاد في المعاملات المالية المعاصرة، لأحمد 

الضويحي، مطبوع ضمن بحوث المؤسسات المالية الإسلامية.. معالم الواقع وآفاق المستقبل )1/ 53(.
))) فق��ه الواق��ع دراس��ة أصولية فقهية، حس��ين مط��اوع الترت��وري )ص71(، بحث منش��ور بمجلة البح��وث الفقهية 

المعاصرة، الرياض )عدد: 34(.
))) الموافقات للشاطبي )5/ 42(، إعلام الموقعين )3/ 78(.
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وس��وف ألقي الضوء هنا على بعض القضايا التي أفتى فيها الفقهاء قديمًا أو حديثًا، 
والواقع الفعلي الآن مختلف عما كان يدور بأذهان الفقهاء آنذاك.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

�ة و�ج ز�
ل �ج ا

ر�ي�ف علا مصا

ذكر الفقهاءُ قديمًا أنه ليس على الزوج أن يداويَ زوجته ولا أن يعالجها إذا مرضت، 
ونصوا على أن الزوج ليس ملزمًا بعلاج زوجته)))، وأن هذا ليس له أصلٌ ش��رعيٌّ يدل 
عليه؛ وذلك لأن المرض متعلق ببدنها، وهذا من مصلحة الزوجة لذاتها، وليس له صلة 
بالحي��اة الزوجي��ة، أما إن كان الزوج لا يس��تطيع أن يحقق مقصوده من الاس��تمتاع بها، 

وأحب أن يتفضل فهذا فضل منه وليس بفرض!!
وق��د فط��ن بعض الفقهاء إل��ى أن هذه الفتوى لا تتناس��ب مع واقع الحي��اة الزوجية 
القائم��ة على المودة والرحمة، فذك��روا وجوب أجرة الطبيب والم��داواة على الزوج، 
ا إيجاب ال��دواء فوجهه أن  وه��و ما ذَهبَ إلي��ه بعض المالكيَّة)))، وقال الش��وكاني: وأمَّ

وجوبَ النَّفقةِ عليه هي لحفظ صحتها، والدواء من جملة ما يحفظ به صحتها))).

))) قال الحنفيَّة في ذلك: »ولا يجب الدواء للمرض ولا أجرة الطبيب«. الفتاوى الهندية )1/ 549(، وقال المالكية: 
»ولا يفرض دواء ولا حجامة ولا أجرة طبيب«. منح الجليل )4/ 392(.

ام، وثمن الدواء في النَّفقةِ في الأم��راض، فجميعه عليها دون الزوج  ق��ال الإمام الماوردي: »وأم��ا أجرة الطبيب والحجَّ
هنَ مألوفٌ، وهذا نادر، والثاني: اختصاص الدهن  بخلاف الدهن والمش��ط للفرق بينهما من وجهين؛ أحدهما: أن الدُّ

بالاستمتاع واختصاص الدواء والطبيب بحفظ الجسد«. الحاوي الكبير )11/ 436(.
وق��ال ج�الل الدين المحلي في ش��رحه لمنهاج الطالبين للإمام الن��ووي: »)و( الأصح وجوب )ثمن ماء غس��ل جماع 
ونف��اس( إذا احتاج��ت إلى ش��رائه )لا حيض واحت�الم في الأصح(، والف��رق أن الحاجة إليه في الأول م��ن قبل الزوج 
بخلافه��ا في الث��اني، ويق��اس بذلك م��اء الوضوء، فيفرق بين أن يكون عن لمس��ه وغيره«. ش��رح العلام��ة جلال الدين 
المحلي على منهاج الطالبين للش��يخ محيي الدين النووي )4/ 75( مطبوع مع حاش��يتي قليوبي وعميرة، دار الفكر- 

بيروت، ط. 1415هـ.
وأج��از الإمام النووي للمَرأةِ أن تأخذ من نفقة طعامها لتعالج نفس��ها، حيث قال: »ويل��زم الزوجَ الطعامُ والأدُْمُ في أيام 
الم��رض، وله��ا صرف ما تأخذه إل��ى الدواء ونح��وه«. روضة الطالبي��ن )6/ 460(، وقال الحنابل��ة: »ولا يلزمه دواء 
��ة المعتادة ب��ل لعارض فلا يلزمه«. ش��رح منتهى  ولا أج��رة طبي��ب إن مرض��ت؛ لأن ذلك ليس م��ن حاجتها الضروريَّ

الإرادات )3/ 227(.
))) قال الشيخ عليش: »عن ابن عبد الحكم: عليه أجر الطبيب والمداواة«. منح الجليل 4/ 392.

))) السيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار، للشوكاني )1/ 460(، ط1، دار ابن حزم.
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واستدلوا لقولهم بأدلة منها:
1( الآي��ات القرآنية التي أنزله��ا الله تعالى في التعامل بين الزوجين، مثل قوله تعالى: 
ََّه بمَِا تَعۡمَلوُنَ بصَِيٌر{ ]البقرة: 237[، وأيضًا قوله  }وَلَا تنَسَ��وُاْ ٱلۡفَضۡلَ بيَۡنَكُمۡۚ إنَِّ ٱلل
وهُ��نَّ بٱِلمَۡعۡرُوفِ{ ]النس��اء: 19[، فليس في المعاش��رة بالمعروف أن  ُ شِر تعال��ى: }وعََا
تم��رض الم��رأة فلا يأتي لها بطبي��ب ولا يدفع له أجرة، وق��د قال تعال��ى: }وَلهَُنَّ مِثۡلُ 

ِي عَلَيۡهِنَّ بٱِلمَۡعۡرُوفِ{ ]البقرة: 228[، فالصحيح وجوب ذلك عليه. ٱلَّذ
2( روي ع��ن ابن عباس أن رس��ول الله  ق��ال: ))خيركم خيركم لأهله، 
وأنا خيركم لأهلي(()))، فمن المعروف والإحسان أن الزوج يقوم على معالجة زوجته، 
ويس��عى في تطبيبها ودوائها، وهل من حس��ن العش��رة أن يس��تمتع الزوج بزوجته حال 
الصح��ة، ث��م يردها إل��ى أهلها لمعالجته��ا حال الم��رض)))؟! لا ش��ك أن خُلُق الزوج 

وكرامته لن يرضيا له ذلك.
3( الم��داواة ل��م تك��ن في الماض��ي حاجة أساس��ية، فلا يحت��اج الإنس��ان غالبًا إلى 
الع�الج، أما الآن فق��د أصبحت الحاجة إلى العلاج كالحاجة إل��ى الطعام والغذاء، بل 
أهم؛ لأن المريضَ يفضل غالبًا ما يتداوى به على كل ش��يء، وهل يمكنه تناول الطعام 
وهو يش��كو ويتوج��ع م��ن الآلام والأوجاع التي تبرح ب��ه وتجهده وته��دده بالموت؟! 
فنفق��ة الدواء تعتبر واجبة كغيرها من النفقات الضروري��ة، ولعل جمهور الفقهاء الذين 
قال��وا بعدم وجوب أجرة الع�الج على الزوج، بنوا هذا الحكم عل��ى ما كان معروفًا في 
زمانهم؛ حي��ث كانوا يعتنون بصحتهم ويتعالجون بأدوي��ة طبيعية غير مكلفة وموجودة 
في كلِّ بي��ت، مثل العس��ل والكمون وما أش��به ذلك من العلاج��ات الطبيعية، وكان من 
خبرة النس��اء ومما يميزهن عن الرجال تداول هذه الأش��ياء وتعل��م التداوي والتطبيب 
بها، حتى إن أم المؤمنين عائشة  بلغت في ذلك مبلغًا عظيمًا؛ كما وصفها بذلك 
عبدُ الله بن الزبير وهو ابن أختها أس��ماء ؛ فقال: »ما رأيت أحدًا أعلم بفقه ولا 
))) س��نن ابن ماجه: 9- كتاب النكاح، 50- باب: حس��ن معاشرة النس��اء )1/ 636( )ح/ 1977(، سنن الترمذي: 
كتاب المناقب، 64- باب: فضل أزواج النبي  )5/ 709( )ح/ 3895(، وقال أبو عيس��ى: »هذا حديث 

حسن غريب صحيح«.
))) الفقه الإسلامي وأدلته، د. وهبة الزحيلي )10/ 110(، دار الفكر، ط. 4، سوريَّة- دمشق.
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بطبٍِّ ولا بشِ��عرٍ من عائش��ة «)))، وأيضً��ا كان النبي صلى الله عليه وآله وس��لم 
ى؛ فيق��ول: ))الحمى من فيح جهنم، فأبردوه��ا بالماء(()))،  يرش��د إلى الغس��ل من الحُمَّ
وغي��ر ذلك كثيرٌ مما يدل على طبيعة التداوي وآليَِّتهِ في تلك الأزمان، أما الآن وقد تغير 

الحال، وصار العلاج مُكلفًا فلا بد وأن تتغير معه الفتوى))).
4( التداوي في عصرهم لم يكن له تأثيرٌ في الشفاء؛ أي وجوده أو عدمه سواء، فكان 
يعدُّ إهدارًا للمال، وكان أكثر الفقهاء آنذاك يقولون بعدم وجوب التداوي أصلا، فكانت 
إف��ادة التداوي مجرد احتمال وليس قطعًا أو ظنًّا غالبًا، قال إمام الحرمين: »والأمراض 
ع��وارض؛ لا ترتّ��ب له��ا، ولا تع��دُّ من الأط��وار التي يقع عليه��ا أدوار النش��وء؛ فلم يَرَ 
الش��رعُ اعتبارَها«)))، وكان عندهم المريض لا تجب عليه مداواة نفسه، فبالأولى أن لا 
تج��ب على غيره، أما وقد وصلت علوم الطب في زمانن��ا هذا المبلغ، وصارت الأدوية 
له��ا تأثي��ر فهي في الغال��ب إما تزيل الم��رض ب��إذن الله، أو على الأقل تزي��ل أو تخفف 
 الأل��م، فالق��ول بوجوب الت��داوي حيث يغلب عل��ى الظن نفعه ويتحق��ق الضرر بتركه 

هو الراجح حينئذٍ.
وق��د اخت��ارت التش��ريعات القانوني��ة المعاصرة في الدي��ار المصري��ة ومعظم البلاد 
ت المادة الأولى  الإس�الميَّة القول بوجوب إنف��اق الزوج على علاج زوجته؛ فق��د نصَّ
من قانون الأحوال الش��خصية المصري رقم 25 لس��نة 1920م على أنه: »تجبُ النفقة 
للزوجة على زوجها من تاريخ العقد الصحيح إذا سلَّمت نفسها إليه ولو حُكْمًا حتى لو 
كانت موس��رة أو مختلفة معه في الدين، ولا يَمنعُ مرضُ الزوجة منِ اس��تحقاقها للنفقة، 
وتش��ملُ النفقة الغذاءَ والكس��وةَ والس��كنَ ومصاريفَ العلاج وغيرَ ذلك بما يقتضي به 

))) الاس��تيعاب في معرف��ة الأصحاب، للقرطبي )4/ 1883( ط. دار الجيل، وأس��د الغاب��ة في معرفة الصحابة، لابن 
الأثي��ر )7/ 186( ط. دار الكت��ب العلمي��ة، والإصاب��ة في تمييز الصحاب��ة، لابن حجر العس��قلاني )8/ 233( ط. دار 

الكتب العلمية.
))) أخرج��ه البخاري في صحيحه: 79- كتاب الطب، 27- باب: الحمى من فيح جهنم )5/ 2163( )ح/ 5393(، 

صحيح مسلم: 39- كتاب السلام، 26- باب: لكل داء دواء واستحباب التداوي )4/ 1731( )ح/ 2209(.
))) س��جلات دار الإفتاء المصرية، الفتوى رقم )424( تاريخ 8/ 10 لس��نة 2017م، فتاوى يس��ألونك، حسام الدين 

عفانة )10/ 430( مكتبة دنديس، الضفة الغربية- فلسطين، ط1، 1428هـ.
))) نهاية المطلب للجويني )15/ 449( دار المنهاج، ط1، 1428هـ.
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الش��رع«، وأخذ القان��ون المصري )م100( لس��نة 1985م برأي في الفق��ه المالكي أن 
النَّفقةَ الوَاجبةَ للزوجة تشمل الغذاء والكسوة والمسكن ومصاريف العلاج وغير ذلك 
بما يقضي به الش��رع وأخذت المحاكم بهذا، وفي القانون المصري للأحوال الشخصية 
��ت الم��ادة 2/ 4 عل��ى أن النفقة تش��مل الغذاء والكس��اء  رق��م 44 لس��نة 1979م نصَّ

والمسكن ومصاريف العلاج وغير ذلك مما يقضي به العرف.
 : ومن المقرر ش��رعًا أن »حكم الحاكم يرفع الخ�الف«، قال الإمام القرافي
»اعْلَمْ أنَّ حُكمَ الحاكم في مسائل الاجتهاد يَرفَعُ الخلافَ، ويَرجعُ المخالفُ عن مذهبه 
ا كانت عليه؛ عل��ى القول الصحيح من  لمذه��بِ الحَاك��مِ، وتَتغيَّرُ فُتْيَاه بع��د الحُكمِ عمَّ

مذاهب العلماء«))).
وعل��ى ه��ذا التحقيق يتجه القول بشِ��مولِ النفق��ة الواجبة على ال��زوج تجاه زوجته 
تكاليفَ علاجها؛ فهذا هو المتفق مع مقاصد التشريع التي أسس عليها جمهورُ الفقهاء 
كلامَه��م، وهو المناس��ب لواقع الناس الي��وم؛ فالغالب في أمراض ه��ذا الزمان أنها: إما 
عارضة تحتاج من النفقة ما لا تس��توعبه النفقة المعتادة، أو مزمنة مس��تمرة لا تستوعبها 
ل منزلة الأصل من طعامٍ وش��رابٍ وكس��اءٍ إن  النفقة المعتادة أيضًا، وعلاجها حينئذٍ يُنزَّ
لم يكن أَوْلَى من ذلك جميعًا؛ فقد يصبر الإنس��ان على الجوع والعطش، لكنه لا يصبر 

في الغالب على مثل هذه الأمراض.
ه��ذا بالإضاف��ة إل��ى أن كثي��رًا مِ��ن النس��اء المتزوج��ات في عصرنا هذا ق��د خرجن 
إل��ى العم��ل، ب��اذِلاتٍ دُخُولَهُنَّ في نفق��ة البي��ت والأولاد الواجبة أصالة عل��ى الزوج، 
 ولي��س م��ن الع��دل أن تَبذُلَ الم��رأة مالها في النفقة، حت��ى إذا مرضت لا تج��د مَن يُنفق 

على علاجها))).

))) الفروق )2/ 103( الفَرْق السابع والسبعون.
))) موق��ع دار الإفت��اء المصري��ة، الرق��م المسلس��ل: 4348 تاري��خ الفت��وى: 29/ 05/ 2018م تاري��خ الزي��ارة 

3/ 3/ 2020م.
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 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

((( ل�بورص�ة ا

إذا سُ��ئلَِ المفت��ي ع��ن حُكمِ التعام��ل في البورصة، س��يكون جوابه أنه يجوز ش��رعًا 
التعامل في البورصة بش��رط أن يَكونَ ش��راء الأس��هم من ش��ركاتٍ تعاملاتها حلال ولا 

تتاجر في المحرمات أو الممنوعات.
لكن في واقع الأمر أنه إن رأينا بأنفسنا ما يحدث هناك أمام شاشات تداول البورصة 
م على الرغ��م من أن الأس��هم هي خاصة  نج��د أن البيع والش��راء في ه��ذه الحالة مُح��رَّ

بشركات تعاملاتها حلال.
فالمُضَارِب نجده يجلس أمام شاش��ات تداول البورصة يشتري ويبيع في نفس اليوم 
عدة مرات أس��همًا مختلفة وفقًا للمؤش��ر ال��ذي يرتفع وينخفض نتيج��ة لمؤثرات غير 
حقيقي��ة، فالإقبال على ش��راء الس��هم يرف��ع ثمنه، وإذا جاءت إش��اعة ول��و غير حقيقية 
وباع المضاربون الس��هم انخفض ثمنه وخس��ر المضاربون أموالهم في ثوانٍ قليلة، وقد 
يس��تخدم بعض المضاربين باِلبورصةِ الإشاعات عَمدًا للتأثير على سعر السهم صعودًا 

وهبوطًا، فإذا هبط سعر السهم اشتروا منه كميات كبيرة بسعر زهيد.
فالبورصة بهذا الش��كل تُخ��رِج التداول والمضاربة بالبورصة ع��ن هدفها التجاري، 
بالإضاف��ة إل��ى أن هذا يعتبر نوعًا م��ن القمار؛ لأنه لا يوجد فيها طرف��ان رابحان، فأنت 
عندما تربح فربحك يكون من مال أحد الخاس��رين عكس التجارة العادية، فأنت عندما 
))) س��وق الأوراق المالية المس��ماة بالبورصة تعني: المكان الذي يلتقي فيه المصرفيون وسماس��رة الأوراق المالية 
والتجار لإجراء الصفقات التجارية في الأس��هم والس��ندات وحصص التأس��يس. وس��وق الأوراق المالية أمر حديث 
نس��بيًّا في العالم الإس�المي، حيث إنه من نتاج الحضارة الرأس��ماليَّة، وليس معنى ذلك أنه مرفوض شرعًا، وإنما لا بد 
من وضع ضوابط ش��رعية معينة حتى يصح التعامل في الأس��واق المالية، فالبورصة تتعامل بالأس��هم والسندات بشكل 
عام، فأما الأس��هم فهي عبارة عن حصص الش��ركاء في الشركات المساهمة، حيث إن رأسمال الشركة المساهمة يقسم 
إلى أجزاء متس��اوية يُطلق على كلٍّ منها س��هم، فالس��همُ هو جزء من رأس مال الشركة، وهو يمثل حق المساهم مقدرًا 
بالنقود لتحديد نصيبه في ربح الش��ركة أو خس��ارتها، وكذلك تحديد مسؤولية المساهم في الشركة. والأصل في الشركة 
م، فالمساهمون فيها يتحقق فيهم معنى الشركاء، حيث إنهم  المساهمة الجواز إذا كانت خالية من الربا والتعامل المحرَّ
يقدمون أس��همهم حصصًا في رأس المال فيش�رتكون في رأس المال، ويقتس��مون الأرباح والخس��ائر فيكونون ش��ركاء 
؛ لأن الإيجاب والقبول لا يش�رتط فيهما التلفظ بل  بمجرد توقيع عقد الاكتتاب في الش��ركة، فيعتبر ذلك إيجابًا وقبوًال

يصحان بالكتابة، وهؤلاء الشركاء يوكلون مجلس إدارة الشركة بالقيام بالعمل وهو توكيل صحيح.
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تبيع مثلا القمح للمش�رتي فأنت تكس��ب المال وهو يكس��ب القم��ح، والمنفعة تكون 
متبادلة، وهذا ليس موجودًا في تعاملات البورصة.

وأيضً��ا فإن��ه لا يجوز إجراء عملي��ات البيع الآجلة؛ لأن هذا الن��وع من العمليات لا 
يتم فيه تس��ليم المعقود عليه لا الثمن ولا المثمن، بل يش�رتط تأجيلها، فهذه العملية لا 
تجوز؛ لأن ش��رط صحة العقود أن يتم تس��ليم العوضين أو أحدهم��ا ولا يجوز تأجيل 
الاثني��ن؛ حي��ث إنها تدخ��ل في بيع الكال��ئ بالكالئ، فه��ذه العمليات تدخ��ل في القمار 
الممنوع؛ لأن البائع يُضاربُ على هبوط الس��عر في اليوم المحدد، والمش�رتي يضارب 

على صعوده، ومن يصدق توقعه يكسب الفرق.
ا بالنس��بة للمفتي،  ف��إن كان س��ؤال المختصي��ن في المج��الات المختلفة أم��رًا مهمًّ
ف��إن نزوله بنفس��ه لأرض الواق��ع أهم بكثير لإعطاء الفتوى الس��ليمة الت��ي يرضاها الله 
ورس��وله، ولنا في الإمام »محمد بن الحس��ن الش��يباني« أس��وة حس��نة؛ حيث كان والده 
من الجنود الموس��رين)))، ومن ش��دة حبه لتعلم الفقه وفهمه فهمًا صحيحًا واقعيًّا، كان 
 ينزل الأس��واق بنفس��ه ويخالط العامة، حتى يفهم استفس��ارات الع��وام ويعطي الحكم 

الفقهي المناسب.

))) تاريخ دمشق لابن عساكر )13/ 346(، دار الفكر- بيروت، ط1، 1419هـ- 1998م.
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 المبحث السادس: 
أثر معرفة فقه الأقليات على الفتوى

يج��ب على الفقي��ه عند النظر في نوازل الأقليات المس��لمة))) أن يتمهل قليًال قبل أن 
يص��در فتواه؛ وذل��ك لينظر في واقع الأقلي��ات ويتفحص جزئيات ه��ذا الواقع التي لها 
علاق��ة بموضوع فتواه، فالفتوى قد ترتبط بعدة عوامل، وقد تتداخل فيها تلك العوامل 
وتتغي��ر بس��ببها، وس��وف ينتف��ع المجتهد بمق��دار فهمه لموجب��ات هذا التغي��ر، بل إنه 
 بمقدار هذا الفهم س��وف يفوز بتحليلٍ دقيقٍ عميقٍ لواقع الأقليات المس��لمة الذي يريد 

أن يفتي فيه.
فمعرفة أثر المكان وخصوصياته على اعتبار أنه ليس خاضعًا لأحكام دار الإس�الم 
، أو معرف��ة أث��ر الزم��ان ال��ذي نعني ب��ه أث��ر التغير الحاص��ل على أخ�الق الناس  مث�ًا�لً
وس��لوكياتهم، أو أثر وجود المس��لم بين أكثرية لا تؤمن بالله العظي��م ولا بدينه القويم، 
أو أث��ر الأعراف والع��ادات، وعموم البل��وى ونحو ذلك من مكون��ات النظر الصحيح 
للوَاقعِ س��وف يعين المجتهد في قضايا الأقليات على الاقتراب أكثر إلى دائرة الصواب 

في معرفة حكم الله في تلك النوازل والقضايا.
وك��م تس��ببت فتاوى صادرة ع��ن جِهاتٍ بعي��دةٍ عن فهم واقع الأقلي��ات -وهي مع 
بعده��ا ليس لها دراية ولا عل��م بخصائص هذا الواقع-، في وق��وع مزيد من الاختلاف 
والتش��رذم بي��ن أبناء الأقليَّة المس��لمة، ب��ل وفي تعطيل حرك��ة الدعوة إلى الإس�الم في 

أوساطِ المجتمعاتِ التي تعيش فيها هذه الأقليات.
واعتب��ار قاعدة تغير الفتوى بتغير موجباتها في واقع الأقليات المس��لمة، له أثر عظيم 
يجعله��م يتحرك��ون بدينهم في واق��ع مجتمعاتهم، وهم يش��عرون أن لديهم القدرة على 

))) مجموع��ة من المس��لمين تعيش في بلاد غير إس�المية بين مجموعة أكبر منها لا تنتمي إلى الإس�الم، وتعمل على 
التمس��ك بالإس�الم. معجم مصطلح��ات العلوم الش��رعية، مجموعة من المؤلفي��ن، مدينة الملك عب��د العزيز للعلوم 

والتقنية )1/ 232(- الرياض، ط2، 1439هـ- 2017م.
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الالتزام بأحكام هذا الدين، بل ويجعلهم يش��عرون بإمكانية الالتزام بهذه الأحكام حتى 
وهم يعيشون في واقع غير إسلامي))).

وه��ذه نم��اذج أذكرها لأبين دور المفت��ي في فَهمِ الواقع في فقه الأقلي��ات، وأثر تغير 
أحكام الدور، والعرف على المسلمين في البلاد غير الإسلامية.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

لمسلم �ير ا
لمسلم م�ن غ� �ث ا م�يرا

 ذه��ب جمه��ور الفقه��اء إل��ى أن الكاف��ر لا ي��رث المس��لم)))؛ بدلي��ل قول��ه تعالى: 
َى ٱلمُۡؤۡمِنيَِن سَبيِل{ ]النس��اء: 141[، واختلفوا في إرث  ُ للِۡكَفِٰرِينَ عَل ۡعَ��لَ ٱللَّه }وَلَن يَج

المسلم من الكافر على قولين:
القول الأول: وهو أن المسلم لا يرث الكافر، وهو قول جمهور الفقهاء)))، واستدلوا 
على ذلك بصريح ما روي عن أس��امة بن زيد  أن النبي  قال: ))لا 

يرث المسلم الكافر، ولا الكافر المسلم(())).
القول الثاني: أنَّ المس��لمَ يرثُ الكافر، وروي ذلك ع��ن معاذ ومعاوية، ومحمد ابن 
الحنفيَّة، وس��عيد بن المس��يب، ومسروق، والش��عبي والنخعي وإسحاق بن راهويه)))، 

وبه أفتى »المجلس الأوربي للإفتاء والبحوث«)))، واستدلوا على ذلك بالآتي:

))) الأقليات المس��لمة وتغير الفتوى )أوروبا نموذجًا(، إعداد: س��الم بن عبد الس�الم الش��يخي، رئيس لجنة الفتوى 
في بريطانيا )22- 24( بحث منش��ور بمؤتمر »الفتوى وضوابطها«، الذي ينظمه المجمع الفقهي الإس�المي في رابطة 

العالم الإسلامي عام 2009م.
))) تحفة الفقهاء للس��مرقندي )2/ 288( دار الكتب العلمية- بيروت، ط2، 1414هـ، بداية المجتهد )2/ 287(، 
مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج للخطيب الش��ربيني )3/ 24( دار الفكر- بيروت، مطالب أولي النهى 

في شرح غاية المنتهى للرحيباني )4/ 647(، المكتب الإسلامي- دمشق، ط. 1961م.
))) شرح فتح القدير للكمال بن الهمام )6/ 4(، بداية المجتهد )2/ 287(، تكملة المطيعي لمجموع الإمام النووي 

)16/ 58( دقائق أولي النهى )2/ 552(.
))) رواه البخ��اري: 88-كت��اب الفرائ��ض، 25- ب��اب: لا ي��رث المس��لم الكاف��ر ولا الكافر المس��لم )6/ 2484( 

)ح/ 6383(، صحيح مسلم: 23- كتاب الفرائض )3/ 1233( )ح/ 1614(.
))) بداية المجتهد )2/ 287(، مغني المحتاج )3/ 24(، الحاوي الكبير )8/ 78(.

))) المجل��س الأورب��ي للإفت��اء والبح��وث https://www.e-cfr.org/blog/ 2018 /11 /07 )رقم الفتوى: 
4057( تاريخ النشر: 7 نوفمبر 2018، تاريخ الزيارة 13/ 7/ 2020.
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1- روي أن يحي��ى بن يعمر اختصم إليه أخوان: يهودي ومس��لم في ميراث أخ لهما 
كافر، فورث المسلم))).

2- عن أبي الأسود أن رجًال حدثه، أن معاذًا حدثه أنَّ رسول الله  قال: 
))الإسلام يزيد ولا ينقص(()))، ومعناه أن الإسلام يكون سببًا لزيادة الخير لمعتنقه، ولا 

يكون سبب حرمان ونقص له.
3- ولأن المس��لمين لهم نكاح نس��اء أهل الكتاب، وهم لا ينكحون نساءنا، فيرثهم 

المسلمون، ولا يرثون المسلمين.
وه��ذا الرأي هو الراجح للعمل في العصر الحاضر، وإن كان خلاف رأي الجمهور؛ 
لأن الإسلام لا يكون عقبة أمام خير أو نفع يأتي للمسلم يستعين به على طاعة الله ونصرة 
دين��ه، فإذا س��محت الأنظمة الوضعية له��م بمال أو تركة، فلا ينبغ��ي أن نحرمهم منها، 
ونتركها لغير المسلمين يستخدمونها بأوجهٍ قد تكون محرمةً، أو فيها ضررٌ للمسلمين.
وما ورد في الحديث ))لا يرث المس��لم الكافر((، فيُمكن حمله على الكافر الحربي؛ 

لانقطاع الصلة بينهما بسبب محاربته الفعلية للمسلمين.
4- لأن في توريث المسلمين منهم ترغيبًا في الإسلام لمن أراد الدخول فيه، فإن كثيرًا 
منهم يمنعهم من الدخول في الِإس�المِ خوف أن يم��وت أقاربهم، ولهم أموال لا يرثون 
منهم شيئًا، فإن علم أن إسلامه لا يؤثر على ميراثه، ضعف المانع من الإسلام، وقويت 
رغبته في الدخول فيه، وهذا وحده كاف في التخصيص للعموم، وفي هذا مصلحة ظاهرة 

يشهد لها الشرع بالاعتبار في كثير من تصرفاته))).

))) رواه أب��و داود في س��ننه: 19- الفرائ��ض، 10- باب: هل يرث المس��لم الكاف��ر؟ )3/ 85( )ح/ 2914(، جامع 
الأص��ول في أحاديث الرس��ول لاب��ن الأثي��ر )ت606ه��ـ(: )ح/ 7381( )9/ 604(، ط1، مكتبة الحل��واني- مطبعة 
الم�الح- مكتب��ة دار البيان، والحديث من رواية ش��عبة وغيره عن عمرو، وهو ثقة. تنقي��ح التحقيق في أحاديث التعليق 

لشمس الدين بن عبد الهادي )ت744هـ( )4/ 265( أضواء السلف- الرياض، ط1، 1428هـ.
))) أخرجه أبو داود في س��ننه: 19- الفرائض، 10- باب: هل يرث المسلم الكافر؟ )2914( )3/ 85(، المستدرك: 

كتاب الفرائض )4/ 383( )8006(، وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه.
))) الأقليات المس��لمة وتغير الفتوى، أ. د/ عبد الله محمد الجبوري، جامعة الش��ارقة )ص35- 36( بحث ألقي في 

مؤتمر الفتوى وضوابطها، المجمع الفقهي الإسلامي، 1429هـ.
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5- المس��لم يرث الكافر لما في ذلك من المصلحة المعتبرة ش��رعًا؛ لأن ذلك منوط 
بأم��ور أخرى غير الاعتقاد القلبي كما قال اب��ن تيمية : »فعلم أن الميراث مداره 

على النصرة الظاهرة لا على إيمان القلوب والموالاة الباطنة«))).
6- هناك بعض التغيرات المتعلقة بالمكان والتي قد تؤثر في مسار الفتوى مثل:

- إن الميراث يخضع لقوانين الدول المنظمة لذلك، وتركة المس��لم وغير المس��لم 
في ذلك على حدٍّ سواء، فالقول أن اختلاف الدين في هذه الديار مانعٌ من الميراث ليس 
له أي سلطان قضائي، وسيؤدي إلى اختلال ميزان العدل في مسألة المواريث، فالمسلم 
الذي يلتزم دِيناً بهذه الفتوى، ويترك المال الذي استحقه من مورثه الكافر لا يستطيع أن 
يُلزم الكافر بترك المال الذي يرثه من مورثه المسلم، وعندها تنتهي الصورة واقعيًّا، بأن 

غير المسلم يرث المسلم، والمسلم لا يرثه.
- إن الأموالَ التي س��نمنع المس��لم من أخذها -لأنها وصلت إليه عن طريق مورثه 
غي��ر المس��لم- لن يأخذها أح��دٌ من الوَرثةِ غير المس��لمين، بل س��تعود بحكم القانون 
إل��ى الأموال الس��ائبة الت��ي تخضع لس��لطة الدولة، والت��ي تُعطَى بحس��ب القانون إلى 

المؤسسات الدينيَّة النصرانيَّة ونحوها أو المؤسسات الخيريَّة الإنسانيَّة))).

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا
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ال��ذي علي��ه جمهور الفقه��اء أن الم��رأةَ لا يجب عليه��ا القيام بخدمةِ ال��زوج وأداء 
الأعم��ال المنزليَّ��ة م��ن طَبخٍ وغس��لٍ وَتَنظيفٍ ونح��وه)))، وذه��ب بعض الفُقه��اءِ إلى 
وج��وب ذلك على الم��رأة))) انطلاقًا من أن هذه الخدمة مس��ألة تع��ارف عليها الناس، 
واجِ بالنس��بة للرج��ل أن يجدَ من يكفي��ه مؤونة خدمة  والم��رأة تعل��م أن من مقاصد الزَّ

))) أحكام أهل الذمة لابن القيم )3/ 500( دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط2، 1423هـ- 2002م.
))) الأقليات المسلمة وتغير الفتوى، سالم الشيخي )42- 43(.

))) بداي��ة المجته��د )2/ 44(، تحف��ة الحبي��ب عل��ى ش��رح البجيرم��ي عل��ى الخطي��ب )4/ 450( دار الكت��ب 
العلمية- بيروت، ط1، 1417هـ، المغني )8/ 131(.

ى لم يجزْ، لأن خدمة البيت عليها«. بدائع الصنائع  ))) قال الكاساني: »ولو استأجر امرأته لتخدمه كل شهر بأجرٍ مُسمَّ
.)192 /4(
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البي��ت؛ ليس��عى هو في القيام برعاي��ة البيتِ، وتوفير الاحتياج��ات المالية له، وقد قضى 
رس��ول الله  عل��ى ابنته فاطم��ة بخدمة البي��ت، وقضى على عل��ي بما كان 

خَارجًا من البيت من الخدمة))).
ل منزلة الش��رط العرفي في  وه��ذا العرف الذي تعلم��ه المرأة وتعارف عليه الناس يُنزََّ
واج، والمعروف عُرفًا كالمش��روط شَ��رطًا، ولذا قال اب��ن القيم : »إن  عَق��دِ ال��زَّ
العق��ودَ المطلقة إنما تنزل على العُرفِ، والعرف خدمة الم��رأة وقيامها بمصالح البيت 

الداخلة«))).
ه��ذا أق��وى ما اس��تدل ب��ه من يذه��ب إلى وج��وبِ خدم��ة الم��رأة في بي��ت زوجها 
بالمعروف، وهو صَحيحٌ في بيئةٍ إسلاميَّة تعارف الناس فيها على أن من واجبات المرأة 

القيام بالخدمة في بيتها بالمعروف.
ولك��ن هل يمكن أن يك��ون هذا الحكم صحيحًا في بيئةٍ تع��ارف الناس فيها على أن 

؟ الخِدمةَ واجبٌ مشترك بين الزوجين كالبيئة الغربية مثًال
المرأة المس��لمة في ديار الغرب -خاصة إذا كانت من المسلمات الجدد- لا تعترف 
، فهي قد عاش��ت وترعرعت في بيئ��ةٍ لا تلزم الم��رأة بخدمة  به��ذا الش��رط العرفي أص�ًا�لً
زوجه��ا، وهي غير معت��ادة على هذا الأمر بل تصرح أن خدمة البيت عمل مش�رتك بين 

الزوجين))).
ف��إن تحاكم الزوجان في مثل هذه الحالة إلى مفتٍ خارج بلدهم -في دولة إس�المية 
- وكان ردُّ المفت��ي ب��أن عل��ى الم��رأة خدم��ة زوجه��ا ومراع��اة ش��ؤون المنزل؛  مث�ًا�لً
��رعيَّة للعلاق��اتِ الزوجيَّ��ة، ولص��در  لأدَّى ذل��ك إل��ى مفاس��دَ تُص��ادمُ المقاص��د الشَّ
))) مصنف ابن أبي ش��يبة: كتاب أقضية رس��ول الله  )6/ 10( )ح/ 29069(، مكتبة الرش��د- الرياض، 
ط1، 1409ه��ـ، حلي��ة الأولياء وطبقات الأصفي��اء لأبي نعيم أحمد بن عب��د الله الأصبه��اني )6/ 104(، دار الكتاب 
العرب��ي- بي��روت، ط4، 1405هـ، قال البوصيري: هذا إس��ناد مرس��ل ضعيف، لضعف أبي بكر ب��ن عبد الله. إتحاف 
الخي��رة المهرة بزوائد المس��انيد العش��رة: 45- كتاب النكاح، 60- ب��اب: ما على الزوجين م��ن الخدمة )4/ 123( 

)ح/ 3274(، دار الوطن للنشر- الرياض، ط1، 1420هـ.
))) زاد المع��اد في ه��دي خي��ر العب��اد )5/ 169(، مؤسس��ة الرس��الة- مكتبة المنار الإس�المية- بي��روت- الكويت، 

ط14، 1407هـ.
))) الأقليات المسلمة وتغير الفتوى، سالم الشيخي )56- 57(.
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 ص��ورة خاطئ��ة وس��يئة ع��ن نظرة الإس�الم للم��رأة وقه��ره لها، ول��و كان عن��د المفتي 
تكام��لٌ مَع��رفيٌّ وعل��م بفق��ه الأقليات، لأفادهم بما يتناس��ب م��ع طبيعته��م وأعرافهم، 

م المرأة ورفع شأنها. ولأعطى انطباعًا راقيًا عن الدين الإسلامي الذي كرَّ
ولكن تلك الفتاوى التي تفتقر إلى العلم بالأحوال والأعراف هي التي تشوه صورة 
الإس�الم في عي��ون الآخري��ن، والتي ت��ؤدي إلى عزوف بعض النس��اء ع��ن دخول دين 

الإسلام خوفًا مما تسمع عنه من قهر المرأة واستعبادها من قبل زوجها.
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 المبحث السابع: 
أثر معرفة الجانب القانوني على الفتوى

مم��ا قد يؤخ��ذ بعين الاعتب��ار في تغير الفتوى: تط��ور اللوائح والأنظم��ة والقوانين، 
ونحو ذلك، ولكن علينا أن نَضعَ في الحسبان أن القَوانينَ الوضعيَّة لا تخلو، إما أن تأتي 

موافقة للشرع أو مخالفة له.

: إذا كانت موافقة للشرع. أوًال
إن ال��ذي يتمعن في نُصوصِ العديدِ من القوانين الوضعيَّ��ةِ، ومواد بنائها، يجد رقعة 
عريض��ة مش�رتكة بينها وبين الش��ريعة الإس�المية، وعلى الأخ��ص في البل��دان العربية 
والإس�المية، وه��ذا بص��رف النظر عن التباي��ن في المنطلق��ات والغاي��ات، والمقصود 
 هن��ا أن هناك مواد كثيرة مس��تمدة من صلب الش��ريعة، أو متوافقة م��ع روحها، وجارية 
المصلح��ي،  الاعتب��ار  عل��ى  للمكلفي��ن  الش��رع  تركه��ا  الت��ي  الحري��ة  ح��دود  في 
ولي��س فيه��ا معارض��ة مباش��رة للنص��وص القرآني��ة والنبوي��ة، وحت��ى وإن اختلف��ت 
والاجته��ادات  الآراء  بع��ض  م��ع  تلتق��ي  فإنه��ا  الاجتهادي��ة،  الأنظ��ار  حوله��ا 
المعت�ربة في الفق��ه، بحي��ث يمك��ن أن يُع��دَّ القان��ون وع��اءً تص��ب في��ه ه��ذه الآراء 
 والاجته��ادات، وغاي��ة م��ا في الأمر أنها أوردت في ش��كل م��واد قانوني��ة، لتأخذ صفتها 

النظاميَّة الملزمة))).
وم��ا من ش��كٍّ أن ه��ذه القواني��ن الوضعيَّ��ة المس��تحدثة إذا تعينت فيه��ا المصلحة 
المقص��ودة شَ��رعًا أو غلبت، فيلزم عل��ى المفتي أن يلاحظها ويراعيه��ا، بل وأن يلعب 
��ا في ضمان الطاعة لها، ولا يس��وغ له التغاض��ي عنها أو تجاهلها عند النظر في  دورًا مُهمًّ
أسئلة الناس التي تتجدد، لا سيما وأننا نتكلم هنا عن قوانين سارية بشكل رسمي ضمن 
الإطار الدس��توري لكلِّ بل��د، وفي ضوئها يكون فصل القضاء عل��ى وجه الإلزام، فهي 

��رعيَّة، فتحي لعط��اوي )345- 346(، بحث منش��ور بمجلة الاجتهاد  ))) أث��ر القواني��ن الوضعيَّة في تغير الفتوى الشَّ
للدراسات القانونية والاقتصادية 2018م، المجلد 7، عدد: 2.
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من المقتضيات التي تؤثر في تغير الفتوى تأثيرًا مُباش��رًا، وتتداخل معها إلى دَرجةٍ بالغة 
التعقيد، حتى وإن كان لكلٍّ منهما نطاقه الخاص، وإطاره المميز))).

ثانيً��ا: إذا كان��ت القوانين الوضعيَّة مخالفة للش��رع وتعارض النص��وص القرآنيَّة أو 
��ريعةِ الإس�الميَّةِ أجمعت عليها  النبويَّة القطعيَّة، وتتصادم مع ثوابت ومحكمات في الشَّ
الأم��ة، مثل النصوص القانونيَّة الت��ي تبيح تعاطي الخمور، أو تتيح حرية الممارس��ات 
الجنس��يَّة بين البالغين برضا الطرفين، أو تس��ن أش��كاًال من العق��ود المتضمنة للجَهالةِ 
والغ��رر، وأنواعًا من المعاملات المش��تملة على الربا، أو تفرض في مس��ائل المواريث 
مقادي��ر تخال��ف المنصوص عليه... وما ش��اكلها م��ن القوانين التي تتع��دى الخطوط 
الحم��راء، وتتع��ارض مع مقررات الش��ريعة الغ��راء، وفي هذه الحال فلا يرتاب مس��لم 
م��ن حي��ث المنطل��ق أن أي قان��ون وضع��ي لا يمك��ن أن يعل��و صوت��ه عل��ى القان��ون 
الإلهي، كما لا يمكن لأي مرسوم ملكي أو رئاسي أن يرقى أو يسمو على كلام الله، أو 

. كلام النبي
فالخمر يبقى حرامًا وإن أباحت تعاطيه كل القوانين الوضعية، والربا يظل حرامًا وإن 
رخصت فيه كل التشريعات البشرية، والزنا يبقى حرامًا.. وإجراء حكم البنوة الحقيقية 
عل��ى التبني يبق��ى حَرامًا... وهكذا لأن نصوص الوحي، وثواب��ت الملة، لا تلغيها ولا 
تغي��ر حكمه��ا القوانين التي على خلافها، وإنما الذي ينبغ��ي -في هذا المقام- أن يتغير 

هو تلك القوانين))).
وم��ن المزال��ق التي يقع فيه��ا بعض المفتي��ن الآن أن تخالف فتواهم قان��ون الدولة: 
والس��بب في ذلك عدم وجود معرفة لديهم بالقانون، فيتعامل أحدهم مع قضايا القضاء 

بوصفها مسائل إفتاء.
، ث��م إن كان القانون يخالف  والص��واب أن علي��ه أن يُبينَ حكم الله في المس��ألة أوًال
هذا الأمر حاليًّا، لا بد أن يبينَ له ذلك وإلا حدث ما لا تحمد عقباه، ووقع تحت طائلة 

القانون.
))) أثر القوانين الوضعية في تغير الفتوى الشرعية، فتحي لعطاوي )346- 347(.

رعيَّة، فتحي لعطاوي )348- 349( بتصرف يسير. ))) أثرُ القَوانين الوضعيَّة في تغير الفتوى الشَّ
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ومن أمثلة ذلك:
الشرع الإسلامي لم يحرم شراء العبيد والإماء)))، وإن كان دائمًا يحث على عتقهم، 
م قَانونًا وفقًا لمنظمات حقوق الإنسان، وعليه فمن يُفتي الآن بأن  ولكن ذلك الآن مُحرَّ
الدولة الإسلاميَّة إن استولت على دولة كافرة وتغلبت عليها، فيباح لها نساؤهم بملك 

اليمين، هو مُخالفٌ للقوانين، ولا يجوز لأحدٍ الإفتاء في زماننا بذلك.
زواج البنات تحت سن السادسة عشرة جائزٌ شرعًا، ولكن القانون المصري يمنعه، 
ولا ينظر في الدعوى المقامة من الزوجة أصًال إن كان عمرها وقت العقد أقل من س��تة 

عشر عامًا.
إجهاض الحامل: كثيرًا ما يُفتى بأنه يجوز الإجهاض قبل نفخ الروح أي قبل إكمال 
ثلاث��ة أش��هر من الحمل عند بعض الفقهاء إن كان هناك ع��ذر لذلك، ولا يدرك المفتي 
حينه��ا أنه يخال��ف القانون المصري ال��ذي يجرم الإجهاض في أي مرحل��ة ويعده قتًال 

للنفس.
ذ بقوة الس��لطة التنفيذية؛  إذا حك��م القاض��ي في نزاع بين طرفي��ن، فحكمه مُلزمٌ ويُنفَّ
لتحقيق الاستقرار، ومنع استمرار النزاع أو الخصام، ومن ثم فلا يجوز للمفتي أن يفتي 
في ش��يء تم الفصل فيه قانونًا، وقد نص الأصوليون على ذلك بقولهم: »اتفقوا على أن 
حُك��مَ الحَاكمِ لا يجوز نقضه في المس��ائل الاجتهاديَّة«)))، وعلى المفتي حينها أن يُفتي 
بما اس��تقر عليه القضاء في البلد الذي يقيم فيه المس��تفتي؛ وذلك لأن للقاضي أن يَختارَ 

في الأمور الاجتهاديَّة ما يراه مُترجحًا لتحقيق مصالح شرعيَّة ومقاصد مرعيَّة.
ولتجن��ب الصدام بين الش��رع والقان��ون، لا بد من وجود معرف��ة ودراية عند المفتي 
بالجان��ب القانوني، وخاصة الأمور التي يخالف فيها الش��رع، وخي��ر من يقوم بإحصاء 
مثل هذه المسائل هم خريجو الشريعة والقانون، فحبذا التنسيق بينهم وبين أهل الإفتاء 
لإع�الم المفتي��ن بما خالف في��ه القانونُ الش��رعَ، وحينها يفتي المفتي برأي الش��رع في 

))) ما زال هناك أسواق معدة لذلك في بعض البلاد في أفريقيا.
))) الإحكام في أصول الأحكام للآمدي )4/ 209(، دار الكتاب العربي- بيروت، ط1، 1404هـ، المنثور للزركشي 

)2/ 69(، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية- الكويت، ط2، 1405هـ.
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المس��ألة، وينوه إلى أن القَانونَ في هذه المس��ألة له رأي مخالف؛ حتى لا يحدث صدام 
عند المستفتين بين كلام الشرع والقانون.

ولمزيد من التَّوضيح في هذا الأمر، س��ألقي الضوء على بعض النماذج التي نعيش��ها 
كل يوم، وفيها مخالفة بين الشرع والقانون.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

((( �ت ل�قا�صرا وا�ج ا
ز�


كان ه��ذا الأم��ر قديمًا س��اريًا في مجتمعاتن��ا العربية والإس�المية، وهو يُع��د زواجًا 
صحيحًا في معظم المذاهب الفقهية، حيث لم يحدد الش��رع س��نًّا محددة للزواج س��واء 
للذكر أو للأنثى، وقد ذكر الحنفيَّةُ والمالكيَّةُ والشافعيَّةُ والحَنابلةُ أحكامًا تتعلق بالعقد 
على الصغيرة حتى وإن كانت رضيعة)))، ولكن قيدوا الدخول بشرط إطاقة الجماع)))، 

ووافقهم على هذا القول بعض الفقهاء المعاصرين مثل الشيخ نجيب المطيعي))).
وَخَال��فَ في ذل��ك بعض الفقهاءِ مثل ابن ش�ربمة، وأبو بكر بن الأص��م، فذهبوا إلى 
ع��دم صح��ة زواج الصغار مُطلقً��ا، وأن العقد الذي يعق��ده أولياؤهم نياب��ة عنهم يُعتبر 

))) القاصر: من لم يبلغ سن الرشد. المعجم الوسيط 2/ 772-773 )قصر(.
))) ذكر في كتب الحنفية: »إذ تزوج رضيعة فأرضعتها أمه، حَرُمتْ عليه، لأنها صارت أختًا له« المحيط البرهاني للإمام 
برهان الدين بن مازة )3/ 180(، دار إحياء التراث العربي، وعند المالكيَّةِ: »وإن تزوج امرأة كبيرة فدخل بها ثم تزوج 
افعيَّةُ: »... كما يجوز  صبيَّة صغيرة فأرضعتها أم امرأته الكبيرة...«. البيان والتحصيل لابن رشد )5/ 165(، وقال الشَّ
ن��كاح رضيعة...« أس��نى المطال��ب )2/ 458(، وقال الحنابلة: »رَج��لٌ تزوج امرأةً فدخل بها، ث��م تزوج صبية ترضع 
فأرضعتها امرأته...«. مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه، لإسحاق بن منصور المروزي )4/ 1722( 

عمادة البحث العلمي، الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة- المملكة العربية السعودية، ط1، 1425هـ- 2002م.
))) قال الإمام النووي: »وأما وقت زفاف الصغيرة المزوجة والدخول بها، فإن اتفق الزوج والولي على شيءٍ لا ضرر 
فيه على الصغيرة عُمِلَ به، وإن اختلفا فقال أحمد وأبو عبيد: تجبر على ذلك بنت تس��ع س��نين دون غيرها، وقال مالك 
والشافعي وأبو حنيفة: حد ذلك أن تطيق الجماع ويختلف ذلك باختلافهن، ولا يضبط بسن، وهذا هو الصحيح وليس 
في حدي��ث عائش��ة تحديد، ولا المن��ع من ذلك فيمن أطاقته قبل تس��ع ولا الإذن فيمن لم تطقه، وقد بلغت تس��عًا، قال 
الداودي: وكانت عائش��ة قد شبَّت شبابًا حسناً «. المنهاج ش��رح صحيح مسلم )9/ 206(، دار إحياء التراث 

العربي- بيروت، ط2، 1392هـ.
))) وقال بهذا أيضًا الش��يخ عبد الوهاب النجار والش��يخ عبد العزيز الخولي، حيث رأوا أن قانون الأحوال الش��خصية 
. م��ن الصياغة  عندم��ا يح��دد س��نًّا مُعينة لل��زواج ويمنع ال��زواج أقل من ذلك الس��ن، فإن��ه يُحل حَرامً��ا ويحرم حلاًال
التشريعية )دراسة لبعض أحكام الأسرة( محمد كمال الدين إمام )ص38(، دائرة المطبوعات الجامعية، الإسكندرية، 

ط4، 1997م.
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، واش�رتطوا بلوغها وأنه لا بد من إذنها واختياره��ا)))، وأخذ بهذا القول: القانون  باط�ًا�لً
المصري، ووافقتهم عليه دار الإفتاء المصرية))).

وبسؤال الأطباء عن إمكانية تحديد السن المناسبة للزواج من الناحية الفسيولوجية 
والسيكولوجية قالوا:

: بالنسبة إلى الناحية الفسيولوجية وهي »نمو الأعضاء«: فأهم عامل للزواج هو  أوًال
ا وظيفيًّا لل��زواج، ولا بد من نمو الأعضاء  تكوين أس��رة، ولا بد أن يَكونَ الفرد مس��تعدًّ
التناسلية للأنثى؛ استعدادًا للحمل والولادة، وأفضل سن لزواج الفتاة من عمر 20 إلى 
عمر 30 سنة، وهي سن الخصوبة المناسبة من ناحية استعداد الرحم واستيعابه للجنين.
ثانيًا: من الناحية السيكولوجية »النفسية«: فإن من المعلوم أن أهم هدف للزواج هو: 
الإنجاب، وإذا حدث الإنجاب عند الزواج مباش��رة لفتاة غي��ر مكتملة النمو والنضج، 
فه��و يؤدي إل��ى زيادة احتم��الات ح��دوث إجه��اض أو ولادة مبكرة، وحي��ن تلد فتاة 
صغي��رة طفًال فه��ي لا تتمكن من إرضاعه، كما أنها تتعرض أكثر من غيرها لاحتمالات 
الولادة القيصرية، والارتباط النفسي بين هذه الأم الصغيرة والطفل يكون ضعيفًا؛ لأنها 
لا تقوى على الرضاعة ولا التربية، وينصح الأطباء أنه إن حدث الزواج في س��ن مبكرة 

فلا بد من تأجيل الحمل حتى يكتمل الوعي بأمور الحمل والإنجاب))).
وقد جاء القانون المصري ليقنن هذا الأمر فجعل بلوغ الفتاة ستة عشر عامًا، والفتى 
ثمانية عش��ر عامًا ش��رطًا لانعقاد عق��د الزواج، والغرض من ذل��ك، القدرة على تحمل 
أعب��اء الحي��اة الزوجيَّة، وحس��ن القيام بها، ولا يك��ون هذا إلا إذا بلغ��ت الفتاة وكذلك 
ت الم��ادة 22 من قرار وزير  الفتى س��نًّا، يكونان فيه في رش��د وحس��ن تصرف، فقد نصَّ
العدل، بش��أن إج��راءات الدعاوى المترتب��ة على القانون 78 لس��نة 1931 على الآتي: 

))) ه��ذا الق��ول يروى عن ابن ش�ربمة )المتوفى 144هـ(، وأبي بكر الأصم )المتوفى 201هـ(. المبس��وط للسرخس��ي 
)4/ 212( دار المعرفة- بيروت، ط. 1414هـ، شرح فتح القدير لابن الهمام )3/ 274(.

))) سجلات دار الإفتاء المصرية الفتوى رقم )249(، تاريخ 4/ 6 لسنة 2012م.
))) ذكر ذلك د. مصطفى القضاة، نقًال عن الدكتور »علي عليان« أستاذ أمراض النساء والولادة بكلية طب جامعة عين 
شمس. في بحثه: التبكير في الزواج والآثار المترتبة عليه، دراسة فقهية قانونية مقارنة »رؤية معاصرة« )ص449- 450( 

المنشور بمجلة جامعة دمشق للعلوم الاقتصادية والقانونية، مجلد 26، العدد الأول: 2010م.
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»لا يجوز مباش��رة عق��د الزواج، ولا المصادقة))) على زواج مس��ند إل��ى ما قبل العمل 
بهذا القانون ما لم تكن س��ن الزوجة س��ت عش��رة س��نة، وس��ن الزوج ثماني عشرة سنة 

وقت العقد«))).
وتن��ص الم��ادة )99( من القان��ون رقم )78( س��نة 1931م من القان��ون المصري، 
والمع��دل بالقانون )1( لس��نة 2000م مادة )17(، على أنه »لا تس��مع دعوى الزوجية 
إذا كان��ت س��ن الزوج��ة تق��ل عن س��ت عش��رة س��نة، وس��ن الزوج ع��ن ثماني عش��رة 
 س��نة« وق��ت رف��ع الدعوى، وذل��ك أخذًا برأي ابن ش�ربمة وم��ن وافق��ه في عدم صحة 

زواج الصغار.
ولم��ا كان بعض الن��اس يخالفون هذا القان��ون، ويزوجون الصغي��رات، ويحتالون 
على ذلك بإخفاء ش��هادات الميلاد، ويس��تخرجون بدًال منها شهادة تسنين من الأطباء 
أو بالش��هود الزور، اضطر المش��رع أن يضعَ عقوبة لمن يدلي بمعلومات غير صحيحة 
عن��د عقد الزواج، بقصد إثبات بلوغ أحد الزوجين الس��ن القانوني��ة، أو من يثبت ذلك 
عل��ى غير الحقيقة، وجاء ذل��ك في المادة الثانية من القانون 44 لس��نة 1933: »يعاقب 
بالحبس مدة لا تتجاوز سنتين أو بغرامة لا تزيد على مائة جنيه كل من أبدى أمام السلطة 
المختصة -بقصد إثبات بلوغ أحد الزوجين السن المحددة قانونًا لضبط عقد الزواج- 
أق��واًال يعلم أنها غير صحيحة، ويعاقب بالحب��س أو بغرامة لا تزيد عن مائتي جنيه كل 
ش��خص خوله القانون س��لطة ضبط عقد الزواج إذا عقده، وهو يعلم أن أحد طرفيه لم 

يبلغ السن المحددة للقانون«.
فإن اعترض البعض على هذا التقنين، وقال بأنكم بذلك تفتحون بابًا واسعًا للزواج 
العرفي لمن لم يبلغوا الس��ن القانونيَّة للزواج، يج��اب عنه بأن الزمان قد تغير والأجيال 
الجديدة تختلف عن سابقاتها، فبنات وأولاد اليوم لا يمكن مقارنتهم بأجدادنا وجداتنا؛ 
سواء من ناحية التحمل الجسدي أو النفسي، وقد ثبت بالاستقراء من خلال إحصاءات 
))) المصادقة على الزواج: أي تس��جيله لدى الموثق المختص بأن يُقرَّ الزوجان بأنهما عقدا زواجهما في تاريخ س��ابق 

على العمل بهذا القانون ويطلبان تسجيله في وثيقة رسميَّة.
))) الأح��وال الش��خصية للمس��لمين.. لائحة المأذوني��ن، الفصل الثاني، واجب��ات المأذونين الخاص��ة بعقود الزواج 

)ص123(، طبعة 1999م.
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محاكم الأس��رة، نسب فش��ل الزيجات التي تحدث في زواج القصر أو القاصرات، وأن 
ا لذرائع كثيرة من الفساد ونحو ذلك. المصلحة في تحديد سن معينة سدًّ

بالإضاف��ة إلى أن��ه قد أثبتت التج��ارب مضار هذا ال��زواج المبكر وفش��له في معظم 
الأحي��ان في ظ��ل الأوضاع الاجتماعي��ة القائمة في ه��ذا الزمان)))، وأخ��ذت الكثير من 
قوانين الأحوال الش��خصية في البلدان الإس�المية بمن��ع زواج الصغار، وإبطال صحته، 
ومنع تس��جيله إذا حصل، واعتبار ذلك لغوًا لا أثر ل��ه، فهل يقر عاقل في هذا الحال بأنه 
يحق لأحد المش��تغلين بالفتوى الي��وم أن يُفتي بأقوال الفقهاء القدام��ى دون التفكير في 

عواقب هذه الفتوى، والنظر في مآلاتها!!

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�يم ل�قد ر ا ا �ج�ي ل�إ و�ن ا
�ن ا

ق
�

فكرة الإيجار القديم كانت وليدة حاجة اجتماعيَّة ملحة وهي أزمة الإسكان، حيث 
إن المش��رع فرض إرادته فوق إرادة طرفي عقد الإجارة، فمدد س��ريان العقد لأجلٍ غير 
مح��دود، مَانعً��ا بذلك المؤجر من إخراج المس��تأجر م��ن العقار، ومانعًا إي��اه أيضًا من 
زي��ادة مق��دار الأجرة علي��ه، كل ذلك بق��وة القانون وحماي��ة للمس��تأجر، بالتالي فعقد 
الإيجار القديم هو اس��تثناء وُضِع لحل ومعالجة مش��كلة اجتماعية اس��تثنائية، في وقتٍ 

وظروف كانت غير عادية.
إلا أن المُش��رع القان��وني بتطبي��ق هذه الفك��رة خرج ع��ن المبادئ العام��ة، وخاصة 
مب��دأ العق��د ش��ريعة المتَعَاقدِين، أو كم��ا يُقال حرية التعاق��د، وهذا الأم��ر كان مقبوًال 
ومحمودًا في وقته، إلا أن الاس��تمرار به س��بَّب مش��اكل من أهمها الإخلال بالمس��اواة 
بي��ن المتعاقدين، وقد ظهرت هذه المش��اكل فعًال في كثير من البل��دان التي طبقت هذه 
الفكرة، وهنا بدأ المش��رع القانوني في كثيرٍ من ه��ذه البلدان ومنها الأردن بوضع الصيغ 

))) الم��رأة بي��ن الفق��ه والقان��ون، مصطف��ى الس��باعي )ص49- 50(، دار ال��وراق للنش��ر والتوزيع- بي��روت، ط7، 
1420هـ- 1999م.
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والأس��اليب القانونية لإلغاء أو تعديل هذه الفكرة، ساعيًا بذلك إلى التخفيف من حدة 
هذه المشاكل التي تراكمت بالنتيجة وإنهائها تدريجيًّا.

حيث قام المشرع الأردني -على سبيل المثال- بإصدار قانون المالكين والمستأجرين 
المعدل رقم )30( لسنة )))2000، والذي أعاد التوازن للعلاقة الإيجارية بين طرفي عقد 
الإجارة، ومطبقًا مبدأ العقد ش��ريعة المتعاقدين، وهذه نتيجة سليمة حيث إن الظروف 

الاستثنائية قد زالت.
وبالمقاب��ل ف��إن هذه الفكرة ما زالت قائمة لدى المش��رع المص��ري ليومنا هذا دون 
مبرر، والذي يوجد بتطبيقه واس��تمراره ظلم كبير على المالكين الذين لم يعودوا تقريبًا 
ل عَائقًا أمام التطور  مالكين لعقاراتهم، مما سَ��بَّب كثيرًا من المشاكل الاجتماعية، وَشَكَّ

الاقتصادي والعمراني.
ى »قانون الإيج��ار الجديد«،  بع��د ذلك تم عمل قانون رقم )4( لس��نة 1996 يُس��مَّ
وعقود الإجارة الس��ابقة على هذا القانون تبقى سارية في ظل القانون القديم رقم )49( 

لسنة 1977م بالمادة )29( منه، التي تنص على أنه:
»1- م��ع ع��دم الإخلال بحك��م الم��ادة )8( من هذا القان��ون، لا ينته��ي عقد إيجار 
المس��كن بوفاة المس��تأجر أو تركه العين إذا بقي فيها زوج��ه أو أولاده أو أي من والديه 
الذي��ن كانوا مقيمين مع��ه حتى الوفاة أو الترك، وفيما عدا هؤلاء من أقارب المس��تأجر 
نس��بًا أو مصاه��رة حتى الدرج��ة الثالثة، ويش��ترط لاس��تمرار عقد الإيج��ار إقامتهم في 
المس��كن مدة س��نة على الأقل سابقة على وفاة المس��تأجر، أو تركه العين، أو مدة شغله 

للمسكن أيهما أقل.
2- فإذا كانت العين مؤجرة لمزاولة نشاط تجاري أو صناعي أو مهني أو حرفي، فلا 
ينتهي العقد بوفاة المستأجر أو تركه العين، ويستمر لصالح ورثته وشركائه في استعمال 

العين بحسب الأحوال.

))) قانون المالكين والمس��تأجرين الأردني المعدل رقم )30( لس��نة 2000م، تم نش��ر هذا القانون على الصفحة رقم 
)3415( من عدد الجريدة الرسمية رقم )4453(، الصادر بتاريخ 31/ 8/ 2000م.
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3- وفي جميع الأحوال يلتزم المؤجر بتحرير عقد إيجار لمن لهم حق في الاستمرار 
في شغل العين، ويقوم هؤلاء الشاغلون بطريق التضامن بكافة أحكام العقد«.

والقان��ون رقم )52( لس��نة 1969، الذي نصَّ على »من��ع المؤجر من طلب إخلاء 
المكان المؤجر للسكن أو لغير ذلك من الأغراض -ولو عند انتهاء المدة المتفق عليها 
في العق��د-، إلا لأح��د الأس��باب المبينة بها، فقد ترت��ب على ذلك امت��داد عقود إيجار 
الأماكن بقوة القانون، واس��تمرار العلاقة التأجيرية بي��ن طرفيها بعد انقضاء مدة العقد، 
إل��ى أن يتقرر إنهاؤها وفقًا للقانون في الحالات التي يجوز فيها ذلك، أو بتش��ريع جديد 

يلغي ذلك الامتداد«))).
ويؤخذ على طريقة المشرع المصري ما يأتي:

1( أدت طريق��ة المش��رع المصري ب��أن أصدر قانونً��ا جديدًا، وأبقى عل��ى القانون 
القدي��م، بأن��ه قس��م المس��تأجرين إل��ى فئة م��ا زالت تنتف��ع بالامت��داد القان��وني وتدفع 
 أج��ورًا زهيدة، وفئة لم تع��د تنتفع بالامت��داد القانوني وتدفع أجورًا عالي��ة، وهذا الأمر 

يجافي العدالة.
2( وكما أدَّى الأمر إلى انقس��ام المستأجرين فإنه بالتالي أدى إلى انقسام المؤجرين 
الذي��ن أصبح قس��م منهم يس��تطيع الانتف��اع بعق��اره لانتهاء الامت��داد القانوني بالنس��بة 
لهم، وقس��م ما زال لا يس��تطيع الانتفاع بس��بب الامتداد القانوني، منتظرين انتهاء عقود 
إيجارات عقاراتهم لأي سَببٍ من الأسباب المنصوص عليها في القانون لانتهاء الامتداد 

القانوني عنها.
3( الخطأ الذي وقع به المشرع المصري أيضًا أنه لم يحدد المدة الزمنيَّة التي ينتهي 
به��ا الامت��داد القانوني، وه��ذا أمر يوجه ل��ه النقد، وكان المش��رع الأردني -على س��بيل 
المث��ال- أكث��ر دقة في هذه المس��ألة حيث حدد م��دة زمنية ينتهي بها الامت��داد القانوني؛ 

))) نق��ض م��دني مص��ري، مجموع��ة محكمة النق��ض رق��م )25- 139- 232( الص��ادر بتاري��خ 8/ 12/ 1974، 
الامتداد القانوني لعقد الإيجار في ظل الأحكام الدس��تورية والقانونين 4/ 96 و6/ 97 في المساكن والنشاط التجاري 

والصناعي والمهني والحرفي، دار منشأة المعارف، الإسكندرية- مصر، ط2، 2000م )ص425(.
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حيث إن هذا الأمر أكثر دقة واس��تقرارًا ووضوحًا للمؤجرين وللمستأجرين، وسيكون 
هناك المدة الكافية لهم لتصحيح أوضاعهم القانونية))).

ى الآن بـ»عق��د الإيجار  حك��م عق��ود الإيج��ار القديمة في الفقه الإس�لامي: ما يُس��مَّ
القدي��م« غير جائز ش��رعًا؛ اس��تنباطًا من نص��وص الفقهاء القدامى عن إج��ارة مدة غير 
مق��درة)))، وأخذ بذلك من المعاصري��ن: الدكتور علي جمعة -مفت��ي الديار المصرية 
الس��ابق-، والدكتور نصر فريد واصل -مفتي الديار المصرية الأسبق- والشيخ محمد 

متولي الشعراوي، والشيخ مصطفى العدوي وغيرهم الكثير))).
أدلة عدم المشروعية:

1( عق��د الإيج��ار القديم هو إيجار بنِظِام التأبيد، وهذا النِّظام يقومُ على عدم تحديد 
ى )مدى حياة المستأجر وتوريثها لجيلٍ  مدة الإجارة في العقد وجعلها إلى أمد غير مُسمَّ
من أبنائه بعده( وهذا عقدٌ باطلٌ في الش��ريعة الإس�المية بإجماع أهل العلم)))؛ لأن هذا 
ت��ه، ومعلوم أن حبْس  ر أبدًا هو وذرّيَّ النظّ��ام يقومُ على أنَّ للِمُس��تأجِر أن يَنتف��ع بالمؤجَّ
العَيْن عن مالكها لا يكون إلا بالبيع؛ قال ابن المنذر: »أجمع كلّ مَن نَحفظ عنه من أهل 
ة معيَّنة  العلم، على أنَّ اس��تئِجار المن��ازلِ والدوابِّ جائزٌ، ولا تَج��وز إجارتُها إلا في مدَّ
معلومة«)))، وإذا لم يحدد فيه مدة كان غير ملزم لأي من المؤجر والمستأجر، فللمؤجر 
ر فورًا، فإذا وجب على  أن يُخرِج المس��تأجر فورًا، وللمس��تأجر أن يتركَ المكان المؤجَّ

المستأجر الإخلاء وفق ما تقدم فلم يخل العقار المؤجر، كان آثمًا.

))) الامت��داد القان��وني في عقود الإجارة )دراس��ة مقارنة في الفقه الإس�المي وقانون المالكين والمس��تأجرين الأردني( 
رسالة ماجستير للباحث عبد الرحمن أبو صالحة )ص129- 130( جامعة النجاح- فلسطين، 2017م.

))) الهداية ش��رح بداية المبتدي للمرغيناني )3/ 231(، ط. المكتبة الإس�المية، حاشية الدسوقي على الشرح الكبير 
)4/ 2(، مغني المحتاج )2/ 340( كشاف القناع )3/ 556(.

))) https://www.youtube.com/watch?v=0p7cqcLEaB8 راب��ط لقاءاتهم التلفزيونية – تاريخ الزيارة 
7/ 5/ 2020م.

))) ج��اء في »المدون��ة«: فإن لم يضرب للإجارة أجلا لم يجز ذلك؛ لأن��ه لا تكون الإجارة جائزة إلا أن يضرب لذلك 
أجلا، فإن لم يضرب للإجارة أجلا كانت الإجارة فاس��دة )3/ 416(، وقال ابن قدامة: »الإجارة إذا وقعت على مدة 

يجب أن تكون معلومة كشهر«. المغني )6/ 7(.
))) المغني 6/ 25.	
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مان  ة تأبيد الأجُْرة، فيظلّ المستأجِر طيلة هذه العقود من الزَّ 2( يُضاف إلى تأبيدِ المدَّ
يدفَعُ أجرةً زهيدةً لا تُساوي شيئًا من أجرة المثْل اليوم، ولا شكَّ أنَّ هذا من الظّلم البيِّن 

المخالف للشرع لعدم مراعاته قيمة التضخم طيلة هذه المدة.
3( من المقاصد الش��رعيَّة حفظ المال، وعقد الإيجار القديم الذي لا تحدد فيه مدة 
ت الملكيَّة الفرديَّة، وأعطت المالك حق التصرف في  الإجارة مصادم للش��ريعة التي أقرَّ
ملكه كيف يشاء على الوجه المباح شرعًا، أما أن يؤجر أحد عندي بدون موافقتي فهذا 
نزع ملكية في صورة مقننة، ونوع من الاعتداء على الملكية الش��خصية وتضييع لأموال 
مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُم بٱِلۡبَطِٰلِ{ ]البقرة: 188[، وفي 

َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
المؤجرين، قال تعالى: }وَلَا تأَ

الحديث الشريف: ))فإنَّ دماءَكم وأموالَكم وأعراضَكُم حَرامٌ عَلَيكُم...(())).
4( عق��د الإيج��ار القديم يُعدُّ من الغصب، ويعتبر المس��تأجر غاصبًا في حالة مطالبة 
مال��ك العقار ل��ه بالخروج أو بزيادة الأج��رة، وليحذر كلُّ امرئ لنفس��ه؛ فقد روي عن 
س��عيد بن زيد أن رسولَ الله  قال: ))من اقتطع شبرًا من الأرض ظلمًا طوقه 
الله إياه يوم القيامة من سبع أرضين(()))، وعن أم سلمة أن رسول الله  قال: 
))إنما أنا بش��رٌ، وإنه يأتيني الخصم، فلعل بعضَكم أن يكون أبلغَ من بعض، فأحسب أنه 

صدق فأقضي له بذلك، فمن قضيت له بحق مسلم، فإنما هي قطعة من النار، فليأخذْها، 
أو فليتركْها(()))، وما كان ش��أنه كذلك، فلا يحل لمس��لمٍ عمله ولا الرضا به، وإن أذنت 
، وعلى المس��تأجر والمؤجر أن يلتزما  به الدولة، فَحُكم الحَاكمِ لا يُصَيِّر الحرام حلاًال

الشروط الشرعيَّة للإجارة، ومن أهمها أن يكون كل من الأجرة والمدة معلومًا.
5( مخالفة ذلك للمادة 2 من الدس��تور المصري والتي جاء بها أن أحكام الش��ريعة 

الإسلامية المصدر الرئيسي في التشريع.

))) أخرجه مس��لم: 17- كتاب القس��امة والح��دود والديات، 9- ب��اب: تغليظ تحريم الدم��اء والأعراض والأموال 
)3/ 1305( )ح/ 1679(.

))) أخرجه مسلم: 23 – كتاب المساقاة، 30- باب: تحريم الظلم وغصب الأرض وغيرها )ح / 4217( )5/ 57(.
))) أخرجه البخاري: 51- كتاب المظالم، 17- باب: إثم من خاصم في باطل وهو يعلمه )2/ 867( )ح/ 2326(، 

صحيح مسلم: 30- كتاب الأقضية، 3- باب: الحكم بالظاهر واللحن بالحجة )3/ 1337( )ح/ 1713(.



169

وىتفي تجديد الف رهثأو كامل المعرفيتال

6( شُ��رعت الإج��ارة؛ لأنها تحقق مصلح��ة الطرفين، وفي الإيج��ار القديم لا يوجد 
تحقق لمصلحة المؤجر.

وعلي��ه؛ فعقدُ الإج��ارة القديم عقدٌ باطلٌ يَجبُ فَس��خُه، وردُّ تلك الش��قق لملاكها، 
والمالك مُخيَّر بعد ذلك بين تأجيرِ الش��قة لنفس المس��تأجر بأجرة المثل في هذا الزمان 

روط الشرعيَّة في الإجارة. أو لغيرِه، مع الالتزام باِلشُّ
أم��ا الاس��تقِْواء عل��ى المال��ك بالقان��ون الوضع��ي المض��ادّ للش��ريعة، ف�ال يخفى 
 م��ا في��ه م��ن الحُرم��ةِ وأكل أم��وال الن��اس بالباط��ل، وغص��ب الحق��وق، وق��د أمرن��ا 

-س��بحانه- عن��د التنازع إل��ى التَّحاكمِ للكتابِ والس��نة فقال تعالى: }فَ�َا�لَ وَرَبّكَِ لَا 
ا قَضَيۡتَ  نفُسِ��هِمۡ حَرجَٗا مِّمَّ

َ
ٓ أ ِدُواْ فِي َُحكِّمُوكَ فيِمَا شَ��جَرَ بيَۡنَهُمۡ ثُمَّ لَا يَج ٰ ي يؤُۡمِنُونَ حَتَّى

 ِ نَ قَوۡلَ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن إذَِا دُعُوٓاْ إلَِى ٱللَّه وَيسَُلّمُِواْ تسَۡليِمٗا{ ]النساء: 65[، وقال  : }إنَِّمَا كَا
وْلَٰٓئكَِ هُمُ ٱلمُۡفۡلحُِونَ{ ]النور: 51[، 

ُ
طَعۡنَاۚ وَأ

َ
ن يَقُولوُاْ سَمِعۡنَا وَأ

َ
َِيحۡكُمَ بيَۡنَهُمۡ أ ۦِ ل وَرسَُولِه

وۡ يصُِيبَهُمۡ 
َ
ن تصُِيبَهُمۡ فتِۡنَ��ةٌ أ

َ
مۡرهِۦِٓ أ

َ
َُخالفُِونَ عَ��نۡ أ ِينَ ي وق��ال س��بحانه: }فَلۡيَحۡذَرِ ٱلَّذ

مٌ{ ]النور: 63[، فإذا رضي بعض الناس بهذا القانون الوضعي الجائر، وتركوا  لِي
َ
عَذَابٌ أ

شرع الله في هذا الأمر فماذا يقولون لله تعالى يوم لا ينفع مال ولا بنون، حينها لن ينفعهم 
نۡيَا  َۡحيَوٰةِ ٱلدُّ ُمۡ عَنۡهُمۡ فِي ٱل ءِٓ جَدَٰلۡت نتُمۡ هَٰٓؤُلَا

َ
أ واضعو مثل هذه القوانين، قال تعالى: }هَٰٓ

ن يكَُونُ عَلَيۡهِمۡ وَكيِل{ ]النساء: 109[، وقال  م مَّ
َ
ََّه عَنۡهُمۡ يوَۡمَ ٱلۡقِيَمَٰةِ أ فَمَن يجَُدِٰلُ ٱلل

تِ بمَِا غَلَّ يوَۡمَ ٱلۡقِيَمَٰةِ{ ]آل عمران: 161[.
ۡ
تعالى: }وَمَن يَغۡلُلۡ يأَ

ة الإيج��ار، مع الاتِّفاق  د فيه مدَّ ف��إن رضِي المالك وأبرم عَق��دًا جَديدًا شَ��رعيًّا تُحدَّ
ة، ولا يُجبَر عليها ج�ربًا بحُِكم القانون، فبها  ��قَّ عل��ى أُجرةٍ مَعلومةٍ يرضَى بها مالك الشَّ
ونعمت، وإلا سُ��لمت له ش��قته فهو أحق بها، وحاجة الس��اكن لا تبررُ اس��تحواذه على 
تلك الشقةِ، فليبحث عن سكنٍ آخرَ، أو يتوافق مع صاحب الشقة على أمر لا ظلم فيه، 

. ولا مخالفة فيه لشرع الله
هذا، وقانون الإيجار القديم، ليس هو ما يُعْرف في الفقه الإسلامي بعقود المُشَاهَرة، 
وال��ذي صحح��ه المالكيَّ��ة والحنفِيَّة وبع��ضُ الحنابلِ��ة وأبو ثَ��وْرٍ، وغي��رُ صحيحٍ عند 
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ة الإجارة؛ لأن عقد المشاهَرة عند القائلين به، عقدٌ غيرُ لازِمٍ  الشافعيَّة؛ لعِدم تحديد مُدَّ
لأحد الطرفَيْنِ، بل هو مُنحَلٌّ من جِهَتهِِمَا، فأيُّهما أراد فَسْ��خَ العقْدِ فَلَه ذلك ما لم يَدْفَعِ 
: »وجاز الكرِاءُ  المس��تأجِرُ الأجُْرَة أو يَبْدَأْ في الش��هر أو الس��نة، قال الدس��وقي المالكيُّ
، نَحْو: كل ش��هر بكذا، أو كل يوم أو  ا عُبِّرَ فيه بكُِلٍّ مُش��اهرةً، وهو: عبارة -عندهم- عمَّ
كل جمعة أو كل س��نة بكذا، ولم يلزم الكراء لهما، فَلكُِلٍّ من المُتَكَارِئَينِ حَلُّه عن نفسه 

مَتَى شاءَ«))).
والمفت��ي عند تعرضه لفتوى عن حُكمِ الش��رع في الإيجار القديم يبين أنه لا مؤاخذة 
عل��ى المس��تأجر قَانونً��ا، أما ش��رعًا وديانة فلا يجوز الاس��تمرار في ذل��ك؛ لأن القانونَ 
لا يح��ل حَرامً��ا ولا يحرم حلاًال فيم��ا بيننا وبين الله، وعليه نصح المس��تأجرين )بنظام 
الإيج��ار القدي��م( بتصحي��ح عقودهم وفق الش��رع، وللمؤج��ر عليه أج��رة المثل؛ لأن 
اس��تيفاء المنفعة بالإجارة الفاسدة سبب لضمان أجرة المثل، لكن إن كان هناك تَراضٍ 
على أجرةٍ معلومةٍ ولو لم تك أجرة المثل مع تحديد مدة الإجارة ولو طالت فلا بأس.
ويمكن أن يُعالجَ الأمر أيضًا بزيادةٍ س��نويَّة يُتفق عليها، أو نحس��ب ما يش�رتيه قديمًا 

من الجرامات الذهب.
فإذا انتهت المدة وجب على المس��تأجر إخلاء العين المستأجرة للمؤجر، فإذا أراد 
البق��اء فيها ورضي بذل��ك رب العقار مُختارًا وجب عليه دفع م��ا يتفق هو ورب العقار 

عليه.

))) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير )4/ 44(.
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الخاتمة

بع��د هذه الجولة الممتعة في رحاب العلوم المختلفة التي يحتاجها المفتي للوصول 
إلى الحُكمِ الصحيح الذي يرضاه الله ورس��وله، توصلت إلى العديد من النتائج، وكان 

من أهمها:
1( هن��اك ف��رق بين الفقي��ه والمفتي؛ ف��الأول لا يرتبط في تقريره للأح��كام بالظرف 
الزماني والمكاني وما ش��ابهه، بينما الثاني يدقق في الوَاقعةِ ويراعي موجبات تغير الفتوى 

وحسن تنزيلها على الواقع.
2( الازده��ار العلم��ي ال��ذي يعرفه العالم الي��وم يتطلب مراجعة مؤه�الت الإفتاء، 
لمواكبة تطورات العصر وإيجاد حلول لمش��اكله، وعلي��ه ينبغي أن يمرَّ تكوين المفتين 
بمرحلتين: الأولى تش��كل التكوين القاع��دي للمفتي، والثاني��ة: التكوين المتخصص 
ال��ذي يمكنه من دراس��ة النوازل المتخصصة، فالمفتي كالطبي��ب يحتاج لمتابعة كل ما 

هو جديد ليُعطيَ الحكم النهائي السليم.
3( إحاطة المفتي باِلعُلومِ الدينيَّة وتمتعه باِلملكةِ الفقهيَّة غير كافٍ لدراسة المسائل 
المس��تحدثة، في ظل التوس��ع العلم��ي والتعقيد المعرفي في العص��ر الحديث، وهنا تبرز 
أهمي��ة التكام��ل المع��رفي، الذي يس��مح بتص��ور المس��ائل وتكييفها تكييفً��ا صحيحًا، 

وبالتالي بناء الحكم على أساس متين.
4( التكام��ل المع��رفي ي��زود المفتي بما يحتاجه م��ن أدواتٍ بحثيَّة ومناهج لدراس��ة 
القضاي��ا المعروض��ة عليه، ويعت�رب علم الاقتص��اد وعلم الطب من أه��م التخصصات 
التي يجب الإلمام بها في هذا العصر؛ نظرًا لتجدد المس��ائل المرتبطة بهما؛ وتظهر فائدة 
المعرفة الطبية في مراجعة المسائل الفقهية المختلف فيها قديمًا، والتي أصبحت حقائق 
علمية تقرُب من اليقين، الأمر الذي يتيح تحقيق الإجماع فيها، ويس��مح بغربلة التراث 

الفقهي من الآراء الشاذة والمرجوحة.
5( تجدي��د الفتوى وتغييرها، ليس تغييرًا لحكم ش��رعي؛ فإن أحكام الش��ريعة ثابتة 
ولا يمكن أن تتغير، وإنما الذي يتغير هو اجتهاد المجتهد عند تطبيقه الحكم الش��رعي 

على الواقعة.
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6( هن��اك العديد من الضوابط التي يجب التزامها عن��د إصدار الفتوى، مثل: اعتبار 
المآل في الفتوى، ومراعاة التغيرات الحياتية، والبعد عن الجمود في فهم النص، والعمل 
بفق��ه الموازنات، ومراعاة فقه الواقع، والالتفات إلى ضرورات العصر، وأخيرًا مراعاة 

التيسير على الناس ما أمكن.
7( عناي��ة الكليَّات الش��رعيَّة بتدري��س المتون التراثية أمر مهم، إلا أنه يجب إش��عار 
المتعل��م لها بالزمن الذي أُلفت فيه، وأن أحكامها -لا س��يما ما بُني منها على العرف- 

قد تتغير بتغير الأزمان.
8( على المفتي أن يَقِفَ الموقف الشرعي الذي يجمع بين المرونةِ اللازمةِ للتكيف 
م��ع ظروف الحياة ومتغيراتها من جمي��ع جوانبها، وبين المحافظة على المبادئ الثابتة، 

والقواعد الراسخة للإسلام.
9( هناك بعض الأحكام الفقهية ينكرها العقل مثل أن أكثر مدة الحمل سبع سنوات 
أو أرب��ع س��نوات، وهناك م��ن الفقهاء من ينق��ل مثل هذا الكلام على علت��ه، ومنهم من 
يغ��ض الطرف عنه لأنه لا يعرف كيف يقنع طلبة العل��م بمثل هذا الكلام، ولكن الفقيه 
المؤه��ل الذي يمتلك مهارات معرفية مختلفة يعلم كيف يبرر هذا الأمر، بأنه إما حمل 

كاذب أو إجهاض متكرر لم تعلم به المرأة.
م حَ�ًالال ولا يحل حَرامًا إلا إذا وجدت مصلحة ظاهرة كما في  10( القان��ون لا يُحرِّ

منع زواج القاصرات.
ا وهو الذي أقل من س��ن السادس��ة عش��رة للإناث وثمانية  11( ال��زواج المبكر جدًّ
عش��ر للذك��ور، يؤدي إلى آثار س��لبية تنعكس عل��ى العلاقة بين الزوجي��ن أو الإنجاب 

، ويؤدي غالبًا إلى الطلاق. وتربية الأبناء؛ لعدم نضج الفتاة نضجًا كامًال
التوصيات:

1( عل��ى المفتي��ن الملتزمين بالمنهج الوس��طي المعتدل، أن يأخ��ذوا على عاتقهم 
محاربة جميع أش��كال ووس��ائل التَّش��دد والتَّصلب في الفت��وى؛ ومحاولة غرس منهج 
الوس��طيَّة في نفوس منتس��بي العلم الش��رعي من تلاميذه��م، ليخرج لنا جي��ل بعيد عن 

الجمود والتشدد.
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2( الاهتم��ام بالتكام��ل المعرفي للمفتين خاص��ة في المجال الاقتص��ادي؛ من أجل 
إيجاد حُلولٍ شَرعيَّة اقتصادية فعالة، والتأسيس لاقتصاد إسلامي فعال، وذلك لا يتأتى 

إلا بفهم كامل للمستجدات الاقتصادية.
3( عق��د ملتقيات وندوات يش�رتك فيه��ا أهل الفتوى وعلم��اء الاجتماع والاقتصاد 
والطب للتناقش والتباحث في ش��تى القضايا، للوصول إل��ى الفتاوى الصحيحة المبنية 

على تصورات ونتائج حقيقية.
4( ضرورة البحث في تطوير مش��تقات مالية إس�المية يمكن استخدامها في التحوط 
من تقلبات الأس��عار، وذلك من خلال دراس��ة عقود المش��تقات التقليدية المستخدمة 
للتح��وط، ومحاولة وضع البدائل الش��رعيَّة لتل��ك العقود مبنية على العقود المس��ماة، 
��لم والاستصناع، بيع العربون... إلخ، أو استحداث عقود جديدة لتحقيق  مثل عقد السَّ

غرض التحوط وإدارة المخاطر.
5( على جهات التدريس الشرعي والمؤسسات الأكاديمية تحديدًا، إثارة التساؤلات 
وعص��ف الأذه��ان، فذلك يكاد أن يَك��ونَ أفضل مائة مرة من الت�ربع بمائة جواب؛ لأن 
الإجابات الجاهزة والتعليلات المُعلبة تنتج معلومة، ولكنها لا تحرك فكرًا، ولا تنشئ 
مه��ارة، مال��م تُباحث وتُناقش، إذ التس��اؤل وتثوير العلوم هو بمثاب��ة إلقاء حجر ضخم 
في برك��ة م��اء راك��دة، لينجم عن هذا كل��ه قاعدة أو ق��ول على ق��ول، ورأي باتجاه رأي 
آخر، ونقد يعقبه رد، ونقد يتبعه إثبات، وس��ؤال جر معه س��جالات وإش��كالات، حتى 

قاد التعمق فيها إلى حل مشكلات ومعضلات.
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