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مقدمة

الحم��د لله رب العالمي��ن، والص�لاة والس�لام على إمام المرس��لين وخات��م النبيين 
ورحمة الله للعالمين سيدنا محمد، وعلى آله الطيبين الطاهرين، ومن اهتدى بهديه إلى 

يوم الدين.
مَت الإنسان، وجعلت  ا بعدُ... فمن المعلوم أن الش��ريعة الإس�لامية الغراء قد كَرَّ أمَّ
إنس��انيته محًّال لقبول أمانة التكليف التي ش��رفه الله بها)))، وهذا التكليف في حقيقته هو 
جوهر رس��الة الإنس��ان في هذه الدنيا بما يس��تلزمه من توحيد الله تعالى، وتزكية النفس، 
وتعمي��ر هذا الكون والأرض التي نحيا عليها، ولم تفرق الش��ريعة المطهرة بين إنس��ان 

شۡفَقۡنَ 
َ
مِلۡنَهَا وَأ ن يَحۡ

َ
بَۡنيَ أ

َ
بَالِ فَأ رۡضِ وَٱلۡجِ ۡأَ

مَوَٰتِٰ وَٱل َىَل ٱلسَّ مَانةََ ع ۡأَ
))) قال الزجاج في تفسير قوله تعالى: }إنَِّا عَرَضۡنَا ٱل

نَ ظَلوُمٗا جَهُ��ول{ ]الأحزاب: 72[ »روي عن ابن عباس وس��عيد بن جبير أنهما قالا:  نسَٰنُۖ إنَِّهُۥ كَا ِ
َلَهَ��ا ٱلۡإ مِنۡهَ��ا وحََم

الأمانة ها هنا الفرائض التي افترضها الله على عباده، وقال ابن عمر: عرضت على آدم الطاعة والمعصية وعرف ثواب 
الطاع��ة وعق��اب المعصية. قال الزجاج: وحقيقة هذه الآية -والله أعلم، وهو موافق للتفس��ير- أن الله  ائتمن بني 

آدم على ما افترضه عليهم من طاعته«. معاني القرآن وإعرابه، 4/ 237.
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وغيره في أصل التكليف؛ ذكرًا كان أو أنثى؛ غنيًّا أو فقيرًا، وإنما جعلت أساس التكليف 
واحدًا بين البش��ر جميعًا، وهذا واضح في نصوص القرآن الكريم والس��نة المطهرة التي 
تعرض��ت له��ذا الأمر كثيرًا، لك��ن هذا المبدأ لم يُسَ��وِّ بين الناس بمعن��ى إلغاء الفوارق 
بينهم، فالتس��وية بي��ن المتماثلين عدل، بينما التس��وية بين المختلفي��ن ظلم وجور؛ لذا 
حرص الإس�لام عل��ى توجيه التكليف بما يناس��ب حالة الإنس��ان، فيجع��ل القوامة في 
ال��زواج للرجل؛ لأنها به ألي��ق، وهو عليها أقدر وبها أجدر، بينم��ا يخفف عن المرأة في 
مواضع من التكليف بما يناسب طبيعتها؛ من مثل تخفيف الصلاة والصيام وغير ذلك، 
وعدم إلزامها بالأمور التي يشق عليها التزامها لطبيعة مهمتها في الأسرة؛ كصلاة الجمعة 
والجماع��ة والجهاد وغيرها، ولم تُسَ��وِّ الش��ريعة كذلك بين العالم وغي��ره في الدرجة؛ 
وإنم��ا رفعت ق��در العلم وأهله، وفي ذات الوقت لم تهدر أهلي��ة العامي أو الجاهل، بل 
جعلت له أهلية تناسب إنسانيته، فهو مخاطب بالشريعة، مكلف بها كالعالم تمامًا، لكن 
العال��م مؤهل لاس��تنباط الأحكام من الأدلة مباش��رة، بينما الجاه��ل أو العامي ليس في 
قدرت��ه معرفة الحكم من الدليل مباش��رة؛ لأنه في الحقيقة لي��س مؤهًال لذلك، وتكليفه 
بهذا يوقعه في حرج، وربما أدى لتكليفه بما لا يُطَاق، كما أن تكليفه بهذا يخالف العقل 
والنقل، قال الجاحظ: »والعامة وإن كانت تعرف جمل الدين بقدر ما معها من العقول، 
فإن��ه لم يبلغ من ق��وة عقولها وكثرة خواطرها أن ترتفع إلى معرفة العلماء، ولم يبلغ من 
ضعف عقولها أن تنحط إلى طبقة المجانين والأطفال، وأقدار طبائع العوام والخواص 
ليس��ت مجهولة فيحت��اج إلى الإخبار عنها بأكثر من التنبيه عليه��ا)))؛ لأنكم تعلمون أن 
طبائع الرس��ل فوق طبائع الخلفاء، وطبائع الخلفاء فوق طبائع الوزراء، وكذلك الناس 
على منازلهم من الفضل، وطبقاتهم من التركيب، في البخل والسخاء، والبلادة والذكاء، 
والغدر والوفاء، والجبن والنج��دة، والصبر والجزع، والطيش والحلم، والكبر والتيه، 

والحفظ والنسيان، والعي والبيان.

))) ق��ول الجاح��ظ: »التنبيه عليها«؛ بتعدي��ة كلمة »التنبيه« بـحرف الجر »على« وليس بـ »إلى« كما هو ش��ائع، صحيح 
��ا، وق��د ورد كثيرًا عن الفقهاء ووافقهم اللغويون. ينظر: المنتقى، ج: 2، ص: 74 للباجي. والفصول في الأصول،  لغويًّ

ج: 3، ص: 367 – 382، للغزالي. المجموع، ج: 7، ص: 76 – 84، للنووي.
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ول��و كان��ت العامة تعرف من الدي��ن والدنيا ما تعرف الخاصة كان��ت العامة خاصة، 
وذه��ب التفاض��ل في المعرف��ة، والتباين في البنية، ول��و لم يخالف بين طبائعهم لس��قط 
الامتح��ان وبطل الاختبار، ولم يكن في الأرض اختي��ار، وإنما خولف بينهم في الغريزة 
ليصبر بها صابر، ويش��كر ش��اكر، وليتفق��وا على الطاعة، ولذل��ك كان الاختلاف، وهو 

سبب الائتلاف«))).
وق��د ظه��ر في زماننا من يدعو -باس��م الإنس��انية والمس��اواة بي��ن الناس- لأن  	·
يكون من حق كل أحدٍ الاجتهادُ في الدين، وإبداء الرأي في المس��ائل الش��رعية، يستوي 
في ه��ذا العال��م والجاه��ل، والمؤهل للاجتهاد ومن لا يحس��ن ش��يئًا، وه��ذه الدعاوى 
باس��م الإنس��انية هي حق يراد به باطل، فقد حسم الإسلام هذا الأمر تمامًا بقوله تعالى: 
ِينَ لَا يَعْلَمُونَ{ ]الزمر: 9[، وغيرها من الآيات  ِينَ يَعۡلَمُونَ وَالَّذ }قُلۡ هَلۡ يسَۡ��تَويِ ٱلَّذ
واْ  ُ الكريمات التي تدل على بطلان التس��وية بي��ن العالم وغيره، كقوله تعالى: }فَٱعۡتَبِر
ِينَ يسَۡ��تَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡ{  بصَۡرِٰ{ ]الحش��ر: 2[. وقوله تعال��ى: }لَعَلمَِهُ ٱلَّذ

َ وْلِي ٱلۡأ
ُ
يَٰٓ��أ

قۡفَالهَُآ{ ]محمد: 24[. 
َ
ٰ قُلُ��وبٍ أ َىَل مۡ ع

َ
فَلَا يَتَدَبَّ��رُونَ ٱلۡقُرۡءَانَ أ

َ
]النس��اء: 83[. وقول��ه: }أ

ِ{ ]الش��ورى: 10[. وقوله:  ٓۥ إلَِى ٱللَّه ءٖ فَحُكۡمُ��هُ ۡ وقول��ه: }وَمَ��ا ٱخۡتَلَفۡتُمۡ فيِهِ مِ��ن شَي
ِ وَٱلرَّسُ��ولِ{ ]النس��اء: 59[. وقد قال العلماء: إن  وهُ إلَِى ٱللَّه ءٖ فَرُدُّ ۡ }فَإنِ تنََزٰعَۡتُمۡ فِي شَي
هذا كله أمر بالتدبر والاس��تنباط والاعتبار، وهو لي��س خطابًا للعوام، فلم يَبْقَ مخاطب 
إلا العلماء، والمقلد تارك للتدبر والاعتبار والاس��تنباط)))، وقد نش��أت في أيامنا وجهة 
جدي��دة للتفكير تق��ول: لا كهنوتية في الإس�لام، فليس للعلماء م��ن اختصاص بالقرآن 
��نَّة والش��ريعة حتى يكون لهم وحدهم الحق في التعبير عنها؛ بل المسلمون جميعًا  والسُّ
يتمتع��ون به��ذا الحق معه��م، وما عند العلماء م��ن حجة تجعل آراءهم أق��وى من آرائنا 
وأقوالهم أكثر وزنًا من أقوالنا في أمر الدين، ولو تُرِكَتْ سَ��وْرَةُ الجهل على حالها تش��تد 
وتث��ور لا يبع��د أن يقوم غ��دًا رجل فيقول: لا قضاء في الإس�لام؛ فيج��وز لكل أحد من 
الن��اس أن يدلي برأيه في القانون ولو لم يكن يعرف منه الألف والباء، ويقوم بعده رجل 

))) رسائل الجاحظ، 4/ 36 : 39.
))) المستصفى، 1/ 368 : 370، للغزالي.
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آخر يقول ويعلن: أن لا هندس��ة في الإس�لام، فمن حق كل رجل أن يتكلم في الهندس��ة 
ول��و ل��م يكن على أدنى معرفة بمبادئها، ثم يقوم بعده رجل ثالث ويعلن: أن ليس هناك 
م��ن حاج��ة إلى حذق مهن��ة الطب، فيش��رع في معالجة المرضى ومداواته��م من غير أن 
يكون على صلة بالطب... نعم؛ لا جرم أنه لا كهنوتية في الإسلام، ولكن ذلك معناه أن 
الإسلام ليس كاليهودية حتى ينحصر فيه علم الشريعة والقيام على الخدمات الدينية في 
وس��ط من الأوساط، أو قبيلة من القبائل، ولم يفرق فيه -كما في المسيحية- بين الدين 
والدني��ا، فتكون الدني��ا للقياصرة ويكون الدين للرهبان والأحب��ار، ولا ريب كذلك أن 
نَّة والش��ريعة، وأنه لا ينحصر العلماء في سلالة  لا اختصاص لأحد بتفس��ير القرآن والسُّ
خاصة من الس�لالات أو أسرة معينة من الأس��ر؛ فلا يكون إلا لأفرادها يتوارثونه كابرًا 
ع��ن كاب��ر، ولهم وحده��م أن يتحدثوا باس��م الدين، ويجته��دوا في تعاليمه دون س��ائر 
المسلمين، فكما أنه من الممكن لكل أحد من الناس أن يكون محاميًا إذا درس القانون، 
أو مهندسًا إذا درس الهندسة، أو طبيبًا إذا درس الطب؛ فكذلك يجوز في الإسلام لكل 
��نَّة، وصرف جانبًا م��ن أوقاته وجهوده  ف��رد م��ن أفراد المس��لمين إذا درس القرآن والسُّ
في تلقي علمهما أن يتكلم في مس��ائل الش��ريعة، وهذا هو المعنى الصحيح المعقول إن 
كان هناك معنى لانعدام الكهنوتية في الإس�لام، وليس أن يصبح الإس�لام كالألعوبة في 
أيدي الأطفال يجوز لكل من ش��اء من الناس أن يعب��ث بأحكامه وتعاليمه ويصدر فيها 
نَّة والتبصر فيهما، وإذا لم يكن  آراءه؛ ولو لم يكن قد بذل أدنى جهد في فهم القرآن والسُّ
عِي المرء أنه مرجع في أمر من أمور الدنيا من غير علم به؛ فما  مقب��وًال ولا معق��وًال أن يَدَّ
بالنا إذن نقبل في أمر الدين ادعاء هؤلاء القوم الذين يتكلمون فيه من غير معرفة بأصوله 
ومبادئه)))، ولو قيل: إن الإسلام يعطي كل واحد ما يناسبه من اجتهاد فيما يحسنه –كما 

هو موضوع هذا البحث– لكان الكلام مقبوًال موافقًا للعقل غير مصادم للنقل.
- كذل��ك انتش��رت الدع��وة م��ن بع��ض المنتس��بين للاجته��اد والتجدي��د الفقه��ي 
لتخيي��ر الع��وام في الآراء والأح��كام الفقهي��ة في مس��ائل لا يعرف��ون مآخذ الأدل��ة فيها، 
ولا يفرق��ون بي��ن م��ا قَ��وِيَ دليله وم��ا ضع��ف، ولا بين الخ�لاف المعتبر ش��رعًا وغير 

))) ينظر: نظرية الإسلام وهديه في السياسة والقانون والدستور، ص: 244 بتصرف، للمودودي. 
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المعت�رب؛ داعين للتَّفَلُّت م��ن الأحكام والانحلال م��ن رِبْقَة الش��ريعة المطهرة، ويظهر 
أن ه��ذا المنه��ج المض��ل قد ظهر تأثرًا بما ش��اع من التش��دد في ش��روط الاجتهاد ومنع 
الع��وام -مهما بلغ علمهم- من إب��داء الرأي أو الاختيار وإعم��ال العقل، وكلا الرأيين 
"–المان��ع م��ن أي اجته��اد للع��وام، والمبي��ح ب�لا ضابط– ق��د جانبه الص��واب كما قال 

الشاعر الحكيم:
كَال طَرَفَيْ قَصْدِ الأمور ذميم))) 		 ولَا تَغْلُ في شَيْءٍ من الأمر واقتصدْ

- وق��د ن��ص الإمام الش��اطبي عل��ى كلام ه��ؤلاء المجترئي��ن في زماننا كأن��ه يراهم 
ا على م��ن جعل العام��ي مُخَيَّ��رًا في الأخذ بأي  رأي العي��ن ويس��مع كلامه��م، فق��ال ردًّ
ق��ول في المس��ألة لمجرد حكاي��ة الخلاف فيها: »وق��د زاد هذا الأمر على ق��در الكفاية 
حتى صار الخلاف في المس��ائل معدودًا في حجج الإباح��ة، ووقع فيما تقدم وتأخر من 
الزم��ان الاعتماد في جواز الفعل عل��ى كونه مُخْتَلَفًا فيه بين أهل العلم، لا بمعنى مراعاة 
الخلاف؛ فإن له نظرًا آخر، بل في غير ذلك، فربما وقع الإفتاء في المسألة بالمنع؛ فيقال: 
لم تمنع والمسألة مختلف فيها، فيجعل الخلاف حجة في الجواز لمجرد كونها مختلفًا 
فيه��ا، لا لدلي��ل يدل على صح��ة مذهب الج��واز، ولا لتقليد من هو أول��ى بالتقليد من 
القائ��ل بالمنع، وهو عين الخطأ على الش��ريعة؛ حيث جعل ما ليس بمعتمد متعمدًا وما 
لي��س بحجة حجة«)))، ث��م قال ناعيًا على هذا ال��رأي اتباع الهوى لا الش��ريعة، وَوَصَمَ 
المخالفين بضيق الأفق وتحجير الواس��ع: »والقائل بهذا راجع إلى أن يتبع ما يش��تهيه، 
ويجعل القول الموافق حجة له يدرأ بها عن نفس��ه، فهو قد أخذ القول وس��يلة إلى اتباع 
ه��واه، لا وس��يلة إلى تقواه، وذل��ك أبعد له م��ن أن يكون ممتثلًا لأمر الش��ارع، وأقرب 
إل��ى أن يك��ون مم��ن اتخذ إلهه ه��واه، ومن ه��ذا أيضًا جع��ل بعض الن��اس الاختلاف 
 رحمة للتوس��ع في الأق��وال، وعدم التحجي��ر على رأي واح��د... وربما صرح صاحب 

))) ينسب هذا البيت للإمام أبي سليمان الخطابي البستي؛ صاحب التصانيف البديعة كغريب الحديث ومعالم السنن، 
وكان فقيهً��ا أديبًا محدثًا. وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، 2/ 215، لكن ذكر البغدادي أن الإمام الخطابي قد أخذه 

نهَُ شعره، وأنه من الشعر الذي لا يُعرف قائله. خزانة الأدب، 2/ 123 للبغدادي. عن غيره، وضَمَّ
))) الموافقات للشاطبي، 5/ 93 وما بعدها.
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ه��ذا القول بالتش��نيع على من لازم القول المش��هور أو الموافق للدلي��ل أو الراجح عند 
أهل النظر والذي عليه أكثر المس��لمين، ويقول له: لقد حجرت واس��عًا، وملت بالناس 
إل��ى الحرج، وما في الدين من حرج، وما أش��به ذلك. وه��ذا القول خطأ كله، وجهل بما 
وضعت له الش��ريعة، والتوفيق بيد الله... لأن الحنيفية الس��محة إنما أتى فيها الس��ماح 
مُقَيَّدًا بما هو جَارٍ على أصولها، وليس تتبع الرخص ولا اختيار الأقوال بالتشهي بثابت 

من أصولها؛ فما قاله عين الدعوى«))).
- »وربما اس��تجاز هذا بعضهم في مواطن يدعي فيها الضرورة وإلجاء الحاجة، بناء 
عل��ى أن الضرورات تبيح المحظورات؛ فيأخذ عن��د ذلك بما يوافق الغرض... الفتوى 
بغير مش��هور المذهب، ولا بغير ما يعرف منه بناء على قاعدة مصلحية ضرورية؛ إذ قل 
الورع والديانة من كثير ممن ينتصب لبث العلم والفتوى كما تقدم تمثيله؛ فلو فتح لهم 
ه��ذا الباب لانحلت عرى المذهب، بل جميع المذاهب؛ لأن ما وجب للش��يء وجب 

عِيَتْ في السؤال ليست بضرورة«))). لمثله، وظهر أن تلك الضرورة التي ادُّ
- وهذه الدعاوى كلها -في الحقيقة- ليس��ت وليدة اليوم، وإنما س��بق وأن نادى بها 
المجترئ��ون))) على س��ياج الش��ريعة المطهرة من قديم كما تقدم، وه��ي تتكرر كل فترة 
لإلهاء الناس عن قضاياهم الحقيقية الجديرة بالبحث والاهتمام، وإلا فهل هناك عاقل 
يقول إن من حق العامي أن يجتهد ويبدي رأيه في حكم شرعي لا يملك أدوات الاجتهاد 
في��ه؛ ومعلوم أن العامي ليس��ت عنده أهلية للبحث في مثل ه��ذه الأمور ولا بذل الجهد 
للوصول للحق فيها، فهو يفس��د أكثر مما يصلح؟ ولذا جاء في كلام الفقهاء منع العامي 
الجاهل من الاحتس��اب فيما يفتقر لاجتهادٍ مراعاةً لجهله؛ لأن المحتس��ب الجاهل إن 
خاض فيما لا يعلمه كان ما يفسده أكثر مما يصلحه، ولهذا قالوا: العامي لا يحتسب إلا 
في الجلي��ات، فأما ما يعلم كونه منكرًا بالإضاف��ة، ويفتقر إلى اجتهاد؛ فلا يجوز للعامي 

))) الموافقات، 5/ 94 وما بعدها.
))) الموافقات، 5/ 99.

))) ينظر عند رسم الهمزة المتوسطة إلى حركتها وحركة ما قبلها، فتكتب على ما يشاكل أقوى الحركتين من الحروف، 
وأقوى الحركات الكسر ويناسبه صورة الياء ]ئـ[، ويليه الضم ويناسبه الواو ]ؤ[، ويليه الفتح ويناسبه الألف ]أ[، ويليه 

السكون ويناسبه السطر ]ء[، وهمزة »مجترئون« مضمومة، وقبلها حرف مكسور. 
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الحس��بة فيه؛ فإنه ربما أداه اجتهاده إلى منكر فيصيره معروفًا، ومعروفٍ فيصيره منكرًا، 
وربما أدى إلى وجوه كثيرة من الخلل))).

- والاجته��اد الفقهي لا يس��تغني عن العوام والمقلدين، ب��ل وجودهم لازم لإتمام 
عملي��ة الاجته��اد كما س��يأتي، لكن في نف��س الوقت له��م موقع لا يجاوزون��ه في عملية 
الاجتهاد الش��رعي، ولا يظلم ربك أحدًا، ففي مس��ألة )الإمامة( –على س��بيل المثال- 
وهي من أعظم المباحث الفقهية عند أهل السنة -حتى إنهم يذكرونها في باب العقائد- 
ح��رص العلماء عل��ى إبراز دور العام��ة وأثرهم غير المباش��ر في اختي��ار الإمام؛ مع أن 
المخاط��ب بتحقي��ق فرض الكفاية في تعيي��ن الإمام طائفتان؛ هما: أه��ل الحل والعقد؛ 
وه��م الذي��ن وُكلَِ إليهم أمر اختيار الإمام، والتحقق من توفر الش��روط فيه)))، والطائفة 
الثاني��ة: م��ن يتوفر فيهم ش��رائط الإمامة حتى ينتصب أحدهم للإمام��ة، وليس على من 
ع��دا هذي��ن الفريقين من الأمة في تأخي��ر الإمامة إثم ولا حرج)))، لك��ن ذلك لا يتم إلا 
بمعاون��ة العامة، فهم الذين ينتخبون ويميزون أهل الحل والعقد، قال الإمام الش��اطبي 
 في تفسير فرض الإمامة على الكفاية: »القيام بذلك الفرض قيام بمصلحة عامة، 
فهم -أي المكلفون- مطلوبون بس��دها على الجملة، فبعضهم هو قادر عليها مباشرة؛ 
وذلك من كان أهًال لها، والباقون -وإن لم يقدروا عليه- قادرون على إقامة القادرين، 
فمن كان قادرًا على الولاية فهو مطلوب بإقامتها، ومن لا يقدر عليها مطلوب بأمر آخر، 
وهو إقامة ذلك القادر وإجباره على القيام بها، فالقادر إذًا مطلوب بإقامة الفرض، وغير 
القادر مطلوب بتقديم ذلك القادر؛ إذ لا يُتوصل إلى قيام القادر إلا بالإقامة من باب ما 

لا يتم الواجب إلا به«))).
ف عل��م أصول الفقه –المعن��ي بالاجتهاد وضوابطه– بأن��ه معرفة دلائل  - وق��د عُرِّ
، وكيفية الاس��تفادة منها، وحال المستفيد... وقولهم: »المستفيد« يتضمن  الفقه إجماًال
المجتهد والمقلد، فكلاهما ضرورة لإتمام الاجتهاد الفقهي. قال الإس��نوي: »ومعرفة 

))) ينظر: معالم القربة، 1/ 27 - 30.
))) الأحكام السلطانية للماوردي، ص: 17، 18. الأحكام السلطانية لأبي يعلى، ص: 19.

))) الأحكام السلطانية للماوردي، ص: 17. الأحكام السلطانية لأبي يعلى، ص: 19.
))) الموافقات للشاطبي، 1/ 283.
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حال المس��تفيد وهو طال��ب حكم الله تعالى، فيدخل فيه المقل��د والمجتهد كما قال في 
الحاصل؛ لأن المجتهد يستفيد الأحكام من الأدلة، والمقلد يستفيدها من المجتهد«))).
- وسأتعرض في هذا البحث للكلام عن »دور العامي في الاجتهاد الفقهي«، وأقصد 
��ا من العلم في أي فن، وهو ما يس��ميه العلماء:  ل حظًّ بالعام��ي في البح��ث: من لم يحصِّ
»العام��ي الص��رف« أو »المقلد الصرف« أو »العامي المح��ض«؛ لأنه عاجز عن مدارك 
الترجيح وأدلة التصحيح)))، ويس��مونه أحيانًا: »المقل��د الجاهل«؛ لأنه لا يعرف معاني 
النص��وص وتأويلاته��ا)))، وهذا التخصي��ص لـ«العامي« يراعي أن هناك قس��مًا ثالثًا بين 
ل بع��ض العلوم  المجته��د والعام��ي، كم��ا قال بعض العلم��اء، وهو العالِ��م الذي حصَّ
المعت�ربة لكنه لم يبلغ درجة الاجتهاد)))، وس��يأتي أن المجتهد قد يك��ون مقلدًا أحيانًا، 
فيما لو ضاق عليه وقت الاجتهاد، أو احتاج في اجتهاده لخبرة غيره فيما لا يحس��ن من 
العل��وم، كما أن العام��ي المحض أو المقل��د الصرف قد يكون مجته��دًا أحيانًا ويجب 

العمل باجتهاده في مواضع ذكرت أمثلة لها في البحث.
- وق��د قص��دت في هذا البحث المتواضع أن أبرز دور »الع��وام« غير المجتهدين في 
الوصول للحكم الشرعي، وأن أوضح أن الشريعة المطهرة تزن الأمور بميزان لا وكس 
فيه ولا ش��طط، فلا تفتح الباب على مصراعيه لأي اجتهاد، كما لا تهدر آدمية الإنس��ان 

ولو كان غير مجتهد، وإنما هي شريعة الوسط في كل شيء، وعلى الله قصد السبيل.

ويشتمل البحث على الموضوعات التالية:
مقدمة في الاجتهاد والتقليد 	-
العامي والتمذهب الفقهي 	-

اجتهاد العامي في اختيار من يقلده 	-

))) التحبير شرح التحرير في أصول الفقه، 1/ 180، 182 للمرداوي. 
))) فتح العلي المالك، ج: 1، ص: 70 – 72. وقال مثله الإمام النووي في المجموع، ج: 1، ص: 92 - 94.

))) إيقاظ همم أولي الأبصار للاقتداء بسيد المهاجرين والأنصار، ص: 50 للفلاني. حاشية ابن عابدين، ج: 3، ص: 
.302 - 296

))) البحر المحيط، 8/ 332 – 334. وينظر: حاشية العطار، ج: 2، ص: 432 – 433. أسنى المطالب، ج: 4، ص: 
281. الذخيرة، ج: 1، ص: 144 - 145.



88

العدد الأربعون

انتقال العامي بين المذاهب الفقهية 	-
تخيير العامي بين أقوال الفقهاء 	-

دور العامي في الاجتهاد في الأدلة الشرعية 	-
دور العامي في الاجتهاد في الفتوى 	-
دور العامي في الاجتهاد في القضاء 	-

دور العوام في الاجتهاد في العصر الحديث 	-
وأسأل الله تعالى أن يقبل بفضله هذا العمل، ويسد ما فيه من الخلل، وما كان في هذا 
البح��ث من توفيق فمن الله وحده، وله الفض��ل والحمد والمن، وما كان فيه من تقصير 

أو زلل فأستغفر الله منه.

 وآخرًا
ًا

والحمد لله أول
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مقدمة: في الاجتهاد والتقليد

أبدأ -مستعينًا بالله تعالى- ببعض التعريفات الضرورية في الموضوع، ومنها تعريف 
الاجتهاد والتقليد، وتعريف العامي، ثم أتعرض لمراتب المكلفين في الاجتهاد والتقليد.

د  ها
�ت لا�ج ول: �تعر�ي�ف ا

ل�أ لم�بح�ث ا ا

: تعريف الاجتهاد لغة: أولًا
الاجتهاد افتعال من الجُهد بالضم، وهو الوُس��ع والطاقة، والجَهد بالفتح: المش��قة، 
وقيل: المبالغة والغاية، والاجتهاد: بذل الوُس��ع والطاقة فيما فيه مش��قة، ولذلك يقال: 

اجتهد في حمل حجر الرحى، ولا يقال اجتهد في حمل خردلة))).

ثانيًا: تعريف الاجتهاد اصطلاحا:
ف علم��اء الأصول الاجته��اد بتعريفات متقارب��ة، تدور كلها ح��ول بذل الجهد  ع��رَّ

والطاقة لمعرفة الحكم الشرعي من دليله))). 
وم��ن أدق م��ا قيل في تعريفه ما ذه��ب إليه ابن عبد الش��كور))) حيث عرف الاجتهاد 
بـأن��ه: »ب��ذل الطاقة من الفقيه في تحصيل حكم ش��رعي ظن��ي«))). فالمجتهد الفقيه هو 

البالغ العاقل ذو ملكة يقتدر بها على استنتاج الأحكام من مأخذها))). 
وفيه إش��ارة إلى خروج اجتهاد المقصر، وهو الذي يقف عن الطلب مع تمكنه  	-
م��ن الزيادة على ما فعل من الس��عي، فإن هذا الاجتهاد لا يع��د في اصطلاح الأصوليين 
اجته��ادًا معت�ربًا، و)م��ن الفقي��ه( احتراز م��ن ب��ذل الطاقة من غي��ره فإنه لي��س باجتهاد 

))) ينظر: الصحاح، 2/ 460، 461. لسان العرب، 3/ 133. المصباح المنير ص: 112. 
))) بي��ان المختصر ش��رح مختص��ر ابن الحاج��ب، 3/ 286 291، لش��مس الدي��ن الأصفهاني. الموس��وعة الفقهية 

الكويتية، 1/ 18.
))) ه��و محب الله بن عبد الش��كور البهاري الهن��دي )ت/ 1119هـ - 1707م( قَاضٍ، م��ن الأعيان. من أهل »بهار« 
وه��ي مدينة عظيمة ش��رقي پورب، بالهند. مولده في موضع يقال له »كَ��رَه« بفتحتين. ولي قضاء لكهنو، ثم قضاء حيدر 
آباد، ثم ولي صدارة ممالك الهند، ولقب بفاضل خان، ولم يلبث أن توفي، من كتبه: »فواتح الرحموت بش��رح مس��لم 

الثبوت - ط » في أصول الفقه، و»والجوهر الفرد - خ« رسالة، و»سلم العلوم - ط« في المنطق. الأعلام، 5/ 283.
))) فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت، 2/ 362. 

))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 229 - 230.
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اصطلاحي، و)في تحصيل حكم ش��رعي( احتراز من بذلها في غيره من حسي أو عقلي، 
و)ظن��ي( قي��ل: لأن القطع��ي لا اجتهاد في��ه، وفيه إش��ارة إلى أن اس��تغراق الأحكام في 
الاجتهاد ليس بشرط، كما أنه ليس من شرط المجتهد أن يكون محيطًا بجميع الأحكام 

ومداركها بالفعل؛ لأن ذلك غير داخل تحت وسع البشر))).
وبالمقارن��ة بي��ن التعري��ف اللغ��وي والتعري��ف الاصطلاحي نج��د بينهم��ا عمومًا 
وخصوصًا، إذ التعريف اللغوي يعني بذل الوسع في تحصيل ما يشق طلبه، أما التعريف 

الاصطلاحي فإنه يعني بذل الوسع في معرفة الحكم الشرعي خاصة))).
والفقي��ه والمجتهد مترادف��ان في عُرف الأصوليين، أما الفقي��ه في عُرف الفقهاء  	-
فهو من تجوز له الفتوى من مجتهد ومقلد، وفي العرف اليوم مَنْ مَارَسَ الفروع وإن لم 

تَجُزْ له الفتوى، وتظهر ثمرة ذلك في مسائل؛ كالوصية والوقف على الفقهاء))).
وقد نص كثير من العلماء على اشتراط وقوع الاجتهاد من: )الفقيه المجتهد(،  	-
جاء في حاشية التلويح على التوضيح أن الاجتهاد هو: »استفراغ الفقيه الوسع لتحصيل 

ظن بحكم شرعي«))). 
وعرف القرافي الاجتهاد بأنه: »بذل الوسع في الأحكام الفروعية الكلية ممن حصلت 

له شرائط الاجتهاد«))).
وقال ابن السبكي: »الاجتهاد: استفراغ الفقيه الوسع لتحصيل ظن بحكم«))).

وقيل هو: »استفراغ الفقيه الوسع لتحصيل ظن بحكم شرعي«))).
وقال الغزالي إنه: »بذل المجتهد وسعه في طلب العلم بأحكام الشريعة«))). 

))) التقرير والتحبير، 3/ 291، لابن أمير الحاج.
))) الاجته��اد وم��دى إمكان��ه في هذا الزمان، مجلة البحوث الإس�لامية، 14/ 245، د/ صالح ب��ن فوزان بن عبد الله 

الفوزان.
))) ينظ��ر: الأص��ل الجام��ع لإيضاح الدرر المنظومة في س��لك جم��ع الجوامع، 3/ 82، للس��يناوني نقًال عن ش��ارح 

المراقي.
))) ينظر التلويح، 2/ 117.

))) نفائس الأصول في شرح المحصول، 9/ 3791، للقرافي.
))) تشنيف المسامع بجمع الجوامع، 4/ 563، للزركشي.

))) بيان المختصر شرح مختصر ابن الحاجب، 3/ 286 291، لشمس الدين الأصفهاني.
))) المستصفى، ج: 1، ص: 342.
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وقال ابن النجار: »ومعناه اصطلاحًا: استفراغ الفقيه أي ذي الفقه وتقدم حد الفقيه، 
وهو قيد مخرج للنبي ؛ لأنه لا يسمى في العرف فقيهًا، وللمقلد«))).

وق��ال الش��وكاني إن��ه: »ب��ذل الفقي��ه الوس��ع في ني��ل حك��م ش��رعي عمل��ي بطريق 
الاستنباط«))).

وقد ذكر الأصوليون شروطًا للمجتهد تتلخص فيما يلي: 	-
1- أن يك��ون قيمً��ا بمعرفة أدلة الأحكام الش��رعية م��ن الكتاب والس��نة والإجماع 

والقياس، وما التحق بها على التفصيل.
2- وأن يكون عالمًا بما يشترط في الأدلة، ووجوه دلالتها، وبكيفية اقتباس الأحكام 

منها، وهذا يستفاد من أصول الفقه.
3- عارفً��ا م��ن علوم الق��رآن، والحدي��ث، والناس��خ والمنس��وخ، والنح��و واللغة 
والتصري��ف، واختلاف العلماء واتفاقه��م بالقدر الذي يتمكن معه من الوفاء بش��روط 

الأدلة والاقتباس منها.
4- أن يكون ذا دربةٍ وارتياض في استعمال ذلك.

5- عالمًا بالفقه ضابطًا لأمهات مسائله وتفاريعه.
فم��ن جمع هذه الأوص��اف فهو المفت��ي المطلق المس��تقل، الذي يَتَ��أدَّى به فرض 

الكفاية))).
وذكر الأصوليون كذلك أن المجتهدين ليس��وا على مرتبة واحدة في الاجتهاد،  	-
ق��ال العطار))) في حاش��يته بعد ذك��ر صف��ات المجتهدين: »فمن جمع ه��ذه الأوصاف 
فهو المفتي المطلق المس��تقل، الذي يَتَأدَّى ب��ه فرض الكفاية، وممن اتفق العلماء على 

))) شرح الكوكب المنير، ج: 1، ص: 602 – 604، لابن النجار.
))) إرشاد الفحول، 2/ 206، للشوكاني.

))) حاشية العطار، ج: 2، ص: 425، وينظر في تفصيل ذلك: المستصفى، ج: 1، ص: 342 – 345. شرح الكوكب 
المنير، ج: 1، ص: 602 – 604. روضة الناظر لابن قدامة، 2/ 334 : 337. كشف الأسرار، ج: 4، ص: 14 – 17. 

الموسوعة الفقهية الكويتية، 1/ 317.
))) ه��و حس��ن بن محم��د بن محمود العط��ار: )1190 - 1250هـ = 1776 - 1835م( من علم��اء مصر، أصله من 
المغرب، ومولده ووفاته في القاهرة. أقام زمنا في دمش��ق، وس��كن أش��كودرة )بألبانيا( واتس��ع علمه. وعاد إلى مصر، 
فتولى إنش��اء جريدة )الوقائع المصرية( في بدء صدورها، ثم مش��يخة الأزهر س��نة 1246هـ إلى أن توفي. وكان يحسن 
عم��ل المزاول الليلي��ة والنهارية. وله رس��الة في )كيفية العمل بالأس��طرلاب والربعين المقنطر والمجيب والبس��ائط( 
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بلوغه��م هذه المرتبة مجته��دو الصحابة، كأبي بكر وعمر وعثم��ان وعلي وعبد الله بن 
مسعود وعبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر ومعاذ وغيرهم، وكذا فقهاء المدينة السبعة 
من التابعين، وممن بعد التابعين: س��فيان بن عيينة وس��فيان الثوري وأبو حنيفة ومالك 
والليث بن سعد والشافعي والأوزاعي وأحمد بن حنبل وغيرهم كثير، ودونه -أي دون 
المجته��د المتقدم وهو المجتهد المطلق- مجتهد المذهب، وهو المتمكن من تخريج 
الوج��وه التي يبديها على نصوص إمامه في المس��ائل، ودون��ه أي دون مجتهد المذهب 
مجتهد الفتيا، وهو المتبحر في مذهب إمامه المتمكن من ترجيح قول له على آخر«))).

ونلاحظ في بعض التعريفات السابقة قصر الاجتهاد على الفقيه المجتهد لتأهله  	-
لذلك كما سبق.

ل�ت�قل�يد : �تعر�ي�ف ا �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

: تعريف التقليد لغة: أولًا
التقلي��د لغة تعليق ش��يء على ش��يء، ومن��ه تقليد البدنة، ب��أن يُعَلَّق في عنقها ش��يءٌ 
ليعلم أنها هدي، ومنه التقليد في الدين، وتقليد الولاة الأعمال)))، فكأن الحُكْمَ في تلك 

الحادثة قد جعل كالقلادة في عنق من قلد فيه))).
ثانيًا: تعريف التقليد اصطلاحًا:

هو الأخذ بقول الغير من غير معرفة دليله، أو هو العمل بقول الغير من غير حجة))). 
ق��ال في البحر المحي��ط: »واختلفوا في حقيقته، هل هو قبول ق��ول القائل وأنت لا تعلم 
م��ن أي��ن قال��ه؟ أي من كت��اب أو س��نة أو قي��اس، أو قبول الق��ول من غير حج��ة تظهر 

على قوله؟«))).

وكت��اب في )الإنش��اء والمراس�لات - ط( و)ديوان ش��عر( وح��واشٍ في العربية والمنط��ق والأصول، أكثره��ا مطبوع. 
الأعلام، 2/ 220.

))) حاشية العطار، ج: 2، ص: 425. وينظر: إعلام الموقعين، ج: 4، ص: 162 - 165.
))) مقاييس اللغة لابن فارس، 5/ 19.

))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 316 – 320. وينظر: إرشاد الفحول، 2/ 239.
))) الموسوعة الفقهية الكويتية، ج: 13، ص: 154 – 155. روضة الناظر، 2/ 381. وإرشاد الفحول، ص: 265.

))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 316 - 320.
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م�ي لعا : �تعر�ي�ف ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

: تعريف العامي لغة: أولًا
العام��ة م��ن الناس خلاف الخاص��ة، والجمع عَوَامُّ مث��ل دَابَّة ودَوَابّ، والنس��بة إلى 
العام��ة عام��ي، والعامي من ال��كلام: ما نطق به العامة على غير س��نن ال��كلام العربي، 

والعامية لغة العامة، وهي خلاف الفصحى))).

ثانيًا: تعريف العامي اصطلاحًا:
يُطلق لقب العامي في أصول الفقه عند أهل الس��نة على من سوى المجتهدين، فكل 
من لم يبلغ رتبة الاجتهاد فهو عامي))). قال الزركشي في كلامه عن درجات المجتهدين: 
)ودونهم��ا في المرتبة مجتهد الفتيا، وهو المتبحر في المذهب المتمكن من ترجيح قول 

على آخر، وهذا أدنى المراتب، وما بقي بعده إلا العامي ومن في معناه())).
وقال الجصاص: »إذا ابْتُليَِ العامي الذي ليس من أهل الاجتهاد بنازلة، فعليه مساءلة 
أهل العلم عنها«)))، فالاجتهاد في اس��تنباط الأحكام الشرعية مراتب، ورتبة العامي تأتي 

بعد آخر رتبة من رتب الاجتهاد.
وذك��ر الأصولي��ون أن العامي هو: ال��ذي لا علم عنده)))، ولا يعرف ش��يئًا من الأمر 
والنهي، وما يتكلم فيه من الجائز والمكروه والممنوع)))، ولا يعرف طرق الأحكام)))، 
بحيث لا يميز فرائض الصلاة من س��ننها)))، أو هو من لم يحصل من الفقه ش��يئًا يهتدي 

به إلى الباقي، وليس مشتغًال بالفقه))).

))) المصباح المنير، ج: 1، ص: 430. المعجم الوسيط، 2/ 629.
))) ينظر: الموسوعة الفقهية، ج: 25، ص: 357 - 361.

))) تشنيف المسامع للزركشي، 4/ 575.
))) الفصول في الأصول، 4/ 281.

))) البحر الرائق، ج: 1، ص: 369 - 372.
))) المدخل، ج: 1، ص: 155 - 158.

))) تقريب الوصول إلى علم الأصول، ص: 198.
))) فتاوى الرملي، ج: 1، ص: 139 - 140.
))) فتاوى الرملي، ج: 3، ص: 148 - 150.



94

العدد الأربعون

وقد دل كلام العلماء على أن مصطلح العوام –بالمعنى العام– يطلق على من  	-
لي��س ل��ه حظ من العلم وال��رأي في أمر ما، فمن كان على غير علم بالش��ريعة فهو عامي 
فيها، وكذلك اللغة وغيرها، وعلى ذلك فقد يكون عاميًّا من له اشتغال بالفقه، أو علوم 
اللغة، أو طلب الحديث وتعلم أس��انيده وحفظها، لكنه لم يبلغ درجة الاجتهاد والنظر 
، فلا يقبل قوله في الفقه  في نصوص الش��رع، فهو في اصطلاح الفقهاء والأصوليين عاميٌّ

وتخريجِ الأحكامِ))).
قال الإمام السرخس��ي: »فأما كونه عالمًا مجتهدًا فهو معتبر في الحكم الذي يختص 
بمعرفته والحاجة إليه العلماء، وعلى هذا قلنا من يكون متكلمًا غير عالم بأصول الفقه 
والأدلة الش��رعية في الأح��كام لا يعتد بقول��ه في الإجماع... وكذلك م��ن يكون محدثًا 
لا بص��ر له في وجوه ال��رأي وطرق المقاييس الش��رعية لا يعتد بقول��ه في الإجماع؛ لأن 
هذا فيما يبنى عليه حكم الش��رع بمنزلة العامي، ولا يعتد بقول العامي في إجماع علماء 
العص��ر؛ لأنه لا هداية له في الحكم المحتاج إل��ى معرفته، فهو بمنزلة المجنون حتى لا 

يعتد بمخالفته«))).
وق��ال الإم��ام الهيتمي: »والم��راد بالعامي في ع��رف الأصوليين غي��ر المجتهد  	-
المطل��ق، فالمقل��دون كلهم عوام عنده��م، وإن جلَّت مراتبهم، وفي ع��رف الفقهاء من 
يعرف الظاه��ر من الأحكام الغالبة بين الناس دون الأحكام الخفية ودقائقها والأحكام 

النادرة«))).

�بع:  لرا لم�بح�ث ا ا
د  ها

�ت �ة للا�ج ل�نس�ب �ي�ن �با
لمكل�ف م ا سا

ق
�
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�

ج��رى الأصولي��ون في كلامهم ع��ن أقس��ام المكلفين بالنس��بة للاجته��اد أنهم على 
قس��مين: مجتهد، ومقلد، ويعبرون عن المقلد بالعامي أو الجاهل كما س��بق، وقد شاع 

))) ينظر: المغرب، ج: 1، ص: 357 – 358. المصباح المنير، ج: 1، ص: 179 - 180.
))) أصول السرخسي، 1/ 312.

))) الفتاوى الفقهية ج: 2، ص: 250.
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هذا في كتبهم أن القسمة ثنائية ولا ثالث، قال الزركشي: »حكم المقلد حكم العامي في 
ذلك، إذ لا واسطة بين المقلد والمجتهد، قاله إمام الحرمين«))).

وق��ال الإمام الهيتمي: »والمراد بالعامي في عرف الأصوليين غير المجتهد المطلق، 
فالمقلدون كلهم عوام عندهم وإن جلت مراتبهم«))).

وق��ال القرافي: »والمكلفون كلهم دائرون بي��ن الاجتهاد والتقليد، والمجتهد ممنوع 
م��ن الأخذ بغير ما اقتض��اه نظره، فلا يصح الورع الذي يقتضي خلاف مذهب مقلده في 
حق��ه، وإذا كان هذا النوع من ال��ورع لا يصح في حق المجتهدين، ولا في حق المقلدين 

فليس بصحيح، لأنه لا ثالث يصح ذلك الورع في حقه«))).
لك��ن ذكر كثير م��ن الأصوليين أن المكلفين بالنس��بة للاجته��اد والتقليد ثلاثة  	-
أقس��ام: مجتهد، وعالم، وعامي، فالقس��مة عنده��م ثلاثية بإدخال مرتب��ة بين المجتهد 
والمقل��د هي العالم، قال الإمام الش��اطبي: »ف��إذًا المكلف بأحكامها –يعني الش��ريعة 
المطه��رة- لا يخلو من أح��د أمور ثلاثة: أحدها: أن يكون مجته��دًا فيها... والثاني: أن 
يك��ون مقلدًا صرفًا خليًّا م��ن العلم الحاكم جملة... والثال��ث: أن يكون غير بالغ مبلغ 
المجتهدين، لكنه يفهم الدلي��ل وموقعه، ويصلح فهمه للترجيح بالمرجحات المعتبرة 

في تحقيق المناط ونحوه«))).
وقال الزركش��ي: »ونوع مخت��ص معرفته بالخاص��ة –يعني من الأحكام الش��رعية. 
والن��اس فيه ثلاثة ضروب: أحدها: العامي الصرف... الثاني: العالم الذي حصل بعض 

العلوم المعتبرة ولم يبلغ رتبة الاجتهاد... الثالث: أن يبلغ المكلف رتبة الاجتهاد«))).
وق��ال ش��يخ الإس�لام الأنص��اري: »المنتس��بون إل��ى مذه��ب إم��ام إم��ا عوام  	-
ع على( جواز )تقليد المي��ت، وقد مر( جوازه،  فتقليده��م أي فج��واز تقليدهم له )مُفَ��رَّ
)وإم��ا مجته��دون فلا يقل��دون( غيرهم حتى الإمام المنتس��بين إليه، وإنما انتس��بوا إليه 

))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 414.
))) الفتاوى الفقهية، ج: 2، ص: 250.

))) أنوار البروق في أنواء الفروق، ج: 4، ص: 210 - 214.
))) الاعتصام، 2/ 858.

))) البحر المحيط، 8/ 332 - 334. وينظر: حاشية العطار، ج: 2، ص: 432 - 433.
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لأنهم جروا على طريقته في الاجتهاد واستعمال الأدلة، ووافق اجتهادهم اجتهاده، وإذا 
خال��ف أحيانًا لم يبالوا بالمخالفة، وعبر عن هذا بقول��ه: )فإن وافق اجتهادهم اجتهاده 
ف�لا بأس، وإن خالف��ه أحيانًا(، وأما )من ل��م يبلغ رتبة الاجتهاد ب��ل وقف على أصول 
إمام��ه( في الأبواب )وتمكن من قياس ما لم ين��ص عليه على المنصوص( عليه )فليس 
بمقلد في نفسه( بفتح اللام لمن يأخذ بقوله من العوام، )بل هو واسطة( بينه وبين الإمام 

المذكور ومقلد للإمام«))).
وقال القرافي فيمن يتعين عليه الاس��تفتاء: »الذي تن��زل به الواقعة إن كان عاميًّا  	-
وجب عليه الاستفتاء، وإن كان عالمًا لم يبلغ درجة الاجتهاد، قال: فالأقرب أنه يجوز 
له الاس��تفتاء، وإن بلغ درجة الاجتهاد وكان قد اجته��د وغلب على ظنه حكم، فاتفقوا 

على تعينه في حقه«))).
وق��ال الف�لاني))): »ل��و كان المقلد غير المجته��د عالمًا مس��تدًّال يعرف قواعد  	-
الأص��ول ومع��اني النص��وص والأخب��ار هل يجوز ل��ه أن يعم��ل عليها وكي��ف يجوز؟ 
لأن��ه قي��ل: لا يجوز لغي��ر المجتهد أن يعم��ل إلا على رواي��ات مذهبه وفت��اوى إمامه، 
ولا يش��تغل بمع��اني النصوص والأخبار والعم��ل عليها كالعامي، قيل: ه��ذا في العامي 
الصرف والجاهل الذي لا يع��رف معنى النصوص والأحاديث وتأويلاتها، وأما العالم 
ال��ذي يع��رف معنى النصوص والأخب��ار وهو من أهل الدراية وثب��ت عنده صحتها من 
المحدثين، أو من كتبهم الموثوقة المش��هورة المتداولة، فيجوز له أن يعمل عليها، وإن 

كان مخالفًا لمذهبه«))).

))) أسنى المطالب، ج: 4، ص: 281.
))) الذخيرة، ج: 1، ص: 144 - 145.

))) الف�لاني )1166 - 1218ه��ـ - 1753 - 1803م(: ه��و صالح بن محمد بن نوح بن عب��د الله العَمْري المعروف 
نة )كرمانة(  ن( أو فّال ني: عالم بالحديث مجتهد، من فقهاء المالكية، من أهل المدينة، ووفاته بها. نس��بته إلى )فّال بالفّال
م��ن قبائل الس��ودان، نزلها بعض أس�لافه، وولد صالح ونش��أ به��ا، وتنقل في طلب العل��م، فقرأ ببلدة القبلة )بش��نقيط( 
ومراك��ش وتون��س ومصر، ثم اس��تقر في المدينة إلى أن توفي. من كتب��ه: )قطف الثمر، في أس��انيد المصنفات في الفنون 

والأثر - ط( و)إيقاظ همم أولي الأبصار للاقتداء بسيد المهاجرين والأنصار - ط(. الأعلام، 3/ 195.
))) إيقاظ همم أولي الأبصار للاقتداء بسيد المهاجرين والأنصار، ص: 50، للفلاني.
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وقال ابن جزي))) في ش��رائط المفتي: »أما المفتي فيجب أن يجتمع فيه شروط  	-
الاجته��اد على القول بوجوب الاجته��اد، وأما على القول بعدم وجوب��ه فالمفتي ينقل 
أقوال إمامه الذي يقلد كمالك والش��افعي وأبي حنيفة وأحمد بن حنبل وغيرهم، وهذا 
هو الش��أن في زماننا، فيجب أن يحقق قول إمامه في النازلة التي أفتى بها، وأما المستفتي 
فه��و العامي الذي لا يع��رف طرق الأحكام، وأما العالم، ف��إن كان عالمًا لم يبلغ درجة 
الاجتهاد جاز له أن يس��تفتي ويقلد إمامًا، وإن كان بلغ درجة الاجتهاد فأكثر أهل الس��نة 

أنه لا يجوز له التقليد«))).
وعلى هذا الرأي تكون القس��مة ثلاثية لا ثنائية، وهي قسمة تراعي وجود فريق  	-
كبير ممن له أهلية علمية ترفعه عن درجة العوام، لكنها لا تصل به لمرتبة المجتهدين.

مس:  ا لخ� لم�بح�ث ا  ا
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ف��رق العلماء بين نوعين من أحكام الش��ريعة في وجوب الاجتهاد، فهناك من أحكام 
الش��ريعة قس��م واض��ح لجمي��ع المكلفين لا يحت��اج اجته��ادًا ولا تأهيًال علميًّ��ا معيناً، 
ويس��توي في العلم به العامي المقلد والعالم المجتهد، وهذا النوع من العلم لا يعذر في 
ا واجتهادًا للوصول  الجه��ل به لضرورته، وهناك نوع من الأحكام يحتاج تأهي�ًا�لً خاصًّ
للحكم الشرعي فيه، وهو محل الكلام في بحثنا، وعلى هذا قسم الفقهاء العلم بأحكام 

الشريعة بالنسبة للمكلفين إلى قسمين:
الأول: علم يشترك في معرفته العامة والخاصة.

الثاني: علم يختص بمعرفته الخاصة.

))) هو محمد بن أحمد بن محمد بن عبد الله، ابن جزي الكلبي، أبو القاس��م: )693 - 741هـ = 1294 - 1340م( 
فقي��ه م��ن العلم��اء بالأصول واللغة. من أه��ل غرناطة. من كتبه: »القواني��ن الفقهية في تلخيص مذه��ب المالكية - ط« 
بتونس، و»تقريب الوصول إلى علم الأصول« و»الفوائد العامة في لحن العامة« و»التسهيل لعلوم التنزيل - ط« تفسير، 
و»الأنوار الس��نية في الألفاظ الس��نية - ط« و»وسيلة المسلم« في تهذيب صحيح مسلم، و»البارع في قراءة نافع« وهو من 

شيوخ لسان الدين بن الخطيب. الأعلام، 5/ 325.
))) تقريب الوصول إلى علم الأصول، ص: 198.
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فالقس��م الأول هو ما يش�ترك في معرفته العامة والخاصة، ومثاله المعلوم من الدين 
بالضرورة، كعدد الصلوات الخمس وعدد ركعاتها، فهذا لا يفتقر إلى اجتهاد، ولا يجوز 
فيه التقليد؛ بل يهتدي إليه جميع المكلفين، ويجب على العامي معرفته كما يجب على 
المجتهد لاشتراك جميع المكلفين في وجود العقل، وهو الآلة الموصلة لهذا النوع من 

العلم، وقد حكى كثير من العلماء الإجماع على هذا، وإن كان في المسألة تفصيل. 
ق��ال الزركش��ي: »العل��وم نوعان: نوع يش�ترك في معرفت��ه الخاصة والعام��ة، ويعلم 
م��ن الدين بالضرورة كالمتوات��ر، فلا يجوز التقليد فيه لأحد، كع��دد الركعات، وتعيين 
الص�لاة، وتحريم الأمهات والبنات، والزنا، فإن هذا مما لا يش��ق على العامي معرفته، 

ولا يشغله عن أعماله«))).
وق��ال في الحاوي: »فأما ما لا يجوز فيه التقليد: فتوحي��د الله تعالى، وإثبات صفاته، 
وبعث��ه أنبي��اءه، وتصديق محمد  فيما جاء به؛ لأنه قد يس��تدل عليه بالعقل 
الذي يش�ترك فيه جمي��ع المكلفين، فصار جمي��ع أهل التكليف من أه��ل الاجتهاد فيه 
لاش�تراكهم في العقل المؤدي إلي��ه، فلم يَجُزْ لبعضهم تقليد بع��ض، كالعلماء الذين لا 
يجوز لبعضهم تقليد بعض لاشتراكهم في آلة الاجتهاد المؤدية إلى أحكام الشرع«))). 

وقال البهوتي: »لا يجوز التقليد في معرفة الله تعالى، والتوحيد والرس��الة، ذكره  	-
القاضي وابن عقيل وأبو الخطاب وذكره عن عامة العلماء وذكره غيره أنه قول جمهور 
العلماء، واس��تدل لذلك بأمره تعالى بالتدبر والتفكر... والإجماع على وجوب معرفة 
الله تعالى، ولا تحصل بتقليد لجواز كذب المخبر واستحالة حصوله لمن قلد في حدوث 
العال��م، وكمن قلد في قدمه، ولأن التقليد لو أف��اد علمًا فإما بالضرورة وهو باطل، وإما 
بالنظر فيس��تلزم الدليل، والأص��ل عدمه، والعلم يحصل بالنظ��ر واحتمال الخطأ لعدم 
تم��ام مراعاة القان��ون الصحيح، ولأن الله تعالى ذم التقليد بقوله تعال��ى: }بَلۡ قاَلوُٓاْ إنَِّا 
ةٖ{ ]الزخرف: 22[. وهي فيما يطلب للعلم فلا يلزم في الفروع«))). مَّ

ُ
ٰٓ أ َىَل وجََدۡنآَ ءَاباَءَٓناَ ع

))) البحر المحيط، للزركشي، 8/ 332.

))) الحاوي الكبير، ج: 1، ص: 3 - 30.
))) كشاف القناع، ج: 6، ص: 306 – 307. مطالب أولي النهى، ج: 6، ص: 441.
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ونص في شرح الكوكب المنير على أنه قول الجمهور فقال: »)ويحرم( التقليد  	-
)في معرف��ة الله ، وفي التوحي��د والرس��الة( عن��د أحم��د والأكث��ر، وذكره أبو 

الخطاب عن عامة العلماء، وذكر غيره أنه قول الجمهور«))). 
ودخ��ول الع��وام في ه��ذا الن��وع من العل��م لا ينك��ر ش��رعًا ولا عق�ًا�لً كما قال  	-
الجاحظ: »فإن قالوا: فقد ينبغي للعوام أن لا يكونوا مأمورين ولا منهيين، ولا عاصين 
ولا مطيعي��ن، قي��ل لهم: أما فيما يعرفون فق��د يعصون ويطيعون. ف��إن قالوا: فما الأمر 
ال��ذي يعرف��ون من الأمر الذي يجهلون؟ قيل لهم: أما ال��ذي يعرفون، فالتنزيل المجرد 
بغي��ر تأويله، وجملة الش��ريعة بغيرها، وما جل من الخبر واس��تفاض، وكثر ترداده على 

الأسماع، وكرروه على الأفهام.
وأم��ا الذي يجهلون فتأويل المنزل وتفس��ير المجمل، وغامض الس��نن التي حملتها 
الخ��واص عن الخ��واص من حملة الأثر وط�لاب الخبر مما يتكل��ف معرفته، ويتبع في 
مواضع��ه، ولا يهج��م على طالبه، ولا يقهر س��مع القاعد عنه«))). وفي المس��ألة تفصيل 

يرجع إليه في كتب الأصول))).
أما القسم الثاني وهو العلم الذي يختص بمعرفته الخاصة فللعلماء فيه تفصيل  	-
حسب مرتبة المكلف في الاجتهاد، فهو يختلف باختلاف أحوال الناس، بما فيهم من آلة 
الاجتهاد المؤدي إليه أو عدمه؛ لأن طلب العلم فرض كفاية، ولو منع جميع الناس من 
التقليد وكلفوا الاجتهاد لتعين فرض العلم على الكافة، وفي هذا حل نظام وفس��اد، ولو 
جاز لجميعهم الاجتهاد لبطل الاجتهاد، وس��قط فرض العلم، وفي هذا تعطيل الشريعة 
وذه��اب العلم، لذلك وجب الاجتهاد على من به كفاي��ة ليكون الباقون تبعًا ومقلدين، 
ِ فرِۡقَةٖ مِّنۡهُمۡ طَائٓفَِةٞ 

ّ َنفِرُواْ كَآفَّةٗۚ فَلَوۡلَا نَفَرَ مِن كُل نَ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ لِي قال الله تعالى: }وَمَا كَا
ۡذَرُونَ{ ]التوبة: 122[. فلم  ۡهِمۡ لَعَلَّهُمۡ يَح ُنذِرُواْ قَوۡمَهُمۡ إذَِا رجََعُوٓاْ إلَِي هُواْ فِي ٱلّدِينِ وَلِي َتَفَقَّ لِّي

يسقط الاجتهاد عن جميعهم، ولا أمر به كافتهم))).
))) شرح الكوكب المنير، ج: 1، ص: 617 - 619.

))) رسائل الجاحظ، 4/ 36 - 39.
))) حاشية العطار، ج: 2، ص: 445 – 449. شرح الكوكب المنير، ج: 1، ص: 617 - 619.

))) ينظر: الحاوي الكبير، ج: 1، ص: 3 - 30.
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س:  د لسا لم�بح�ث ا  ا
د ها

�ت �ة للا�ج ل�نس�ب �ي�ن �با
لمكل�ف �ب ا

�ت مرا

قَ العلم��اء بين العال��م المجتهد والعامي المقل��د في وجوب الاجته��اد أو جواز  فَ��رَّ
التقليد، وسأذكر تفصيل ذلك على الوجه التالي:

المطلب الأول: المجتهد
إذا بل��غ المكلف رتبة الاجتهاد فأكثر العلماء على أنه لا يجوز له التقليد، واس��تدلوا 
بصَۡرِٰ{ ]الحش��ر: 2[، 

َ وْلِي ٱلۡأ
ُ
أ واْ يَٰٓ ُ ب��أن المجتهد أمر بالاعتب��ار في قوله تعالى: }فَٱعۡتَبِر

وقد تُرك العمل بالاجتهاد في حق العامي لعجزه عنه فيبقى معموًال به في حق المجتهد؛ 
لأنه متمكن من الوصول إلى حكم المسألة بفكرته فوجب أن يحرم عليه التقليد. 

وفي المس��ألة أقوال أخ��رى بالتفصيل: فأج��از أحمد بن حنبل وإس��حاق بن راهويه 
وس��فيان الثوري التقليد في حق المجتهد مطلقًا، وأجاز محمد بن الحس��ن أن يقلد من 
هو أعلم منه لا من هو مثله، وقيل: يجوز فيما يخصه دون ما يفتي به، وقال ابن سريج: 

إن ضاق وقته عن الاجتهاد جاز، وإلا فلا، فهذه خمسة أقوال))).
قال ابن تيمية: »ومتى أمكن في الحوادث المشكلة معرفة ما دل عليه الكتاب والسنة 
كان ه��و الواج��ب، وإن لم يمكن ذل��ك لضيق الوقت أو عجز الطال��ب أو تكافؤ الأدلة 
عن��ده أو غي��ر ذلك فله أن يقلد م��ن يرتضي علمه ودينه، هذا أق��وى الأقوال، وقد قيل: 
ليس له التقليد بكل حال، وقيل: له التقليد بكل حال، والأقوال الثلاثة في مذهب أحمد 

وغيره«))).
وق��ال القرطب��ي: »وعلى العالم أيضًا ف��رضٌ أن يقلد عالمًا مثل��ه في نازلة خفي عليه 
فيه��ا وجه الدليل والنظر، وأراد أن يجدد الفكر فيها والنظر حتى يقف على المطلوب، 
فضاق الوقت عن ذلك، وخاف على العبادة أن تفوت، أو على الحكم أن يذهب، سواء 

))) الذخي��رة، ج: 1، ص: 144 – 145. تقري��ب الوصول إلى علم الأصول، ص: 198. البحر المحيط، 8/ 332 - 
334. وينظر: حاشية العطار، ج: 2، ص: 432 - 433، الاعتصام، 2/ 858.

))) مجموع الفتاوى، لابن تيمية، 28/ 388.
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كان ذل��ك المجتهد الآخ��ر صحابيًّا أو غيره، وإليه ذهب القاض��ي أبو بكر وجماعة من 
المحققين«))).

ف��إن كان ق��د اجتهد وغل��ب على ظنه حك��م، فاتفقوا على تعين��ه في حقه لقوله  	-
َ مَا ٱسۡ��تَطَعۡتُمۡ{ ]التغابن: 16[، ولأن ظنه لا يساوي الظن المستفاد  تعالى: }فَٱتَّقُواْ ٱللَّه
م��ن غيره، والعمل بأقوى الظنين واجب، ولو خالف وحكم بخلاف ظنه فقد أثم، وإن 

كان مذهبًا لغيره، وهل ينتقض حكمه؟ فيه وجهان للحنابلة))).
ل بعض العلوم المعتبرة كالحديث أو التفسير أو اللغة ولم  أما العالم الذي حصَّ 	-
يبل��غ رتبة الاجتهاد: فاختار بعض الأصوليين أنه كالعامي الصرف لعجزه عن الاجتهاد 

التام. 
وق��ال آخ��رون: لا يجوز ذلك ويج��ب عليه معرفة الحكم بطريق��ه؛ لأن له صلاحية 

معرفة الأحكام بخلاف غيره))).
المطلب الثاني: العامي

يقص��د بالتقلي��د في ح��ق العامي أن يتبع مجتهدًا يس��تطيع معرفة الحكم الش��رعي في 
الغالب، ومعلوم أنه لا يقتدى به إلا من حيث هو قادر على الوصول للحكم الش��رعي، 
والدلي��ل عل��ى ذلك أنه لو علم أو غلب على ظنه أنه ليس م��ن أهل ذلك العلم لم يَحِلَّ 
له اتباعه ولا الانقياد لحكمه، بل لا يصح أن يخطر بخاطر العامي ولا غيره تقليد الغير 
في أمر، مع علمه بأنه ليس من أهل ذلك الأمر، كما أنه لا يمكن أن يسلم المريض نفسه 
إل��ى أحد يعلم أنه ليس بطبيب إلا أن يكون فاقد العقل، وإذا كان كذلك فإنما ينقاد إلى 
المفتي من جهة ما هو عالم بالعلم الذي يجب الانقياد إليه لا من جهة كونه فلانًا، وهذه 

الجملة لا يسع الخلاف فيها عقًال ولا شرعًا))).

))) تفسير القرطبي، 2/ 212.
))) البحر المحيط، 8/ 332 - 334. وينظر: حاشية العطار، ج: 2، ص: 432 - 433.

))) البح��ر المحي��ط، 8/ 332 - 334. وينظر: حاش��ية العط��ار، ج: 2، ص: 432 – 433. أس��نى المطالب، ج: 4، 
ص: 281. الذخيرة، ج: 1، ص: 144 – 145. الاعتصام، 2/ 858. تقريب الوصول إلى علم الأصول، ص: 198.

))) ينظر: الاعتصام، 2/ 858.
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وقد اختلف العلماء في حكم العامي هل يجب عليه الاجتهاد أم التقليد، وذلك على 
قولين، أذكرهما في الفرعين التاليين.

الفرع الأول: 
القول الأول: وجوب التقليد على العامي:

ي��رى جمهور الفقهاء أن العام��ي يجب عليه التقليد في فروع الش��ريعة جميعها، ولا 
ينفع��ه ما عنده من العلوم التي لا تؤدي إل��ى اجتهاد، وذلك لأن العامي لا قدرة له على 
الاجتهاد في الأحكام الش��رعية، ويجب عليه امتثال الش��رع، ولا س��بيل له للوصول إليه 
إلا بتقلي��د العلماء، فوجب ذلك عليه، وقد حكى الإجماع على وجوب التقليد في حق 
العامي كثير من العلماء، قال الزركشي: »وحكى ابن عبد البر فيه الإجماع، ولم يختلف 
هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ 

َ
لُوٓاْ أ العلماء أن العامة عليها تقليد علمائها، وأنهم المرادون بقوله: }فَسۡ‍َٔ

كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]الأنبياء: 7[«))).
ة عليها تقليد علمائها«))). وقال ابن عبد البر: »ولم يختلف العلماء أنَّ العامَّ

وق��ال أيضًا: »وقال أهل العلم والنظر: حد العلم التبيين وإدراك المعلوم على ما هو 
فيه، فمن بان له الشيء فقد علمه، قالوا: والمقلد لا علم له، ولم يختلفوا في ذلك«))).

وقال الشيخ عليش))): »وقد أجمع أهل السنة على وجوب التقليد على من ليس فيه 
أهلية الاجتهاد... وشاع ذلك حتى صار معلومًا من الدين بالضرورة«))).

))) البحر المحيط، 8/ 332 - 334. وينظر: حاشية العطار ج: 2، ص: 432 - 433.
))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 988.

))) جامع بيان العلم، لابن عبد البر، 2/ 992.
))) ه��و محم��د بن أحمد ب��ن محمد عليش، أبو عب��د الله: )1217 - 1299ه��ـ = 1802 - 1882م( فقيه، من أعيان 
المالكي��ة. مغربي الأص��ل، من أهل طرابلس الغرب. وُلدَِ بالقاهرة وتعلم في الأزهر، وولي مش��يخة المالكية فيه. ولما 
كانت ثورة عرابي باش��ا اتهم بموالاتها، فأُخِذَ من داره وهو مريض محموًال لا حراك به، وأُلْقِيَ في س��جن المستش��فى، 
فت��وفي فيه بالقاه��رة. من تصانيفه )فتح العليّ المال��ك في الفتوى على مذهب الإمام مال��ك - ط( جزآن، وهو مجموع 
فتاويه، و)منح الجليل على مختصر خليل - ط( أربعة أجزاء، في فقه المالكية، و)هداية الس��الك - ط(، حاش��ية على 

الشرح الصغير للدردير، جزآن، وغيرها. الأعلام، 6/ 19.
))) فتح العلي المالك، 1/ 90.
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وق��ال الحط��اب))): »... والذي علي��ه الجمهور أن��ه يجب على من لي��س فيه أهلية 
الاجتهاد أن يقلد أحد الأئمة المجتهدين«))).

وقال الغزالي: »العامي يجب عليه الاس��تفتاء واتباع العلماء، وقال قوم من القدرية: 
يلزمهم النظر في الدليل واتباع الإمام المعصوم«))).

وق��ال اب��ن قدامة: »وأم��ا التقليد في الف��روع فهو جائ��ز إجماعًا، فكان��ت الحجة فيه 
الإجماع«))).

وقال أيضًا: »المجتهد في الفروع إما مصيب وإما مخطئ مُثَاب غير مأثوم بخلاف ما 
ذكرن��اه، فلهذا جاز التقليد فيها ب��ل وجب على العامي ذلك، وذهب بعض القدرية إلى 

أن العامة يلزمهم النظر في الدليل في الفروع أيضًا«))).
واس��تدل جمهور الفقهاء على وجوب التقليد في حق العامي بأدلة من الكتاب  	-

والسنة والإجماع والمعقول.
: من الكتاب. أولًا

هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]الأنبياء: 7[. 
َ
لُوٓاْ أ  1 - قول الله تعالى: }فَسۡ‍َٔ

وج��ه الدلالة: أن الله تعال��ى أمر من لا يعلم بقبول قول أهل العل��م فيما كان من أمر 
دينهم من النوازل)))، قال القرطبي: »فرض العامي الذي لا يش��تغل باس��تنباط الأحكام 
م��ن أصوله��ا لعدم أهليته فيما لا يعلمه من أمر دين��ه ويحتاج إليه، أن يقصد أعلم من في 

))) ه��و محم��د بن محمد بن عبد الرحم��ن الرعينيّ، أبو عبد الله، المعروف بالحط��اب: )902 - 954هـ = 1497 - 
1547م( فقي��ه مالك��ي، من علماء المتصوفين. أصله من المغرب. ولد واش��تهر بمكة، ومات في طرابلس الغرب. من 
كتب��ه )ق��رة العين بش��رح ورقات إمام الحرمي��ن - خ( في الأصول، و)تحرير الكلام في مس��ائل الالت��زام - ط( و)هداية 
الس��الك المحتاج - خ( في مناس��ك الحج، و)تفريح القلوب بالخصال المكفرة لما تقدم وما تأخر من الذنوب - ط( 
و)مواهب الجليل في ش��رح مختصر خليل - ط( س��تة مجلدات، في فقه المالكية، و)ش��رح نظم نظائر رسالة القيرواني، 
لاب��ن غازي - خ( ورس��الة في )اس��تخراج أوقات الصلاة بالأعمال الفلكي��ة بلا آلة - خ( وج��زآن في )اللغة( و)تحرير 

الكلام - خ(. الأعلام، 7/ 58.
))) مواهب الجليل، 1/ 30.

))) المستصفى ص: 372، 373.
))) روضة الناظر، 2/ 382، لابن قدامة.

))) روضة الناظر، 2/ 382، 383.
))) الفصول للرازي الجصاص، 4/ 281. روضة الناظر، 2/ 383.
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هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ 
َ
لُوٓاْ أ زمانه وبلده فيس��أله عن نازلته فيمتثل فيها فتواه، لقوله تعالى: }فَسۡ‍َٔ

كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]الأنبياء: 7[)))«.
ِ فرِۡقَةٖ مِّنۡهُمۡ 

ّ َنفِرُواْ كَآفَّةٗۚ فَلَوۡلَا نَفَرَ مِن كُل نَ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ لِي 2 – قول��ه تعال��ى: }وَمَا كَا
ۡذَرُونَ{ ]التوبة: 122[. ۡهِمۡ لَعَلَّهُمۡ يَح ُنذِرُواْ قَوۡمَهُمۡ إذَِا رجََعُوٓاْ إلَِي هُواْ فِي ٱلّدِينِ وَلِي َتَفَقَّ طَائٓفَِةٞ لِّي
وج��ه الدلالة: أن الله تعالى أمر بقبول قول أهل العلم فيما كان من أمر دينهم، وعلى 
ذلك أجمعت الأمة من لدن الصدر الأول ثم التابعين إلى يومنا هذا، أنه تفزع العامة إلى 

علمائها في حوادث أمر دينها، ولولا أنه يجب الرجوع إليهم لما كان للنذارة معنى))).
مۡرِ مِنكُمۡ{ ]النساء: 59[، وقوله: }وَلوَۡ 

َ وْلِي ٱلۡأ
ُ
طِيعُواْ ٱلرَّسُولَ وَأ

َ
3 - قوله تعالى: }وَأ

ِينَ يسَۡتَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡۗ{ ]النساء: 83[.  مۡرِ مِنۡهُمۡ لَعَلمَِهُ ٱلَّذ
َ وْلِي ٱلۡأ

ُ
ٰٓ أ وهُ إلَِى ٱلرَّسُ��ولِ وَإِلَى رَدُّ
أي أولي الفقه والعلم.

وجه الدلالة: فس��ر العلم��اء أولي الأمر هن��ا بأولي العلم، وه��ذا دليل على وجوب 
طاعته��م فيما قرروه من الأحكام، ولم يأمر بطاعة العوام، فدل ذلك على أن العوام هم 

الذين يطيعون أولي الأمر))).
ثانيًا: من السنة

هُ  استدلوا بحديث جَابرٍِ  قَالَ: ))خرجنا في سفر فأصاب رجلًا منا حجرٌ فَشَجَّ
في رأس��ه ثم احتل��م، فقال لأصحابه: هل تج��دون لي رخصة في التيم��م؟ قالوا: ما نجد 
  لك رخصة وأنت تقدر على الماء. فاغتس��ل فمات، فلما قدمنا على النبي
أخبر بذلك قال: قتلوه قتلهم الله، ألا سألوا إذ لم يعلموا، فإنما شفاء العِيِّ السؤال، إنما 
كان يكفيه أن يتيمم ويعصر أو يعصب على جرحه خرقة ثم يمس��ح عليها ويغسل سائر 

جسده(())).
))) تفسير القرطبي، 2/ 212.

))) البحر المحيط للزركشي، 8/ 330. الفصول في الأصول، ج: 4، ص: 279 - 285.
))) تفسير الطبري، 8/ 500. الإشارة في أصول الفقه، ص: 15، للباجي.

  حديث صحيح، قال الإمام البيهقي في باب المس��ح على الجبائر: »ولم يثبت في هذا الباب عن النبي (((
ش��يء، وأصح م��ا روي فيه حديث عطاء بن أبي رب��اح -يعني هذا الحديث- مع الاختلاف في إس��ناده، ومتنه«. معرفة 

السنن والآثار، 2/ 41. 
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وجه الدلالة: أن النبي  أمرهم بالسؤال عند عدم العلم، فدل ذلك على 
جواز التقليد))).

ثالثًا: دليل المعقول وذلك من وجوه:
أن��ه لا خ�لاف أن طلب العلم من فروض الكفاية التي إذا قام بها البعض س��قط  	-1

عن الباقين، ولو منعنا التقليد لأفضى إلى أن يكون من فروض الأعيان))).
أن الإجماع منعقد على تكليف العامي الأحكام، وتكليفه رتبة الاجتهاد يؤدي  	-2

إلى انقطاع الحرث والنسل وتعطيل الحرف والصنائع فيؤدي إلى خراب الدنيا))).
أن العامي لا يخلو عند بلواه بالحادثة من أن يكون مأمورًا بإهمال أمرها، وترك  	-3
المس��ألة عنه��ا، وترك أمره على م��ا كان عليه قبل حدوثه��ا، أو أن يتعلم حتى يصير من 
حدود من يجوز له الاجتهاد، ثم يمضي بما يؤديه إليه اجتهاده، أو يس��أل غيره من أهل 
العل��م بذل��ك، ثم يعمل عل��ى فتياه، ويلزمه قبوله��ا منه، وغير جائز للعام��ي إهمال أمر 
الحادث��ة، ولا الإعراض عنها، وترك الأمر على م��ا كان عليه قبل حدوثها؛ لأنه مكلف 
بأح��كام الله تعال��ى الثابت منها بالنص وبالدليل، ولأنه لا يعل��م بوجوب تركها على ما 
كان علي��ه قبل حدوثها، إذا كان ذلك س��ببًا مختلفًا فيه بين أه��ل العلم، وإنما يصار إلى 

معرفة الحق فيه من جهة النظر والاستدلال، وليس معرفة ذلك في طوق العامي))).
أنه ليس على العامي أن يتعلم الأصول وطرق الاجتهاد والمقاييس حتى يصير  	-4
في حد من يجوز له الاس��تنباط؛ لأن ذلك ليس في وس��عه، وقد ينفذ عمره قبل بلوغ هذه 
تْ  الحالة، وقد يكون المبتلى بالحادثة غلامًا في أول حال بلوغه، أو امرأة رأت دمًا شَكَّ
في أنه حيض، أو ليس بحيض، وقد حضرهما وقت إمضاء الحكم حيث لا يَسَعُ تأخيره، 
فثب��ت أن عليه مس��ألة أهل العلم بذلك وقبول قولهم فيه)))، ق��ال ابن عبد البر: »أما من 
قل��د فيما ينزل به من أحكام الش��ريعة عالمًا بما يتفق ل��ه على علمه فيصدر في ذلك عما 

))) البحر المحيط للزركشي، 8/ 330.	
))) البحر المحيط للزركشي، 8/ 330.

))) روضة الناظر، 2/ 383.
))) الفصول في الأصول، ج: 4، ص: 279 - 285.

))) الفصول في الأصول، 4/ 281، 282.



106

العدد الأربعون

يخبره به فمعذور؛ لأنه قد أتى بما عليه، وأدى ما لزمه فيما نزل به لجهله، ولا بد له من 
تقلي��د عالم فيما جهل لإجماع المس��لمين أن المكفوف يقلد من يث��ق بخبره في القبلة؛ 

لأنه لا يقدر على أكثر من ذلك«))).
أما دليل الإجماع فقد سبق حكايته عن غير واحد من العلماء. 	-

الفرع الثاني: 
القول الثاني: يحرم التقليد على العامي وغيره

وق��د قال بذلك بع��ض الفقهاء، منهم: ابن حزم، والش��وكاني، وبع��ض المتكلمين، 
وكلامهم واضح في عدم جواز التقليد مطلقًا من العالم وغيره))).

ق��ال ابن حزم: »ولا يحل لأح��د أن يقلد أحدًا، لا حيًّا ولا ميتً��ا، وعلى كل أحد من 
الاجتهاد حسب طاقته«))). واستدل المانعون من التقليد بأدلة منها: 

ِ مَا لَا تَعۡلَمُونَ{ ]الأع��راف: 33[. قال ابن  َىَل ٱللَّه ن تَقُولُ��واْ ع
َ
قول��ه تعالى: }وَأ 	-1

دَ فقد قال على الله ما لا يعلم«))). حزم: »وَمَنْ قَلَّ
ةٖ وَإِنَّا  مَّ

ُ
ٰٓ أ َىَل أن الله تعال��ى ذم أه��ل التقليد بقوله تعال��ى: }إنَِّا وجََدۡنَ��آ ءَاباَءَٓناَ ع 	-2

قۡتَدُونَ{ ]الزخ��رف: 23[. ومع أن الآية في المش��ركين المقلدين لآبائهم  ٰٓ ءَاثَرٰهِِ��م مُّ َىَل ع
في الش��رك إلا أن المقصود كما قال العلماء هو مطلق التقليد دون اتباع الدليل، قال ابن 
عب��د ال�رب: »وقد احتج العلماء بهذه الآيات في إبطال التقليد ولم يمنعهم كفر أولئك من 
جهة الاحتجاج بها؛ لأن التشبيه لم يقع من جهة كفر أحدهما وإيمان الآخر، وإنما وقع 
��دَ آخَرُ فَأَذْنَبَ،  التش��بيه بين التقليدين بغي��ر حجة للمقلد، كما لو قل��د رَجَلٌ فَكَفَرَ، وَقَلَّ
وقَلَدَّ آخَرُ في مس��ألةِ دنياه فأخطأ وجهها، كان كل واح��د ملومًا على التقليد بغير حجة؛ 

لأن كل ذلك تقليد يشبه بعضه بعضًا، وإن اختلفت الآثام فيه«))).

))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 995.
))) البحر المحيط، 8/ 332 - 334. وينظر: حاشية العطار، ج: 2، ص: 432 - 433، فتح القدير، 1/ 193.

))) المحلى، 1/ 85.
))) الإحكام، 6/ 127.

))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 977.
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وق��ال الش��وكاني: »وفي ه��ذه الآية م��ن ال��ذم للمقلدين والن��داء بجهله��م الفاحش 
واعتقادهم الفاسد ما لا يقادر قدره... وفي ذلك دليل على قبح التقليد، والمنع منه«))).

استدلوا كذلك ببعض آثار الصحابة والسلف في النهي عن التقليد. 	-3
فم��ن ذلك ما ورد ع��ن عبد الله  قال: »لا يقلدن أحدك��م دينه رجًال فإن آمن 
آم��ن، وإن كف��ر كفر، وإن كنتم لا ب��د مقتدين فاقتدوا بالميت، ف��إن الحي لا يؤمن عليه 

الفتنة«))).
وق��ال س��لمان : »كيف أنتم عند ث�لاث: زلة عالم، وج��دال منافق بالقرآن، 

ودنيا تقطع أعناقكم؟ فأما زلة العالم فإن اهتدى فلا تقلدوه دينكم«))).
وق��ال ابن عباس : »ويل للأتب��اع من عثرات العالم، قيل: كيف ذلك؟ قال: 
يق��ول العالم ش��يئًا برأيه ث��م يجد من هو أعلم برس��ول الله  منه فيترك قوله 

ذلك ثم يمضي الأتباع«))).
كم��ا نهى الأئمة ع��ن تقليدهم، فقال أبو حنيفة وأبو يوس��ف: لا يحل لأحد أن  	-
يقول بقولنا حتى يعلم من أين قلناه، وقال أحمد: لا تقلدني، ولا تقلد مالكًا ولا الثوري، 

ولا الأوزاعي، وخذ من حيث أخذوا«))).
اس��تدلوا كذلك بأن القول بجواز التقليد يُفْضِي إلى بطلانه؛ لأنه يقتضي جواز  	-4

تقليد من يمنع من التقليد، وما يفضي ثبوته إلى عدمه كان باطل))).

))) فتح القدير، 1/ 193.
))) س��نن البيهق��ي، 10/ 198. وجام��ع بيان العلم وفضل��ه، 2/ 987، وإذا أطلق عبد الله في طبق��ة الصحابة أو كتب 
الحدي��ث يراد به في الغالب عبد الله بن مس��عود، ق��ال الإمام العيني: »قال المحدثون وغيرهم: ق��ال: »عبد الله« من غير 
نس��بة، ويريدون به عبد الله بن مس��عود  وإن كان يتناول غيره بحس��ب الظاهر، وكذلك يقولون: قال ابن عمر، 
ونح��و ذل��ك، ويري��دون به عبد الله بن عمر ، م��ع أن عمر  له أولاد غير عبد الله«. البناية ش��رح الهداية، 
12/ 167، وقال الكش��ميري: »إذا أطلق عبد الله في مرتبة الصحابي فهو ابن مس��عود«. العرف الش��ذي ش��رح س��نن 

الترمذي، 1/ 194.
))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 982.
))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 984.

))) إعلام الموقعين ج: 2، ص: 137 - 140.
))) نفائس الأصول، 9/ 3932.
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الفرع الثالث: الراجح في حكم اجتهاد العامي
بعد ذكر الرأيين وأدلتهما يظهر أن الراجح في هذه المسألة هو قول جمهور العلماء، 

وذلك للآتي:
: قوة الأدلة التي اس��تندوا إليها في الاس��تدلال بأن التقليد واجب في حق العامي  أوًال

الذي لا يحسن الوصول للحكم الشرعي.
ثانيً��ا: أن أدلة القول الثاني من الكتاب والس��نة كلها محمول��ة على التقليد المذموم، 

وظاهرها تقليد في العقائد الباطلة، والتقليد في العقائد لا يجوز بخلاف الفروع))).
بًا لهم، وهذا  ثالثً��ا: أن آثار الصحابة ظاهرها في تقليد الرجال في الحق والباطل تَعَصُّ

أيضًا من التقليد المذموم.
ق��ال اب��ن تيمية في صف��ة التقليد المذموم: »ق��د ذم الله تعالى في الق��رآن من عدل عن 
اتباع الرس��ل إلى ما نش��أ عليه من دين آبائه، وهذا هو التقليد الذي حرمه الله ورس��وله، 
وهو أن يتبع غير الرس��ول فيما خالف فيه الرس��ول، وهذا حرام باتفاق المس��لمين على 
كل أحد... والعالم إذا أفتى المس��تفتي بما لم يعلم المس��تفتي أنه مخالف لأمر الله فلا 
يك��ون المطي��ع لهؤلاء عاصيًا، وأما إذا علم أنه مخالف لأمر الله فطاعته في ذلك معصية 
لله، وله��ذا نق��ل غير واح��د الإجماع على أنه لا يج��وز للعالم أن يقلد غي��ره إذا كان قد 
اجته��د واس��تدل وتبين ل��ه الحق الذي جاء به الرس��ول، فهنا لا يجوز ل��ه تقليد من قال 
خ�لاف ذلك بلا نزاع... وتقليد العاجز عن الاس��تدلال للعالم يجوز عند الجمهور... 
والمقص��ود هنا أن التقليد المحرم بالنص والإجماع: أن يعارض قول الله ورس��وله بما 

يخالف ذلك كائناً من كان المخالف لذلك«))).
وقال ابن القيم: »اتخاذ أقوال رجل بعينه بمنزلة نصوص الش��ارع لا يلتفت إلى قول 
من سواه بل ولا إلى نصوص الشارع إلا إذا وافقت نصوص قوله... هو الذي أجمعت 
الأمة على أنه محرم في دين الله، ولم يظهر في الأمة إلا بعد انقراض القرون الفاضلة«))).

))) شرح الكوكب المنير، ج: 1، ص: 617 - 619.
))) مجموع الفتاوى، 19/ 260، لابن تيمية.

))) إعلام الموقعين، ج: 2، ص: 165 - 169.
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وق��ال اب��ن العرب��ي في رد اس��تدلال المانعي��ن ببع��ض الآي��ات الت��ي تنهى عن  	-
التقلي��د: »تعل��ق قوم بهذه الآي��ة في ذم التقليد، وقد ذكر الله س��بحانه ذم الكفار باتباعهم 
لآبائه��م بالباط��ل واقتدائهم بهم في الكفر والمعصية في مواضع م��ن القرآن، وأكد النبي 
 ذلك، وإنما يكون كما فس��رناه في الباطل، فأما التقليد في الحق فأصل من 
أصول الدين، وعصمة من عصم المسلمين يلجأ إليها الجاهل المقصر عن درك النظر، 
وق��د اختل��ف العلماء في جوازه في مس��ائل الأص��ول، فأما جوازه بل وجوبه في مس��ائل 
الف��روع فصحيح، وهو قبول قول العالم من غير معرف��ة بدليله، ولذلك منع العلماء أن 
يق��ال: إنا نقلد النبي ؛ لأن��ا إنما قبلنا قوله بدليل ظاه��ر وأصل مقطوع به، 

وهو المعجزة التي ظهرت على يده موافقة لدعواه، ودالة على صدقه«))).

الفرع الرابع: تسمية )تقليد العامي( اجتهادًا
ناق��ش العلم��اء بناء عل��ى الرأي الراجح في المس��ألة الس��ابقة أن أخ��ذ العامي بقول 
المجته��د هل يس��مى تقلي��دًا أم لا؟ لأنه يبذل جه��دًا ما في الوصول لم��ن يقلده، فقيل: 
لي��س بتقليد؛ لأنه لا بد له من نوع اجته��اد... لأنه بذل مجهوده في الأخذ بقول الأعلم. 
، فإن قول  وقال القاضي))) في مختصر التقريب: الذي نختاره أن ذلك ليس بتقليد أصًال
العال��م حجة في حق المس��تفتي، نصبه الرب علمًا في ح��ق العامي، فأوجب عليه العمل 
ب��ه، كما أوجب على المجتهد العمل باجتهاده، واجته��اده علم عليه، ويتخرج من هذا 
أن��ه لا يتص��ور تقلي��د مباح في الش��ريعة، لا في الأص��ول ولا في الف��روع؛ إذ التقليد على 
م��ا عرف��ه القاضي: اتباع من ل��م يقم باتباعه حجة ولم يس��تند إلى علم، قال: ولو س��اغ 
تس��مية العامي مقلدًا مع أن قول العالم في حقه واجب الاتباع جاز أن يس��مى المتمسك 
بالنصوص وغيرها من الدلائل مقلدًا، قال القاضي: ولأنه يس��تند إلى حجة قطعية وهو 

الإجماع، فلا يكون تقليدًا، وهذا بناء منه على أحد تفسيري التقليد. 

))) أحكام القرآن، لابن العربي، ج: 2، ص: 224 - 225.
))) أعن��ي القاض��ي أبا بكر الباقلاني المالكي؛ محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القاس��م، صاحب التصانيف في 

الأصول )المتوفى: 403 هـ(. سير أعلام النبلاء، 17/ 190.
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وذهب معظم الأصوليين -كما قال إمام الحرمين- إلى أنه مقلد له فيما يأخذه،  	-
لأن��ا إن فس��رناه بقب��ول القول بلا حجة فق��د تحقق ذلك؛ إذ قوله في نفس��ه ليس بحجة، 
وإن فس��رناه بقبول القول مع الجهل بمأخذه فهو متحقق في قول المفتي أيضًا، قال ابن 
الس��معاني: ولعله الأولى، لأنه لا يعرف حج��ة ما يصير إليه من الحكم قبل، والإجماع 
س��بق القاضي، على أن العوام يقلدون المجتهدين، ولو ل��م يكن تقليدًا فليس في الدنيا 

تقليد، ومن نظر كتب العلماء والخلافيين وجدها طافحة بجعل العوام مقلدين))).
ويرى الزركش��ي أن الخلاف لفظي، قال: »وإذا قلنا ب��أن وظيفة العامي التقليد  	-
جاء الخلاف الس��ابق أنه هل هو تقليد حقيقة؟ فالقاضي يمنعه ويقول إنه مس��تدل؛ لأن 
الله تعال��ى أوجب عليه اتباع العال��م، وهو خلاف يرجع إلى العبارة؛ لأن القائل بالتقليد 
ل��م يرَ إلا هذا، ولكن لس��ان حملة الش��ريعة ج��رى على صحة إط�لاق التقليد للعامي، 

والنهي عن إطلاق الاجتهاد عليه«))).

))) ينظر: البحر المحيط، ج: 8، ص: 320 - 323.
))) البحر المحيط، 8/ 332 - 334. وينظر: حاشية العطار، ج: 2، ص: 432 - 433.
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الفصل الأول: العامي والتمذهب الفقهي

يقص��د بالتمذه��ب أن يلتزم العامي مذهبً��ا معيناً يأخذ بعزائم��ه ورخصه ولا يخرج 
عنه، وهذا الخلاف مبني على ما سبق من أن العامي حقه التقليد في الفروع، وإذا وجب 
التقلي��د في حق��ه فهل يجته��د فيختار مذهبً��ا بعينه يتبع��ه في كل أقوال��ه، أم أن العامي لا 
مذه��ب ل��ه، ومذهبه هو مذهب مفتي��ه؟ واختلاف الأصوليين في هذا س��ببه أن بعضهم 
يق��ول إن العام��ي المقلد ليس معدوم الأهلية في الاجتهاد، وأن ل��ه اجتهادًا لائقًا به، هو 
اجته��اده في اختيار من يقلده ويفتيه، ومن أس��باب الخلاف في المس��ألة أيضًا احتياطهم 
في س��د الذريعة في مواضع، منها: اتباع الرخص، والتلفيق بين المذاهب، والتس��اهل في 
الفتوى، وسأذكر آراء العلماء في اختيار العامي من يقلده، ثم كلامهم عن التزام العامي 

مذهبًا بعينه، ثم أذكر مذاهب العلماء في الانتقال بين المذاهب وتتبع الرخص.

ول: 
ل�أ لم�بح�ث ا  ا

ه ر م�ن �ي�قلد �ت�يا �خ �ي ا
ف
م�ي � لعا د ا ها

�ت �ج ا

اتفق العلماء على أن العامي المقلد إذا لم يجد غير مفتٍ واحد لزمه فتواه واجتهاده، 
وتعي��ن علي��ه الأخذ بقوله من غير خلاف، قال الإمام الغزالي: »إذا لم يكن في البلدة إلا 
مفتٍ واحد وجب على العامي مراجعته«))). وقال مثله الإمام النووي نقًال عن الخطيب 
البغدادي)))، ومثله الزركش��ي)))، وقال الإمام البهوتي: »)ومن لم يجد إلا مفتيًا( واحدًا 
)لزم أخذه بقوله(، كما لو حكم به عليه حاكم، قال ابن الصلاح: ولا يتوقف ذلك على 
التزامه ولا س��كون نفس��ه إلى صحته )وكذا ملتزم قول مفت وثم غيره(، قال في ش��رح 
التحرير: لو أفتى المقلدَ مفتٍ واحد وعمل به المقلد لزمه قطعًا، وليس له الرجوع عنه 

إلى فتوى غيره في تلك الحادثة بعينها إجماعا«))).

))) المستصفى، ج: 1، ص: 373 - 374.
))) المجموع، ج: 1، ص: 94 - 95.
))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 365.

))) شرح منتهى الإرادات، ج: 3، ص: 485.
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أم��ا إذا وجد أكث��ر من عالم يليق بمنص��ب الفتيا فقد اختل��ف الفقهاء هل يقلد  	-
العام��ي مَنْ ش��اء مِ��نَ المجتهدي��ن، أم يجتهد في اختي��ار واحد منهم فيقل��ده، واختلف 
القائلون بوجوب الاجتهاد في معيار الاجتهاد هل يختار الأعلم أو الأورع أو غيرهما؟

وسأذكر أقوال العلماء في المسألة في المطالب الآتية:

المطلب الأول: القول الأول: يقلد العامي من شاء من المجتهدين
ق��ال الرازي: »قال بعض أهل العلم: له أن يس��أل من ش��اء منهم م��ن غير اجتهاد في 

أوثقهم في نفسه، وأعلمهم عنده«))).
وق��ال الن��ووي: »وإذا اجتم��ع اثن��ان فأكثر ممن يجوز اس��تفتاؤهم فه��ل يجب عليه 
الاجته��اد في أعيانه��م والبح��ث عن الأعل��م والأورع والأوث��ق ليقل��ده دون غيره؟ فيه 

وجهان: 
أحدهم��ا: لا يجب، بل له اس��تفتاء من ش��اء منه��م؛ لأن الجميع أهل، وقد أس��قطنا 
الاجته��اد ع��ن العامي، وهذا الوجه ه��و الصحيح عند أصحابن��ا العراقيين، قالوا: وهو 

قول أكثر أصحابنا«))).
وقال الإمام الآمدي: »وذهب القاضي أبو بكر وجماعة من الأصوليين والفقهاء إلى 

التخيير والسؤال لمن شاء من العلماء، وسواء تساووا أو تفاضلوا، وهو المختار)))«.
واستدل القائلون بذلك بما يلي:

أول: أن الجميع أهل لأن يُقلدوا، وقد أسقطنا الاجتهاد عن العامي))).
ثانيً��ا: أن الصحابة كان فيهم الفاضل والمفضول من المجتهدين، وكان فيهم العوام 
وم��ن فرضه الاتباع للمجتهدين والأخذ بقولهم لا غير، ومع ذلك لم ينقل عن أحد من 
الصحاب��ة والس��لف تكليف العوام الاجتهاد في أعيان المجتهدي��ن، ولا أَنْكَرَ أَحَدٌ منهم 

))) الفصول في الأصول، 4/ 282.
))) آداب الفتوى، ص: 73.

))) نفائس الأصول، 9/ 3932.
))) آداب الفتوى، ص: 73.
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اتباع المفضول والاس��تفتاء له مع وجود الأفضل، ولو كان ذلك غير جائز لما جاز من 
الصحابة التطابق على عدم إنكاره والمنع منه))).

المطلب الثاني: القول الثاني: يجب أن يجتهد العامي في اختيار من يقلده
قال الجصاص: »وقال آخرون: لا يجوز له الإقدام على مسألة من شاء منهم إلا بعد 
الاجته��اد منه في حاله��م، ثم يقلد أوثقهم لديه، وأعلمهم عنده، فإن تس��اووا عنده أخذ 

بقول من شاء منهم، وهذا القول هو الصحيح عندنا«))).
وق��ال الغزال��ي: »الترجي��ح بالأعلمية واج��ب؛ لأن الخطأ ممكن بالغفل��ة عن دليل 
قاط��ع، وبالحك��م قبل تم��ام الاجتهاد واس��تفراغ الوس��ع، والغلط أبعد ع��ن الأعلم لا 

محالة«))).
وق��ال الن��ووي: »والثاني: يجب ذلك؛ لأن��ه يمكنه هذا القدر م��ن الاجتهاد بالبحث 
والس��ؤال وش��واهد الأحوال... ق��ال أبو عم��رو : لكن متى اطل��ع على الأوثق 
فالأظه��ر أنه يلزمه تقليده كما يجب تقدي��م أرجح الدليلين وأوثق الروايتين، فعلى هذا 
يلزمه تقليد الأورع من العالمين، والأعلم من الورعين، فإن كان أحدهما أعلم والآخر 

أورع قلد الأعلم على الأصح«))).
وقال النووي أيضًا: »وقال الشيخ أبو عمرو: المختار أن عليه أن يبحث عن الأرجح 

فيعمل به، فإنه حكم التعارض فيبحث عن الأوثق من المفتيين فيعمل بفتواه«))).
قال ابن تيمية: »الذي ليس بمجتهد له أن يجتهد في أعيان المفتين بلا ريب«))).

وقال الش��اطبي: »لا يتخير؛ لأن في التخيير إس��قاط التكليف، ومتى خيرنا المقلدين 
في اتباع مذاهب العلماء لم يَبْقَ لهم مرجع إلا اتباع الشهوات والهوى في الاختيار«))).

))) نفائس الأصول، 9/ 3932. الفائق، 2/ 413، للصفي الهندي.
))) الفصول للرازي، 4/ 282.

))) المستصفى، ص: 374.
))) آداب الفتوى، ص: 73، 74.

))) المجموع شرح المهذب، 1/ 46.
))) المسودة، 518.

))) الموافقات، 5/ 82 – 83، ط دار ابن عفان.
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واستدل القائلون بوجوب اجتهاد العامي في اختيار من يقلده بما يلي:
أول: أن علي��ه الاحتياط لدينه، وهو ق��د يمكنه الاجتهاد في تغليب الأفضل والأعلم 
في ظنه، وأوثقهم في نفس��ه، فغير جائز إذا أمكنه الاحتياط بمثله أن يعدل عنه فيقلد بغير 

اجتهاد منه، إذا كان له هذا الضرب من الاجتهاد))).
ثانيًا: أن الإنس��ان إذا دفع لس��لوك أح��د طريقين يجتهد رأيه في الإقدام على س��لوك 
أقربهم��ا إل��ى الس�لامة عنده، كذل��ك في تدبير الح��رب ومكائد العدو؛ لأن��ه يمكنه هذا 
الضرب من الاجتهاد، كذلك العامي ينبغي له الاجتهاد فيمن يقلده إذ كان في وسعه))).
ثالثً��ا: أن��ه وإن عجز ع��ن الاجتهاد في اس��تنباط الحكم، فإن��ه يمكنه ه��ذا القدر من 

الاجتهاد بالبحث والسؤال وشواهد الأحوال))).
رابعًا: أن في التَّخَيُّر إسقاط التكليف، ومتى خيرنا المقلدين في اتباع مذاهب العلماء 

لم يبق لهم مرجع إلا اتباع الشهوات والهوى في الاختيار))).
خامسً��ا: أن أقوال المجتهدين بالنس��بة إلى العامي كالأمارات بالنس��بة إليه، فينبغي 

اتباع أقواها، وهذا يكون باختيار أرجحهم عنده))).

المطلب الثالث: الراجح في اجتهاد العامي في اختيار من يقلده
والراج��ح: أنه يج��ب أن يجتهد العامي في اختي��ار من يقلده، ويبذل وس��عه في ذلك 
فيخت��ار من المُجتهدين أكثرهم علمًا وورعًا وزهدًا؛ لأن هذا العلم دين، قال محمد بن 

سيرين: »إن هذا العلم دين، فانظروا عمن تأخذون دينكم«))).
ويُ��رد عل��ى أصحاب القول الأول أنه ل��و تُرِكَ الأمر بالتخيي��ر لأفضى إلى تَتَبُّع  	-
الرخ��ص الممن��وع، وه��ذا الاجته��اد هو المناس��ب للعامي، كم��ا أن المجتهد يناس��به 
الاجته��اد في الأدلة والأحكام، ق��ال ابن القصار: »قال مالك: يج��ب على العوام تقليد 

))) الفصول للرازي، 4/ 282.

))) الفصول للرازي، 4/ 283.
))) آداب الفتوى، ص: 73.

))) الموافقات، 5/ 82 - 83.
))) الفائق، 2/ 413، للصفي الهندي.

))) أخرجه مسلم في مقدمة الصحيح، 1/ 11.
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المجتهدي��ن في الأح��كام، ويجب عليه��م الاجته��اد في أعيان المجتهدي��ن، كما يجب 
عل��ى المجتهدين الاجتهاد في أعي��ان الأدلة، وهو قول جمهور العلم��اء خلافًا لمعتزلة 

بغداد«))).
وقال الجصاص: »وه��ذا القول هو الصحيح عندنا، وذلك لأن عليه الاحتياط  	-
لدين��ه، وهو قد يمكنه الاجتهاد في تغليب الأفضل والأعلم في ظنه، وأوثقهم في نفس��ه، 
فغي��ر جائز إذا أمكنه الاحتياط بمثله أن يع��دل عنه فيقلد بغير اجتهاد منه، إذ كان له هذا 
الضرب من الاجتهاد... كذلك العامي ينبغي له الاجتهاد فيمن يقلده، إذ كان في وس��عه 

الاجتهاد في التمييز بين الرجال«))).
وق��ال الإم��ام الغزالي في كلام نفي��س: »إذا اختل��ف عليه مفتي��ان في حكم فإن  	-
تس��اويا راجعهما مرة أخرى وقال تناقض فتواكما تس��اويتما عندي، فما الذي يلزمني؟ 
ف��إن خي��راه تخير، وإن اتفقا على الأمر بالاحتياط أو المي��ل إلى جانب معين فعل، وإن 
أصرا على الخلاف لم يَبْقَ إلا التخيير، فإنه لا سبيل إلى تعطيل الحكم، وليس أحدهما 
بأول��ى من الآخر، والأئمة كالنج��وم فبأيهم اقتدى اهتدى، أم��ا إذا كان أحدهما أفضل 
وأعل��م في اعتقاده اختار القاضي أنه يتخير أيضًا؛ لأن المفضول أيضًا من أهل الاجتهاد 
لو انفرد، فكذلك إذا كان معه غيره فزيادة الفضل لا تؤثر، والأولى عندي أنه يلزمه اتباع 
الأفضل، فمن اعتقد أن الش��افعي  أعلم والص��واب على مذهبه أغلب فليس له 
أن يأخذ بمذهب مخالفه بالتش��هي، وليس للعامي أن ينتقي من المذاهب في كل مس��ألة 
أطيبها عنده فيتوس��ع، بل هذا الترجيح عنده كترجيح الدليلين المتعارضين عند المفتي 
فإن��ه يتبع ظنه في الترجيح، فكذلك ها هن��ا، وإن صوبنا كل مجتهد ولكن الخطأ ممكن 
بالغفل��ة عن دليل قاطع، وبالحكم قبل تمام الاجتهاد واس��تفراغ الوس��ع، والغلط على 
ا في رد العباد إلى  الأعل��م أبعد لا محالة، وهذا التحقيق، وهو أنا نعتقد أن لله تعالى سِ��رًّ
ظنونهم حتى لا يكونوا مهملين متبعين للهوى مسترس��لين استرسال البهائم من غير أن 
يزمه��م لجام التكليف فيردهم م��ن جانب إلى جانب، فيتذك��رون العبودية ونفاذ حكم 

))) ينظر: شرح تنقيح الفصول، ص: 430، للقرافي. الذخيرة، 1/ 136 – 139، للقرافي.
))) الفصول في الأصول، ج: 4، ص: 282، 283. وينظر: البحر المحيط، ج: 8، ص: 365.
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الله تعالى فيهم في كل حركة وسكون يمنعهم من جانب إلى جانب، فما دمنا نقدر على 
ضبطه��م بضابط فذلك أولى من تخييرهم وإهمالهم كالبهائم والصبيان، أما إذا عجزنا 
عند تعارض مفتيين وتساويهما أو عند تعارض دليلين فذلك ضرورة، والدليل عليه أنه 
إذا كان يمك��ن أن يق��ال: كل مس��ألة ليس لله تعالى فيها حكم معي��ن أو يصوب فيها كل 
مجتهد فلا يجب على المجتهد فيها النظر بل يتخير فيفعل ما ش��اء، إذ ما من جانب إلا 
ويج��وز أن يغلب على ظن مجتهد، والإجماع منعقد على أنه يلزمه أوًال تحصيل الظن 
ث��م يتبع ما ظنه، فكذلك ظ��ن العامي ينبغي أن يؤثر. فإن قي��ل: المجتهد لا يجوز له أن 
يتبع ظنه قبل أن يتعلم طرق الاس��تدلال، والعامي يحكم بالوهم ويغتر بالظواهر وربما 
يق��دم المفض��ول على الفاضل، فإن جاز أن يحكم بغير بصيرة فلينظر في نفس المس��ألة 
وليحك��م بما يظنه، فلمعرفة مرات��ب الفضل أدلة غامضة ليس دركها من ش��أن العوام، 
وهذا س��ؤال واقع، ولكنا نقول: من مرض له طفل وهو ليس بطبيب فس��قاه دواء برأيه 
رًا، ف��إن كان في البلد طبيبان  ��رًا ضامناً، ولو راجع طبيبً��ا لم يكن مُقَصِّ كان متعديً��ا مُقَصِّ
فاختلف��ا في الدواء فخالف الأفضل عُ��دَّ مقصرًا، ويعلم أفضل الطبيبي��ن بتواتر الأخبار 
وبإذع��ان المفضول له وبتقديمه بأمارات تفيد غلبة الظن، فكذلك في حق العلماء يعلم 
الأفضل بالتَّسَامُع وبالقرائن دون البحث عن نفس العلم، والعامي أهل له فلا ينبغي أن 
يخالف الظن بالتشهي، فهذا هو الأصح عندنا، والأليق بالمعنى الكلي في ضبط الخلق 

بلجام التقوى والتكليف، والله أعلم«))).
وق��د ذك��ر الفقه��اء القائلون به��ذا أن معرفة الأعل��م والأفضل تكون بالش��هرة  	-
والتَّسَ��امُع، وبكثرة الس��ؤال من أهل الخبرة، وتعظيم الناس له لعلمه وورعه، واش��تغال 
الناس عليه، والاس��تفتاء منه، وبالتجربة: بأن يحفظ العامي مسائل وأجوبتها، ويسألهم 
عنه��ا، فمن أصاب أو كان أكثر إصابة فهو أعلم))). ق��ال القرطبي: »وعليه الاجتهاد في 

أعلم أهل وقته بالبحث عنه، حتى يقع عليه الاتفاق من الأكثر من الناس«))).

))) المستصفى، ج: 1، ص: 373 - 374.
))) ينظر: كلام الإمام الغزالي في المرجع السابق. والفائق، 2/ 413، للصفي الهندي.

))) تفسير القرطبي، 2/ 212.
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اختل��ف العلم��اء في العامي ه��ل يلزم��ه أن يَتَمَذْهَ��بَ بمذهب معي��ن يأخذ برخصه 
وعزائمه؟ 

وجاء اختلافهم في ذلك على رأيين: 
الرأي الأول: لا يلزمه التَّمَذْهُب، كما لم يلزم في عصر أوائل الأمة أن يخص العامي 
عالمًا معيناً يقلده، لا سيما إن قلنا: كل مجتهد مصيب، وهذا رأي طائفة من العلماء))).

واستدلوا بما يلي:
أن المذه��ب إنما يكون لمن يعرف الأدلة، والعامي لا يعرفها، فعلى هذا له أن  	-

يستفتي من شاء من شافعي أو مالكي أو حنبلي))).
أن الناس من��ذ زمن الصحابة إلى أن ظهرت المذاهب الأربعة ما زالوا يقلدون  	-

من اتفق من العلماء من غير نكير))). 
الرأي الثاني: يلزمه أن يلتزم بمذهب يقلده على التعيين، وهذا أولى بإلحاق الاجتهاد 
فيه على العامي مما س��بق في الاس��تفتاء - يعني اختيار العامي من يفتيه كما في المس��ألة 

السابقة))).

))) ه��ذا رأي الحنفي��ة كما حكاه ابن نجيم فقال: »يجوز تقليد من ش��اء من المجتهدين وإن دونت المذاهب كاليوم«. 
البح��ر الرائ��ق، دار الكتاب الإس�لامي - الطبعة الثاني��ة - د.ت، ج: 6، ص: 292 - 294، وهو الأصح عند المالكية: 
»وأم��ا العال��م الذي لم يصل رتبة الاجتهاد والعامي المحض فإنه يلزمهما تقليد المجتهد... والأصح أنه يجب عليهما 
الت��زام مذه��ب معي��ن من مذاهب المجتهدين يعتقد أنه أرجح من غيره أو مُسَ��اوٍ وينبغي لهما في المس��اوي الس��عي في 
رجحان��ه ليتج��ه لهما اختياره على غيره«. فتح العلي المال��ك، ج: 1، ص: 60، ج: 1، ص: 70 - 72، وهو وجه عند 
الش��افعية، قال الإمام النووي: »هل يجوز للعامي أن يتخير ويقلد أي مذهب ش��اء قال الشيخ: ينظر؛ إن كان منتسبًا إلى 
مذه��ب بنين��اه عل��ى وجهين حكاهما القاضي حس��ين في أن العامي هل له مذه��ب أم لا؟ )أحدهما( لا مذهب له؛ لأن 
المذهب لعارف الأدلة فعلى هذا له أن يس��تفتي من ش��اء من حنفي وش��افعي وغيرهما«. المجموع، ج: 1، ص: 92 - 

94، وهو قول عند الحنابلة كما في الإنصاف، ج: 11، ص: 185 - 197.
))) فتح العلي المالك، ج: 1، ص: 70 – 72. المجموع، ج: 1، ص: 92 - 94. أسنى المطالب، ج: 4، ص: 286.

))) قواعد الأحكام، ج: 2، ص: 157 - 160.
))) فت��ح العل��ي المال��ك، ج: 1، ص: 60، ج: 1، ص: 70 – 72. المجم��وع، ج: 1، ص: 92 – 94. الإنصاف، ج: 

11، ص: 185 – 197. حاشية العطار، ج: 2، ص: 440 - 441.
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واستدلوا بأنه لو جاز له اتباع أي مذهب شاء لأفضى إلى أن يلتقط رُخَصَ المذاهب 
مُتَّبعًِ��ا ه��واه متخيرًا بي��ن التحريم والج��واز، وفي ذلك انحلال رتب��ة التكليف، بخلاف 
العص��ر الأول فإنه لم تكن المذاهب الوافية بأحكام الحوادث حينئذ، وقد مهدت الآن 

وعرفت، فعلى هذا يلزمه أن يجتهد في اختيار مذهب يقلده على التعيين))).
والراج��ح في المس��ألة هو ال��رأي الأول كما فصل ابن القيم فق��ال: »وهل يلزم  	-
العام��ي أن يَتَمَذْهَبَ ببعض المذاهب المعروفة أم لا؟ فيه مذهبان: أحدهما: لا يلزمه، 
وه��و الص��واب المقط��وع ب��ه، إذ لا واجب إلا ما أوجبه الله ورس��وله، ول��م يوجب الله 
ولا رس��وله عل��ى أحد من الناس أن يَتَمْذَهَبَ بمذهب رج��ل من الأمة فيقلده دينه دون 
أ أهلها من هذه النسبة، بل لا يصح للعامي  أة مُبَرَّ غيره، وقد انطوت القرون الفاضلة مُبَرَّ
مذه��ب ولو تمذهب ب��ه، فالعامي لا مذهب ل��ه؛ لأن المذهب إنما يك��ون لمن له نوع 
نظر واس��تدلال، ويكون بصيرًا بالمذاهب على حس��به، أو لمن ق��رأ كتابًا في فروع ذلك 
المذهب وعرف فتاوى إمامه وأقواله، وأما من لم يتأهل لذلك ألبتة بل قال: أنا شافعي، 
أو حنبل��ي، أو غير ذلك، لم يصر كذلك بمجرد القول، كما لو قال: أنا فقيه، أو نحوي، 
أو كاتب، لم يصر كذلك بمجرد قوله، يوضحه أن القائل إنه شافعي أو مالكي أو حنفي 
يزعم أنه متبع لذلك الإمام، س��الك طريقه، وهذا إنما يصح له إذا س��لك سبيله في العلم 
ا عن سيرة الإمام وعلمه وطريقه فكيف  والمعرفة والاستدلال، فأما مع جهله وبُعْدِهِ جِدًّ
يصح له الانتساب إليه إلا بالدعوى المجردة والقول الفارغ من كل معنى؟ والعامي لا 
يتص��ور أن يص��ح له مذهب، ول��و تصور ذلك لم يلزم��ه ولا لغيره، ولا يل��زم أحدًا قط 
أن يَتَمْذَهَ��بَ بمذهب رجل من الأمة بحيث يأخ��ذ أقواله كلها ويدع أقوال غيره، وهذه 
بدع��ة قبيحة حدث��ت في الأمة لم يقل بها أحد من أئمة الإس�لام، وهم أعلى رتبة وأجل 
قدرًا وأعلم بالله ورس��وله من أن يلزموا الناس بذلك، وأبعد منه قول من قال: يلزمه أن 
يَتَمَذْهَ��بَ بمذه��ب عالم من العلماء، وأبعد منه قول من ق��ال: يلزمه أن يتمذهب بأحد 

المذاهب الأربعة«))).

))) فتح العلي المالك، ج: 1، ص: 70 - 72. المجموع، ج: 1، ص: 92 - 94.
))) إعلام الموقعين، ج: 4، ص: 201 - 203.
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وق��ال الزركش��ي: هل يجب على العام��ي التزام تقليد معي��ن في كل واقعة؟ فيه  	-
وجهان قال إلكيا: يلزمه، وقال ابن برهان: لا، ورجحه النووي في )أوائل القضاء( وهو 
الصحيح، فإن الصحابة رضوان الله عليهم لم ينكروا على العامة تقليد بعضهم من غير 
تقلي��د، وق��د رام بع��ض الخلفاء زمن مالك حم��ل الناس في الآفاق عل��ى مذهب مالك 
فمنع��ه مال��ك، واحتج بأن الله فرق العل��م في البلاد بتفريق العلماء فيه��ا، فلم يرَ الحجر 
عل��ى الناس، وربما نودي: »لا يفتي أحد ومالك بالمدينة«، قال ابن المنير: وهو عندي 
محمول على أن المراد: لا يفتي أحد حتى يشهد له مالك بالأهلية، وذكر بعض الحنابلة 
أن ه��ذا مذه��ب أحمد، فإنه ق��ال لبعض أصحاب��ه: لا تحمل على مذهب��ك فيحرجوا، 
دعهم يترخصوا بمذاهب الناس، وس��ئل عن مس��ألة من الطلاق فق��ال: يقع يقع، فقال 
ل��ه القائ��ل: فإن أفت��اني أحد أنه لا يقع، يج��وز؟ قال: نعم، ودله عل��ى حلقة المدنيين في 
الرصاف��ة، فق��ال: إن أفتوني جاز؟ قال: نعم، وقد كان الس��لف يقلدون من ش��اؤوا قبل 
ظهور المذاهب الأربعة... وتوسط ابن المنير فقال: الدليل يقتضي التزام مذهب معين 
بع��د الأئم��ة الأربعة، لا قبله��م، والفرق أن الن��اس كانوا قبل الأئمة الأربع��ة لم يدونوا 
مذاهبه��م ولا كثرت الوقائع عليهم، حتى عرف مذه��ب كل واحد منهم في كل الوقائع 
- لا علم له بما يقوله المفتي؛ لأنه لم  وفي أكثرها، وكان الذي يس��تفتي الش��افعي -مثًال
يش��تهر مذهبه في تل��ك الوقائع، أو لأنها م��ا وقعت له قبل ذلك، ف�لا يتصور أن يعضده 
إلا س��ر خاص، وأما بعد أن فهمت المذاهب ودونت واش��تهرت وعرف المرخص من 
المش��دد في كل واقعة، فلا ينتقل المس��تفتي -والحالة هذه- من مذهب إلى مذهب إلا 
ركونًا إلى الانحلال والاستسهال، وحكى الرافعي عن أبي الفتح الهروي أحد أصحاب 

الإمام أن مذهب عامة أصحابنا أن العامي لا مذهب له«))).
وذكر الحطاب نقًال عن القرافي: »وكان الش��يخ عز الدين بن عبد الس�لام يذكر  	-
في هذه المسألة إجماعين: أحدهما إجماع الصحابة المتقدم ذكره، والثاني إجماع الأمة 
على أن من أسلم لا يجب عليه اتباع إمام معين بل هو مخير، فإذا قلد إمامًا معيناً وجب 

))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 373 - 375.
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أن يبقى ذلك التخيير المجمع عليه حتى يحصل دليل على رفعه، لا س��يما الإجماع لا 
يدفع إلا بما هو مثله من القوة«))).

ول��و قلنا بالرأي الثاني –المرجوح- وهو وجوب تقليد مذهب معين، فقد ذكر  	-
الش��يخ عليش تفريعًا على ذلك أحوال المقلد مع المذهب الذي يقلده: »فلا يخلو إما 
أن تتفق كلمة أئمة المذهب الذي قلده العامي أو لا، فإن اتفقت كلمتهم على المستفتي 
عليها فلا إشكال، وإن اختلفت مذاهب أئمة المذهب وتباينت منهم الأقوال ولم يطلع 
ه��ذا المقلد على أرجحية قول م��ن تلك الأقوال المنصوص عليها للمتقدمين فاختلف 

في المسألة على عدة أقوال: 
أحدها: أنه يأخذ بأغلظها، فيأخذ بالحظر دون الإباحة لأنه أحوط؛ لأن الحق ثقيل. 

ثانيها: يأخذ بأخفها لأنه  بعث بالحنيفية السمحة. 
ثالثها: يتخير فيأخذ بقول أيهم شاء. 

ورابعها: أنه يأخذ بقول أكثرهم. 
خامس��ها: أنه يجتهد في الأوثق فيأخذ بقول الأعلم الأورع ويبحث عن الأرجح من 
القائلين فيعمل به فإنه حكم التعارض، وقد وقع وهذا القول هو اختيار السمعاني وابن 
الصلاح ونص على مثله الشافعي في القبلة، وعند هذا إما أن يظهر الرجحان مطلقًا أو لا 
يظه��ر مطلقًا، أو يظهر من وجه دون وجه، فإن ظهر مطلقًا بأن يكون أحد القائلين أعلم 
وأدي��ن وجب الأخذ بقوله، وإن لم يظهر الرجح��ان مطلقًا فهذا بعض مما أحال بعض 
محققي الأصوليين وجوده عرفًا، فإن فرض وقوعه خير المستفتي، وإن ظهر الرجحان 
م��ن وجه فإن تس��اويا في الدي��ن وتفاوتا في العلم فق��ال قوم يخير، والح��ق الأخذ بقول 
الأعل��م، لأنه أغلب على الظن، فإن تس��اووا في العلم وتفاوت��وا في الدين وجب الأخذ 
بقول الأدين، وإن كان أحدهما أعلم والآخر أدين قالوا يرجح قول الأدين، وقال الإمام 
فخ��ر الدي��ن: والحق أن ق��ول الأعلم أرج��ح؛ لأن العلم هو الذي يطل��ع به على دلائل 
الأحكام دون الدين، وهذا كله مع تعدد القائلين، وأما مع اتحاد القائل واختلاف القول 

))) مواهب الجليل، ج: 1، ص: 32.
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فالعم��ل بالمرج��وع إليه دون المرجوع عن��ه إن علم التاريخ؛ لأن المرجوع إليه ناس��خ 
والمرج��وع عنه منس��وخ، وليس له أن يختار في الفرض قوًال يفت��ي به أو يحكم، خلافًا 
لع��ز الدي��ن وظاهر الأجوبة، وإن جهل التاريخ تس��اقطا وعلى قول ع��ز الدين فالتخيير 
هن��ا أحرى وأولى، وهذا مع عدم اط�لاع المقلد الصرف على أرجحية منصوصة، وأما 
م��ع اطلاعه عليها فالواجب عليه الوقوف على م��ا رجحه أحبار الأئمة، فإن اختلفوا في 
الترجي��ح وتباينوا في التقديم والتصحيح فالواجب عليه في كل وقت وحين الرجوع إلى 
صفات المرجحين، فيقف مع تشهير الأعلم الأدين إن كان لظهور الرجحان، ثم كذلك 
على ما م��ر في الترجيح بصفات القائلين والناقلين، ويعل��م الأعلم والأدين بظهور آثار 

الصلاح وإقبال الناس عليه، وضده بآثار الفجور وإعراض الناس عنه«))). 

 : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا
 

ه�ي�ة
�ق ل�ف ه�ب ا ا

ذ�
لم م�ي �ب�ي�ن ا لعا ل ا �ن�ت�قا ا

المذاهب الفقهية هي مدارس اجتهادية متكاملة تنبني على أصول ومناهج في الفهم 
والاس��تنباط، وتتمي��ز هذه الم��دارس الاجتهادي��ة بخصائص تأثرت بالفقيه المؤس��س 
للمذهب والبيئة المحيطة به، كما تأثرت المذاهب بالعلماء المنتسبين لها، والذين كان 
لهم دور بارز في تنقيح المذاهب وش��يوعها واس��تقرارها، قد لا يقل –أحيانًا– عن دور 
الإمام المؤس��س للمذهب، ولما كان المذهب منظوم��ة متكاملة في نتاجه الاجتهادي، 
ول��ه أس��س لا يصح الأخذ ببعضه��ا وترك البع��ض، وإلا كان الموض��وع اتباعًا للهوى 
وقوًال بالتش��هي، فق��د ناقش العلماء فك��رة التلفيق بين المذاهب في المس��ألة الواحدة، 
والانتقال بين المذاهب في المس��ائل المختلفة، وتتبع الرخص، والأخذ بالحيل، ودرءًا 
للإطال��ة في ه��ذا البحث ل��ن أتعرض لما ه��و واضح من تحريم تتب��ع رخص المذاهب 
بمعن��ى الأخذ بأضع��ف الآراء من كل مذه��ب، والرخصة هنا بمعن��ى الحكم ضعيف 
المأخ��ذ والدليل، لا الرخصة بالمعنى الأصولي كما نب��ه الإمام الهيتمي)))، وقد حكى 

))) فتح العلي المالك، ج: 1، ص: 70 - 72.
))) الفتاوى الفقهية، ج: 4، ص: 305 - 307.
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الإم��ام المرداوي الإجماع على ذلك فقال: »ولا يجوز للعامي تتبع الرخص، ذكره ابن 
عب��د البر إجماعًا«))). وقد اش��تهر في بعض الأزمنة أن بعض الفقه��اء ابتدع حِيًَال ليفتي 
به��ا الع��وام، وذلك إما إرضاء للمس��تفتي، أو تَفَنُّناً في اختراع الحي��ل ليظهر بها قدرته في 
الأح��كام الفقهي��ة، وق��د ذكر الفقهاء مس��ألة التزام العام��ي مذهبًا معيناً كأب��ي حنيفة أو 
الش��افعي هل يلزمه الاس��تمرار عليه فلا يعدل عنه في مس��ألة من المسائل )فقيل يلزم(؛ 
لأن��ه بالتزام��ه يصير مُلْزَمًا ب��ه كما لو التزم مذهبه في حكم حادث��ة معينة، ولأنه اعتقد أن 
المذه��ب الذي انتس��ب إليه هو الحق فعلي��ه الوفاء بموجب اعتق��اده. )وقيل لا يلزم(، 
وه��و الأص��ح كما في الرافعي وغيره، لأن التزامه غير ملزم إذ لا واجب إلا ما أوجبه الله 
ورسوله ولم يوجب الله ولا رسوله على أحد من الناس أن يَتَمَذْهَب بمذهب رجل من 
الأم��ة فيقلده في دين��ه في كل ما يأتي ويذر دون غيره، وقد انط��وت القرون الفاضلة على 
عدم القول بذلك، بل لا يصح للعامي مذهب ولو تمذهب به؛ لأن المذهب إنما يكون 
لمن له نوع نظر واستدلال وبصر بالمذاهب على حسبه، أو لمن قرأ كتابًا في فروع ذلك 

المذهب وعرف فتاوى إمامه وأقواله))).
وق��ال الفقه��اء: إن المقل��د إذا قلد مجتهدًا في مس��ألة فليس له تقلي��د غيره فيها  	-
اتفاقً��ا، ويج��وز ذل��ك في حكم آخر عل��ى المخت��ار، فلو الت��زم مذهبًا معيناً كالش��افعية 
والحنفية، فف��ي الرجوع إلى غيره من المذاهب ثلاثة أقوال، ثالثها: يجوز الرجوع فيما 

لم يعمل به، ولا يجوز في غيره))).
ولا أقص��د بالانتقال بين المذاهب انتقال الفقي��ه الدارس للمذهب من مذهب  	-
إل��ى غي��ره، فهذه الحرك��ة العلمية –بي��ن المذاهب الفقهي��ة– كانت عرفًا مش��هورًا بين 
طلاب العلم والفقهاء، يتعلم الواحد منهم مذهبًا ويدرس على شيوخه وأئمته، ثم يبدو 
ل��ه أن هذا المذه��ب لا يوافق ميوله الاجتهادية، فيقوم بكل أريحية ولأجل إتمام تأهيله 
العلم��ي بالانتق��ال لمذهب آخر، دون نكي��ر من أحد، وهذا دليل عل��ى الحرية الفكرية 
))) الإنص��اف، ج: 11، ص: 185 – 197. وه��و قول الجمهور كما في البحر الرائق، ج: 6، ص: 292 – 294. فتح 

العلي المالك، ج: 1، ص: 60. المجموع، ج: 1، ص: 92 - 94.
))) التقرير والتحبير، 3/ 350، لابن أمير حاج.

))) نهاية السول، ص: 406.
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وعدم الحجر على طلاب العلم، ومن أشهر الأمثلة على ذلك في تاريخ الفقه الإسلامي 
علم��اء انتقل��وا من مذهب إل��ى آخر فأثروا المذه��ب الجديد، ومنهم الإم��ام أبو جعفر 
الطحاوي الفقيه الحنفي، من طحا إحدى قرى مصر، وانتهت إليه رياس��ة أصحاب أبي 
حنيف��ة  بمص��ر، وكان أوًال ش��افعيًّا يقرأ على خال��ه المُزَنيِ فقال ل��ه يومًا: والله 
لا جاء منك ش��يء، فغضب أب��و جعفر من ذلك، وانتقل إلى أب��ي جعفر بن أبي عمران 
الحنفي، واش��تغل علي��ه، فلما صنف مختصره ق��ال: رحم الله أبا إبراهي��م -يعني خاله 

المزني- لو كان حيًّا لكفر عن يمينه. 
ومنه��م أبو ثور صاحب الإمام الش��افعي  وناقل الأقوال القديمة عنه، وكان 
أحد الفقهاء الأعلام والثقات المأمونين في الدين، له الكتب المصنفة في الأحكام جمع 
فيه��ا بين الحديث والفقه، وكان أول اش��تغاله بمذهب أهل الرأي، حتى قدم الش��افعي 

العراق فاختلف إليه واتبعه وترك مذهبه الأول، ولم يزل على ذلك إلى أن توفي. 
ومنهم الإمام الأصولي س��يف الدين الآمدي، كان في أول اشتغاله حنبلي المذهب، 
وانح��در إل��ى بغداد وقرأ بها على ابن فتيان الحنبل��ي، وبقي على ذلك مدة ثم انتقل إلى 

مذهب الإمام الشافعي. 
ومنهم ابن برهان الفقيه الشافعي تفقه في صباه على مذهب أحمد بن حنبل على ابن 

عقيل، ثم تمذهب للشافعي وقرأ على أبي بكر الشاشي والغزالي وإلكيا الطبري.
ومنه��م محمد بن عب��د الله بن عبد الحكم الإمام المالك��ي، كان على مذهب الإمام 
مال��ك، فلم��ا قدم الش��افعي مص��ر انتقل إل��ى مذهبه، فلما مات الش��افعي واس��تخلف 
البويط��ي انتق��ل إلى مذهب مالك. ومنهم أبو جعفر محم��د بن أحمد بن نصر الترمذي 
، فرأى ما يقتضي انتقاله لمذهب الشافعي،  رأس الشافعية بالعراق، كان أوًال حنفيًّا فحجَّ

فتفقه على الربيع وغيره من أصحاب الشافعي.
ومنهم الخطيب البغدادي الحافظ المشهور، كان أوًال حنبليًّا، ثم تحول شافعيًّا. 

ومنهم الشيخ تقي الدين بن دقيق العيد، كان أوًال مالكيًّا كأبيه، ثم تحول إلى مذهب 
الشافعي.
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ومنه��م أبو حيان المفس��ر العل��م: كان أوًال على مذهب أهل الظاه��ر، ثم انتقل إلى 
مذهب الشافعي))).

ولا ش��ك أن الانتق��ال من مذهب لآخر بغرض التعلم أم��ر محمود مُثَاب عليه  	-
��ه في الدين وطلب العلم، لا طلب المباه��اة به واتخاذه مطية لطلب  إن كان بقص��د التَّفَقُّ
العاجل��ة، قال ابن مفلح: »ولا ريب أن التزام المذاهب والخروج عنها إن كان لغير أمر 
ديني مثل أن يلتمس مذهبًا لحصول غرض دنيوي من مال أو جاه ونحو ذلك فهذا مما 
لا يحم��د عليه، ب��ل يذم عليه في نفس الأمر، ولو كان ما انتق��ل إليه خيرًا مما انتقل عنه، 
وهو بمنزلة من يس��لم لا يس��لم إلا لغ��رض دنيوي، أو يهاجر من مك��ة إلى المدينة إلى 
امرأة يتزوجها أو دنيا يصيبها، وأما إن كان انتقاله من مذهب إلى مذهب لأمر ديني فهو 

مثاب على ذلك)))«. 
وسأذكر فيما يلي اختلاف العلماء في انتقال المقلد من مذهب إلى آخر لا على  	-
س��بيل التعل��م، وإنما طلبًا للعمل بالأحكام الش��رعية من طريق��ه في الاجتهاد، وقد جاء 

اختلافهم في ذلك على أربعة أقوال، أذكرها مفصلة في المطالب الآتية:
المطلب الأول: 

الق��ول الأول: أن الانتق��ال م��ن مذهب إلى مذهب بمجرد التش��هي حرام، ويفس��ق 
بذل��ك، وذلك بأن يأخذ من كل مذهب الأه��ون، بحيث تنحل ربقة التكليف من عنقه، 
لا اتباعً��ا للدلي��ل، ولا عمًال بالأح��وط، ولا خروجًا من الخلاف، وبه��ذا قال الحنفيَّة، 
وه��و المذهب عند المالكيَّة، والمذهب عند الش��افعيَّة، ومذه��ب الحنابلة والظاهريَّة، 

ونَقَل غيرُ واحدٍ الإجماعَ على ذلك.
ق��ال ابن عبد البر عن س��ليمان التيمي))): »إن أخ��ذت برُخصة كل عالم اجتَمَع فيك 

الشرُّ كله، قال أبو عمر: هذا إجماع لا أعلم فيه خلافًا«))).
))) ينظ��ر في تفصي��ل ذلك: تذكرة الحفاظ، 3/ 21، للذهبي. وفيات الأعيان وأنب��اء أبناء الزمان، 1/ 26، 3/ 293، 

لابن خلكان. الميزان الكبرى، 1/ 170، للشعراني.
))) الآداب الشرعية، ج: 1، ص: 163 - 165.

ث  ))) هو س��ليمان التيمي الفقيه، أحد أصحاب الرأي، أخذ الفقه عن القاضي أبي يوسف، ومحمد بْن الحَسَن، وحدَّ
عنهما. تاريخ الإسلام، 5/ 826.

))) جامع بيان العلم، 2/ 185.
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وق��ال اب��ن ح��زم: »واتفقوا أن طل��ب رخص كل تأويل بلا كتاب ولا س��نة فس��ق لا 
يحل)))«.

وقال ابن تيميَّة: »قال ابن المبارك: ولقد أخبَرَني المعتمر بن س��ليمان قال: رآني أبي 
وأنا أنشد الشعر، فقال: لا يا بني، لا تنشد الشعر، فقلت له: يا أبت، كان الحسن ينشد، 
وكان ابن سيرين ينشد، فقال لي: أي بني، إن أخذت بشر ما في الحسن، وبشر ما في ابن 
سيرين اجتمع فيك الشر كله، وهذا الذي ذكره ابن المبارَك متَّفق عليه بين العلماء«))).

مناه من وُجُوب المتابعة لأحد الأئمة، إنَّما هو في حقِّ مَن  وقال النف��راوي))): »ما قدَّ
لا أهليَّة فيه للاجتهاد، ولكن بش��رْط أَّال يتتبع رخص المذاهب، وإَّال امتنع إجماعًا، إلا 

رورة«))). خصة يومًا، فيجوز للضَّ أن يضطرَّ لتقليد الرُّ
وقال ابن عابدين: »قوله: من مذهب أبي حنيفة، أي: اس��تخفافًا، قال في »القنية« من 
كت��اب الكراهية: ليس للعامي أن يتحول من مذهب إلى مذهب، ويس��توي فيه الحنفي 
والش��افعي، وقيل لمن انتقل إلى مذهب الش��افعي ليزوج له، أخاف أن يموتَ مسْلوب 
الإيمان لإهانته للدين لجيفة قذرة، وفي آخر هذا الباب من »المنحَ«: وإن انتقل إليه لقلَّة 
مُبالات��ه في الاعتق��اد والجراءة على الانتقال منِْ مذهبٍ إل��ى مذهب كما يتفق له ويميل 

طبعه إليه لغرَض يحصل له، فإنه لا تقبل شهادته«))).
ي، وليس للعامي أن ينتقي  وقال الغزالي: »فليس له أن يأخذَ بمذهب مخالفه بالتشهِّ

من المذاهب في كل مسألة أطيبها عنده فيتوسع«))).

))) مراتب الإجماع، ص: 175.
))) الفتاوى الكبرى، 6/ 93 - 94. 

))) النَّفَ��راوي )1044 - 1126ه��ـ = 1634 - 1714م(: أحمد بن غانم )أو غنيم( بن س��الم بن مهنا، ش��هاب الدين 
النفراوي الأزهري المالكي: فقيه من بلدة نفرى، من أعمال قويس��نا، بمصر. نش��أ بها وتفقه وتأدب وتوفي بالقاهرة. له 
كتب، منها )الفواكه الدواني - ط( ثلاثة أجزاء على رس��الة ابن أَبي زَيْد القيرواني، في فقه المالكية. ورس��الة في )التعليق 
عل��ى البس��ملة - خ( في الأزهرية، و)ش��رح الرس��الة النورية - خ( للش��يخ نوري الصفاقس��ي، في الأزهري��ة. الأعلام، 

.192 /1
))) الفواكه الدواني، 1/ 24. 

))) حاشية ابن عابدين، 5/ 481. 
))) المستصفى ص: 374.
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وقال ش��يخ الإسلام الأنصاري: »يجوز لغير المجتهد تقليد مَن شاء من المجتهدينَ 
حابة كانوا يسألون تارة  إن دونت المذاهب كاليوم، فله أن يقلد كًُّال في مسائل؛ لأنَّ الصَّ
م��ن ه��ذا، وتارة من هذا من غير نكي��ر، وله الانتقال من مذهبه إلى مذهب آخر، س��واء 
قلنا: يلزمه الاجتهاد في طلب الأعلم أم خيرناه، كما يجوز له أن يقلدَ في القبلة هذا أيامًا، 

وهذا أيامًا، لكن لا يتتبع الرخص لما في تتبُّعها منَ انحلال ربقة التكليف«))).
وق��ال المن��اوي))): »يجوز لغير عام��ي من الفقه��اء المقلدين تقليد غي��ر الأربعة في 
العمل لنفسه إن علم نسبته لمن يجوز تقليده وجمع شروطه عنده، لكن بشرْط ألا يتتبَّع 
خص��ة بأن يأخذ من كلِّ مذهب الأهون، بحيث تنح��ل ربقة التكليف من عنقه، وإَّال  الرُّ
لم يجزْ خلافًا لابن عبد السلام، حيث أطلق جواز تتبُّعها، وقد يحمل كلامُه على ما إذا 

تتبَّعَهَا على وجهٍ لا يصل إلى الانحلال المذكور«))). 
وقال الرملي))) في »فتاويه«: »سُ��ئل عن تتبع الرخص هل يجوز أو لا؟ فأجاب: بأن 

المذهب منع تتبع الرخص بأن يختارَ منِْ كُلِّ مذهب ما هو أهون عليه«))).
وق��ال اب��ن الصلاح: »وقد يكون تس��اهُله وانحلال��ه بأن تحمله الأغراض الفاس��دة 
��ك بالش��به للترْخيص على مَنْ يَرُوم  على تتبُّع الحيَل المحظورة أو المكروهة، والتمَسُّ
نفع��ه أو التغْلي��ظ على من يريد ضره، ومن فعل ذلك هان عليه دينه، ونس��أل الله العافية 
ا إذا صحَّ قصده فاحتسب في تطلب حيلة لا شبهة فيها، ولا تجر إلى مفسدة  والعفو، وأمَّ

))) أسنى المطالب، 4/ 286.
))) ه��و محمد عب��د الرؤوف بن تاج العارفين بن علي ب��ن زين العابدين الحدادي ثم المن��اوي القاهري، زين الدين: 
)952 - 1031ه��ـ = 1545 - 1622م( م��ن كب��ار العلم��اء بالدين والفن��ون. انزوى للبحث والتصني��ف، وكان قليل 
الطعام كثير السهر، فمرض وضعفت أطرافه، فجعل ولده تاج الدين محمد يستملي منه تآليفه. له نحو ثمانين مصنفًا، 
منها الكبير والصغير والتام والناقص. عاش في القاهرة، وتوفي بها. من كتبه )كنوز الحقائق - ط( في الحديث، و)التيسير 
- ط( في ش��رح الجامع الصغير، مجلدان، اختصره من ش��رحه الكبير )فيض القدير - ط( و)ش��رح الش��مائل للترمذي 
- ط( و)الكواكب الدرية في تراجم الس��ادة الصوفية - ط( في جزأين و)ش��رح قصيدة النفس، العينية لابن س��ينا - ط( 

و)الجواهر المضية في الآداب السلطانية - خ( و)سيرة عمر بن عبد العزيز - خ( وغيرها. الأعلام، 6/ 204.
))) فيض القدير، 1/ 210.

))) هو أحمد بن حمزة الرمليّ، ش��هاب الدين: )000 - 957هـ = 000 - 1550م( فقيه ش��افعيّ، من رملة المنوفية 
بمص��ر. توفي بالقاهرة. من كتبه )فتح الجواد بش��رح منظومة اب��ن العماد - ط( في المعفوات، و)الفتاوى - ط( جمعها: 
ابنه، شمس الدين محمد بن أبي العباس أحمد بن حمزة شهاب الدين الرملي )المتوفى: 1004هـ(. الأعلام، 1/ 120.

))) فتاوى الرملي، 4/ 378.
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ليخلص بها المس��تفتي منِْ وَرْطة يمين أو نحوها، فذلك حس��ن جميل، يش��هد له قول 
بِ بهِّۦِ وَلَا  الله لأي��وب، لم��ا حلف ليضرب��ن امرأته مائة: }وخَُ��ذۡ بيَِدِكَ ضِغۡثٗا فَ��ٱضۡر

ۡنَثۡ{ ]ص: 44[)))«. تَح
وقال الش��اطبي: »فإذا صار المكلف في كل مس��ألة عنَّتْ ل��ه يتبع رخص المذاهب، 
وكل ق��ول وافَ��ق فيها هواه، فقد خلع ربقة التقْوى، وتمادَى في متابعة الهوى، ونقض ما 

أبرمه الشارع، وأخر ما قدمه، وأمثال ذلك كثيرة)))«.
بًا مقولة من ق��ال: »إنَّ الإمام لمن التزم بتقلي��ده كالنَّبي مع أمته،  وق��ال الذهب��ي متَعَقِّ
لا تح��ل مخالفت��ه«، قال: قل��ت: قوله: »لا تح��ل مخالفته« مجرد دع��وى، واجتهاد بلا 
معرفة، بل له مخالفة إمامه إلى إمام آخر حجته في تلك المس��ألة أقوى، لا بل عليه اتِّباع 
لي��ل فيما تبره��ن له، لا كمَن تَمَذْهَب لإمام، فإذا لاح له م��ا يُوافق هواه، عمل به من  الدَّ
ت المجتهدين، فقد رقَّ دينهُ، كما قال  أي مذه��ب كان، ومن تتبَّع رُخَص العلماء، وزَّال

الأوْزَاعي أو غيره)))«.
ثم قال: »ولا ريب أنَّ كلَّ من أنس من نفس��ه فقهًا، وس��عة علم، وحس��ن قصد، فلا 
يس��عه الالتزام بمذهب واح��د في كلِّ أقواله، لأنه قد تبرهن له مذهب الغير في مس��ائل، 
ليل، وقامتْ علي��ه الحجة، فلا يقلد فيها إمامه، بل يعمل بما تبرهن، ويقلد  ولاح ل��ه الدَّ

ي والغرَض)))«. الإمام الآخر بالبرهان، لا بالتَّشَهِّ
يًا بصوَرٍ عديدة منها: أن يأخذ بما  وقد مثل العُلماء لتتبُّع رُخَص المذاهب تش��هِّ 	-
يواف��ق غرض��ه في كل حادثة، وينتقل من قول إلى قول في مس��ألة واحدة إذا اختلف فيها 
حاله، قال ابن تيميَّة: »وقد نص الإمام أحمد وغيره على أنه ليس لأحد أن يعتقد الشيء 
واجبً��ا أو حرامً��ا، ثم يعتقده غي��ر واجب ولا حرام بمج��رد هواه، مث��ل أن يكون طالبًا 
لش��فعة الجوار فيعتقدها أنها حق له، ثم إذا طلبت منه شفعة الجوار اعتقدها أنها ليست 
ا مع أخ  ثابتة، أو مثل مَن يعتقد إذا كان أخًا مع جد أنَّ الإخوة تقاسم الجد، فإذا صار جَدًّ

))) فتاوى ابن الصلاح، 1/ 47. 
))) الموافقات، 3/ 123.

))) السير، 8/ 90.
))) السير، 8/ 93 - 94.
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اعتقد أن الجد لا يقاس��م الإخوة، أو إذا كان له عدو يفعل بعض الأمور المختلف فيها 
كش��رب النبيذ المختلف فيه ولعب الش��طرنج وحضور السماع، أن هذا ينبغي أن يهجر 
وينكر عليه، فإذا فعل ذلك صديقه اعتقد ذلك من مس��ائل الاجتهاد التي لا تنكر، فمثل 
هذا ممكن في اعتقاده حل الش��يء وحرمته ووجوبه وس��قوطه بحسب هواه، هو مذموم 

بخروجه خارج عن العدالة، وقد نص أحمد وغيره على أن هذا لا يجوز)))«.
وقد استدلوا على ذلك بما يلي:

الدلي��ل الأول: أن بع��ض العلماء نقل الإجماع على ذلك، كم��ا مضى ذكره عن ابن 
عبد البر وابن حزم وغيرهما))).

الدليل الثاني: أنه ليس لأحد أن يعتقد الشيء واجبًا أو حرامًا، ثم يعتقده غير واجب 
ولا حرام بمجرد هواه))).

الدلي��ل الثالث: أنه يؤدي إل��ى التَّفَلُّت من أحكام الش��رع في الغالب، فكان الواجب 
ا للذريعة المؤدية للفساد))). منعه سدًّ

الدلي��ل الراب��ع: أن تتب��ع الرخص يؤدي إلى انخرام قانون السياس��ة الش��رعية، بترك 
الانضباط إلى أمر معروف))).

الدليل الخامس: أن تتبع الرخص يؤدي إلى القول بتلفيق المذاهب على وجه يخرق 
إجماعه��م، كما إذا قلد مالكًا في عدم نق��ض الوضوء بالقهقهة في الصلاة، وأبا حنيفة في 
ع��دم النقض بمس الذكر، فه��ذه صلاة مجمع منهما على فس��ادها، وكما إذا قلد مالكًا 
في عدم النقض بلمس المرأة خاليًا عن قصد الش��هوة ووجودها، والش��افعي في الاكتفاء 
بمسح بعض الرأس، فوضوؤه باطل، وصلاته كذلك، وكمن تزوج بلا صداق ولا ولي 

ولا شهود))).

))) ينظر: مجموع الفتاوى، 20/ 220 - 221.
))) ينظ��ر: جام��ع بي��ان العلم وفضل��ه، 2/ 185. الفت��اوى الكبرى، 6/ 93. مرات��ب الإجم��اع، ص: 175. الفواكه 

الدواني، 1/ 24.
))) ينظر: شرح منظومة الآداب، 1/ 24. 

))) 4- ينظر: فتح العلي المالك، 1/ 78 .
))) ينظر: الموافقات، 5/ 102. 
))) ينظر: الموافقات، 5/ 103. 
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المطلب الثاني: 
القول الثاني: يجوز الانتقال بين المذاهب الأربعة المتبوعة لا غير، ولا يفسق بذلك، 
س��واء انْتَقل دوامًا أو في بعض الحادثة، وإن أفتى أو حكم وعمل بخلافه، ما لم يلزم منه 
ري  التلْفيق، أما إذا انتقل إلى غير المذاهب تش��هيًا فإنه يفس��ق، وه��و الأصَحُّ عند متأخِّ
الش��افعية. ونصَّ بعضُ علماء الش��افعيَّة على أنه يأثم وإن لم يفس��ق، فانتفاء الفس��ق لا 

يعني انتفاء الإثم))).
ق��ال في »أس��نى المطالب«: »ف��إن تتبعها من المذاه��ب المدونة فهل يفس��ق أو لا؟ 
وجه��ان، أوجههم��ا: لا، بخلاف تتبعها من المذاهب غير المدون��ة، فإن كان في العصر 

الأول فلا يفسق قطعًا، وإلا فيظهر أنه يفسق قطعًا)))«.
وق��ال الرملي في حاش��يته عليه: »قال ابن حج��ر: ومنِ ثَمَّ كان الأوجه أن يفس��قَ به، 

وقال الرملي: الأوجه أنه لا يفسق وإن أثم به)))«.
وق��ال العطار في حاش��يته على جمع الجوام��ع: »لا بد وأن يكون التقلي��دُ والتتبُّع في 
المس��ائل المدونة للمجتهدين الذين استقر الإجماع عليهم الآن، وهم الأربعة دون من 

عداهم؛ لأنه بموت أصحابهم انقرضتْ مذاهبهم، وقد كانوا كثيرين أول)))«.
ومما استدلوا به على ذلك:

أول: أن المذاه��ب المعروف��ة المش��هورة المدون��ة المنقح��ة المحقق��ة ق��د تُوبعت 
م��ن أه��ل المذاه��ب جي�ًا�لً بع��د جي��ل، بخ�لاف المذاه��ب المندث��رة فإن��ه لا يع��رف 
عن��د المقل��د له��ا الدلي��ل عليه��ا، وم��دى صح��ة النس��بة لم��ن نقل��ت عنه، وه��ل هذا 
ه��و م��ا انته��ى إلي��ه أم أن��ه غي��ر اجته��اده ول��م يص��ل إلين��ا، أو وص��ل إلين��ا ول��م نجد 
 م��ن أصحاب��ه م��ن رجح��ه أو اس��تدل ل��ه، بخ�لاف المذاه��ب الأربع��ة المتبوع��ة))). 

))) ينظر: روضة الطالبين، 11/ 108. وحاشية العطار على جمع الجوامع، 2/ 400. وإرشاد الفحول، ص: 272.
))) أسنى المطالب، 4/ 286.

))) فتاوى الرملي، 4/ 217.
))) حاشية العطار على جمع الجوامع، 2/ 442. 

))) ينظر: أسنى المطالب، 4/ 286. فيض القدير، 1/ 210. 
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قال الإس��نوي))): »وذكر ابن الص�لاح أيضًا ما حاصله: أنه يتعي��ن تقليد الأئمة الأربعة 
دون غيرهم؛ لأن مذاهب الأربعة قد انتش��رت وعلم تقيي��د مطلقها وتخصيص عامها، 

ونشرت فروعها بخلاف مذهب غيرهم)))«.
الدلي��ل الثاني: القياس على جواز تقليد الصحاب��ة لبعضهم دون قيد، فإذا جاز تقليد 
الصحاب��ة، جاز تقليد غيرهم م��ن علماء الأمة الذين وصلوا إل��ى درجة الاجتهاد لعدم 

الفارق. 
قال في أس��نى المطالب: »)فرع يجوز( لغير المجتهد )تقليد من شاء من المجتهدين 
إن دونت المذاهب كاليوم(، فله أن يقلد كُلًّا في مسائل؛ لأن الصحابة كانوا يسألون تارة 

من هذا وتارة من هذا من غير نكير)))«.
الدلي��ل الثال��ث: يرى القائل��ون بحصر جواز الانتق��ال في المذاه��ب الأربعة أنها قد 
اس��توفت الش��ريعة المطهرة، بحيث يتعذر إحداث مذهب مستقل بقواعد جديدة، قال 
الزركش��ي: »القائل��ون بالتقليد أوجب��وا التقليد في ه��ذه الأعصار، ومس��تندهم فيه أنهم 
استوعبوا الأساليب الشرعية فلم يبقَ لمن بعدهم أسلوب متماسك على السبر... وهذا 
كله يوضح أن الضرورة دعت المتأخرين إلى اتباع المتقدمين، لأنهم سبقوهم بالبرهان 
حت��ى لم يبقوا لهم باقية يس��تبدون بها، وذل��ك فضل الله يؤتيه من يش��اء، ولكن الفضل 

للمتقدم، وظهر بهذا تعذر إثبات مذهب مستقل بقواعد)))«.

))) هو عبد الرحيم بن الحس��ن بن علي الإس��نوي الش��افعيّ، أبو محمد، جمال الدين: )704 - 772هـ = 1305 - 
1370م( فقيه أصولي، من علماء العربية. ولد بإس��نا، وقدم القاهرة س��نة 721هـ فانتهت إليه رياس��ة الش��افعية. وولي 
الحس��بة ووكال��ة بيت المال، ثم اعتزل الحس��بة. من كتب��ه )المبهمات على الروض��ة - خ( فقه، و)الهداي��ة إلى أوهام 
الكفاي��ة - خ(، و)الأش��باه والنظائر(، و)جواه��ر البحرين - خ(، و)طراز المحافل - خ( فق��ه، و)مطالع الدقائق - خ( 
فقه، و)الكوكب الدري - خ( في استخراج المسائل الشرعية من القواعد النحوية، و)نهاية السول شرح منهاج الأصول 
- ط(، و)التمهي��د - ط( في تخري��ج الف��روع على الأصول، فقه، و)الجواهر المضية في ش��رح المقدم��ة الرحبية - خ( 
فرائ��ض، و)الكلم��ات المهمة في مباش��رة أهل الذمة - ط(، و)نهاي��ة الراغب - خ( في العروض، ول��ه )طبقات الفقهاء 

الشافعية - خ(. الأعلام، 3/ 344.
))) نهاية السول، ص: 406.

))) أسنى المطالب، 4/ 286.
))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 338 - 341.
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المطلب الثالث: 
القول الثالث: يجوز الانتقال من مذهب إلى مذهب إذا قلد من كان في العصر الأول 
يعن��ي الصحابة، فلا يفس��ق قطعًا، وهو المجزوم به عند كثير من الش��افعية، ورواية عن 

الإمام أحمد.
قال ش��يخ الإسلام زكريا الأنصاري: »فإنْ تتبَّعها من المذاهب المدونة، فهل يفسق 
أو لا؟ وجه��ان، أوجههما: لا، بخ�لاف تتبُّعهما من المذاهب غير المدونة، فإن كان في 

العصر الأول فلا يفسق قطعًا، وإلا فيظهر أنه يفسق قطعًا)))«.
وذك��ر اب��ن عب��د البر أنه س��ئل أحم��د بن حنب��ل: »إذا اختل��ف أصحاب رس��ول الله 
 في مس��ألة هل يجوز لن��ا أن ننظر في أقوالهم لنعلم م��ع مَن الصواب منهم 
فنتبع��ه؟ فق��ال لي: لا يجوز النظر بين أصحاب رس��ول الله ، فقلت: كيف 
الوجه في ذلك؟ قال: تقلد أيهم أحببْتَ. قال أبو عمر: لم يَرَ النظر فيما اختلفوا فيه خوفًا 

ق إلى النظر فيما شجَر بينهم وحارب فيه بعضهم بعضًا)))«. من التطرُّ
وق��ال ابن عبد البر: »واختلف قول أبي حنيفة في هذا الباب: فمرة قال: أما أصحاب 
رس��ول الله  فآخ��ذ بقول من ش��ئت منه��م، ولا أخرج عن ق��ول جميعهم، 
وإنم��ا يلزمني النظر في أقاويل مَن بعدهم م��ن التابعين ومَن دونهم، قال أبو عمر: جعل 
للصحابة في ذلك ما لم يجعل لغيرهم، وأظنه مال إلى ظاهر حديث: ))أصحابي كالنجوم 

فبأيهم اقتديتم اهتديتم(()))، والله أعلم، وإلى نحو هذا كان أحمد بن حنبل يذهب)))«.
ومما استدلوا به على ذلك:

ى الصحابة، وأمرنا باتباعهم في القرآن الكريم،  الدلي��ل الأول: أن الله  زَكَّ
َاءُٓ  ارِ رحَُم َىَل ٱلۡكُفَّ اءُٓ ع شِ��دَّ

َ
ٓۥ أ ِينَ مَعَهُ ِۚ وَٱلَّذ دٞ رَّسُ��ولُ ٱللَّه َمَّ ومن ذلك قول الله تعالى: }مُّح

))) ينظر: أسنى المطالب، 4/ 286.
))) ينظر: جامع بيان العلم وفضله، 2/ 165 - 166. 

))) حدي��ث موض��وع كما ق��ال كثير من المحدثين، قال ابن عبد البر فيه: هذا إس��ناد لا تقوم به حجة. جامع بيان العلم 
وفضله، 2/ 183، وكذا قال ابن حجر في التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير، 4/ 463. وابن الملقن 

في تذكرة المحتاج إلى أحاديث المنهاج، ص: 67.
))) جامع بيان العلم، 2/ 165. وينظر: إعلام الموقعين، 2/ 262.
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ِ وَرضِۡوَنٰٗاۖ سِ��يمَاهُمۡ فِي وجُُوههِِم مِّنۡ  دٗا يبَۡتَغُونَ فَضۡلٗا مِّنَ ٱللَّه عٗا سُ��جَّ بيَۡنَهُ��مۡۖ ترََىهُٰمۡ رُكَّ
ازَرَهُۥ  هُۥ فَ‍َٔ خۡرَجَ شَطۡ‍َٔ

َ
نِجيلِ كَزَرۡعٍ أ ِ

جُودِۚ ذَلٰكَِ مَثَلُهُمۡ فِي ٱلتَّوۡرَىةِٰۚ وَمَثَلُهُمۡ فِي ٱلۡإ ثرَِ ٱلسُّ
َ
أ

ِينَ  ُ ٱلَّذ ارَۗ وعََدَ ٱللَّه َغِيظَ بهِِمُ ٱلۡكُفَّ اعَ لِي رَّ ٰ سُ��وقهِۦِ يُعۡجِبُ ٱلزُّ َىَل فَٱسۡ��تَغۡلَظَ فَٱسۡ��تَوَىٰ ع
جۡرًا عَظِيمَاۢ{ ]الفت��ح: 29[، وقوله تعالى: 

َ
غۡفِ��رَةٗ وَأ لٰحَِتِٰ مِنۡهُم مَّ ءَامَنُواْ وعََمِلُ��واْ ٱلصَّ

 ُ َ ٱللَّه بَعُوهُم بإِحِۡسَٰنٖ رَّضِي ِينَ ٱتَّ نصَ��ارِ وَٱلَّذ
َ لوُنَ مِنَ ٱلمُۡهَجِٰرِينَ وَٱلۡأ وَّ

َ ٰبقُِ��ونَ ٱلۡأ }وَٱلسَّ
بدَٗاۚ ذَلٰكَِ ٱلۡفَوۡزُ 

َ
ِينَ فيِهَآ أ نهَۡرُٰ خَلِٰد

َ ۡتَهَا ٱلۡأ ۡرِي تَح تٰٖ تَج عَدَّ لهَُمۡ جَنَّ
َ
عَنۡهُمۡ وَرضَُواْ عَنۡهُ وَأ

ٱلۡعَظِيمُ{ ]التوبة: 100[.
الدلي��ل الثاني: أن رس��ول الله  دعا لبعضه��م بالعلم والحف��ظ والفهم، 
وش��هد له��م بذل��ك، وهذا يعط��ي الثق��ة في أقوالهم حتى ل��و اختلفت)))، فق��د ورد عن 
اب��ن عب��اس: ))أن النب��ي  دخ��ل الخ�لاء فوضع��ت ل��ه وض��وءًا ق��ال: من 
وض��ع ه��ذا؟ فَأُخْبِ��رَ، فقال: اللهم فقه��ه في الدي��ن(()))، وعن أنس قال: قال رس��ول الله 
: ))أرحم أمتي بأمتي أبو بكر، وأش��دهم في دي��ن الله عمر، وأفرضهم زيد، 
 وأعلمه��م بالح�لال والحرام معاذ بن جبل، ألا وإن لكل أم��ة أمينًا، وأمين هذه الأمة أبو 

عبيدة بن الجراح(())).
الدلي��ل الثالث: أن الصحابة لهم من الفضل والمزية ما ليس لغيرهم، فقد ش��اهدوا 
الرس��ول وعاصروا الوحي والتنزيل بلا واسطة بينهم وبين الرسول ، قال 
اب��ن القيم مبيناً خصوصية تقليد الصحابة دون غيرهم: »... لما خصهم الله به من العلم 
والفهم والفضل والفقه عن الله ورس��وله، وش��اهدوا الوحي، والتلقي عن الرس��ول بلا 
واس��طة، ونزول الوح��ي بلغتهم وهي غضة محضة لم تُشَ��بْ، ومراجعتهم رس��ول الله 
يهِ لهم، فمن له هذه المزية   فيما أشكل عليهم من القرآن والسنة حتى يُجَلِّ
بعده��م، ومن ش��اركهم في هذه المنزلة حتى يقل��د كما يقلدون؟... وت��الله إن بين علم 

))) إعلام الموقعين، 2/ 262. 
))) متفق عليه، رواه البخاري، 1/ 66. ومسلم، 7/ 158.

))) حدي��ث صحيح، رواه البيهقي وصححه في الس��نن الكبرى، 6/ 210. والترمذي في س��ننه، 5/ 665، وقال: هذا 
حديث حسن صحيح.
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الصحاب��ة وعل��م من قلدتموه م��ن الفضل كما بينه��م وبينهم في ذلك، قال الش��افعي في 
الرس��الة القديم��ة بعد أن ذكرهم وذك��ر من تعظيمهم وفضلهم: وه��م فوقنا في كل علم 
واجتهاد وورع وعقل وأمر اس��تدرك به عليهم، وآراؤه��م لنا أحمد وأولى بنا من رأينا، 
قال الش��افعي: وقد أثنى الله على الصحابة في القرآن والتوراة والإنجيل، وسبق لهم من 

الفضل على لسان نبيهم ما ليس لأحد بعدهم)))«.
وق��ال ابن القيم أيضً��ا: »وفضائلهم ومناقبهم وما خصهم الله ب��ه من العلم والفضل 
أكث��ر من أن يذك��ر، فهل يس��توي تقليد هؤلاء وتقلي��د من بعدهم مم��ن لا يدانيهم ولا 

يقاربهم)))؟«.
  الدليل الرابع: أن العمل جرى على هذا في حياة الصحابة بعد وفاة النبي
فقد كان الناس يسألونهم فيما أشكل عليهم دون مراعاة الالتزام بواحد منهم على وجه 

الدوام، بل كانوا يسألون هذا عن مسألة، ثم يسألون غيره عن غيرها))).
الدلي��ل الخام��س: من أدلة هذا الق��ول ما روي عن بع��ض التابعين ، ومنه: 
ق��ول القاس��م بن محمد: لق��د نف��ع الُلَّه باختلاف أصحاب رس��ول اللَّه  في 
أعمالهم، لا يعمل العامل بعمل رجل منهم إلا رأى أنه في س��عة، ورأى أن خيرًا منه قد 
عمله، وقال عمر بن عبد العزيز: »ما أحب أن أصحاب رس��ول اللَّه لم يختلفوا؛ لأنه لو 
كان ق��وًال واحدًا كان الناس في ضيق، وأنه��م أئمة يُقْتَدَى بهم، فلو أخذ أحد بقول رجل 

منهم كان في سَعَةٍ)))«.
قال ابن القيم: »... وهذا كان شأن أئمة أهل العلم، لم يكن لهم مقلد معين يتبعونه في 
كل ما قال، فكان عبد الله بن عباس يسأل الصحابة عما قاله رسول الله  أو 
فعله أو سَ��نَّهُ لا يسألهم عن غير ذلك، وكذلك الصحابة كانوا يسألون أمهات المؤمنين 
خصوصً��ا عائش��ة عن فع��ل رس��ول الله  في بيت��ه، وكذلك التابع��ون كانوا 

))) إعلام الموقعين، 2/ 262. 
))) إعلام الموقعين، 2/ 262. 

))) ينظر: إعلام الموقعين، 2/ 234 .
))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 160.
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يس��ألون الصحابة عن ش��أن نبيهم فقط، وكذلك أئمة الفقه كما قال الشافعي لأحمد: يا 
أبا عبد الله أنت أعلم بالحديث مني فإذا صح الحديث فأعلمني حتى أذهب إليه، شاميًّا 
��ا، ول��م يكن أحد من أهل العلم قط يس��أل ع��ن رأي رجل بعينه  كان أو كوفيًّ��ا أو بصريًّ

ومذهبه فيأخذ به وحده ويخالف له ما سواه)))«.

المطلب الرابع: 
الق��ول الرابع: يجوز الانتق��ال من مذهب إلى مذهب مطلقًا، ولا يفس��ق، وإن انتقل 
خَص، وهو قول بعض الحنفيَّ��ة، وبه قال ابن عبد الس�لام، وابن أبي  يًا وتتبعً��ا للرُّ تش��هِّ
وايتَيْن عنه، حيث نقل  هري��رة))) من الش��افعيَّة، وأبو إس��حاق المروزي))) في إح��دى الرِّ
عن��ه إط�لاق جواز تتبُّعها، وأحم��د في إحدى الروايتين عنه، وه��و لازِم مذهب عمر بن 
عب��د العزي��ز، حي��ث أجاز الأخْ��ذ بما ش��اء عند الاختلاف، وأش��ار إل��ى أن الاختلاف 
س��عة، وكذا القاس��م بن محمد، وس��فيان الثوري، ق��ال ابن عبد البر: »ه��ذا قول يُروى 
معناه عن عمر بن عبد العزيز، والقاس��م بن محمد، وعن س��فيان الثوري إن صحَّ عنه، 
وقال به قوْمٌ. ومنِ حجتهم على ذلك: قوله : ))أصحابي كالنُّجُوم، فبأيِّهمُ 
اقتدَيْت��م اهتديت��م(()))، وه��ذا مذْهب ضعي��ف عند جماعةٍ مِ��نْ أهْلِ العل��م، وقد رفَضَه 
 أكث��ر الفقه��اء وأه��ل النظَر... عل��ى أنَّ جماعة من أه��ل الحديث متقدمي��ن ومتأخرين 

يميلون إليه)))«.

))) ينظر: إعلام الموقعين، 2/ 234. 
))) هو ابن أبي هريرة الحسن بن الحسين البغدادي الإمام، شيخ الشافعية، أبو علي الحسن بن الحسين بن أبي هريرة 
البغدادي، القاضي، من أصحاب الوجوه، انتهت إليه رئاس��ة المذهب، وتفقه بابن س��ريج ثم بأبي إس��حاق المروزي، 
وصنف ش��رحًا لـ )مختصر المزني(، أخذ عنه: أبو علي الطبري، والدارقطني وغيرهما، واش��تهر في الآفاق، توفي س��نة 

خمس وأربعين وثلاث مائة. سير أعلام النبلاء، 15/ 430.
))) هو أبو إس��حاق المروزي إبراهيم بن أحمد الإمام الكبير، ش��يخ الش��افعية، وفقيه بغداد، أبو إس��حاق إبراهيم بن 
أحم��د الم��روزي، صاحب أبي العباس بن س��ريج، وأكبر تلامذته، اش��تغل ببغداد دهرًا، وصن��ف التصانيف، وتخرج 
ب��ه أئمة كأبي زيد الم��روزي، والقاضي أبي حامد أحمد بن بش��ر المَرَوْرَوْذِي مفتي البصرة، ش��رح المذهب ولخصه، 
وانتهت إليه رئاسة المذهب، ثم إنه في أواخر عمره تحول إلى مصر، فتوفي بها في رجب في تاسعه. وقيل: في حادي عشره 

سنة أربعين وثلاث مائة، ودفن عند ضريح الإمام الشافعي، ولعله قارب سبعين سنة. سير أعلام النبلاء، 15/ 429.
))) حديث موضوع كما سبق.

))) جامع بيان العلم، 2/ 158. 
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ق��ال الكمال بن الهُمَام: »والغالب أنَّ مثِْ��ل هذه إلزامات منهم لكفِّ الناس عن تتبُّع 
خَ��ص، وإَّال أخَذ العامي في كل مس��ألة بقول مجتهد قوله أخ��ف عليه، وأنا لا أدري  الرُّ
م��ا يمن��ع هذا من النقل أو العقل، وكون الإنس��ان يتبع ما هو أخف على نفس��ه من قول 
مجتهد مس��وغ له الاجتهاد ما علمت من الشرع ذمه عليه، وكان  يُحِبُّ ما 

واب)))«. خفَّف عن أمته، والله أعْلم بالصَّ
وقال في »التحبير ش��رح التحرير«: »ونقل عن إس��حاق المروزي جوازه، لكن الذي 
خَص فس��ق، وأن ابن أب��ي هريرة قال:  في )فت��اوى الحناط��ي( عنه أنه ق��ال: مَن تتبَّع الرُّ
لا يفس��ق، وحكاه الرافعي عنه في كتاب القضاء)))«. لك��ن حكاية الجواز عن المروزي 
غي��ر مس��لمة، فقد قال الم��رداوي بعد ذلك: »وحك��ى الجواز عنِ الم��روزي في )جَمْع 
الجوامعِ( وغيره، وقال المحلي في )ش��رحه(: والظاهِر أن هذا النقل عنه س��هْو، لما في 
)الروضة(، وأصلها عن الحناطي وغيره عن أبي إس��حاق المروزي: أنه يفس��ق بذلك، 
وعن ابن أبي هريرة: أنه لا يفس��ق. ولذلك قطع به الس��يوطي في ش��رح منظومته )جمع 
الجوام��ع(، وكنتُ ق��د نقلت ذلك عن المروزي فأصلحت��ه، وذكرته عن ابن أبي هريرة 

لذلك، ويحمل أن يكون للمروزي قولان)))«.
ار في )ش��رح الكوك��ب المنير(: »وذكر بع��ضُ أصحابنا عن أحمد في  وق��ال ابن النَّجَّ
فس��ق من أخذ بالرخ��ص روايتين، وحمل القاضي ذلك على غير مت��أول أو مقلد، قال 

ابن مُفلح: وفيه نظر، وروي عدم فسقه عن ابن أبي هريرة)))«.
وقد استدل أصحاب هذا المذهب بأدلة على الوجه التالي:

الدليل الأول: قول الله تعالى: }وَمَا جَعَلَ عَلَيۡكُمۡ فِي ٱلّدِينِ مِنۡ حَرَجٖ{ ]الحج: 78[.

))) فتح القدير، 7/ 258. 
))) التحبير شرح التحرير، 8/ 4091، للمرداوي.

))) التحبير، 8/ 4092 - 4093. وينظر تحقيق المحلي لذلك: ش��رح جلال الدين المحلي على جمع الجوامع مع 
حاشية العطار، 2/ 441 - 442.

))) يُنظر: شرح الكوكب المنير، 4/ 578.
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وجه الدلالة: نفت هذه الآية أن يكون في الأحكام الشرعية حرج ومشقة، بل دين الله 
تعالى قد جاء باليس��ر ورفع الحرج، ومنه جواز الانتقال من مذهب إلى مذهب مطلقًا، 

ولو كان طلبًا للرخص الشرعية))). 
الدليل الثاني: عن عائشة  قالت: ))وكان يحب ما يخفف عنهم(())).

وج��ه الدلالة: أنه  كان يحب التخفيف عنه��م مطلقًا ما لم يؤد إلى إثم 
كما دلت على ذلك النصوص الأخرى.

الدلي��ل الثالث: قول��ه : ))إن الله تعالى يحب أن تُؤْتَى رُخَصُهُ كما يحب 
أن تؤتى عزائمه(())).

وجه الدلالة: أن الأخذ بما فيه يس��ر محبوب إلى الله تعالى، كما أن الأخذ بالعزيمة 
محبوب لديه كذلك، فدل ذلك على جواز الأخذ بالرخص؛ لأنها من اليسر الذي يحب 

الله الأخذ به.
الدلي��ل الرابع: م��ا روي أنه  ق��ال: ))أصحابي كالنج��وم بأيهم اقتديتم 

اهتديتم(())).
وجه الدلالة: في الحديث جواز الاختيار من أقوال الصحابة ، ويقاس عليه 

الاختيار من أقوال العلماء.	
الدلي��ل الخامس: أن التش��ديدات الت��ي ذكروها في المنتقل م��ن مذهب إلى مذهب 
إلزامات منهم لكف الناس عن تتبع الرخص، فإذا انتفى المحذور المترتب على الأخذ 

بالرخص جاز العمل بها))).
الدليل السادس: أن الناس من لدن الصحابة إلى أن ظهرت المذاهب كانوا يسألون 
العلماء المختلفين من غير نكير، س��واء اتبع الرخص في ذلك أو العزائم؛ لأن من جعل 

))) ينظر: فتح العلي المالك، 1/ 62.
))) حديث صحيح، رواه البخاري، 1/ 213. ورواه البيهقي في السنن الكبرى، 2/ 458.

))) حدي��ث صحيح، س��نن البيهق��ي الكبرى، 3/ 140. وصححه ابن عب��د البر في التمهيد لم��ا في الموطأ من المعاني 
والأسانيد، 24/ 67. وكذا صححه الهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، 3/ 382.

))) حديث موضوع كما سبق.
))) ينظر: حاشية العطار، 2/ 442. 



137

لفقهاد ادور العامي في الاجته

المصي��ب واح��دًا -وهو الصحيح- لم يعين��ه، ومن جعل كل مجته��د مصيبًا فلا إنكار 
على من قلده بالصواب))).

المطلب الخامس: الراجح في حكم انتقال العامي بين المذاهب الفقهية:
بع��د ذك��ر الآراء والأدلة ومناقش��تها يمك��ن القول بالتفصي��ل في المس��ألة: وهو أن 
الانتق��ال بي��ن المذاه��ب إن كان في��ه تخفيف على المكل��ف بما لا يؤدي إل��ى التهاون 
بالتكالي��ف الش��رعية مع ما فيه من رفق دعا إليه الش��رع وأذن فيه، ف�لا مانع منه حينئذ، 
ولا يش�ترط أن يكون الانتقال بين المذاهب الأربعة المش��هورة، ب��ل كل ما ثبت بدليل 
وصح��ت نس��بته لمجتهد يجوز العمل به بالضوابط المعروف��ة، أما إن كان الانتقال بين 
خص بقصد الهروب من تكاليف الشرع بإسقاطها كلية أو بالتخلص  المذاهب تَتَبُّعًا للرُّ

من مقاصد الشريعة فيها، فهذا هو التحايل الذي نهى عنه الشرع وحذر منه.
ومما يعضد هذا التفصيل ما يلي:

: أن الله تعال��ى ق��د أذن في أص��ل التخفيف وأمر عباده أن يأخ��ذوا به، إذا كان في  أولًا
حدود تنفيذ الأمر الش��رعي، ومن ذلك تش��ريع التيمم بدل الوضوء، والغسل عند عدم 
مُواْ{ ]النساء: 43[. ِدُواْ مَاءٓٗ فَتَيَمَّ

الماء أو عدم القدرة على استعماله، قال تعالى: }فَلَمۡ تَج
ثانيًا: أن رس��ول الله  كان يختار الأيس��ر إذا خُيِّرَ بين أمرين، فعن عائشة 
 أنها قالت: ))ما خُيِّرَ رسول الله  بين أمرين إلا أخذ أيسرهما ما لم 

يكن إثمًا، فإن كان إثمًا كان أبعد الناس منه(())).
ثالثً��ا: أن الصحاب��ة  لم يحجروا على أحد أن يس��أل من ش��اء منهم ويأخذ 
بقوله، وليس��ت العلة في ذلك الصحبة، بل العلة أنهم من أهل الاجتهاد، فيس��توي معهم 
م��ن بعده��م ممن بلغ رتبة الاجته��اد، فيحق للمكلف أن ينتقل بين الأقوال في المس��ألة 
الواح��دة بحثًا عن الأيس��ر، ما لم يؤد به ذلك إلى الاس��تخفاف بالدين أو الانحلال من 

التكليف.

))) ينظر: حاشية العطار، 2/ 442. 
))) متفق عليه، رواه البخاري، 3/ 1306. ومسلم، 7/ 80.
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رابعًا: أن الفقهاء قد ساروا على ذلك وعملوا به على مر العصور، وأيدوا ذلك بأدلة 
يس��ر الش��ريعة والقواعد الفقهية والمقاصد الدالة على جواز الأخذ بالأيسر، وقد سبق 
النق��ل ع��ن الإمام أحم��د  في هذا، وقال س��فيان ابن عيين��ة))): »إذا رأيت الرجل 
يعم��ل العمل ال��ذي اختلف فيه وأنت ترى غيره ف�لا تنهه«))). وعنه أيضً��ا أنه قال: »ما 
اختل��ف في��ه الفقهاء فلا أنهى أحدًا عنه من إخ��واني أن يأخذ به«))). وقال ابن مفلح: »لا 
إنكار على من اجتهد فيما يسوغ منه خلاف في الفروع«))). وقال النووي: »ليس للمفتي 
ا أو إجماعًا أو قياسًا جليًّا«))). ولا للقاضي أن يعترض على من خالفه إذا لم يخالف نصًّ
وق��ال ابن تيمية: »مس��ائل الاجتهاد من عمل فيها بقول بع��ض العلماء لم ينكر عليه 

ولم يهجر، ومن عمل بأحد القولين لم ينكر عليه«))).
وسئل القاسم بن محمد))) عن القراءة خلف الإمام فيما لم يجهر به فقال: »إن قرأت 
ـه  أسوة، وإذا لم تقرأ فلك في  فلك في رجال من أصحاب محمد رسول اللَّ

ـه  أسوة«))).  رجال من أصحاب رسول اللَّ
وم��ن القواعد المقررة في ذلك عند الفقهاء قاع��دة »مراعاة الخلاف«، فمراعاة  	-
الخ�لاف مس��تحبة عند جماهي��ر الفقهاء، ولو ل��م تنتهض حجته عن��د المخالف، إذ لو 
، ومراعاة الخلاف تقتضي عدم تجهيل المخالف أو  انتهضت لم��ا حصل خلاف أصًال
اتهام��ه ببطلان عمله في ذاته، ولكن يقال ل��ه: عملك هذا غير راجح عندنا، لأنه يخالف 
))) ه��و الإمام س��فيان بن عيينة ب��ن ميمون الهلالي الكوفي، أب��و محمد: )107 - 198ه��ـ = 725 - 814م( محدّث 
الحرم المكيّ. من الموالي. ولد بالكوفة، وسكن مكة وتوفي بها. كان حافظًا ثقة، واسع العلم كبير القدر، قال الشافعيّ: 
لولا مالك وس��فيان لذهب علم الحجاز. وحج س��بعين سنة. له )الجامع( في الحديث، وكتاب في )التفسير(. الأعلام، 

.104 /3
))) الفقيه والمتفقه، 2/ 69.

))) الفقيه المتفقه، 2/ 69.
))) الآداب الشرعية، 1/ 186.

))) شرح النووي على صحيح مسلم، 2/ 24.
))) مجموع الفتاوى، 20/ 207.

))) ه��و الإمام الجليل القاس��م بن محمد بن أبي بك��ر الصديق، أبو محمد: أحد الفقهاء الس��بعة في المدينة. ولد فيها، 
ا أو معتمرًا. وكان صالحًا ثقة من سادات التابعين، عَمِيَ في أواخر أيامه. قال ابن  وتوفي بقديد )بين مكة والمدينة( حاجًّ

عيينة: كان القاسم أفضل أهل زمانه. الأعلام، 5/ 181.
))) التمهيد، 11/ 54.
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الفع��ل الواجب في نظرن��ا، وإن كان راجحًا عندك، وهذا هو منهج الأئمة  حيث 
كانوا يقولون: قولنا صواب يحتمل الخطأ، وقول غيرنا خطأ يحتمل الصواب، ولذلك 
قَلَّ الش��قاق بينهم، وعذر بعضهم بعضً��ا فيما أداهم إليه الاجتهاد، قال الإمام ابن حجر 
الهيتمي الش��افعي في ذلك: »... ومم��ا يصرح بذلك أيضًا: مراعاة الش��افعي وأصحابه 
خلاف الخصوم في مس��ائل كثيرة، فذلك تصريح منهم بأنهم إنما يظنون إصابة ما ذهب 
إلي��ه إمامهم، وأنه��م لا يقطعون بخطأ مخالفيه��م وإلا لم يراعوا خلافه��م، فلما راعوه 
عل��م أنه��م يجوزون إصابته الح��ق، وإن كان الأغلب على ظنه��م أن الحق هو ما ذهب 
إليه إمامهم، وما أحسن قول الزركشي: قد راعى الشافعي وأصحابه خلاف الخصم في 
مس��ائل كثيرة، وهذا إنما يتمشى على القول بأن مدعي الإصابة لا يقطع بخطأ مخالفه؛ 
وذلك لأن المجتهد لما كان يجوز خلاف ما غلب على ظنه، ونظر في متمس��ك خصمه 
ف��رأى ل��ه موقعًا راعاه على وجه لا يُخِلُّ بما غلب عل��ى ظنه، وأكثره من باب الاحتياط 

والورع، وهذا من دقيق النظر والأخذ بالحزم«))). 
وقال الس��يوطي: »ولمراعاة الخلاف ش��روط، أحدها: ألا يوق��ع مراعاته في خلاف 
آخ��ر، وم��ن ثم كان فصل الوتر أفض��ل من وصله ولم يراع خلاف أب��ي حنيفة؛ لأن من 
العلم��اء أصًال من لا يجيز الوصل، الثاني: ألا يخالف س��نة ثابت��ة وهو واضح، الثالث: 
أن يق��وى مدرك��ه بحيث لا يُعدُّ هفوة، وم��ن ثم كان الصوم في الس��فر أفضل لمن قوي 

عليه«))). وسيأتي بيان الخلاف المعتبر الذي يصح مراعاته.
وثَ��مَّ قاعدة أخرى ينبني عليها جواز الأخذ بالأيس��ر بناء على أنه أمر اجتهادي  	-
وه��ي قاعدة: »من ابتلي بش��يء من المختلف فيه فليقلد من أج��از«، وقد نص كثير من 
العلم��اء على هذه القاع��دة أو معناها، قال ابن حجر في تحف��ة المحتاج وهو يتكلم عن 
حرمة توس��د الحرير وافتراشه عند الش��افعية: »وعند أبي حنيفة يجوز توسده وافتراشه 

والنوم عليه للرجال والنساء مطلقًا، فليقلده من ابتلي بذلك)))«.

))) الفتاوى الفقهية الكبرى، 4/ 313.
))) الأشباه والنظائر، ص: 137.

))) تحفة المحتاج، 3/ 18.
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خامسً��ا: لا يل��زم في الانتقال بين الآراء الاجتهادي��ة أن يكون الرأي ضمن المذاهب 
الأربع��ة المش��هورة، فالش��ريعة المطه��رة أوس��ع من مذاه��ب بعينها مهم��ا جلَّت، قال 
الس��يوطي: »وإذا قلت��م إن��ه يحكم بش��رع نبين��ا فكيف طري��ق حكمه ب��ه؟ أبمذهب من 
المذاهب الأربعة المقررة أو باجتهاد منه؟ هذا الس��ؤال عجب من س��ائله، وأشد عجبًا 
من��ه قوله في��ه: بمذهب من المذاهب الأربع��ة، فهل خطر ببال الس��ائل أن المذاهب في 
هذه الملة الش��ريفة منحصرة في أربعة والمجتهدون من الأمة لا يحصون كثرة، وكل له 
ا، وقد كان في الس��نين الخوالي  مذهب من الصحابة والتابعين وأتباع التابعين وهلم جرًّ
نحو عشرة مذاهب مقلدة أربابها مدونة كتبها، وهي الأربعة المشهورة، ومذهب سفيان 
الث��وري، ومذهب الأوزاعي، ومذهب الليث بن س��عد، ومذهب إس��حاق بن راهويه، 
ومذهب ابن جرير، ومذهب داود، وكان لكل من هؤلاء أتباع يفتون بقولهم ويقضون، 
وإنما انقرضوا بعد الخمس��مائة لموت العلماء وقصور الهمم، فالمذاهب كثيرة، فلأي 

شيء خصص السائل المذاهب الأربعة)))؟«.
وق��ال اب��ن القي��م في ذلك: »ولا يَلْزَمُ أَحَ��دًا قَطُّ أَنْ يَتَمَذْهَ��بَ بمذهب رجل من  	·
الأم��ة بحي��ث يأخذ أقواله كلها وي��دع أقوال غيره. وهذه بدعة قبيح��ة حدثت في الأمة، 
لم يقل بها أحد من أئمة الإس�لام، وهم أعلى رتبة وأجل قدرًا وأعلم بالله ورس��وله من 
أن يلزم��وا الن��اس بذلك، وأبعد منه قول من قال: يلزم��ه أن يتمذهب بمذهب عالم من 

العلماء، وأبعد منه قول من قال: يلزمه أن يتمذهب بأحد المذاهب الأربعة)))«.

�بع:  لرا لم�بح�ث ا ا
ه�ي�ة 

�ق ل�ف ل ا وا
ق
�

ل�أ م�ي �ب�ي�ن ا لعا �ي�ير ا
�خ�ت

س��بق في مناقش��ة مس��ألة اجتهاد العامي في اختيار من يقلده ترجيح الرأي القائل بأنه 
ي المُقلد أن يبذل وسعه في اختيار من يسأله ويقلده في دينه، فيختار من  يجب على العامِّ
المُجتهدي��ن أكثرهم علمًا وورعًا؛ لأنه لو تُرِكَ الأمَْرُ بالتخيير لأفضى إلى تَتَبُّع الرخص 

))) الحاوي للفتاوي، 2/ 189.
))) إعلام الموقعين، ج: 4، ص: 201 - 203، وقد كررت هذا النقل لأهميته في الموضوع.
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الممن��وع، وه��ذا الاجته��اد هو المناس��ب للعامي أو المقل��د، كما أن المجتهد يناس��به 
الاجتهاد في الأدلة والأحكام.

وق��د ذهب عامة الفقهاء إلى أنه لا يجوز أن يخي��ر العامي بين الأقوال الفقهية،  	-
بمعن��ى أن تع��رض عليه المس��ألة وأقوال العلم��اء الواردة فيه��ا بما فيها الآراء الش��اذة 
والضعيفة، ثم يختار هو ما يناس��به من الأقوال؛ لأن القول بالتخيير على إطلاقه لمجرد 
وج��ود الخ�لاف في المس��ألة كما ه��و رأي المنادين بذل��ك يفتح الب��اب للانحلال من 
التكليف وتضييع أحكام الش��ريعة، كما أن مجرد وجود الخلاف في المسألة ليس دليًال 
ش��رعيًّا؛ لأن الخلاف الذي يُعْتَبَر ويَصِحّ مراعاته هو الخلاف المس��تند لدليل أو مدرك 
ق��وي، فيكون ذلك من باب تعارض الأدلة المتقاربة، كما أن مهمة المجتهد أو المفتي 
إخراج المس��تفتي من حيرته وإرش��اده للحكم الشرعي، وليس��ت مهمة المجتهد جمع 

الأقوال دون تمحيصها والاختيار منها.
وهذا المنهج الفاس��د القائل بتخيير العوام بين جميع الآراء الفقهية دون تمييز  	-
بين صحيح وضعيف وش��اذ هو منهج قديم، انتقده العلماء الراس��خون وبينوا ش��ذوذه 
ونعوا على أصحابه ممن ينتسب للفقه وأهله، كما يحدث في زماننا من بعض المنتسبين 
للشريعة من إضلال للعوام بإطلاق آراء مرجوحة، أو ضعيفة المدرك، أو شاذة لا دليل 
عليه��ا، ثم إيه��ام العامة أنها أقوال للفقه��اء يجوز اتباعها والعمل به��ا، وهذا من العبث 

بدين الله كما سيأتي))).

))) اتخ��ذ البعض منهجًا مُضِ�ًّا�لًّ يعتمد على التخيير بين كل الآراء الفقهية دون تمييز بين القوي والضعيف، والمقبول 
العم��ل به والش��اذ الم��ردود، وقد نبه الأزهر الش��ريف على ضلال ه��ذا المنه��ج والمنادين به، وعدم اعتب��ار رأيهم في 
الاجته��اد أو الفتوى؛ لأنهم خالفوا الأصول الش��رعية المرعية في الاجتهاد الصحيح، ومن أش��هر ش��ذوذات أصحاب 

هذا المنهج ما يلي: 
قال��وا: »إن المس��لم هو من س��الم الن��اس، وليس من نطق الش��هادتين، فكل من ق��ال لا إله إلا الله صار مس��لمًا، بقول 
كثير من أهل العلم، ونحن نحترم هذا الرأي ومن يهمش��ه يعتبر وَصِيًّا دِينيًّا... وكون الش��خص يؤمن بس��يدنا محمد أو 
https:// www. :سيدنا عيسى ويكتفي هذا أمر يرجع لقناعته وسيحاسب يوم القيامة، والمسألة ترجع للنوايا«. ينظر

.youtube.com/ watch?v=z5q5kt2V0UE
قالوا بجواز مساواة الأنثى بالذكر في الميراث كما حدث في تونس، وأنه أمر صحيح فقهيًّا ولا يعارض كلام الله؛ بشرط 
توافق المجتمع على ذلك، والحكم فيه للش��عب لا للمؤسس��ة، ووقتها يجوز الإلزام به من ولي الأمر وقتها، وقد أجاز 

ذلك شيوخ تونس، والموضوع يتعلق بالتفرقة بين الحق والواجب.
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قال ابن حجر في تفس��ير النهي عن ))قيل وقال(())) في الحديث الشريف: »وقيل  	-
ه��و أن يذكر للحادثة عن العلماء أقوالًا كثيرة، ثم يعمل بأحدها بغير مرجح، أو يطلقها 

من غير تثبت ولا احتياط لبيان الراجح«))).
وق��ال الغزال��ي: »وق��د كان أحمد ب��ن حنبل يقول: ترك��وا العل��م وأقبلوا على  	-

الغرائب، ما أقل العلم فيهم والله المستعان«))).
وق��ال اب��ن القيم: »أعل��ى الهمم في طلب عل��م الكتاب والس��نة والفهم عن الله  	-
ورس��وله نفس المراد، وعلم حدود المنزل، وأخس همم طلاب العلم قصر همته على 
تتبع ش��واذ المس��ائل وما لم ين��زل ولا هو واقع، أو كانت همت��ه معرفة الاختلاف وتتبع 
أق��وال الناس، وليس له همة إل��ى معرفة الصحيح من تلك الأقوال، وقل أن ينتفع واحد 

من هؤلاء بعلمه«))).

.https:// www.youtube.com/ watch?v=CyvdgtqjACA :ينظر
ويرى أصحاب هذا المنهج الفاس��د جواز ش��رب القدر غير المس��كر من الخمر؛ طالما أنها ليس��ت من العنب أو التمر 

https:// www.youtube.com/ watch?v=SiH07rbxczQ :على مذهب الإمام أبي حنيفة. ينظر
https:// www.youtube.com/ watch?v=zKTZeZWAzoE

يرى القائلون بهذا جواز العمل في حمل الخمر، وأنه ليس حرامًا؛ لأنه أمر مختلف فيه.
.https:// www.youtube.com/ watch?v=Wx4PngxM1z8 :ينظر

وي��رون أن��ه يمك��ن الاجتهاد والاس��تدلال م��ن القرآن عل��ى أن الحجاب لي��س فرضا، وأن م��رده العرف وم��ا يرتضيه 
https:// www.youtube. ينظ��ر:  المجتم��ع.  باجته��اد  ديني��ا  ومقب��ولا  مش��روعا  وقتئ��ذ  ويصب��ح  المجتم��ع، 

com/ watch?v=zLUeHFD0WKA
ويرون أن زواج المتعة جائز، ومتفق مع الدولة المدنية، وهو وسيله للقضاء على الزواج العرفي.

https:// www.youtube.com/ watch?v=kGLeSzB8aOw :ينظر
وفي مسألة إتيان النساء من الدبر في الموضع المحرم يقولون: »الإمام مالك له قول ميسر أكثر من اللازم... وبعض الآراء 
الفقهي��ة تجي��ز جماع الزوجة من الدبر، طالما فيه تراضٍ وعدم الضرر نرفع يدنا عنها، هذا قول في المذهب المالكي... 
اف�ترض أن غي��رك ارتضى بهذا القول، التزم بـ)اس��تفت قلبك(، والآي��ة تحتمل المعنيين المبي��ح والمانع، والأحاديث 
https:// www.youtube.com/ watch?v=wp1mAvyxnfk :في المنع ضعيفة على قول المبيحين. ينظر

))) متف��ق علي��ه، ولفظه عند البخاري: عن النب��ي  قال: ))إن الله كره لكم ثلاثا: قي��ل وقال وإضاعة المال 
وكثرة السؤال((. صحيح البخاري، 2/ 537، صحيح مسلم، 5/ 130.

))) فتح الباري شرح صحيح البخاري 11/ 307.
))) إحياء علوم الدين، 1/ 80.

))) الفوائد، ص: 61.
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وق��ال اب��ن القيم أيضً��ا: »لا يجوز للمفت��ي الترويج وتخيير الس��ائل وإلقاؤه في  	-
الإشكال والحيرة، بل عليه أن يبين بيانًا مزيلًا للإشكال، متضمنًا لفصل الخطاب، كافيًا 
في حصول المقصود، لا يحتاج معه إلى غيره، ولا يكون كالمفتي الذي سئل عن مسألة 
في المواريث فقال: يقس��م بين الورثة على فرائض الله ... وسمعت شيخنا يقول: 
كل أحد يحسن أن يفتي بهذا الشرط، فإن أي مسألة وردت عليه يكتب فيها يجوز بشرطه 
أو يصح بشرطه أو يقبل بشرطه ونحو ذلك، وهذا ليس بعلم، ولا يفيد فائدة أصلًا سوى 
حيرة الس��ائل وتبلده، وكذلك قول بعضه��م في فتاويه: يرجع في ذلك إلى رأي الحاكم، 
فيا س��بحان الله، والله لو كان الحاكم ش��ريحًا وأش��باهه لما كان مرد أحكام الله ورسوله 
إلى رأيه فضًال عن حكام زماننا فالله المس��تعان، وس��ئل بعضهم عن مس��ألة فقال: فيها 
خلاف، فقيل ل��ه: كيف يعمل المفتي؟ فقال: يختار له القاضي أحد المذهبين، قال أبو 
عمرو بن الصلاح: كنت عند أبي الس��عادات بن الأثي��ر الجزري، فحكى لي عن بعض 
المفتين أنه س��ئل عن مس��ألة فقال: فيها قولان، فأخذ يزري علي��ه، وقال: هذا حيد عن 

الفتوى، ولم يخلص السائل من عمايته، ولم يأت بالمطلوب«))).
وقد فصل الإمام الش��اطبي ش��به القائلين بجواز تخيير العوام بين الآراء الفقهية  	-

حتى لو كانت شاذة أو ضعيفة المأخذ، وذكر أنهم يحتجون بالآتي:
أن��ه يجوز فعل كل ما اختلف فيه بين أهل العلم، وأن الخلاف في المس��ائل من  	-

حجج الإباحة. 
وأن تخيير العوام نوع من اللطف بالعباد، وأن الاختلاف رحمة. 	-

رَ واسعًا ومال بالناس إلى الحرج. وأن من يفتي الناس برأي واحد قد حَجَّ 	-
وأن الضرورة والحاجة قد تدعو لهذا، والضرورات تبيح المحظورات))). 	-

ث��م أج��اد الإمام الش��اطبي كعادته في ال��رد على هذه الش��به –القديم��ة الجديدة كما 
نلاح��ظ- فق��ال))): ق��ال –يعني الباجي م��ن المالكي��ة-: »وكثيرًا ما يس��ألني من تقع له 

))) إعلام الموقعين، ج: 4، ص: 136 - 137.
))) الموافقات، 5/ 90 وما بعدها.

))) وقد آثرت نقل كلامه بتمامه؛ لأن فيه الكفاية في الرد على هذه الشبه دون حاجة لمزيد بيان. 
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مس��ألة من الأيمان ونحوها: لعل فيها رواية أم لعل فيها رخصة؟ وهم يرون أن هذا من 
الأمور الشائعة الجائزة، ولو كان تكرر عليهم إنكار الفقهاء لمثل هذا لما طُولبُِوا به ولا 
طلبوه مني ولا من س��واي، وهذا مما لا خلاف بين المس��لمين ممن يعتد به في الإجماع 
أن��ه لا يجوز ولا يس��وغ، ولا يحل لأح��د أن يفتي في دين الله إلا بالح��ق الذي يعتقد أنه 
ح��ق، رضي بذلك من رضيه، وس��خطه من س��خطه، وإنما المفتي مخب��ر عن الله تعالى 
في حكم��ه، فكيف يخب��ر عنه إلا بما يعتقد أن��ه حكم به وأوجب��ه، والله تعالى يقول لنبيه 
هۡوَاءَٓهُمۡ{ ]المائدة: 49[، 

َ
ُ وَلَا تتََّبعِۡ أ نزَلَ ٱللَّه

َ
نِ ٱحۡكُم بيَۡنَهُم بمَِآ أ

َ
: }وَأ

فكيف يجوز لهذا المفتي أن يفتي بما يشتهي، أو يفتي زيدًا بما لا يفتي به عمرًا لصداقة 
تك��ون بينهم��ا أو غير ذلك من الأغ��راض؟ وإنما يجب للمفتي أن يعل��م أن الله أمره أن 
يحكم بما أنزل الله من الحق، فيجتهد في طلبه، ونهاه أن يخالفه وينحرف عنه، وكيف له 
بالخلاص مع كونه من أهل العلم والاجتهاد إلا بتوفيق الله وعونه وعصمته؟!«. هذا ما 
ذكره، وفيه بيان ما تقدم من أن الفقيه لا يحل له أن يتخير بعض الأقوال بمجرد التش��هي 
والأغ��راض م��ن غير اجته��اد، ولا أن يفتي به أح��دًا، والمقلد في اخت�لاف الأقوال عليه 
مث��ل هذا المفتي ال��ذي ذكره، فإنه إنما أنكر ذلك على غي��ر مجتهد أن ينقل عن مجتهد 
باله��وى، وأم��ا المجتهد فهو أحرى بهذا الأمر«. ثم قال الش��اطبي: وق��د زاد هذا الأمر 
عل��ى ق��در الكفاية، حت��ى صار الخلاف في المس��ائل معدودًا في حج��ج الإباحة، ووقع 
فيم��ا تق��دم وتأخر م��ن الزمان الاعتماد في ج��واز الفعل على كونه مختلفً��ا فيه بين أهل 
العل��م، لا بمعنى مراعاة الخلاف، فإن له نظ��رًا آخر، بل في غير ذلك، فربما وقع الإفتاء 
في المس��ألة بالمنع، فيقال: لم تمنع والمس��ألة مختلف فيه��ا، فيجعل الخلاف حجة في 
الج��واز لمجرد كونها مختلفًا فيها، لا لدليل يدل على صحة مذهب الجواز، ولا لتقليد 
م��ن هو أولى بالتقليد من القائل بالمنع، وهو عين الخطأ على الش��ريعة، حيث جعل ما 
ليس بمعتمد متعمدًا وما ليس بحجة حجة، حكى الخطابي في مس��ألة البتِْع المذكور في 
الحدي��ث عن بعض الن��اس أنه قال: »إن الناس لما اختلفوا في الأش��ربة، وأجمعوا على 
تحري��م خمر العن��ب، واختلفوا فيما س��واه، حرمنا ما اجتمعوا عل��ى تحريمه وأبحنا ما 
س��واه«. قال: »وهذا خطأ فاحش، وقد أمر الله تعالى المتنازعين أن يردوا ما تنازعوا فيه 
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إل��ى الله والرس��ول«. قال: »ولو لزم ما ذهب إليه هذا القائ��ل للزم مثله في الربا والصرف 
ونكاح المتعة؛ لأن الأمة قد اختلفت فيها«. قال: »وليس الاختلاف حجة، وبيان الس��نة 

حجة على المختلفين من الأولين والآخرين«. هذا مختصر ما قال.
والقائل بهذا راجع إلى أن يتبع ما يشتهيه، ويجعل القول الموافق حجة له ويدرأ  	-
بها عن نفسه، فهو قد أخذ القول وسيلة إلى اتباع هواه، لا وسيلة إلى تقواه، وذلك أبعد 

له من أن يكون ممتثلًا لأمر الشارع، وأقرب إلى أن يكون ممن اتخذ إلهه هواه.
ومن هذا أيضًا جعل بعض الناس الاختلاف رحمة للتوس��ع في الأقوال، وعدم  	-
التحجير على رأي واحد، ويحتج في ذلك بما روي عن القاسم بن محمد وعمر بن عبد 
العزي��ز وغيرهما مما تقدم ذك��ره، ويقول: إن الاختلاف رحم��ة، وربما صرح صاحب 
ه��ذا القول بالتش��نيع على من لازم القول المش��هور أو الموافق للدلي��ل أو الراجح عند 
رْتَ واس��عًا، ومِلْتَ بالناس  أهل النظر والذي عليه أكثر المس��لمين، ويقول له: لقد حَجَّ
إل��ى الحرج، وما في الدين من حرج، وما أش��به ذلك. وه��ذا القول خطأ كله، وجهل بما 

وضعت له الشريعة، والتوفيق بيد الله.
... فإنه إذا أفتى بالقولين معًا على التخيير فقد أفتى في النازلة بالإباحة وإطلاق  	-
العنان، وهو قول ثالث خارج عن القولين، وهذا لا يجوز له إن لم يبلغ درجة الاجتهاد 
باتفاق، وإن بلغها لم يصح له القولان في وقت واحد ونازلة واحدة أيضًا حس��بما بسطه 

أهل الأصول.
وأيضًا فإن المفتي قد أقامه المس��تفتي مقام الحاكم على نفس��ه، إلا أنه لا يلزمه  	-

المفتي ما أفتاه به، فكما لا يجوز للحاكم التخيير كذلك هذا. 
وأم��ا إن كان عاميًّ��ا فه��و قد اس��تند في فتواه إلى ش��هوته وهواه، واتب��اع الهوى  	-
عي��ن مخالفة الش��رع، ولأن العامي إنما حكم العالم على نفس��ه ليخرج عن اتباع هواه، 
ولهذا بعثت الرس��ل وأنزل��ت الكتب، فإن العب��د في تقلباته دائر بين لمتي��ن: لمة ملك، 
ولم��ة ش��يطان، فهو مخير بحكم الابت�لاء في الميل مع أحد الجانبي��ن، وقد قال تعالى: 
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لهَۡمَهَا فُجُورهََا وَتَقۡوَىهَٰ��ا{ ]الش��مس: 7-8[، }إنَِّا هَدَينَۡهُٰ 
َ
ىهَٰا٧ فَأ }وَنَفۡ��سٖ وَمَا سَ��وَّ

ا كَفُورًا{ ]الإنسان: 3[. }وَهَدَينَۡهُٰ ٱلنَّجۡدَينِۡ{ ]البلد: 10[. ا شَاكرِٗا وَإِمَّ بيِلَ إمَِّ ٱلسَّ
وعامة الأقوال الجارية في مس��ائل الفقه إنما تدور بين النفي والإثبات، والهوى  	-
لا يعدوهم��ا، ف��إذا عرض العامي نازلته على المفتي فهو قائ��ل له: »أخرجني عن هواي 
ودلن��ي على اتباع الح��ق«، فلا يمكن -والحال هذه- أن يقول له: »في مس��ألتك قولان، 
فاختر لشهوتك أيهما شئت؟«، فإن معنى هذا تحكيم الهوى دون الشرع، ولا ينجيه من 
ه��ذا أن يقول: ما فعلت إلا بقول عالم؛ لأنه حيلة من جملة الحيل التي تنصبها النفس، 
وقاية عن القال والقيل، وش��بكة لنيل الأغراض الدنيوية، وتس��ليط المفتي العامي على 
تحكي��م اله��وى بعد أن طل��ب منه إخراجه عن ه��واه رمي في عماية، وجهل بالش��ريعة، 

وغش في النصيحة، وهذا المعنى جار في الحاكم وغيره، والتوفيق بيد الله تعالى«.
واع�ترض بعض المتأخرين على من منع م��ن تَتَبُّع رخص المذاهب، وأنه إنما  	-
يجوز الانتقال إلى مذهب بكماله، فقال: إن أراد المانع ما هو على خلاف الأمور الأربعة 
التي ينقض فيها قضاء القاضي فمس��لم، وإن أراد ما فيه توس��عة على المكلف، فممنوع 
إن ل��م يكن على خ�لاف ذلك، بل قول��ه : ))بعثت بالحنيفية الس��محة(( 
يقتضي جواز ذلك؛ لأنه نوع من اللطف بالعبد، والشريعة لم ترد بقصد مشاق العباد بل 
بتحصي��ل المصال��ح، وأنت تعلم بما تقدم ما في هذا الكلام؛ لأن الحنيفية الس��محة إنما 
أتى فيها السماح مقيدًا بما هو جارٍ على أصولها، وليس تتبع الرخص ولا اختيار الأقوال 

بالتشهي بثابت من أصولها، فما قاله عين الدعوى.
ثم نق��ول: تتبع الرخص ميل مع أهواء النفوس، والش��رع جاء بالنهي عن اتباع  	-
اله��وى، فه��ذا مضاد لذل��ك الأصل المتف��ق عليه، ومض��اد أيضًا لقوله تعال��ى: }فَإنِ 
ِ وَٱلرَّسُ��ولِ{ ]النس��اء: 59[، وموض��ع الخلاف موضع  وهُ إلَِى ٱللَّه ءٖ فَرُدُّ ۡ تنََزٰعَۡتُ��مۡ فِي شَي
تن��ازع، فلا يصح أن يرد إلى أهواء النفوس، وإنما يرد إلى الش��ريعة، وهي تبين الراجح 

من القولين فيجب اتباعه لا الموافق للغرض.
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وربما استجاز هذا بعضهم في مواطن يدعي فيها الضرورة وإلجاء الحاجة، بناء  	-
عل��ى أن الض��رورات تبيح المحظ��ورات، فيأخذ عند ذلك بما يواف��ق الغرض حتى إذا 
نزل��ت المس��ألة على حالة لا ض��رورة فيها، ولا حاجة إلى الأخ��ذ بالقول المرجوح أو 
الخ��ارج عن المذهب، أخذ فيها بالقول المذهبي أو الراجح في المذهب فهذا أيضًا من 
ذلك الطراز المتقدم، فإن حاصله الأخذ بما يوافق الهوى الحاضر، ومحالُّ الضرورات 
معلومة من الش��ريعة، فإن كانت هذه المس��ألة منها، فصاحب المذهب قد تكفل ببيانها 
أخذًا عن صاحب الش��رع فلا حاجة إلى الانتقال عنها، وإن لم تكن منها، فزَعْمُ الزاعم 
أنه��ا منها خطأ فاح��ش، ودعوى غير مقبولة... ويذكر عن الإمام المازري أنه س��ئل: ما 
تقول فيما اضطر الناس إليه في هذا الزمان -والضرورات تبيح المحظورات- من معاملة 
ين إلى الحصاد  فقراء أهل البدو في سني الجدب، إذ يحتاجون إلى الطعام فيشترونه بالدَّ
أو الجذاذ، فإذا حل الأجل قالوا لغرمائهم: ما عندنا إلا الطعام، فربما صدقوا في ذلك، 
فيضط��ر أرباب الديون إلى أخذه منهم، خوفً��ا أن يذهب حقهم في أيديهم بأكلٍ أو غيره 
ا إلى الرجوع إلى حاضرته، ولا  لفقره��م، ولاضطرار من كان من أرباب الديون حَضَريًّ
ام بالبادية أيضًا، م��ع ما في المذهب في ذلك من الرخصة إن لم يكن هنالك ش��رط  حُ��كَّ
ولا ع��ادة، وإباح��ة كثير من فقهاء الأمصار لذلك وغيره م��ن بيوع الآجال خلافًا للقول 
بالذرائع. فأجاب: إن أردت بما أش��رت إليه إباح��ة أخذ طعام عن ثمن طعام هو جنس 
مخال��ف لم��ا اقتضى فهذا ممن��وع في المذهب، ولا رخصة فيه عن��د أهل المذهب كما 

توهمت.
قال -أي المازري-: ولس��ت ممن يحمل الناس على غير المعروف المشهور  	-
م��ن مذهب مال��ك وأصحابه؛ لأن ال��ورع قل، ب��ل كاد يعدم، والتحفظ عل��ى الديانات 
كذلك، وكثرت الش��هوات، وكثر من يدعي العلم ويتجاس��ر على الفتوى فيه، فلو فتح 
لهم باب في مخالفة المذهب لاتسع الخرق على الراقع، وهتكوا حجاب هيبة المذهب، 
وهذا من المفس��دات التي لا خفاء بها، ولكن إذا ل��م يقدر على أخذ الثمن إلا أن يأخذ 
طعامً��ا، فليأخ��ذه منهم من يبيعه على ملك منفذه إلى الحاض��رة، ويقبض البائع الثمن، 
ويفعل ذلك بإشهاد من غير تحيل على إظهار ما يجوز. )ثم قال الشاطبي(: فانظر كيف 
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لم يستجز -وهو المتفق على إمامته- الفتوى بغير مشهور المذهب، ولا بغير ما يعرف 
منه بناء على قاعدة مصلحية ضرورية، إذ قل الورع والديانة من كثير ممن ينتصب لبث 
العل��م والفتوى كم��ا تقدم تمثيله، فلو فتح لهم هذا الب��اب لانحلت عرى المذهب، بل 
جميع المذاهب؛ لأن ما وجب للشيء وجب لمثله، وظهر أن تلك الضرورة التي ادعيت 

في السؤال ليست بضرورة. 
وقد أذكر هذا المعنى جملة مما في اتباع رخص المذاهب من المفاس��د، سوى  	-
ما تقدم ذكره في تضاعيف المس��ألة، كالانس�لاخ من الدين بترك اتب��اع الدليل إلى اتباع 
الخ�لاف، وكالاس��تهانة بالدين إذ يصير بهذا الاعتبار س��يَّالًا لا ينضب��ط، وكترك ما هو 
معل��وم إلى ما ليس بمعلوم؛ لأن المذاه��ب الخارجة عن مذهب مالك في هذه الأمصار 
مجهولة، وكانخرام قانون السياسة الشرعية، بترك الانضباط إلى أمر معروف، وكإفضائه 
إل��ى القول بتلفيق المذاه��ب على وجه يخرق إجماعهم، وغير ذلك من المفاس��د التي 

يكثر تعدادها«))).
وق��ال الش��يخ عليش نقًال عن اب��ن الصلاح: »وقد قال مال��ك  تعالى في  	-
اختلاف أصحاب رس��ول الله : منهم مخط��ئ ومصيب فعليك بالاجتهاد، 
وقال: ليس كل ما قال ناس فيه توس��عة، قال ابن الصلاح: لا توسعة فيه بمعنى أن يخير 
بي��ن أقوالهم من غير توقف على ظهور الراجح، وفيه توس��عة بمعنى أن اختلافهم يدل 
عل��ى أن للاجته��اد مجاًال فيما بين أقوالهم، وأن ذلك ليس مما يقطع به بقول يتعين، لا 
مجال للاجتهاد في خلافه، وفي تبصرة الحكام: يلزم القاضي المقلد إذا وجد المش��هور 
أن لا يخرج عنه، فإن لم يقف على المش��هور من الروايتين والقولين فليس له التش��هي 

والحكم بما شاء من غير نظر في الترجيح«))). 
وق��د احت��ج القائلون بتخيير العوام بي��ن الآراء الفقهية دون تميي��ز بما ورد عن  	-
الحنابلة وغيرهم من الفقهاء في ذلك)))، كما في قول البهوتي: »)وله( أي المفتي )تخيير 

))) الموافقات، 5/ 112:90 باختصار.
))) فتح العلي المالك، ج: 1، ص: 66 - 68.

))) كما في البحر الرائق، ج: 6، ص: 289 - 290.
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من اس��تفتاه بين قوله وقول مخالفه(؛ لأن المُسْ��تَفْتيِ يجوز له أن يتخير وإن لم يخيره، 
وق��د س��ئل أحمد عن مس��ألة في الطلاق؟ فق��ال: إن فعل حنث فقال الس��ائل: إن أفتاني 
إنس��ان لا أحنث قال: تعرف حلقة المدنيين؟ ق��ال: فإن أفتوني حل؟ قال: نعم))). وقال 

أيضًا: )والعامي يخير في فتواه فيقول( المفتي: )مذهب فلان كذا(«))).
لكن يجاب عن ذلك بأن الفقهاء قد نصوا بالفعل على جواز التخيير، لكن فيما  	-
يص��ح التخيير فيه، كأن يكون هناك اختلاف بين أق��وال كلها قد ثبت صحتها من وجه، 
ولا يتمكن المجتهد من ترجيح أحدها، وهذا متصور فيما صح دليله وقوي من الآراء، 
لا ما ش��ذ وضعف مأخذه، وكون المسألة من المسائل الخلافية لا يعني أن كل الأقوال 

التي قيلت فيها من الأقوال المعتبرة التي يجوز الاعتداد بها، وقد جاء في ذلك قولهم:
إلا خلاف له حظ من النظر))) 		 وليس كل خلاف جاء يعتبر  	

ق��ال الإمام الش��افعي: »قال: فإني أج��د أهل العلم قديمًا وحديثً��ا مختلفين في بعض 
أمورهم، فهل يس��عهم ذلك؟ قال: فقلت ل��ه: الاختلاف من وجهين: أحدهما: محرم، 

ولا أقول ذلك في الآخر.
قال: فما الاختلاف المحرم؟ قلت: كل ما أقام الله به الحجة في كتابه أو على لس��ان 
نبيه منصوصًا بَيِّناً: لم يحل الاختلاف فيه لمن علمه، وما كان من ذلك يحتمل التأويل، 
ويدرك قياسًا، فذهب المتأول أو القايس إلى معنى يحتمله الخبر أو القياس، وإن خالفه 

فيه غيره: لم أقل إنه يضيق عليه ضيق الخلاف في المنصوص«))).
وق��ال الس��بكي في بيان ذلك: »أن يقوى مدرك الخ�لاف، فإن ضعف ونأى عن  	-
مأخذ الش��رع كان معدودًا من الهفوات والس��قطات، لا من الخلافيات المجتهدات... 
وهن��اك تنبي��ه على أن��ه لا نظر إلى القائلين م��ن المجتهدين، بل إل��ى أقوالهم ومداركها 
ق��وةً وضعفً��ا، ونعني بالقوة ما يوجب وقوف الذهن عندها، وتعلق ذي الفطنة بس��بيلها 

))) كشاف القناع، ج: 6، ص: 301.
))) كشاف القناع، ج: 6، ص: 305. وينظر: شرح منتهى الإرادات، ج: 3، ص: 484 - 485.

))) منح الجليل، ج9، ص: 245 - 255. تحفة المحتاج، ج: 3، ص: 209.
))) الرسالة، 1/ 560. 
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لانته��اض الحجة به��ا، فإن الحجة لو انتهضت بها لما كن��ا مخالفين لها، إذا عرفت هذا 
فم��ن قوي مدركه اعت��د بخلافه، وإن كانت مرتبته في الاجتهاد دون مرتبة مخالفه، ومن 
ضع��ف مدركه لم يعت��د بخلافه، وإن كانت مرتبته أرف��ع، وربما قوي مدرك بعضهم في 

بعض المسائل دون بعض، بل هذا لا يخلو عنه مجتهد«))).
وقال الس��يوطي: »لا ينك��ر المختلف فيه، وإنما ينكر المجمع عليه« ويس��تثنى  	-
ص��ور، ينك��ر فيها المختلف فيه: إحداه��ا أن يكون ذلك المذهب بعي��د المأخذ بحيث 
ينقض، ومن ثم وجب الحد على المرتهن بوطئه المرهونة، ولم ينظر لخلاف عطاء«))). 
ا على س��ؤال: »ما حقيقة الحك��م الذي يق��ع للحاكم ويمتنع  وق��ال الق��رافي ردًّ 	-
نقض��ه؟ جوابه: أنه إنش��اء إط�لاق أو إلزام في مس��ائل الاجتهاد المتق��ارب فيما يقع فيه 
النزاع لمصالح الدنيا... وقولنا: )في مس��ائل الاجته��اد( احتراز من حكمه على خلاف 
الإجماع، فإنه لا عبرة به، وقولنا: )المتقارب( احتراز من الخلاف الذي ضعف مدركه 
ا، فإن الحاكم إذا حكم به لا عبرة بحكمه وينقض، فلا بد حينئذ من تقارب المدارك  جدًّ

في اعتبار الحكم«))).
وقال في الفروق: »حكم الحاكم إنما يؤثر إذا أنش��أه في مسألة اجتهادية تتقارب  	-
فيها المدارك لأج��ل مصلحة دنيوية... وقولي: )تتقارب مداركها( احتراز من الخلاف 
الش��اذ المبني على المدرك الضعيف، فإنه لا يرفع الخلاف بل ينقض في نفس��ه إذا حكم 

بالفتوى المبنية على المدرك«))).
ونقل الش��يخ عليش: »ليس للمقلد المنتسب إلى مذهب مالك   أو إلى  	-
غيره من المذاهب وأصحاب الآراء والمقالات المروية المس��موعة الثابتة في المس��ألة 
ذات القولي��ن أو الأق��وال أن يتخي��ر، فيعمل أو يفت��ي أو يحكم بأيها ش��اء قبل النظر في 
الترجي��ح وإعم��ال الفكر في تعيين المش��هور والصحيح، إن كان المقل��د أهًال للنظر في 

))) الأشباه والنظائر، 1/ 112.
))) الأشباه والنظائر، ج: 1، ص: 158.

))) الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام، ص: 33 للقرافي.
))) أنوار البروق في أنواء الفروق، ج: 4، ص: 51.
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ط��رق الترجيح وإدراك م��دارك التقديم والتصحيح، وإنما الواج��ب عليه في القولين أو 
الأق��وال إن كانت لش��خص واحد أن لا يعمل أو يفتي أو يحك��م إلا بالراجح عنده وفي 
الدلي��ل له عاضد، وأن يخت��ار أوفق المذاهب والأقوال من غي��ر مبالاة ولا التفات إلى 
جن��س الترجيح ونوع��ه، وإن عجز عن نصرة الأول بما عليه من الأدلة فالواجب عليك 
التمسك بالأخير، لأن المسبوق ناسخ والسابق منسوخ في نظر الأئمة والشيوخ... وأما 
أن يعم��ل أو يفت��ي أو يحكم م��ن الأقوال والوجوه م��ن غير نظر في الترجي��ح ولا تقييد 
بالمش��هور والصحيح فإنه لا يحل ولا يجوز، فإن فعل فقد أثم بلا نزاع، وجهل وخرق 

سبيل الإجماع«))). 
وقال الشاطبي مفصلًا ذلك: »الاجتهاد الواقع في الشريعة ضربان: 	·

أحدهم��ا: الاجتهاد المعتبر ش��رعًا، وه��و الصادر عن أهله الذي��ن اضطلعوا بمعرفة 
م��ا يفتق��ر إليه الاجته��اد، وهذا هو الذي تق��دم الكلام في��ه. والثاني: غي��ر المعتبر، وهو 
الصادر عمن ليس بعارف بما يفتقر الاجتهاد إليه؛ لأن حقيقته أنه رأي بمجرد التش��هي 
والأغ��راض، وخبط في عماية، واتباع للهوى، فكل رأي صدر على هذا الوجه فلا مرية 
نِ ٱحۡكُم بيَۡنَهُم 

َ
في ع��دم اعتب��اره؛ لأنه ضد الحق ال��ذي أنزل الله كما قال تعال��ى: }وَأ

هۡوَاءَٓهُمۡ{ ]المائدة: 49[. وقال تعال��ى: }يَدَٰاوۥُدُ إنَِّا جَعَلۡنَكَٰ 
َ
ُ وَلَا تتََّبعِۡ أ ن��زَلَ ٱللَّه

َ
بمَِآ أ

َقِّ وَلَا تتََّبعِِ ٱلهَۡوَىٰ فَيُضِلَّكَ عَن سَ��بيِلِ  َ ٱلنَّاسِ بٱِلۡح رۡضِ فَٱحۡكُم بَ�ۡن�يۡ
َ خَليِفَ��ةٗ فِي ٱلۡأ

ِۚ{ ]ص: 26[ وه��ذا عل��ى الجمل��ة لا إش��كال فيه، ولك��ن قد ينش��أ في كل واحد من  ٱللَّه
القس��مين قس��م آخر، فأما القس��م الأول... فيعرض فيه الخطأ في الاجته��اد، إما بخفاء 
بع��ض الأدلة حتى يتوه��م فيه ما لم يقصد منه، وإما بع��دم الاطلاع عليه جملة، وحكم 
هذا القس��م معلوم من كلام الأصوليين إن كان في أمر جزئي، وأما إن كان الخطأ في أمر 
كلي فهو أش��د، وفي هذا الموطن حذر من زلة العالم... وهذا كله وما أش��بهه دليل على 
طل��ب الح��ذر من زلة العالم، وأكثر م��ا تكون عند الغفلة عن اعتبار مقاصد الش��ارع في 
ذل��ك المعنى الذى اجته��د فيه، والوقوف دون أقصى المبالغة في البحث عن النصوص 
د وصاحبه معذور ومأجور، لكن مما ينبني  فيه��ا، وه��و وإن كان على غير قصد ولا تَعَمُّ

))) نقله في فتح العلي المالك، ج: 1، ص: 63 - 66 عن الونشريسي صاحب المعيار. 
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عليه في الاتباع لقوله فيه خطر عظيم، وقد قال الغزالي: »إن زلة العالم بالذنب قد تصير 
كبيرة وهي في نفسها صغيرة«، وذكر منها أمثلة، ثم قال: »فهذه ذنوب يتبع العالم عليها، 
فيموت العالم ويبقى شره مستطيرًا في العالم آمادًا متطاولة، فطوبى لمن إذا مات ماتت 
معه ذنوبه«، وهكذا الحكم مس��تمر في زلته في الفتيا من باب أولى، فإنه ربما خفي على 
العالم بعض الس��نة، أو بع��ض المقاصد العامة في خصوص مس��ألته، فيفضي ذلك إلى 
أن يصي��ر قوله ش��رعًا يتقلد، وقوًال يعتبر في مس��ائل الخلاف، فربم��ا رجع عنه وتبين له 
الح��ق فيفوته تدارك ما س��ار في البلاد عنه ويضل عنه تلافيه، فم��ن هنا قالوا: زلة العالم 

مضروب بها الطبل«.
إذا ثبت هذا فلا بد من النظر في أمور تنبني على هذا الأصل: منها أن زلة العالم  	-
لا يصح اعتمادها من جهة ولا الأخذ بها تقليدًا له، وذلك لأنها موضوعة على المخالفة 
ا بها لم يجعل لها هذه الرتبة، ولا نسب  للشرع، ولذلك عدت زلة، وإلا فلو كانت معتدًّ
إلى صاحبها الزلل فيها، كما أنه لا ينبغي أن ينس��ب صاحبها إلى التقصير، ولا أن يُشَنَّع 
علي��ه بها، ولا يُنتَْقَصُ م��ن أجلها، أو يعتقد فيه الإقدام على المخالفة بَحْتًا، فإن هذا كله 
خ�لاف م��ا تقتضي رتبته في الدين... فإذا كان بَيِّناً ظاه��رًا أن قول القائل مخالف للقرآن 
أو للس��نة ل��م يصح الاعت��داد به ولا البناء علي��ه، ولأجل هذا ينقض قض��اء القاضي إذا 
خال��ف النص أو الإجماع، م��ع أن حكمه مبني على الظواهر مع إمكان خلاف الظاهر، 
ولا ينق��ض مع الخطأ في الاجتهاد وإن تبي��ن؛ لأن مصلحة نصب الحاكم تناقض نقض 

حكمه، ولكن ينقض مع مخالفة الأدلة، لأنه حكم بغير ما أنزل الله.
ومنه��ا: أنه لا يصح اعتمادها خلافًا في المس��ائل الش��رعية؛ لأنه��ا لم تصدر في  	-
الحقيقة عن اجتهاده، ولا هي من مسائل الاجتهاد، وإن حصل من صاحبها اجتهاد، فهو 
، فصارت في نس��بتها إلى الش��رع كأقوال غير المجتهد، وإنما يعد  لم يصادف فيها محلًّا
في الخ�لاف الأق��وال الصادرة عن أدلة معتبرة في الش��ريعة، كانت مما يقوى أو يضعف، 
وأم��ا إذا ص��درت عن مجرد خفاء الدليل أو عدم مصادفته فلا، فلذلك قيل: إنه لا يصح 
أن يعت��د بها في الخلاف، كما لم يعتد الس��لف الصالح بالخلاف في مس��ألة ربا الفضل، 
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والمتعة، ومحاش��ي النس��اء، وأش��باهها من المس��ائل التي خَفِيَتْ فيه��ا الأدلة على من 
خالف فيها.

ف��إن قيل: فماذا يع��رف من الأقوال ما ه��و كذلك مما ليس كذل��ك؟ فالجواب: أنه 
م��ن وظائف المجتهدي��ن، فهم العارفون بما وافق أو خالف، وأما غيرهم فلا تمييز لهم 
في ه��ذا المق��ام، ويعضد ه��ذا أن المخالفة للأدلة الش��رعية على مرات��ب، فمن الأقوال 
م��ا يكون خلافًا لدلي��ل قطعي من نص متواتر أو إجماع قطع��ي في حكم كلي، ومنها ما 
يكون خلافًا لدليل ظني، والأدلة الظنية متفاوتة، كأخبار الآحاد والقياس الجزئية، فأما 
المخالف للقطعي فلا إشكال في اطراحه، ولكن العلماء ربما ذكروه للتنبيه عليه وعلى 
م��ا فيه، لا للاعتداد به، وأما المخالف للظن��ي ففيه الاجتهاد بناء على التوازن بينه وبين 

ما اعتمده صاحبه من القياس أو غيره.
فإن قيل: فهل لغير المجتهد من المتفقهين في ذلك ضابط يعتمده أم لا؟ فالجواب: 
ا في الشريعة،  أن له ضابطًا تقريبيًّا، وهو أن ما كان معدودًا في الأقوال غلطًا وزلًال قليل جدًّ
وغال��ب الأمر أن أصحابها منفردون بها، قلما يس��اعدهم عليه��ا مجتهد آخر، فإذا انفرد 
صاحب قول عن عامة الأمة، فليكن اعتقادك أن الحق في المس��ألة مع الس��واد الأعظم 

من المجتهدين، لا من المقلدين«))).
وقال ابن القيم: إن التخيير يجوز بين الآراء القوية المتقاربة: »وهذا فيه تفصيل،  	-
فإن المفتي المتمكن من العلم المضطلع به قد يتوقف في الصواب في المسألة المتنازع 
فيها فلا يقدم على الجزم بغير علم، وغاية ما يمكنه أن يذكر الخلاف فيها للسائل، وكثيرًا 
ما يس��أل الإمام أحم��د رضي الله عليه وغيره من الأئمة عن مس��ألة فيقول: فيها قولان، 
أو ق��د اختلفوا فيها، وهذا كثير في أجوبة الإمام أحمد لس��عة علمه وورعه، وهو كثير في 
كلام الإمام الشافعي ، يذكر المسألة ثم يقول: فيها قولان... وإذا اختلف علي 
وابن مس��عود واب��ن عمر وابن عباس وزي��د وأُبَيّ وغيرهم م��ن الصحابة  ولم 

))) الموافقات، 5/ 131: 140.
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يتبين للمفتي القول الراجح من أقوالهم فقال: هذه مس��ألة اختلف فيها فلان وفلان من 
الصحابة، فقد انتهى إلى ما يقدر عليه من العلم«))).

ق��ال الن��ووي: »ينبغ��ي أن لا يقتصر في فتواه عل��ى قوله: في المس��ألة خلاف أو  	-
قولان أو وجهان أو روايتان، أو يرجع إلى رأي القاضي ونحو ذلك، فهذا ليس بجواب، 
ومقص��ود المس��تفتي بيان ما يعمل به، فينبغي أن يجزم ل��ه بما هو الراجح، فإن لم يعرفه 

توقف حتى يظهر أو يترك الإفتاء«))).
وذكر الإمام الغزالي وجوب التخيير عند تعارض الأدلة الصحيحة أو تساويها  	-
فقال: »إذا اختلف عليه مفتيان في حكم، فإن تساويا راجعهما مرة أخرى وقال: تناقض 
فتواكم��ا تس��اويتما عن��دي، فما الذي يلزمن��ي؟ فإن خَيَّ��رَاهُ تخير وإن اتفق��ا على الأمر 
ا على الخلاف لم يَبْقَ إلا التخيير،  بالاحتي��اط أو الميل إلى جانب معين فعل، وإن أَصَرَّ
فإن��ه لا س��بيل إلى تعطي��ل الحكم، وليس أحدهم��ا بأولى من الآخ��ر والأئمة كالنجوم 
فبأيه��م اقتدى اهتدى، أم��ا إذا كان أحدهما أفضل وأعلم في اعتق��اده اختار القاضي أنه 

يتخير أيضًا«))).
وقد استند القائلون بجواز التخيير بإطلاق بما ورد في الأحاديث الصحيحة من  	-
أمره  باستفتاء القلب والعمل بما يرجحه، كما في حديث وابصة بن معبد))) 
 قال: ))أتيت رسول الله ، فقال: جئت تسأل عن البر والإثم؟ قلت: 
نع��م، قال: اس��تفت قلبك، البر ما اطمأن��ت إليه النفس، واطمأن إلي��ه القلب، والإثم ما 

حاك في النفس وتردد في الصدر، وإن أفتاك الناس وأفتوك(())).

))) إعلام الموقعين، ج: 4، ص: 136 - 137.
))) المجموع للنووي، 1/ 47.

))) المستصفى، ج: 1، ص: 373 - 374.
))) هو الصحابي وابصة بن معبد بن عتبة الأس��دي، أبو س��الم، وفد على رس��ول الله  س��نة تسع في عشرة 
م��ن رهطه، فأس��لموا ورجعوا إلى أرضه��م، ثم نزل وابصة الجزيرة، وس��كن الرقة، وله بدمش��ق دار. روى عن: النبي 
، وعن ابن مسعود، وخريم بن فاتك. وعنه: زر بن حبيش، والشعبي، وعمرو بن راشد، وهلال بن يساف، 

وابنه عمر بن وابصة، وجماعة. وقبره بالرقة عند الجامع، وكنيته: أبو سالم. تاريخ الإسلام، 2/ 550.
))) حدي��ث حس��ن كما قال الحافظ ابن رجب: حديث حس��ن رويناه في مس��ندي الإمامين أحمد ب��ن حنبل والدارمي 

بإسناد حسن. جامع العلوم والحكم، ص: 249. ورواه أحمد في مسنده، 29/ 528.
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ويدع��و أصحاب هذا الرأي لجعل الموضوع مش��اعًا بحي��ث يأخذ العامي بما  	-
ش��اء من أقوال الفقهاء إذا اس��تفتى قلبه، ما دامت هذه الأقوال مس��طورة في كتب الفقه 

منسوبة لقائل، دون تمييز بين الصحيح والباطل منها. 
 ِ َىَل ٱللَّه ىٰ ع َ نِ ٱفۡتَر ظۡلَمُ مِمَّ

َ
قال الإمام القرطبي في تفس��ير قوله تعال��ى: }وَمَنۡ أ 	-

ۗ وَلوَۡ  ُ ن��زَلَ ٱللَّه
َ
نزِلُ مِثۡلَ مَآ أ

ُ
ءٞ وَمَن قَالَ سَ��أ ۡ ۡهِ شَي َّ وَلَ��مۡ يوُحَ إلَِي َ إلَِي وحِي

ُ
وۡ قَ��الَ أ

َ
كَذِبً��ا أ

نفُسَ��كُمُۖ 
َ
خۡرجُِوٓاْ أ

َ
يدِۡيهِمۡ أ

َ
لٰمُِونَ فِي غَمَرَتِٰ ٱلمَۡوۡتِ وَٱلمَۡلَٰٓئكَِةُ باَسِ��طُوٓاْ أ تَ��رَىٰٓ إذِِ ٱلظَّ

َقِّ وَكُنتُمۡ عَنۡ ءَايَتٰهِۦِ  َ ٱلۡح ِ غَ�ۡر�يۡ َىَل ٱللَّه ۡزَوۡنَ عَذَابَ ٱلهُۡونِ بمَِا كُنتُمۡ تَقُولوُنَ ع َ��وۡمَ تُج ٱلۡي
ونَ{ ]الأنعام: 93[: »ومن هذا النمط من أعرض عن الفقه والسنن وما كان عليه  ُ تسَۡتَكۡبِر
السلف من السنن فيقول: وقع في خاطري كذا، أو أخبرني قلبي بكذا، فيحكمون بما يقع 
في قلوبهم ويغلب عليهم من خواطرهم، ويزعمون أن ذلك لصفائها من الأكدار وخلوها 
من الأغيار، فتتجلى لهم العلوم الإلهية والحقائق الربانية، فيقفون على أسرار الكليات 
ويعلمون أحكام الجزئيات فيس��تغنون بها عن أحكام الشرائع الكليات، ويقولون: هذه 
الأح��كام الش��رعية العام��ة إنما يحكم بها عل��ى الأغبي��اء والعامة، وأم��ا الأولياء وأهل 
الخص��وص فلا يحتاجون لتل��ك النصوص، وقد جاء فيما ينقلون: اس��تفت قلبك وإن 
أفتاك المفتون، ويستدلون على هذا بالخضر، وأنه استغنى بما تجلى له من تلك العلوم 
عما كان عند موسى من تلك الفهوم. وهذا القول زندقة وكفر، يقتل قائله ولا يستتاب، 
ولا يحتاج معه إلى س��ؤال ولا جواب، فإنه يلزم منه هد الأحكام وإثبات أنبياء بعد نبينا 

 .(((»
وقد ذكر الش��يخ رشيد رضا هذه الشبهة وَكَرَّ عليها بما يبطلها فقال: »فإن قيل:  	-
أَفَلَيْ��سَ في الأحادي��ث ما يدل على الرجوع إلى ما يقع في القلب ويجري في النفس، وإن 
ل��م يكن ثَ��مَّ دليل صريح على حك��م منِ أحكام الش��رع ولا غير صري��ح... فهذه ظهر 
م��ن معناها الرج��وع في جملة من الأحكام الش��رعية لما يقع بالقل��ب ويهجس بالنفس 
ويع��رض بالخاطر، وأنه إذا اطمأنت النف��س إليه فالإقدام عليه صحيح، وإذا توقفت أو 

))) الجامع لأحكام القرآن للقرطبي، 7/ 39. 
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ارتابت فالإقدام عليه محظور... فدل ذلك على أن لاستحس��ان العقول وميل النفوس 
أثرًا في شرعية الأحكام، وهو المطلوب«.

قال الش��يخ رش��يد رضا: فأما العمل بحديث النفس والع��ارض في القلب فلا،  	-
 َ َحۡكُمَ بَۡني َ��قِّ لِت ۡكَ ٱلۡكِتَبَٰ بٱِلۡح آَ إلَِي نزَۡنل

َ
ف��إن الله حظر ذل��ك على نبيه فقال: }إنَِّ��آ أ

{ ]النس��اء: 105[. فأمره بالحكم بم��ا أراه الله لا بما رآه، وحدثته  ُ رَىكَٰ ٱللَّه
َ
ٱلنَّ��اسِ بمَِ��آ أ

به نفس��ه، فغيره من البش��ر أولى أن يكون ذلك محظورًا عليه، وأما إن كان جاهًال فعليه 
مس��ألة العلماء دون ما حدثته نفس��ه... قالوا: فهذه الأخبار وردت بالعمل بما في كتاب 
الله، والإع�لام ب��أن العامل به لن يضل، ولم يأذن لأحد في العمل بمعنى ثالث غير ما في 
الكتاب والس��نة، ولو كان ثم ثالث لم يَ��دَعْ بيانه، فدل على أن لا ثالث، ومن ادعاه فهو 

مبطل. 
ثم قال: طمأنينة النفس وسكون القلب مجردًا عن الدليل إما أن تكون معتبرةً،  	-
أو غير معتبرة ش��رعًا، ف��إن لم تكن معتبرةً فهو خلاف ما دل��ت عليه تلك الأخبار، وقد 
تق��دم أنها معت�ربة بتلك الأدلة، وإن كانت معت�ربةً فقد صار ثَمَّ قس��م ثالث غير الكتاب 
والس��نة، وهو غير ما نفاه الطبري وغيره. وإن قيل: إنها تعتبر في الإحجام دون الإقدام، 
لم تخرج تلك عن الإش��كال الأول؛ لأن كل واحد من الإقدام والإحجام فعل لا بد أن 
يتعلق به حكم ش��رعي، وه��و الجواز وعدمه، وقد علق ذل��ك بطمأنينة النفس، أو عدم 
طمأنينتها، فإن كان ذلك عن دليل، فهو ذلك الأول بعينه بَاقٍ على كل تقدير. والجواب 
أن الكلام الأول صحيح، وإنما النظر في تحقيقه: فاعلم أن كل مسألة تفتقر إلى نظرين: 
نظ��ر في دليل الحكم، ونظ��ر في مناطه، فأما النظر في دليل الحكم فلا يمكن أن يكون إلا 
م��ن الكتاب والس��نة، أو م��ا يرجع إليهما من إجم��اع، أو قي��اس، أو غيرهما، ولا يعتبر 
، أو غير  في��ه طمأنين��ة النفس ولا نفي ريب القلب، لا من جهة اعتق��اد كون الدليل دليًال
دلي��ل، ولا يقول أحد إلا أهل البدع الذين يستحس��نون الأمر بأش��ياء لا دليل عليها، أو 
يس��تقبحون كذلك من غير دليل إلا طمأنينة النف��س أن الأمر كما زعموا، وهو مخالف 
لإجم��اع المس��لمين. وأما النظر في مناط الحكم، فإن المن��اط لا يلزم منه أن يكون ثابتًا 
بدليل شرعي فقط، بل يثبت بدليل غير شرعي أو بغير دليل، فلا يشترط فيه بلوغ درجة 
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الاجتهاد، بل لا يشترط فيه العلم فضًال عن درجة الاجتهاد، ألا ترى أن العامي إذا سأل 
ع��ن الفع��ل الذي ليس من جنس الصلاة إذا فعله المصل��ي: هل تبطل به الصلاة أم لا؟ 
فقال العامي: إن كان يس��يرًا فمغتفر، وإن كان كثيرًا فمبطل، لم يغتفر في اليس��ير إلى أن 
يحقق��ه له العالم، بل العاقل يفرق بين الفعل اليس��ير والكثير، فقد انبنى ها هنا الحكم، 
وه��و البطلان أو عدمه عل��ى ما يقع بنفس العامي، وليس واحدًا من الكتاب أو الس��نة؛ 
لأن��ه ليس م��ا وقع بقلبه دليًال على حكم، وإنما هو من��اط الحكم، فإذا تحقق له المناط 
ب��أي وج��ه تحقق فهو المطل��وب، فيقع عليه الحكم بدليله الش��رعي، وكذل��ك إذا قلنا 
بوجوب الفور في الطهارة، وفرقنا بين اليسير والكثير في التفريق الحاصل أثناء الطهارة، 
فقد يكتفي العامي بذلك حسبما يشهد قلبه في اليسير أو الكثير، فتبطل طهارته أو تصح 
بناءً على ذلك الواقع في القلب؛ لأنه نظر في مناط الحكم. فإذا ثبت هذا فمن ملك لحم 
ش��اة ذكية حل له أكله، لأن حِلّيته ظاهرة عنده إذا حصل له ش��رط الحِلّية لتحقق مناطها 
بالنس��بة إليه، أو ملك لحم ش��اة ميتة لم يحل له أكله؛ لأن تحريمه ظاهر من جهة فقده 
ش��رط الحِلّية، فتحقق مناطها بالنس��بة إليه. وكل واحد من المناطين راجع إلى ما وقع 
بقلبه، واطمأنت إليه نفسه، لا بحسب الأمر في نفسه، ألا ترى أن اللحم قد يكون واحدًا 
بعينه فيعتقد واحد حِلّيته بناءً على ما تحقق له من مناطها بحس��به، ويعتقد آخر تحريمه 
، ويج��ب على الآخر  بن��اءً على م��ا تحقق له من مناطه بحس��به، فيأكل��ه أحدهما حًاللا
الاجتناب لأنه حرام، ولو كان ما يقع بالقلب يش�ترط فيه أن يدل عليه دليل ش��رعي لم 
؛ لأن أدلة الشرع لا تتناقض أبدًا، فإذا فرضنا لحمًا أشكل  يصح هذا المثال وكان محاًال
عل��ى المالك تحقيق مناطه لم ينصرف إلى إحدى الجهتي��ن، كاختلاط الميتة بالذكية، 
واختلاف الزوجة بالأجنبية. فها هنا قد وقع الريب والش��ك والإشكال والشبهة، وهذا 
المن��اط محتاج إلى دليل ش��رعي يبين حكمه، وهي تلك الأحادي��ث المتقدمة، كقوله: 
))الب��ر م��ا اطمأن��ت إليه النف��س، والإثم ما ح��اك في ص��درك(())) كأنه يق��ول: إذا اعتبرنا 

باصطلاحن��ا: م��ا تحققت مناطه في الحِلّي��ة أو الحرمة فالحكم فيه من الش��رع بَيِّن، وما 
أش��كل عليك تحقيقه فاتركه وإياك والتلبس به، وهو معنى قوله -إن صح-: ))اس��تفت 

))) حديث صحيح، سبق تخريجه.
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قلبك وإن أفتوك(()))، فإن تحقيقك لمناط مس��ألتك أخ��ص بك من تحقيق غيرك له إذا 
كان مثلك، ويظهر ذلك فيما إذا أش��كل عليك المناط، ولم يش��كل على غيرك، لأنه لم 
يع��رض له ما ع��رض لك، وليس المراد بقول��ه: ))وإن أفت��وك(( أي إن نقلوا لك الحكم 
الش��رعي فاترك��ه وانظر ما يفتيك ب��ه قلبك، فإن هذا باطل وتقوّل على التش��ريع الحق، 
وإنم��ا الم��راد ما يرجع إلى تحقيق المن��اط. نعم قد لا يكون لك درب��ة أو أنس بتحقيقه 
فيحقق��ه ل��ك غيرك وتقلده في��ه، هذه الصورة خارج��ة عن الحديث، كم��ا أنه قد يكون 
تحقي��ق المن��اط أيضًا موقوفًا على تعريف الش��ارع، كحد الغنى الموج��ب للزكاة، فإنه 
يختلف باختلاف الأحوال، فحققه الش��ارع بعش��رين دينارًا ومائتي درهم وأشباه ذلك، 
وإنما النظر هنا فيما وُكلَِ تحقيقه إلى المكلف. فقد ظهر معنى المسألة، وأن الأحاديث 
ل��م تتعرض لاقتناص الأحكام الش��رعية من طمأنينة النفس أو مي��ل القلب، كما أورده 

السائل المستشكل«))).
وم��ن المه��م الإش��ارة إلى ما ذك��ره العلم��اء –تأكي��دًا لذلك- من أنه يُش�ترط  	-
لاس��تفتاء القلب س�لامته من الشبهات ومعرفته بالكتاب والس��نة، واستقامته في أصول 
ل على كل قلب،  الديانة، ولا يكون ذلك إلا لأهل العلم والتقوى. قال الغزالي: »لا يُعَوَّ
فرب موس��وس ينفي كل ش��يء، ورب متس��اهل نظر إلى كل ش��يء، فلا اعتبار بهذين 
القلبي��ن، وإنم��ا الاعتبار بقلب العال��م الموفق المراقب لدقائق الأح��وال، فهو المحك 
الذي تمتحن به حقائق الصور، وما أعز هذا القلب في القلوب، فمن لم يثق بقلب نفسه 

فليلتمس النور من قلب بهذه الصفة وليعرض عليه واقعته«))).
وق��ال ابن أمي��ر حاج))): »وأما انش��راح ص��دره للتقليد فليس عل��ى إطلاقه...  	-
لأن ه��ذا إنما يكون إذا كان صاحبه ممن ش��رح صدره بالإيم��ان، وكان المفتي له يفتي 

))) حديث حسن، سبق تخريجه.
))) مجلة المنار، 17/ 913 وما بعدها لرشيد رضا.

))) إحياء علوم الدين، 2/ 118.
))) هو محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن أمير حاج ويقال له ابن الموقت، أبو عبد الله، ش��مس الدين: )825 
- 879ه��ـ = 1422 - 1474م( فقي��ه، م��ن علم��اء الحنفية. من أهل حل��ب. من كتبه: )التقري��ر والتحبير – ط »ثلاث 
مجلدات« في ش��رح التحرير لابن الهمام( في أصول الفقه، و)ذخيرة القصر في تفس��ير سورة والعصر( و)حلية المجلي 

- خ( فقه. الأعلام، 7/ 49.
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بمج��رد ظ��ن أو ميل إلى ه��وى من غير دليل ش��رعي، فأما م��ا كان مع المفت��ي به دليل 
شرعي فالواجب على المستفتي الرجوع إليه وإن لم ينشرح له صدره، وهذا كالرخص 
الشرعية مثل الفطر في السفر والمرض وقصر الصلاة ونحو ذلك مما لا ينشرح به صدر 
كثي��ر من الجهال، فهذا لا عبرة به، وقد كان النبي  أحيانًا يأمر أصحابه بما 
لا ينش��رح ب��ه صدر بعضه��م فيمتنعون من فعل��ه فيغضب من ذلك، كما أمرهم بفس��خ 
الح��ج إلى العمرة فكرهه من كرهه منهم، وكما أمرهم بنحر هديهم والتحلل من عمرة 
الحديبي��ة فكرهوه، وكره��وا مقاضاته لقريش على أن يرجع من عامه، وعلى أن من أتاه 
منهم يرده إليهم، وفي الجملة فما ورد النص به فليس للمؤمن إلا طاعة الله ورسوله كما 
ن يكَُونَ لهَُمُ 

َ
مۡرًا أ

َ
ٓۥ أ ُ ُ وَرسَُ��ولُه نَ لمُِؤۡمِنٖ وَلَا مُؤۡمِنَةٍ إذَِا قََىض ٱللَّه قال تعالى: }وَمَا كَا

مۡرهِمِۡ{ ]الأح��زاب: 36[، وينبغي أن يتلقى ذلك بانش��راح الصدر والرضا، 
َ
َةُ مِ��نۡ أ َري ٱلۡخ

فإن ما ش��رعه الله ورس��وله يجب الرضا والإيمان به والتسليم له كما قال تعالى: }فَلَا 
نفُسِ��هِمۡ حَرجَٗا 

َ
ٓ أ ِدُواْ فِي َكِّمُوكَ فيِمَا شَ��جَرَ بيَۡنَهُمۡ ثُمَّ لَا يَج ٰ يُح وَرَبِّ��كَ لَا يؤُۡمِنُ��ونَ حََّىت

ا قَضَيۡتَ وَيسَُ��لّمُِواْ تسَۡ��ليِمٗا{ ]النس��اء: 65[، وأما ما ليس فيه نص عن الله ورس��وله  مِّمَّ
ولا عمن يقتدى بقوله من الصحابة وس��لف الأمة، فإذا وقع في نفس المؤمن المطمئن 
قلبه بالإيمان المنش��رح صدره بنور المعرفة واليقين منه ش��يء، وحاك في صدره لشبهة 
موجودة، ولم يجد من يفتي فيه بالرخصة إلا من يخبر عن رأيه وهو ممن لا يوثق بعلمه 
وبدينه بل هو معروف باتباع الهوى، فهنا يرجع المؤمن إلى ما حاك في صدره، وإن أفتاه 

هؤلاء المفتون وقد نص الإمام أحمد على مثل هذا«))).
ويؤك��د ذلك أنه لا يجوز للعامي العمل بالفتوى إذا لم تطمئن نفس��ه إلى فتوى  	-

المفتي، بأن كان يعلم أن فيها إثمًا أو أن الحقيقة على خلافها.
قال ابن القيم: »لا يجوز العمل بمجرد فتوى المفتي إذا لم تطمئن نفس��ه، وحاك في 
ص��دره من قبوله، وتردد فيها، لقوله : ))اس��تفت نفس��ك وإن أفتاك الناس 
وأفتوك(())) فيجب عليه أن يستفتي نفسه أوًال  ولا تخلصه فتوى المفتي من الله إذا كان 

))) التقرير والتحبير، 3/ 353.
))) حديث حسن، سبق تخريجه.



160

العدد الأربعون

يعل��م أن الأمر في الباطن بخلاف ما أفتاه... والمفتي والقاضي في هذا س��واء، ولا يظن 
المس��تفتي أن مج��رد فتوى الفقيه تبيح له ما س��أل عنه إذا كان يعل��م أن الأمر بخلافه في 
الباطن، سواء تردد أو حاك في صدره، لعلمه بالحال في الباطن، أو لشكه فيه، أو لجهله 
ب��ه، أو لعلمه جهل المفتي أو محاباته في فتواه، أو عدم تقييده بالكتاب والس��نة، أو لأنه 
معروف بالفتوى بالحيل والرخص المخالفة للسنة، وغير ذلك من الأسباب المانعة من 
الثقة بفتواه وسكون النفس إليها، فإن كان عدم الثقة والطمأنينة لأجل المفتي يسأل ثانيًا 
وثالثًا حتى تحصل له الطمأنينة، فإن لم يجد فلا يكلف الله نفسً��ا إلا وسعها، والواجب 

تقوى الله بحسب الاستطاعة«))).
أم��ا إن كانت إجاب��ة الفتوى خطأ وجهل ذلك المُس��تفتي وعمل بها فلا ش��يء  	-
علي��ه، قال القاري))): »كل جاهل س��أل عالمًا عن مس��ألة فأفتاه العال��م بجواب باطل، 

فعمل السائل بها ولم يعلم بطلانه، فإثمه على المفتي إن قصر في اجتهاده«))).
كما نص العلماء على تحريم استفتاء من عرف عنه التساهل في الفتوى أو تتبع  	-
الأقوال الش��اذة؛ لأن الفتوى دين، والدين لا يؤخذ إلا عن ثقة، قال محمد بن س��يرين: 

»إن هذا العلم دين، فانظروا عمن تأخذون دينكم«))).
وق��ال اب��ن عبد البر: »وإذا ثبت وصحّ أنّ العالم يخطئ ويزل، لم يجز لأحد أن يفتي 

ويدين بقول لا يعرف وجهه«))).
والمقصود بذلك أن يكون ديدنه التساهل والترخيص الممنوع، أما من رخص  	-
من المفتين للحاجة أو الضرورة، فلا يدخل في كلام العلماء الس��ابق؛ لأن الترخيص أو 

))) إعلام الموقعين، 4/ 195.
))) ه��و علي بن )س��لطان( محمد، نور الدي��ن المّال الهروي القاري: فقيه حنفي، من ص��دور العلم في عصره. ولد في 
هراة وس��كن مكة وتوفي بها. قيل: كان يكتب في كل عام مصحفًا وعليه طرر من القراءات والتفس��ير فيبعيه فيكفيه قوته 
من العام إلى العام. وصنف كتبًا كثيرة، منها »تفس��ير القرآن - خ« ثلاثة مجلدات، و»الأثمار الجنية في أس��ماء الحنفية« 
و»الفصول المهمة - خ« فقه، و»بداية الس��الك - خ« مناس��ك، و»ش��رح مش��كاة المصابيح - ط« و»ش��رح مشكلات 
الموطأ - خ« و»ش��رح الش��فاء - ط« و»ش��رح الحصن الحصين - خ« في الحديث، و»ش��رح الشمائل – ط«. الأعلام، 

.12 /5
))) مرقاة المفاتيح، 1/ 318.

))) مقدمة صحيح مسلم، 1/ 14.
))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 982.
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التيس��ير في بعض الفتاوى ليس من التساهل في شيء، بل هو مراعاة لحال السائل، وهو 
معتبر في الفتوى))).

قال النووي: »يحرم التساهل في الفتوى، ومن عرف به حرم استفتاؤه، فمن التساهل 
ألا يتثبت، ويس��رع بالفتوى قبل اس��تيفاء حقه��ا من النظر والفكر، ف��إن تقدمت معرفته 
بالمس��ؤول عنه فلا بأس بالمبادرة، وعلى هذا يحم��ل ما نقل عن الماضين من مبادرة، 
وم��ن التس��اهل أن تحمله الأغراض الفاس��دة على تتبع الحيل المحرم��ة أو المكروهة 
والتمس��ك بالش��به طلبًا للترخيص لمن يروم نفعه، أو التغليظ على من يريد ضره، وأما 
من صح قصده فاحتسب في طلب حيلة لا شبهة فيها، لتخليص من ورطة يمين ونحوها 
فذلك حسن جميل، وعليه يحمل ما جاء عن بعض السلف من نحو هذا، كقول سفيان: 

إنما العلم عندنا الرخصة من ثقة، فأما التشديد فيحسنه كل أحد«))).
وروى الخطيب عن إبراهيم بن أدهم أنه قال: »إذا حملت شاذَّ العلماء حملت  	-

ا كثيرًا«))). شرًّ
وق��ال في تبصرة الحكام: »لا يجوز للمفتي أن يتس��اهل في الفتوى، ومن عرف  	-
بذلك لم يَجُزْ أن يُسْتَفْتَى، وكذلك الحاكم، ولا فرق بين المفتي والحاكم إلا أن المفتي 
مخبر والحاكم ملزم، والتس��اهل قد يكون بأن لا يتثبت ويس��رع بالفتوى أو الحكم قبل 
اس��تيفاء حقه��ا من النظ��ر والفكر، وربم��ا يحمله على ذل��ك توهمه أن الإس��راع براعة 
والإبط��اء عجز ومنقص��ة وذلك جهل، ف�ألن يبطئ ولا يخطئ أجمل ب��ه من أن يعجل 
فيضل ويضل... قال ابن الصلاح: ومن فعل ذلك فقد هان عليه دينه، ونسأل الله العفو 

والعافية«))). 

))) ينظر: إعلام الموقعين، 6/ 142.
))) آداب الفتوى، 1/ 37 - 38.

))) الجامع لأخلاق الراوي، 2/ 159.
))) تبصرة الحكام، ج: 1، ص: 74.
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 الفصل الثاني: دور العامي 
في الاجتهاد في الأدلة الشرعية

يقصد بالأدلة: الأصول التي تنبني عليها الأحكام الشرعية، كالكتاب والسنة والإجماع 
والقياس وغيرها، وقد ذكر العلماء –كما سبق- أن أصول الفقه علم يُعْنىَ بمعرفة دلائل 
، وكيفية الاس��تفادة منها، وحال المستفيد... وقولهم: )المستفيد( يتضمن  الفقه إجماًال
المجته��د والمقل��د؛ لأن المجتهد يس��تفيد الأحكام من الأدلة، والمقلد يس��تفيدها من 

المجتهد)))، وسأذكر فيما يلي دور العامي في الاجتهاد في الأدلة الشرعية. 

م�ي  لعا ور ا ول: د
ل�أ لم�بح�ث ا ا

 
لكر�يم �ب ا لك�تا �ي دل�يل ا

ف
�

اتفق العلماء على وجوب العلم باللغة العربية كش��رط للاجتهاد في الش��ريعة، وهذا 
الش��رط بديهي بالنظر لأن الش��ريعة نزلت بلس��ان العرب، وكتابه��ا الأعظم ومصدرها 
الأول: »القرآن الكريم« ناطق بذلك كما بين الإمام الش��افعي فقال: »والقُرآن يدل على 
أنْ ليس من كتاب الله ش��يء إلا بلس��ان العرب، ولس��ان العرب أوس��ع الألس��نة مذهبًا، 
وأكثرها ألفاظًا، ولا نعلمه يحيط بجميع علمه إنسان غيرُ نبي، ولكنه لا يذهب منه شيء 
عل��ى عامته��ا حتى لا يكون موجودًا فيها من يعرفه، وهكذا لس��ان العرب عند خاصتها 
وعامتها لا يذهب منه شيء عليها، ولا يُطلب عند غيرها، ولا يعلمه إلا من قَبلِه عنها، ولا 
يَشْرَكُها فيه إلا من اتبعها في تعلمه منها، ومن قبله منها فهو من أهل لسانها، وقد بين الله 
وحُ  َنزيِلُ رَبِّ ٱلۡعَلَٰمِيَن١٩٢ نزََلَ بهِِ ٱلرُّ ذلك في غير آية من كتابه: قال الله تعالى: }وَإِنَّهُۥ لَت
بيِٖن{ ]الشعراء: 192 – 195[  ٖ مُّ ّ َكُونَ مِنَ ٱلمُۡنذِريِن١٩٤َ بلِسَِانٍ عَرَبِي ٰ قَلۡبكَِ لِت َىَل مِيُن١٩٣ ع

َ ٱلۡأ
ۡكَ  وحَۡيۡنَآ إلَِي

َ
ا{ ]الرعد: 37[ وق��ال: }وَكَذَلٰكَِ أ نزَلۡنَٰ��هُ حُكۡمًا عَرَبيِّٗ

َ
وق��ال: }وَكَذَلٰكَِ أ

مَّ ٱلۡقُرَىٰ وَمَنۡ حَوۡلهََا{ ]الش��ورى: 7[ وق��ال: }حم١ٓ وَٱلۡكِتَبِٰ 
ُ
ُنذِرَ أ قُرۡءَاناً عَرَبيِّٗ��ا لِّت

ا لَّعَلَّكُمۡ تَعۡقِلوُنَ{ ]الزخرف: 1 – 3[ وقال: }قُرۡءَاناً  ٱلمُۡبيِِن٢ إنَِّا جَعَلۡنَهُٰ قُرۡءَٰناً عَرَبيِّٗ
َ ذيِ عِوَجٖ لَّعَلَّهُمۡ يَتَّقُونَ{ ]الزم��ر: 28[. فأقام حجته بأن كتابه عربي في كل  عَرَبيًِّ��ا غَۡري

))) التحبير شرح التحرير، 1/ 180، 182. نهاية السول شرح منهاج الوصول، ص: 10.
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آية ذكرناها... قال الشافعي: فإنما خاطب الله بكتابه العربَ بلسانها، على ما تَعْرِف منِ 
معانيها«))).

ووضح الإمام الش��اطبي في بيانه قصد الش��ارع وضع الش��ريعة للإفهام أن هذه  	-
م القرآن فمن  الش��ريعة المباركة عربية، لا مدخل فيها للألس��ن العجمية، فمن أراد تَفَهُّ
جه��ة لس��ان العرب يفهم، ولا س��بيل إلى تَطَلُّب فهم��ه من غير هذه الجه��ة، بمعنى أنه 
أنزل على لسان معهود العرب في ألفاظها الخاصة وأساليب معانيها، ثم قال عن ترجمة 
الق��رآن الكري��م: »وإذا ثبت هذا، فلا يمكن من اعتبر هذا الوجه الأخير أن يترجم كلامًا 
من الكلام العربي بكلام العجم على حال، فضًال عن أن يترجم القرآن وينقل إلى لسان 
غي��ر عربي، إلا مع فرض اس��تواء اللس��انين... فإذا ثب��ت ذلك في اللس��ان المنقول إليه 
مع لس��ان العرب أمكن أن يترجم أحدهما إلى آخر، وإثبات مثل هذا بوجه بين عس��ير 
ا... وقد نفى ابن قتيبة إمكان الترجمة في القرآن –يعني الشاطبي الترجمة الحرفية-  جدًّ
فأم��ا عل��ى الوجه الأول فهو ممكن، ومن جهته صح تفس��ير القرآن وبي��ان معناه للعامة 
وم��ن ليس له فَهْمٌ يَقْ��وَى على تحصيل معانيه، وكان ذلك جائزًا باتفاق أهل الإس�لام، 
فص��ار هذا الاتفاق حجة في صح��ة الترجمة على المعنى الأصلي... ومنها: أنه لا بد في 
فهم الشريعة من اتباع معهود الأميين، وهم العرب الذين نزل القرآن بلسانهم، فإن كان 
للعرب في لس��انهم عرف مس��تمر فلا يصح العدول عنه في فهم الشريعة، وإن لم يكن ثَمَّ 
ع��رف ف�لا يصح أن يُجْرَى في فهمه��ا على ما لا تعرفه، وهذا جَ��ارٍ في المعاني والألفاظ 

والأساليب«))).
ثم ذكر الشاطبي أنه إن كان ثَمَّ علم لا يحصل الاجتهاد في الشريعة إلا بالاجتهاد  	-
في��ه، ف��إن الأقرب في العلوم إلى أن يكون هكذا هو علم اللغ��ة العربية، قال: »ولا أعني 
بذل��ك النحو وح��ده، ولا التصريف وحده، ولا اللغة، ولا عل��م المعاني، ولا غير ذلك 
م��ن أنواع العلوم المتعلقة باللس��ان، بل المراد جملة علم اللس��ان ألفاظ أو معانٍ كيف 
تصورت، ما عدا الغريب، والتصريف المسمى بالفعل، وما يتعلق بالشعر من حيث هو 

))) الرسالة، 1/ 42 وما بعدها.
))) ينظر: الموافقات، 2/ 101 وما بعدها.
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الشعر كالعروض والقافية، فإن هذا غير مفتقر إليه هنا، وإن كان العلم به كماًال في العلم 
بالعربي��ة، وبي��ان تَعَيُّن هذا العلم ما تقدم في كتاب المقاصد من أن الش��ريعة عربية، وإذا 
كان��ت عربية ف�لا يفهمها حق الفهم إلا م��ن فهم اللغة العربية حق الفهم؛ لأنهما س��يان 
في النم��ط ما عدا وجوه الإعج��از، فإذا فرضنا مبتدئًا في فهم العربي��ة فهو مبتدئ في فهم 
الش��ريعة، أو متوسطًا فهو متوس��ط في فهم الشريعة، والمتوس��ط لم يبلغ درجة النهاية، 
ف��إن انته��ى إلى درجة الغاي��ة في العربية كان كذلك في الش��ريعة، ف��كان فهمه فيها حجة 
كم��ا كان فه��م الصحابة وغيرهم من الفصحاء الذين فهم��وا القرآن حجة، فمن لم يبلغ 
ش��أوهم فقد نقصه من فهم الش��ريعة بمقدار التقصير عنهم، وكل من قصر فهمه لم يعد 
، وإنما المقصود تحرير الفهم حتى يضاهي العربي في  حج��ة، ولا كان قول��ه فيها مقبوًال
ذلك المقدار، وليس من ش��رط العربي أن يعرف جميع اللغة ولا أن يس��تعمل الدقائق، 

فكذلك المجتهد في العربية، فكذلك المجتهد في الشريعة«))).
وقد نص العلماء على أن التفس��ير بمقتضى لغة العرب جائز، بل هو ش��رط في  	-
التفسير أن يوافق لغة العرب التي بها نزل الكتاب، قال البهوتي: »ويجوز التفسير للقرآن 

بمقتضى اللغة العربية، لأنه نزل بها«))).
وقال في ش��رح الكوكب المنير: »)ولا يحرم( تفس��ير الق��رآن )بمقتضى اللغة(  	-
عن��د الإمام أحم��د  وأكثر أصحابه، قال ابن قاضي الجب��ل))): المنقول عن ابن 
عب��اس الاحتجاج في التفس��ير بمقتضى اللغ��ة كثير، ولأن القرآن عربي فيجوز تفس��يره 
بمقتض��ى لغ��ة العرب، وعن��ه لا يجوز تفس��يره بمقتضى اللغة من غي��ر دليل... وحمله 

المجد على الكراهة، أو على صرفه عن ظاهره بقليل من اللغة«))).

))) الموافقات، 5/ 52.
))) شرح منتهى الإرادات، ج: 1، ص: 255 - 256.

))) هو أحمد بن الحس��ن بن عبد الله بن قدامة، جمال الإس�لام، ش��رف الدين، ابن قاضي الجبل: )693 - 771هـ = 
1294 - 1370م( ش��يخ الحنابل��ة في عصره. أصله م��ن القدس، ومولده ووفاته في دمش��ق. كان يحفظ 20 ألف بيت 
س في مدرس��ة السلطان حسن، وعاد إلى دمشق فولي بها القضاء سنة 767 وتوفي وهو  من الش��عر. طلب إلى مصر فدرَّ

قَاضٍ. له مصنفات، منها: »الفائق« في فروع الفقه، و»أصول الفقه« لم يكمله. الأعلام، 1/ 111.
))) شرح الكوكب المنير، ج: 1، ص: 210.
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وقال الس��فاريني الحنبلي: »يجوز تفسير القرآن العظيم بمقتضى اللغة العربية،  	-
لا بالرأي من غير لغة ولا نقل«))).

وق��د درج المفس��رون للقرآن الكري��م على البدء بتفس��ير الآية م��ن جهة اللغة  	-
والبلاغة، ثم الإشارة إلى الإعراب إن كان له أثر في المعنى، وذكر القراءات في الآية مع 
وجهه��ا عند العرب، وهم في هذا يقت��دون بالصحابة ، فقد ثبت عنهم الرجوع 
للغة العرب في فهم الآيات، كما ورد كثيرًا عن سيدنا عمر وابن عباس وغيرهما، جاء في 
َوُّفٖ{ ]النحل: 47[ قال ابن القاسم: قرأ عمر  ٰ تَخ َىَل خُذَهُمۡ ع

ۡ
وۡ يأَ

َ
تفسير قول الله : }أ

ف؟ فأقام كذلك زمانًا، فأتاه أعرابي فق��ال: يا أمير المؤمنين  ه��ذه الآية فقال: ما التَّخَ��وُّ
صُنيِ مالي، فَكَبَّرَ عمر  فُكَ؟ ق��ال: يَتَنقََّ فُنيِ مالي، فقال ل��ه عمر: وما يَتَخَوَّ إن ابن��ي يَتَخَوَّ
 وحمد الله. قال محمد بن رشد: قد روي أن عمر  قال: ما كنت أعرف 
َوُّفٖ{، حتى س��معت قول الش��اعر يصف ناقة وأن الس��ير  ٰ تَخ َىَل خُذَهُمۡ ع

ۡ
وۡ يأَ

َ
معنى }أ

ينقص سنامها بعد تمكنه واكتنازه: 
فَنُ فَ عُـودَ النَّبْعَـةِ السَّ كمـا تَخَـوَّ ـًا قَـردًِا	 ـيْرُ مِنْهَـا تَامِك فَ السَّ      تَخَـوَّ

َ��وُّفٖ{ أن يتنقصه��م في أموالهم  ٰ تَخ َىَل خُذَهُ��مۡ ع
ۡ
وۡ يأَ

َ
��ص في قول��ه: }أ ومعن��ى التَّنقَُّ

وثمارهم حتى يهلكهم))).
رۡضِ{ ]فاطر: 1[. أي: 

َ مَوَٰتِٰ وَٱلۡأ ِ فَاطِرِ ٱلسَّ َّهِلل َمۡدُ  وفي تفسير قوله تعالى: }ٱلۡح 	-
��مَوَٰتِٰ  مبتدعهما ومبتدئهما وخالقهما، قال ابن عباس: »كنت لا أدري ما }فاَطِرِ ٱلسَّ
رۡضِ{، حت��ى أتاني أعرابيان يختصم��ان في بئر، فقال أحدهما: أنا فطرتها، يقول: أنا 

َ وَٱلۡأ
ابتدأتها«))).

قال الإمام الزركش��ي: »... عن ابن عباس أنه قس��م التفس��ير إلى أربعة أقس��ام:  	-
قس��م تعرفه العرب في كلامها، وقس��م لا يعذر أحد بجهالته يقول من الحلال والحرام، 
وقس��م يعلم��ه العلماء خاصة، وقس��م لا يعلم��ه إلا الله، ومن ادعى علم��ه فهو كاذب، 

))) غذاء الألباب، ج: 1، ص: 404 - 405.
))) البيان والتحصيل، ج: 18، ص484 - 485.

))) جامع البيان في تأويل القرآن للطبري، 11/ 283.
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قال الزركش��ي: وهذا تقس��يم صحيح، فأما الذي تعرفه العرب فهو الذي يرجع فيه إلى 
لسانهم، وذلك شأن اللغة والإعراب، فأما اللغة فعلى المفسر معرفة معانيها ومسميات 
أس��مائها، ولا يل��زم ذل��ك القارئ، ث��م إن كان ما تتضمن��ه ألفاظها يوج��ب العمل دون 
العلم كفى فيه خبر الواحد والاثنين والاستش��هاد بالبيت والبيتين، وإن كان مما يوجب 
العلم لم يَكْفِ ذلك، بل لا بد أن يس��تفيض ذلك اللفظ وتَكْثُرَ شواهده من الشعر، وأما 
الإع��راب فما كان اختلافه محيًال للمعنى وجب على المفس��ر والقارئ تعلُّمه ليتوصل 
المفس��ر إل��ى معرفة الحكم، وليس��لم القارئ م��ن اللحن، وإن لم يك��ن محيًال للمعنى 
لَ إلى  وج��ب تعلم��ه على القارئ ليَِسْ��لَمَ من اللح��ن، ولا يجب عل��ى المفس��ر ليَِتَوَصَّ
المقصود دونه، على أنَّ جَهْلَهُ نَقْصٌ في حق الجميع، إذا تقرر ذلك فما كان من التفسير 
راجعًا إلى هذا القس��م فس��بيل المفس��ر التوقف فيه على ما ورد في لسان العرب، وليس 

لغير العالم بحقائق اللغة ومفهوماتها تفسير شيء من الكتاب العزيز«))).
ومعل��وم أن العامي من الع��رب يدخل في هذا الباب من العل��م، ويعتبر قوله إذا  	-
كان من أهل اللس��ان العربي، ولا يش��ترط -وقتئذ- أن يكون من أهل الاجتهاد في الفقه 

بالمعنى المعروف.
ق��ال الإم��ام الطبري في دخول العامي الع��ارف باللغة العربية في ه��ذا الباب: »تأويل 
جميع القرآن على أوجه ثلاثة: أحدها لا سبيل إلى الوصول إليه، وهو الذي استأثر الله 
بعلم��ه، وحجب علمه ع��ن جميع خلقه، وهو أوقات ما كان م��ن آجال الأمور الحادثة 
التي أخبر الله في كتابه أنها كائنة، مثل: وقت قيام الساعة، ووقت نزول عيسى ابن مريم، 
ووق��ت طلوع الش��مس من مغربه��ا، والنفخ في الصور وما أش��به ذل��ك. والوجه الثاني: 
ا بعباده إلى  م��ا خ��ص الله بعلم تأويله نبيه  دون س��ائر أمته، وهو ما في��ه ممَّ
علم تأويلهِ الحاجةُ، فلا س��بيل لهم إلى علم ذلك إلا ببيان الرس��ول  لهم 
تأويل��ه. والثالث منها: ما كان علمه عند أهل اللس��ان الذي نزل ب��ه القرآن، وذلك علم 
تأوي��ل عربيت��ه وإعرابه، لا يوصل إلى عل��م ذلك إلا من قبَِلهِم، ف��إذا كان ذلك كذلك، 
فأحق المفس��رين بإصابة الحق -في تأويل القرآن الذي إلى علم تأويلهِ للعبادِ الس��بيلُ- 

))) البرهان في علوم القرآن، 2/ 164. الإتقان في علوم القرآن، 4/ 209.
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رَ... مما كان مدركًا علمه من جهة اللسان: إما بالشواهد  لَ وفَسَّ أوضحهم حجة فيما تَأَوَّ
من أش��عارهم الس��ائرة، وإما من منطقهم ولغاتهم المس��تفيضة المعروفة، كائناً من كان 
ذلك المتأول والمفسر، بعد أن لا يكون خارجًا تأويله وتفسيره ما تأول وفسر من ذلك 

عن أقوال السلف من الصحابة والأئمة، والخلف من التابعين وعلماء الأمة«))).

 : �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا  ا

لمطهر�ة  ا
�ة لس�ن �ي دل�يل ا

م�ي �ف لعا ور ا د

ذك��ر المحدث��ون أن الحدي��ث الصحيح ه��و الحديث المس��ند الذي يتصل إس��ناده 
 ، ا ولا معلًال بنق��ل الع��دل الضاب��ط ع��ن الع��دل الضابط إل��ى منته��اه، ولا يك��ون ش��اذًّ
 ق��ال الحاف��ظ العراق��ي: »فهذا ه��و الحديث ال��ذي يحكم ل��ه بالصحة ب�لا خلاف بين 

أهل الحديث«))).
وأجمع أئمة الحديث والفقه -كما قال ابن الصلاح في مقدمته -على أنه يشترط  	-
فيمن يحتج بروايته: »أن يكون عدًال ضابطًا لما يرويه، وتفصيله: أن يكون مسلمًا بالغًا 
ث  ، س��المًا من أس��باب الفسق وخوارم المروءة، متيقظًا غير مغفل، حافظًا إن حدَّ عاقًال
ث من كتاب��ه، وإن كان يحدث بالمعنى: اش�ترط فيه  م��ن حفظ��ه، ضابطًا لكتاب��ه إن حدَّ
م��ع ذل��ك أن يكون عالمًا بما يحيل المعاني... ثم تحدث ع��ن عدالة الراوي فقال: تارة 
تثبت بتنصيص معدلين على عدالته، وتارة تثبت بالاستفاضة، فمن اشتهرت عدالته بين 
أهل النقل أو نحوهم من أهل العلم وش��اع الثناء عليه بالثقة والأمانة اس��تغني فيه بذلك 
عن بينة ش��اهدة بعدالته تنصيصًا، ويعرف كون الراوي ضابطًا بأن نعتبر روايته بروايات 
الثقاة المعروفين بالضبط والإتقان، فإن وجدنا رواياته موافقة -ولو من حيث المعنى- 
لرواياته��م أو موافق��ة لها في الأغلب -والمخالفة نادرة- عرفن��ا حينئذ كونه ضابطًا ثبتًا، 

وإن وجدناه كثير المخالفة لهم عرفنا اختلال ضبطه، ولم نحتجَّ بحديثه«))). 

))) جامع البيان في تأويل القرآن، 1/ 92، 93.
))) التقييد والإيضاح شرح مقدمة ابن الصلاح، ص: 20 للعراقي.

))) ينظر: مقدمة ابن الصلاح، ص: 61.
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المطلب الأول: اشتراط فقه الراوي
لم يش��ترط المحدثون الفقه في راوي الحديث، ب��ل يكفي –عندهم- أن يكون عدلًا 
ضابطً��ا، وعلى ه��ذا يجوز أن يكون العام��ي العدل راويًا للحدي��ث، ولا يطعن ذلك في 
صحته والأخذ به، س��واء وافق الحديث القياس أو خالفه، وسواء كان الحديث متواترًا 

أو آحادًا. 
، وحكى  بل نص العلماء على أنه لا يش��ترط علم الراوي بمعنى الحديث أصلًا 	-
بعضه��م أنه الإجماع، وأن علي��ه العمل عند المحدثين، قال الزركش��ي: »ويصح رواية 
الحدي��ث عمن لم يعلم معناه، وه��ذا فيما أظن إجماع من أئمة الحديث، وكيف لا وفي 
الخبر: ))رب حامل فقه غير فقيه ورب حامل فقه إلى من هو أفقه منه(())). ولو شرطنا علم 
الراوي بمعنى الحديث لش��رطنا معرفة جميع وجوهه، ويسد بذلك باب التحديث«))). 
وق��ال ابن النج��ار: »ولا ترد أيضًا رواية )جاهل بمعناه( أي معنى الحديث الذي يرويه، 
ولا جاهل بفقه وعربية عند الجمهور... وكانت الصحابة تقبل رواية الأعرابي لحديث 

واحد، وعلى ذلك عمل المحدثين«))).
على أن هناك من العلماء من اشترط غير ذلك للحكم بصحة الحديث، كاشتراط  	-
الحاكم أن يكون راوي الحديث مش��هورًا بالطلب )أي طل��ب الحديث وتتبع رواياته( 
وعن مالك نحوه، وكاشتراط أبي حنيفة فقه الراوي، وكاشتراط بعض المحدثين العلم 
بمعنى الحديث حين يُرْوَى بالمعنى، قال الس��يوطي: وهو ش��رط لا بد منه، لكنه داخل 
في الضبط، وكاش�تراط البخاري ثبوت الس��ماع لكل رَاوٍ من شيخه، ولم يكتف بإمكان 

اللقاء والمعاصرة))).
وق��د ذك��ر العلماء -م��ع ذلك- أن ال��راوي إذا خال��ف غيره من الثق��ات يُصَار  	-
للترجي��ح، وم��ن ضمن وس��ائل الترجيح فقه ال��راوي، وهذا رأي كثير م��ن الأصوليين 

))) حديث صحيح، رواه الترمذي في سننه وصححه، 5/ 33. ورواه البيهقي في معرفة السنن والآثار، 1/ 110.
))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 312 - 317.

))) شرح الكوكب المنير، ج: 1، ص: 278 - 281.
))) الموسوعة الفقهية الكويتية، ج: 12، ص: 56 - 57. تدريب الراوي، 1/ 69 للسيوطي.



169

لفقهاد ادور العامي في الاجته

والفقه��اء، كم��ا ذكر بعضه��م أن فقه الرواة من أس��باب علو الإس��ناد، قال الزركش��ي: 
»ورابعها -يعني وسائل الترجيح- بفقه الراوي، سواء كانت الرواية بالمعنى أو باللفظ، 
فتقدم رواية الفقيه على من دونه؛ لأنه أعرف بمقتضيات الألفاظ، وقيل: هذا في خبرين 
مرويين بالمعنى، فإن رويا باللفظ فلا مرجح، والصحيح الأول؛ لأن للفقيه مزية التمييز 
بي��ن ما يجوز وم��ا لا يجوز، قال ابن بره��ان: أو يكون أحدهما أفقه م��ن الآخر... وقد 
مثل برواية إبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود، مع رواية الأعمش عن أبي وائل 
عن ابن مس��عود، فإن الأولين فقيهان مش��هوران، والأخيرين إما ش��يخان أو دونهما في 

الفقه«))).
وق��ال ابن الأثير: »وعلو الإس��ناد على مراتب، منها: ما ه��و بقلة العدد، ومنها  	-
م��ا ه��و بثقة ال��رواة، ومنها: ما هو بفقه الرواة، ومنها: ما هو باش��تهار ال��رواة، ومنها: ما 
يجم��ع هذه الأوص��اف وهو أكملها، أو بعضه��ا... وأما فقه الرواة ف��أن يكون رواته أو 
بعضه��م فقيهًا، كس��عيد بن المس��يب، ومحمد بن ش��هاب الزهري، وس��فيان الثوري، 
ومالك بن أنس، ومن يجري مجراهم من أئمة الفقه، فإذا كان الحديث مرويًّا من طريق 
هؤلاء، كان عاليًا وإن كثرت رجاله، قال علي بن خَشْ��رَم: قال لنا وكيع: أي الإس��نادين 
أحب إليكم: الأعمش عن أبي وائل عن عبد الله بن مس��عود، أو سفيان عن منصور عن 
إبراهي��م ع��ن علقمة عن عب��د الله؟ فقلنا: الأعمش عن أبي وائل، فقال: يا س��بحان الله! 
الأعمش ش��يخٌ، وأبو وائل شيخٌ، وس��فيان فقيهٌ، ومنصورٌ فقيه، وإبراهيم فقيه، وعلقمة 
فقيه، وحديثٌ يتداوله الفقهاء خير من حديث يتداوله الش��يوخ، فهذا من طريق الفقهاء 
م الرباعي لأجل فقِه  رُباعي إلى ابن مس��عود، وثنائي من طريق المش��ايخ، ومع ذلك قُدِّ

رجاله«))).
وق��ال الإمام الغزالي: »ولا يش�ترط كون الراوي عالمًا فقيهًا، س��واء خالف ما  	-
رواه القي��اس أو واف��ق، إذ رب حام��ل فقه غير فقي��ه، ورب حامل فقه إل��ى من هو أفقه 

))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 172 - 173. 
))) جام��ع الأصول في أحاديث الرس��ول، 1/ 110 لاب��ن الأثير. وقد ذكر الحاكم مثل ه��ذا في معرفة علوم الحديث، 

ص: 11.
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منه، فلا يش�ترط إلا الحفظ، ولا يشترط مجالس��ة العلماء وسماع الأحاديث، بل قبلت 
الصحابة قول أعرابي لم يَرْوِ إلا حديثًا واحدًا، نعم إذا عارضه حديث العالم الممارس 

ففي الترجيح نظر«))). 
وفي كلام��ه عن مس��ألة زواج النب��ي  وهو محرم، قال الكاس��اني:  	-
»... أن عب��د الله بن عب��اس  أفقه وأتقن من زيد، والترجيح بفقه الراوي وإتقانه 

ترجيح صحيح على ما عرف في أصول الفقه«))).
وق��ال في فتح القدير: »ث��م منهم من خص الترجيح بالفق��ه بالخبرين المرويين  	-
بالمعنى... والحق الإطلاق؛ لأن الفقيه يميز بين ما يجوز وما لا يجوز، فإذا سمع ما لا 
يجوز أن يُحمَل على ظاهره بحث عنه، وس��أل عن مقدماته وس��بب نزوله، فيطلع على 

ما يزول به الإشكال بخلاف العامي«))).
وقال في حاش��ية العطار: »)يرجح بعلو الإس��ناد( أي قلة الوس��ائط بين الراوي  	-
للمجتهد وبين النبي  )وفقه الراوي ولغته ونحوه( لقلة احتمال الخطأ مع 
واحد من الأربعة بالنسبة إلى مقابلاتها... قوله: )وفقه الراوي( قال سم: لا يبعد أن يراد 
الفق��ه المتعلق بذلك الباب الذي يتعلق به ذلك الم��روي، حتى إذا كان المروي متعلقًا 
بالبي��وع قدم خبر الفقي��ه بالبيوع على خبر الفقي��ه بما عداها دونها، ثم ل��و كان أحدهما 
فقيهً��ا بذلك الباب حالت��ي التحمل والأداء، والآخر فقيهًا به ح��ال الأداء فقط فالمتجه 

تقديم الأول«))).
وأدخ��ل بعض الأصوليين فقه ال��راوي في مفهوم الضبط المش��ترط في الراوي،  	-
قال في كش��ف الأس��رار: »وأم��ا الضبط فإن تفس��يره س��ماع الكلام كما يحق س��ماعه، 
ث��م فهمه بمعناه ال��ذي أريد به، ثم حفظه بب��ذل المجهود له، ثم الثب��ات عليه بمحافظة 
ح��دوده مراقبته بمذاكرته على إس��اءة الظن بنفس��ه إلى حين أدائه، وه��و نوعان: ضبط 

))) المستصفى، ج: 1، ص: 128.
))) بدائع الصنائع، ج: 2، ص: 310. وينظر: الفتاوى الهندية، ج: 3، ص: 311 - 313.

))) فتح القدير، ج: 3، ص: 232 - 234، ج: 5، ص: 433 – 436. وينظر: التقرير والتحبير، ج: 3، ص: 10 - 13، 
ج: 3، ص: 26 - 29.

))) حاشية العطار، ج: 2، ص: 406 - 407.
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المت��ن بصيغته ومعناه لغة، والثاني أن يضم إلى هذه الجملة ضبط معناه فقهًا وش��ريعةً، 
وه��ذا أكملهم��ا، والمطلق من الضب��ط يتناول الكامل؛ ولهذا لم يكن خبر من اش��تدت 
غفلته خلقة أو مس��امحة ومجازفة حجة لعدم القس��م الأول من الضبط، ولهذا قصرت 
رواي��ة من لم يعرف بالفقه عند معارض��ة من عرف بالفقه في باب الترجيح، وهو مذهبنا 
في الترجي��ح... ولهذا أي ولاش�تراط كمال الضبط قصرت رواي��ة من لم يعرف بالفقه، 
أي لا تع��ارض رواية غير الفقيه رواية الفقيه، بل يترجح الثاني على الأول لفوات كمال 

الضبط في الأول ووجوده في الثاني«))).
وقد واف��ق الحنفية الجمهور في قبول الحديث المتواتر مطلقًا، كما قالوا بقبول  	-
رواية الراوي الفقيه سواء كان الحديث متواترًا أو آحادًا، وسواء وافق القياس أو خالفه، 
بينما اشترطوا لقبول حديث الراوي الذي لم يشتهر بالفقه أن يكون حديثه موافقًا للقياس، 
وإلا رد وعمل بالقياس، وهذا الرأي مع أنه مش��هور الحنفية إلا أن بعض محققيهم قال 
إن��ه محدث، وأن المذهب عن��د الحنفية موافقة الجمهور في قب��ول رواية العدل مطلقًا، 
ع��رف بالفقه أو لا، وافق القياس أو لا، ق��ال التفتازاني: »الراوي إما معروف بالرواية أو 
مجهول، أما المعروف فإن كان معروفًا بالفقه يقبل س��واء وافق القياس أم لا، وإلا فإما 

أن يوافق قياسًا ما فيقبل أو لا فيرد«))).
وق��ال البزدوي))): »باب تقس��يم الراوي الذي جعل خ�ربه حجة، وهو ضربان  	-
مع��روف ومجهول، والمع��روف نوعان: من ع��رف بالفقه والتق��دم في الاجتهاد، ومن 
ع��رف بالرواي��ة دون الفقه والفتي��ا، أما المعروف��ون فالخلفاء الراش��دون، وعبد الله بن 
مس��عود وعب��د الله بن عب��اس وعبد الله ب��ن عمرو وزيد ب��ن ثابت ومعاذ ب��ن جبل وأبو 

))) كشف الأسرار، ج: 2، ص: 396 - 398 وما بعدها.
))) ش��رح التلوي��ح، ج: 2، ص: 221 – 222. وينظ��ر: الفص��ول في الأص��ول، ج: 3، ص: 140 – 142. التقري��ر 
والتحبير، ج: 2، ص: 298 – 302. المبس��وط، ج: 1، ص: 14 – 15. وينظر: البحر الرائق، ج: 1، ص: 341. فتح 

القدير، ج: 1، ص: 309 – 312. العناية شرح الهداية، ج: 1، ص: 309 - 311.
))) هو ش��يخ الحنفية، عالم ما وراء النهر، أبو الحس��ن علي بن محمد بن الحس��ين بن عبد الكريم البزدوي، صاحب 
الطريق��ة في المذه��ب، وكان إمام الأصحاب بما وراء النهر، وله التصانيف الجليلة، درس بس��مرقند، ومات في رجب، 
س��نة اثنتي��ن وثمانين، وكان أحد من يُضْرَب ب��ه المثل في حفظ المذهب، وولد في حدود س��نة أربع مائة، ومن تصانيفه 
المش��هورة كتابه في الأصول المعروف بـ»أصول البزدوي«، ومن تصانيفه أيضًا » المبس��وط« أحد عشر مجلدًا، وشرح 

الجامع الكبير، والجامع الصغير وغيرها. ينظر: سير أعلام النبلاء، 18/ 603.
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موس��ى الأش��عري وعائش��ة ، وغيرهم ممن اش��تهر بالفقه والنظ��ر، وحديثهم 
حج��ة إن واف��ق القياس أو خالفه، فإن وافقه تأيد ب��ه، وإن خالفه ترك القياس به... وأما 
رواي��ة من ل��م يعرف بالفقه ولكنه مع��روف بالعدالة والضبط مثل أب��ي هريرة وأنس بن 
مال��ك  فإن واف��ق القياس عمل به، وإن خالفه لم يترك إلا بالضرورة وانس��داد 
ب��اب الرأي، ووجه ذلك أن ضبط حدي��ث النبي  عظيم الخطر، وقد كان النقل 
  بالمعنى مس��تفيضًا فيهم، ف��إذا قصر فقه الراوي عن درك مع��اني حديث النبي
وإحاطتها لم يؤمن من أن يذهب عليه ش��يء من معانيه بنقله فيدخله ش��بهة زائدة يخلو 
عنه��ا القياس فيحت��اط في مثله، وإنما نعني بما قلنا قصورًا عن��د المقابلة بفقه الحديث، 
  يحكي عن أبي حنيفة  فأما الازدراء بهم فمعاذ الله من ذلك، فإن محمدًا
في غي��ر موضع أن��ه احتج بمذهب أنس بن مالك  وقل��ده، فما ظنك بأبي هريرة 
 حت��ى إن المذهب عند أصحابن��ا  في ذلك أنه لا يرد حديث أمثالهم إلا 
إذا انس��د باب الرأي والقياس؛ لأنه إذا انس��د صار الحديث ناس��خًا للكتاب والحديث 
المش��هور ومعارضً��ا للإجماع، وذلك مثل حديث أبي هري��رة  في المصراة، أنه 
انسد فيه باب الرأي فصار ناسخًا للكتاب والسنة المعروفة، معارضًا للإجماع في ضمان 

العدوان بالمثل«))).
وقال الزركشي في اشتراط كون الراوي فقيهًا: »ولا يشترط أن يكون فقيهًا عند  	-
الأكثرين سواء خالفت روايته القياس أم لا، وشرط عيسى بن أبان))) فقه الراوي لتقديم 
الخ�رب على القياس، وله��ذا رد حديث المصراة، وتابعه أكث��ر متأخري الحنفية، ومنهم 
الدبوس��ي)))، وأما الكرخي))) وأتباعه فلم يشترطوا ذلك، بل قبلوا خبر كل عدل إذا لم 

))) كشف الأسرار، ج: 2، ص: 377 - 382.
))) هو عيس��ى بن أبان بن صدقة، أبو موس��ى: )000 - 221هـ = 000 - 836م( قاضٍ من كبار فقهاء الحنفية. كان 
عفيفً��ا. خدم المنصور العباس��ي مدة. وولي القضاء بالبصرة عش��ر س��نين، وت��وفي بها. له كتب، منه��ا »إثبات القياس« 

و»اجتهاد الرأي« و»الجامع« في الفقه، و»الحجة الصغيرة - خ« في الحديث. الأعلام، 5/ 100.
))) هو العلامة، ش��يخ الحنفية، القاضي، أبو زيد عبد الله بن عمر بن عيس��ى الدبوس��ي، البخاري، عالم ما وراء النهر، 
وأول م��ن وضع عل��م الخلاف وأبرزه. وكان من أذكياء الأمة. وله كتاب: »تقويم الأدلة«، وكتاب »الأس��رار«، وكتاب 

»الأمد الأقصى«، وأشياء. مات: ببخارى، سنة ثلاثين وأربع مائة. سير أعلام النبلاء، 17/ 521.
))) هو عبيد الله بن الحسين الكرخي، أبو الحسن: )260 - 340هـ = 874 - 952م( فقيه، انتهت إليه رياسة الحنفية 
بالعراق. مولده في الكرخ ووفاته ببغداد. له »رس��الة في الأصول التي عليها مدار فروع الحنفية - ط« و»ش��رح الجامع 

الصغير« و»شرح الجامع الكبير«. الأعلام، 4/ 193.



173

لفقهاد ادور العامي في الاجته

يكن مخالفًا للكتاب أو الس��نة المش��هورة، ويقدم على القياس، قال أبو اليسر منهم))): 
وإليه مال أكثر العلماء... حتى قال أبو حنيفة: لولا الرواية لقلت بالقياس، وقد ثبت عن 
أبي حنيفة أنه قال: ما جاءنا عن الله وعن رسول الله  فعلى الرأس والعين، 
واحت��ج أبو حنيفة في مواض��ع كثيرة على تقدير الحيض وغي��ره بمذهب أنس بن مالك 
مقلدًا له، فما ظنك بأبي هريرة مع أنه أفقه من أنس، قال: ولم يُنقَْل عن أحد من السلف 

اشتراط الفقه في الراوي، فثبت أنه قول محدث«))). 
وق��ال علاء الدي��ن البخاري))) في ش��رحه لل��كلام الس��ابق: »وإذا ثبت أن خبر  	-
الواح��د حجة فاعلم أن��ه ليس المراد بالقب��ول التصديق، ولا بال��رد التكذيب بل يجب 
علينا قبول قول العدل، وربما يكون كاذبًا أو غالطًا، ولا يجوز قبول قول الفاسق وربما 
يك��ون صادقًا، بل المقبول م��ا يجب العمل به، والمردود م��ا لا تكليف علينا في العمل 
به، ثم للقبول ش��رائط بعضها متفق علي��ه وبعضها مختلف فيه، وهذا الباب لبيان بعض 
ش��رائطه؛ لأن حاصله اشتراط كون الراوي معروفًا بالرواية والعدالة والضبط والفَقَاهَة 
لقبول خبره مطلقًا، موافقًا للقياس أو مخالفًا وليس��ت الفَقَاهَة فيه شرطًا عند البعض... 
فعند الش��افعي وجمهور أئمة الحديث الخبر راجح س��واء كان ال��راوي عالمًا فقيهًا أو 
ل��م يك��ن، بعد أن كان ع��دًال ضابطًا، وهو مذهب الش��يخ أبي الحس��ن الكرخي، وقال 
عيس��ى بن أب��ان: إن كان الراوي عدًال ضابطً��ا عالمًا وجب تقديم خ�ربه على القياس، 
وإلا كان موضع الاجتهاد... وقوله: وانس��داد باب الرأي تفس��ير للضرورة، وفي قوله: 
ل��م ي�ترك إلا بالضرورة لطف ورعاية أدب كما ترى، ووج��ه ذلك أي وجه عدم القبول 

))) لعله محمد بن محمد بن محمد بن خليل، أبو اليس��ر، البدر، ابن الغرس: )833 - 894هـ = 1429 - 1489م( 
فاض��ل، من فقهاء الحنفية، له ش��عر حس��ن. مولده ووفات��ه بالقاهرة. والغرس لقب جده خليل. ح��ج وجاور غير مرة، 
وأقرأ الطلبة بمكة. وكان غاية في الذكاء. وأخذ عليه الس��خاوي ولعه باللعب بالش��طرنج، ونقل عن )البقاعي( أنه صار 
م��ن رؤوس الاتحادي��ة التابعين للحلاج وابن عربي وابن الفارض. له كتب، منها )الفواكه البدرية في الأقضية الحكمية 

- ط( يعرف برسالة ابن الغرس في القضاء، و)حاشية على شرح التفتازاني للعقائد النسفية - خ(. الأعلام، 7/ 52.
))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 212 - 213.

ين البُخَاري: )000 - 730ه��ـ = 000 - 1330م( فقيه حنفي من  ))) ه��و عب��د العزيز بن أحمد بن محمد، عَ�َا�لَء الدِّ
علماء الأصول. من أهل بخارى. له تصانيف، منها »ش��رح أصول البزدوي - ط« مجلدان، س��ماه »كش��ف الأس��رار« 

و»شرح المنتخب الحسامي - ط«. الأعلام، 4/ 13.
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عن��د انس��داد باب الرأي أن ضبط حديث رس��ول الله  عظي��م الخطر؛ لأنه 
 قد أوتي جوامع الكلم واختصر له اختصارًا كما أخبر عن ذلك، والوقوف على 
 ... نه في كلامه أمر عظيم، ولهذا قلَّت رواية الكبار من الصحابة كل معنى ضمَّ
وله��ذا قال أصحابنا: لا يجوز للقاضي نقل عبارة الش��هود إلى عبارة نفس��ه إذا لم يكن 
فقيهًا، لاحتمال الزيادة في محل النقصان أو النقصان في محل الزيادة، ثم هذا الكلام لما 
أوه��م أن��ه ازدرى بعض الصحابة وطعن فيهم بالغلط وع��دم الفهم كما ترى اعتذر عنه 
بقوله: وإنما نعني بما قلنا من قصور فقه الراوي قصورًا عند المقابلة بفقه الحديث، أي 
عند المقابلة بما هو فقه لفظ النبي ، فأما أن نعني به الازدراء أي الاس��تخفاف 
بهم فمعاذ الله عن ذلك... واعلم أن ما ذكرنا من اش�تراط فقه الراوي لتقديم خبره على 
ج عليه حديث  القياس مذهب عيس��ى بن أب��ان، واختاره القاضي الإمام أبو زي��د، وخرَّ

المصراة وخبر العرايا، وتابعه أكثر المتأخرين.
فأما عند الش��يخ أبي الحسن الكرخي ومن تابعه من أصحابنا -يعني الحنفية-  	-
فلي��س فقه الراوي بش��رط لتقديم خبره على القياس، بل يقب��ل خبر كل عدل ضابط إذا 
لم يكن مخالفًا للكتاب والس��نة المش��هورة، ويقدم على القياس، قال أبو اليس��ر: وإليه 
م��ال أكثر العلم��اء؛ لأن التغيير من الراوي بعد ثبوت عدالت��ه وضبطه موهوم، والظاهر 
أنه يروي كما سمع، ولو غيَّر لَغيَّر على وجه لا يغير المعنى، هذا هو الظاهر من أحوال 
الصحاب��ة وال��رواة الع��دول؛ لأن الأخبار وردت بلس��انهم، فعلمهم باللس��ان يمنع من 
غفلته��م ع��ن المعنى وعدم وقوفهم علي��ه، وعدالتهم وتقواهم تدفع تهم��ة التزايد عليه 
والنقص��ان عن��ه... على أَنَّا لا نس��لم أن أبا هري��رة  لم يكن فقيهًا ب��ل كان فقيهًا 
ولم يعدم ش��يئًا من أسباب الاجتهاد، وقد كان يفتي في زمان الصحابة، وما كان يفتي في 
ذلك الزمان إلا فقيه مجتهد، وكان من علية أصحاب رس��ول الله  ورضي 
عنه��م، وق��د دعا النبي  ل��ه بالحفظ فاس��تجاب الله تعالى له فيه حتى انتش��ر في 
العال��م ذكره وحديثه، وقال إس��حاق الحنظلي: ثبت عندن��ا في الأحكام ثلاثة آلاف من 
الأحاديث، روى أبو هريرة منها ألفًا وخمسمائة، وقال البخاري: روى عنه سبعمائة نفر 
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م��ن أولاد المهاجرين والأنص��ار، وقد روى جماعة من الصحاب��ة عنه فلا وجه إلى رد 
حديثه بالقياس«))).

وقد رد الإمام النووي على ش��بهة عدم فقه الصحابي الجليل أبي هريرة، وذكر  	-
.(((

 كلام الصحابة والعلماء في حقه
والراجح في مس��ألة رد خبر الراوي غير الفقي��ه بالقياس هو رأي الجمهور؛ لأن  	-
تقسيم الرواة إلى فقهاء وغير فقهاء لا ينضبط، ولأن الخبر حجة بنفسه كما سبق، ولأن 
الأصل في القياس أنه يس��تعمل إذا عدم النص، قال الإمام الش��افعي في الرسالة: »يحكم 
بالكتاب والس��نة المجتمع عليه��ا التي لا اختلاف فيها، فنقول له��ذا: حكمنا بالحق في 
الظاهر والباطن، ويحكم بالس��نة قد رويت من طريق الانف��راد لا يجتمع الناس عليها، 
فنق��ول حكمن��ا بالحق في الظاهر؛ لأنه ق��د يمكن الغلط فيم��ن روى الحديث، ونحكم 
بالإجماع، ثم القياس وهو أضعف من هذا، ولكنها منزلة ضرورة؛ لأنه لا يحل القياس 
والخ�رب موج��ود، كما يكون التيمم طهارة في الس��فر عند الإعواز م��ن الماء، ولا يكون 
طهارة إذا وج��د الماء، إنما يكون طهارة في الإعواز«)))، ولذا اعتبر الأصوليون القياس 

مع وجود النص أو الإجماع ومخالفته لهما فاسد الاعتبار))). 

المطلب الثاني: درجات الصحابة في الاجتهاد الفقهي
ذك��ر كثير م��ن العلماء أن غال��ب الصحابة  كان��وا فقهاء، م��ن الفقه بمعنى 
الفهم، باعتبار اس��تقامة ألس��نتهم بالعربية، وفهمهم خطاب الله تعالى وخطاب رس��وله 
 دون حاج��ة لس��ؤال عن المعن��ى في الغالب، قال الش��يرازي))): »اعلم أن 

))) كشف الأسرار، 2/ 377 وما بعدها.
))) المجموع، ج: 11، ص: 191 - 216 وما بعدها.

))) الرسالة، 1/ 599.
))) الموس��وعة الفقهي��ة الكويتي��ة، ج: 32، ص: 127 – 129. وينظر: الحاوي الكبي��ر، ج: 20، ص: 199 – 207. 

البحر المحيط، ج: 7، ص: 19 – 28. شرح الزركشي، ج: 3، ص: 560 - 570.
))) ه��و إبراهي��م بن علي بن يوس��ف الفيروزآبادي الش��يرازي، أبو إس��حاق: )393 - 476ه��ـ = 1003 - 1083م( 
العلام��ة الش��افعي. ولد في فيروزآباد )بفارس( وانتقل إلى ش��يراز فقرأ على علمائها. وانصرف إل��ى البصرة ومنها إلى 
بغداد »سنة 415هـ« فأتم ما بدأ به من الدرس والبحث. وظهر نبوغه في علوم الشريعة الإسلامية، فكان مرجع الطلاب 
ومفتي الأمة في عصره، واش��تهر بقوة الحجة في الجدل والمناظرة. وبنى له الوزير نظام الملك المدرس��ة النظامية على 
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أكثر أصحاب رس��ول الله  الذين صحبوه ولازم��وه كانوا فقهاء، وذلك أن 
طرق الفقه في حق الصحابة: خطاب الله تعالى، وخطاب رسوله ، وما عُقِل 
منهما، وأفعال رس��ول الله  وما عُقِل منه��ا، فخطاب الله  هو القرآن، 
وق��د أنزل ذلك بلغتهم، وعلى أس��باب عرفوها، وقصص كانوا فيها، فعرفوا مس��طوره 
  ومفهومه ومنصوصه ومعقوله... ولأن من نظر فيما نقلوه عن رس��ول الله
م��ن أقوال��ه وتأمل ما وصفوه من أفعال��ه في العبادات وغيرها اضطر إل��ى العلم بفقههم 
وفضله��م، غير أن الذي اش��تهر منهم بالفت��اوى والأحكام وتكل��م في الحلال والحرام 
جماعة مخصوصة«))). وقال أبو عبيدة))) في تفسير ذلك: »فلم يحتج السلف ولا الذين 
أدركوا وحيه إلى النبي  أن يس��ألوا عن معانيه، لأنهم كانوا عرب الألس��ن، 
فاس��تغنوا بعلمهم به عن المس��ألة ع��ن معانيه، وعم��ا فيه مما في كلام الع��رب مثله من 
الوج��وه والتلخي��ص، وفى الق��رآن مثل ما في ال��كلام العربي من وج��وه الإعراب، ومن 

الغريب، والمعاني«))).
ومع ذلك فمن الصحابة من عُرِفَ بالفقه واشتهر به كالخلفاء الأربعة وغيرهم،  	-
ومنهم البدوي والقروي الذي لم تَطُلْ صحبته أو سماعه من النبي  كما قال 

ش��اطئ دجلة، ف��كان يدرّس فيها ويديرها. عاش فقيرًا صابرًا. وكان حس��ن المجالس��ة، طلق الوج��ه، فصيحًا مناظرًا، 
ينظم الش��عر. وله تصانيف كثيرة، منها )التنبيه - ط( و)المهذب - ط( في الفقه، و)التبصرة - خ( في أصول الش��افعية، 
و)طبق��ات الفقه��اء - ط( و)اللمع - ط( في أصول الفقه، وش��رحه، و)الملخص( و)المعون��ة( في الجدل. مات ببغداد 

وصلى عليه المقتدي العباسي. الأعلام، 1/ 51.
))) طبقات الفقهاء، ص: 35 لأبي إسحاق الشيرازي.

))) هو معمر بن المثنى التيمي بالولاء، البصري، أبو عبيد النحوي: )110 - 209هـ = 728 - 824م( من أئمة العلم 
بالأدب واللغة. مولده ووفاته في البصرة. اس��تقدمه هارون الرشيد إلى بغداد سنة 188هـ وقرأ عليه أشياء من كتبه. قال 
الجاح��ظ: ل��م يكن في الأرض أعلم بجميع العلوم منه. وكان إباضيًّا، ش��عوبيًّا، من حفاظ الحديث. قال ابن قتيبة: كان 

يبغض العرب وصنف في مثالبهم كتبًا. ولما مات لم يحضر جنازته أحد، لشدة نقده معاصريه.
له نحو مائتي مؤلف، منها )نقائض جرير والفرزدق - ط( و)مجاز القرآن - ط( جزآن، و)العققة والبررة - ط( رسالة، 
و)مآثر العرب( و)المثالب( و)فتوح أرمينية( و)ما تلحن فيه العامة( و)أيام العرب( و)الإنسان( و)الزرع( و)الشوارد( 
و)مع��اني القرآن( و)طبقات الفرس��ان( و)طبقات الش��عراء - خ( و)المحاضرات والمح��اورات - خ( و)الخيل - ط( 
و)الأنب��اذ - خ( و)إع��راب القرآن - خ( و)القبائل( و)الأمثال( و)تس��مية أزواج النب��ي، ، وأولاده - خ(. 

الأعلام، 7/ 272.
))) مجاز القرآن، 1/ 8 لأبي عبيدة معمر بن المثنى.
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الف�لاني: »تقرر أن الصحابة  ما كانوا كله��م مجتهدين على اصطلاح العلماء، 
فإن فيهم القروي والبدوي، ومن سمع منه  حديثًا واحدًا وصحبه مرة، ولا 
ش��ك أن من س��مع منهم حديثًا عن رس��ول الله  أو عن واحد من الصحابة 
 كان يعمل به حسب فهمه مجتهدًا كان أو لا، ولم يعرف أن غير المجتهد منهم 
كل��ف بالرج��وع إلى المجتهد فيما س��معه من الحدي��ث، لا في زمانه  ولا 
بعده في زمان الصحابة ، وهذا تقرير منه  بجواز العمل بالحديث 
لغير المجتهد، وإجماع من الصحابة عليه، ولولا ذلك لأمر الخلفاء غير المجتهد منهم 
س��يما أهل البوادي أن لا يعملوا بما بلغهم من النبي  مش��افهة أو بواس��طة 
حتى يعرضوا على المجتهدين منهم، ولم يرد من هذا عين ولا أثر، وهذا هو ظاهر قوله 
تعالى: }وَمَآ ءَاتىَكُٰمُ ٱلرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَىكُٰمۡ عَنۡهُ فَٱنتَهُواْ{ ]الحشر: 7[. ونحوه 

من الآيات حيث لم يقيد بأن ذلك على فهم الفقهاء«))).
وقد ذكر ابن حزم: أن رس��ول الله  غزا هوازن بحنين في اثني عشر  	-
أل��ف مقاتل كلهم يقع عليهم اس��م الصحبة، ثم غزا تب��وك في أكثر من ذلك، ووفد عليه 
جمي��ع البطون من جمي��ع قبائل العرب، وكلهم صاحب، وعددهم بلا ش��ك يبلغ أزيد 
من ثلاثين ألف إنس��ان، ووفد عليه  وفود الجن فأس��لموا وصح لهم اسم 
الصحبة، وأخذوا عنه  القرآن وشرائع الإسلام، قال: وكل من ذكرنا ممن 
لقي النبي  وأخذ عنه، فكل امرئ منهم إنسهم وجنهم فبلا شك أفتى أهله 
وجيران��ه وقومه ه��ذا أمر يعلم ضرورة، ثم لم تُرْوَ الفُتْيَ��ا في العبادات والأحكام إلا عن 

مائة ونيف وثلاثين منهم فقط من رجل وامرأة بعد التقصي الشديد«))).
قال الزركش��ي نقًال ع��ن الغزالي في المنخول: »والضاب��ط عندنا فيه أن كل من  	-
علمن��ا قطعًا أنه تصدى للفتوى في أعص��ار الصحابة ولم يمنع عنه فهو من المجتهدين، 
وم��ن ل��م يتصد له قطعً��ا فلا، ومن ترددن��ا في ذلك في��ه ترددنا في صفته، وقد انقس��مت 
الصحابة إلى متنس��كين لا يعتنون بالعلم، وإلى معتنين به فهم المجتهدون، ولا مطمع 

))) إيقاظ همم أولي الأبصار، ص: 63.
))) الإحكام في أصول الأحكام، 5/ 91.
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في ع��د آحاده��م بع��د ذك��ر الضابط، وهو الضاب��ط أيضً��ا في التابعين، وع��د ابن حزم في 
الإحكام فقهاء الصحابة فبلغ بهم مائة ونيفًا، وهذا حيف«))).

وقس��م ابن القيم الصحابة إلى مكثر من الفتوى ومُقِلٍّ ومتوسط فقال: »والذين  	-
حُفِظت عنهم الفتوى من أصحاب رسول الله  مئة ونيف وثلاثون نفسًا، ما 
بين رجل وامرأة، وكان المكثرون منهم سبعة: عمر بن الخطاب، وعلي بن أبي طالب، 
وعبد الله بن مس��عود، وعائش��ة أم المؤمنين، وزيد بن ثابت، وعبد الله بن عباس، وعبد 

الله بن عمر.
قال أبو محمد: والمتوسطون منهم فيما روي عنهم من الفتيا: أبو بكر الصديق، وأم 
س��لمة، وأنس بن مالك، وأبو سعيد الخدري، وأبو هريرة، وعثمان بن عفان، وعبد الله 
بن عمرو بن العاص، وعبد الله بن الزبير، وأبو موسى الأشعري، وسعد بن أبي وقاص، 
وس��لمان الفارس��ي، وجابر بن عبد الله، ومع��اذ بن جبل، فهؤلاء ثلاثة عش��ر يمكن أن 
ا، ويضاف إليهم: طلحة، والزبير، وعبد  يجم��ع من فتيا كل واحد منهم جزء صغير ج��دًّ
الرحم��ن بن عوف، وعمران بن حصين، وأبو بكرة، وعب��ادة بن الصامت، ومعاوية بن 

أبي سفيان.
والباقون منهم مقلون في الفُتْيَا، لا يُرْوَى عن الواحد منهم إلا المس��ألة والمس��ألتان، 
والزي��ادة اليس��يرة على ذلك، يمك��ن أن يجمع من فتي��ا جميعهم جزء صغي��ر فقط بعد 
التقصي والبحث، وهم: أبو الدرداء، وأبو اليس��ر، وأبو س��لمة المخزومي، وأبو عبيدة 
بن الجراح، وس��عيد بن زيد، والحس��ن والحس��ين ابنا علي، والنعمان بن بش��ير، وأبو 
مس��عود، وأب��ي بن كعب، وكم��ا أن الصحابة س��ادة الأمة وأئمتها وقادتها فهم س��ادات 
.(((» المفتين والعلماء. قال الليث عن مجاهد: »العلماء أصحاب محمد

 ، وق��د نص الإمام الس��بكي صراحة عل��ى وجود عوام م��ن الصحابة 	-
وذل��ك بمعنى ما س��بق من وج��ود الأعرابي والقروي فيهم فق��ال: »واحتج من قال بأن 
ق��ول الصحابي حجة مطلقًا بما رُوِيَ من قوله : ))أصحابي كالنجوم بأيهم 

))) البحر المحيط، ج: 8، ص: 244 - 246.
))) إعلام الموقعين، 2/ 16.
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اقتديت��م اهتديت��م(()))، ف��دل عل��ى أن الاقتداء بهم ه��دى، وطلب اله��دى واجب، وقد 
س��لف في الإجماع الكلام على هذا الحديث، وأج��اب المصنف بأن الخطاب خطاب 
مشافهة لا يدخل فيه غيرهم، ولا يجوز أن يكون لمجتهديهم؛ لأنه ليس محل الخلاف، 
فتعي��ن أن يك��ون لعوامهم، ونحن نس��لم أن العامي منهم يهتدي بالاقت��داء بأي مجتهد 
كان منه��م، ف��إن قلتَ: على هذا لا يختص هذا الحكم به��م، قلت: نعم من هذا الوجه، 
ولك��ن في��ه فائدة تميزهم ع��ن غيرهم بتقلي��د أصحاب رس��ول الله  الذين 
ش��اركوهم في الصحبة التي هي من أعظم مناقبهم، وه��ذا الوصف لم يحصل لغيرهم، 
فإن��ه لولا الدليل الدال على أن عامي الصحابة يقل��د العالم منهم كهذا الحديث وغيره، 
ل��كان ينقدح للباحث أن يقول لا يقل��د الصحابي صحابيًّا آخر وإن قلد العامي مجتهدًا، 
والف��رق أن المجتهد يتميز عن العامي برتبة العلم، ولا وصف في العامي يقاومه به، وأما 
عامي الصحابة فقد قاوم مجتهدهم بمشاركته في وصفه الأعظم، يعني شرف الانتساب 

.(((» لصحبة النبي
ونص��ر صاحب »الفكر الس��امي«))) الرأي القائل بوجود الملك��ة الفقهية فيهم  	-
جميعًا في الغالب، وأن من لم يبلغ درجة الاجتهاد فله قوة عليه بحفظ نصوص الشريعة 
وكم��ال فقاهة النفس، فق��ال: »منهم من بلغ رتبة الاجتهاد، ومنه��م من لم يبلغها فكان 
يقلد من بلغها، إذ كان منهم من لم يسمع منه  إلا الحديث الواحد، ومنهم من 
لم يس��مع، ومنهم أه��ل البدو الذين كانوا بعيدين عن مرك��ز العلم، وهو الذي صرح به 

))) حديث موضوع كما سبق.
))) الإبهاج في شرح المنهاج، 3/ 193 لتقي الدين السبكي.

))) ه��و محم��د ب��ن الحس��ن بن العرب��ي بن محم��د الحج��وي الثعالب��ي الجعف��ري الفلال��ي: )1291 - 1376هـ = 
1874 - 1956م( من رجال العلم والحكم، من المالكية الس��لفية في المغرب. من أهل فاس س��كن مكناس��ة وجدة 
سَ في القرويين. وأسندت إليه سفارة المغرب في الجزائر )1321 - 1323( وولي وزارة العدل  والرباط. ودَرَسَ ودَرَّ
ف��وزارة المع��ارف، في عهد )الحماية( الفرنس��ية ونفر منه كبار مواطني��ه وابتعدوا عنه، وعزل. ثم ت��وفي بالرباط، ودفن 
بفاس. وهجر أهلها المسجد المجاور لتربته، فنقلته حكومة المغرب )في عهد الاستقلال( إلى مكان مجهول، بفاس. 
له كتب مطبوعة، أَجَلُّها )الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي( أربعة أجزاء، و)ثلاث رسائل في الدين( و)المحاضرة 
الرباطية في إصلاح تعليم الفتيات في الديار المغربية( أحدث ضجة، وأتى بفائدة، و)التعاضد المتين بين العقل والعلم 
والدين( محاضرة، ومثلها )مس��تقبل تجارة المغرب( و)النظام في الإس�لام( و)الفتح العربي لإفريقيا الشمالية( ألقاها 
في الخلدونية بتونس، و)مختصر العروة الوثقى( ذكر فيه ش��يوخه ومن اتصل بهم، و)تفس��ير الآيات العش��ر الأولى من 

سورة لقد أفلح(. الأعلام، 6/ 96.
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الس��يوطي في كتابه: »الرد على من أخلد إلى الأرض«، ونحوه قال الس��خاوي في شرح 
ألفي��ة العراقي، نقًال عن ابن المدين��ي أن المذاهب المُقلَّدة أربابه��ا من الصحابة ثلاثة: 
عبد الله بن مس��عود، وزيد بن ثابت، وعبد الله بن عباس، قال: وكان لكلٍّ منهم أتباع في 
ن في علمهم وفتواهم قولُهم، قلت: والصحابة من جملة من دخل في خطاب:  الفقه يدوَّ
هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[، فيقتضي أن بعضهم يسأل غيره 

َ
لُوٓاْ أ }فَسۡ‍َٔ

من أهل الذكر، والمجتهد لا يقلد غيره، وذلك دليل أن فيهم من ليس مجتهدًا... وقال 
مس��روق: كان ثلاثة من أصحاب رس��ول الله  يَدَعُ��ون قولهم لقول ثلاثة، 
كان عبد الله يَدَعُ قولَه لقول عمر، وأبو موسى يَدَعُ قولَه لقول علي، وزيد يَدَعُ قولُه لقول 
م أن بعض  أُبَيّ بن كعب، وقال جندب: ما كنت أدع قول ابن مسعود لقول أحد... وتقدَّ
مت أس��ماؤهم، وذلك تقليد لهم من  الصحابة كانوا يفتون على عهد رس��ول الله، وتقدَّ
غيره��م، ويظهر لي في وجه الجمع بين القولين أن مراد البوصيري بكونهم مجتهدين))) 
أن من شأنهم ذلك في قوتهم واستطاعتهم لا أن الجميع مجتهد بالفعل، فالصحابة كانوا 
في عصرٍ لم تختلط فيه اللغة، فكانت قواعد الاجتهاد مرتكزة في نفوس��هم، فلا يعوزهم 
إَّال حف��ظ نص��وص الش��ريعة، أو كمال فقاهة النفس، إذ لا ش��ك أن بعضه��م لم يبلغها 
بدليل قوله  لعدي بن حاتم لما جعل تحت وس��ادته خيطًا أبيض وآخر أس��ود: 
))إن��ك لعري��ض القفا، إنما هو الفج��ر والليل(()))... فمن كانت ل��ه فقاهة النفس ومزيد 

حف��ظ بلغ رتبة الاجتهاد بالفع��ل كالخلفاء وزيد بن ثابت وأمثاله��م، ومن لم يكن معه 
اط�لاع كان مجته��دًا بالقوة، بدليل أن��ه  وَلَّى عتاب بن أس��يد إمرة مكة بمجرد 
إس�لامه وهو ابن عشرين س��نة، وعمرو بن العاص غزاة ذات السلاسل، وأسامة جيشًا 
فيه الش��يخان وأبو عبيدة بمجرد إسلامه أيضًا لوجود صفة الاجتهاد فيهما، وإن احتاجا 

))) يقصد قول البوصيري في قصيدته الهمزية عن الصحابة : )كلهم في أحكامه ذو اجتهاد... وصواب وكلهم 
أكفاء(، والبيت من قصيدته الثانية -بعد البردة- في مدح النبي ، ومطلعها: )كيف ترقى رقيك الأنبياء... يا 

سماء ما طاولتها سماء(. ينظر: الأنوار القدسية في شرح القصيدة الهمزية للبوصيري، ص: 347 لابن عجيبة.
يۡطُ  ا نَزَلَ��تْ: }حََّىتٰ يتَبَََّنيَ لَكُمُ ٱلۡخَ ))) الحدي��ث متف��ق عليه عَنْ عَدِيِّ بْنِ حَاتِ��مٍ ، ولفظه في الصحيح: ))لَمَّ
سۡ��وَدِ مِنَ ٱلۡفَجۡرِ{ ]البقرة: 187[ قَالَ عَدِيُّ بْنُ حَاتمٍِ: يَا رَسُ��ولَ اللهِ، إنِِّي أَجْعَلُ تَحْتَ وِسَادَتيِ 

َ َيۡطِ ٱلۡأ بۡيَضُ مِنَ ٱلۡخ
َ ٱلۡأ

مَا هُوَ  يْلَ مِنَ النَّهَارِ، فَقَالَ رَسُولُ اللهِ : إنَِّ وِسَادَكَ لَعَريِضٌ، إنَِّ عِقَالَيْنِ: عِقَالًا أَبْيَضَ وَعِقَالًا أَسْوَدَ، أَعْرفُِ اللَّ
يْلِ، وَبَيَاضُ النَّهَارِ((«. صحيح البخاري، 11/ 39. صحيح مسلم، 2/ 766. سَوَادُ اللَّ



181

لفقهاد ادور العامي في الاجته

للنص��وص كان معهما القراء والحف��اظ الحاملون لذلك. ومما لا ن��زاع فيه تفاوتهم في 
العل��م، فليس العش��رة، وأُبَيّ، وزيد، وعائش��ة، وابن عمر، وابن مس��عود، وابن عباس، 
م��ت لنا تراجمهم كغيرهم  وأب��و هريرة، وعبادة، وس��لمان، وأبو ذر، وأمثالهم ممن تقدَّ
م لنا سرد أسمائهم في ترجمة مراتب الصحابة في الإكثار من الفتوى، ثم هؤلاء  ممن تقدَّ
))) في شرح مسلم في أحاديث 

ليس��وا كغيرهم ممن لم نذكر أس��ماءهم، وقد أش��ار الأبُِّيُّ
فضل الشهادة إلى أن علماءهم كانوا مجتهدين دون غيرهم، وقد أشرت آنفًا إلى أن من 
ل��م يكن بلغ رتبة الاجتهاد فله قوة عليه بش��رطه، وبهذا ي��زول الخلاف، لكن التقليد لم 
يك��ن قط في الإس�لام بمعنى تقليد إمام في جميع أقوال��ه كأنه نبي معصوم، بل في الصدر 

الأول ما كان التقليد إَّال أن يأخذ بقول هذا الإمام تارة، وبقول هذا أخرى«))).

المطلب الثالث: تقليد العامي الصحابة 
ذك��ر الإمام الآم��دي في الإحكام اتفاق العلماء على أن مذهب الصحابي في مس��ائل 
الاجته��اد لا يك��ون حجة على غي��ره من الصحاب��ة المجتهدين إمامً��ا كان أو حاكمًا أو 
مفتيً��ا، واختلف��وا في كونه حج��ة عل��ى التابعين ومن بعده��م من المجتهدي��ن، فذهب 
الأش��اعرة والمعتزلة والش��افعي في أحد قوليه وأحمد بن حنبل في إحدى الروايتين عنه 
والكرخي إلى أنه ليس بحجة، وذهب مالك والرازي والبرذعي من أصحاب أبي حنيفة 
والش��افعي في قول له وأحمد بن حنبل في رواية ل��ه إلى أنه حجة مقدمة على القياس... 
واخت��ار الآمدي أنه ليس بحج��ة مطلقًا من غير خلاف، وأما المجتهد من التابعين ومن 
زْنَا تقليد العالم للعالم، قال الآمدي: »والمختار امتناع  بعدهم فيجوز له تقليده، إن جَوَّ

ذلك مطلقًا – يعني تقليد المجتهد من التابعين ومن بعدهم للصحابة«))).

))) ه��و محمد بن خِلْفَة بن عمر الُأبِّي الوش��تاني المالكي: )000 - 827ه��ـ = 000 - 1424م( عالم بالحديث، من 
أهل تونس. نس��بته إلى )آبَهْ( من قراها. ولي قضاء الجزيرة، س��نة 808هـ له )إكمال إكمال المعلم، لفوائد كتاب مسلم 
- ط( س��بعة أجزاء، في شرح صحيح مس��لم، جمع فيه بين المازري وعياض والقرطبي والنووي، مع زيادات من كلام 

شيخه ابن عرفة، و)شرح المدونة( وغير ذلك، مات بتونس. الأعلام، 6/ 115.
))) الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي، 1/ 349.

))) الإحكام في أصول الأحكام، 4/ 155. وينظر: ش��رح الورقات في أصول الفقه، ص: 188. حاش��ية العطار على 
شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع، 2/ 396.
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أم��ا تقلي��د العامي للصحاب��ة  فقد ذكر جمه��ور العلماء أن��ه لا يجوز  	-
-م��ع جلالة قدرهم وعل��و منزلتهم- وذلك لأمور كثيرة، منه��ا أن الصحابة لم يتفرغوا 
لتدوي��ن العلم وضب��ط أصوله وفروعه، وأنه ليس لأحد منه��م مذهب محرر مقرر، ولا 
قام��وا بتهذيب مس��ائل الاجتهاد، ولم يقرروا لأنفس��هم أصولًا تف��ي بأحكام الحوادث 
كله��ا، كذل��ك قد يكون الإجماع انعق��د بعد ذلك على قول آخر، كم��ا يمكن أن تكون 
واقعة العامي ليس��ت هي الواقعة التي أفتى فيها الصحابي وهو ظان أنها هي؛ لأن تنزيل 
الوقائ��ع عل��ى الوقائع من أدق وجوه الفق��ه وأكثرها غلطًا، كذلك ف��إن العوام لو كلفوا 
تقليد الصحابة لكان فيه مش��قة عليهم من تعطيل معايش��هم وغي��ر ذلك ما لا يخفى))). 
قال الش��يخ علي��ش: »وأما المقلد الص��رف العاجز عن مدارك الترجيح وأدلة التش��هير 
والتصحيح، وهذا الذي توجه إليه غرض سؤالكم وصريح إشارتكم، وفي معناه العامي 
: ليس له أن يتبع في ذلك مجرد  الذي لا يميز ذلك ولا يعلم بجهله ما هنالك، فنقول أوًال
التشهي والميل لما وجد عليه آباءه، وليس له التمذهب بمذهب أحد من أئمة الصحابة 
وغيره��م م��ن الأولي��ن وإن كانوا أعل��م وأعلى درجة مم��ن بعدهم؛ لأنهم ل��م يتفرغوا 
لتدوي��ن العل��م وضبط أصوله وفروع��ه، وليس لأحد منهم مذهب مح��رر مقرر، وإنما 
ق��ام بذلك م��ن جاء بعدهم من الأئم��ة الناقلين لمذهب الصحاب��ة ، والتابعين 
القائمي��ن بتمهيد أح��كام الوقائع قبل وقوعه��ا، الناهضين بإيض��اح أصولها وفروعها، 

كمالك والشافعي وأبي حنيفة وغيرهم«))). 
وقال الزركش��ي في البحر المحيط: »ذه��ب إمام الحرمين وغيره إلى أن العامي  	-
لا يقل��ده –أي الصحابي- ونقله عن إجماع المحققين، قالوا: وليس هذا لأن الصحابة 
دون المجتهدي��ن -مع��اذ الله- فه��م أعظم وأَجَلُّ ق��درًا، بل لأن مذهبه��م لم يثبت حق 
الثب��وت كما ثبت��ت مذاهب الأئمة الذين لهم أتباع قد طبق��وا الأرض، ولأنهم لم يعتنوا 
بتهذيب مس��ائل الاجته��اد ولم يقرروا لأنفس��هم أصوًال تفي بأح��كام الحوادث كلها، 

))) ينظ��ر: التقري��ر والتحبير، ح: 3، ص: 353 – 354. البحر المحيط، ج: 8، ص: 338 – 341. أس��نى المطالب، 
ج: 4، ص: 286.

))) فتح العلي المالك، ج: 1، ص: 70 – 72. وقال مثله الإمام النووي في المجموع، ج: 1، ص: 92 - 94.
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بخلاف من بعدهم فإنهم كفوا النظر في ذلك وسبروا ونظروا وأكثروا أوضاع المسائل. 
ونازع المقترح وقال: لا يَلزم منِ س�رب الأئمة الأربعة وجوبُ تقليدِهم، لأن مَن بعدَهم 
جمع سبرًا أكثر منهم. وينبغي أن يتبع المتأخرين منهم على قضية هذا. قال: إنما الظاهر 
في التعلي��ل في الع��وام أنهم لو كُلِّف��وا تقليد الصحابة ل��كان فيه من المش��قة عليهم ما لا 
يطيقون من تعطيل معاشهم وغير ذلك، فلهذا سقط عنهم تقليد الصحابة، قلت: وسئل 
محمد بن س��يرين فأحس��ن فيها الجواب، فقال له الس��ائل ما معناه: ما كانت الصحابة 
لتحس��ن أكث��ر من هذا، فق��ال محمد: لو أردن��ا فقههم لم��ا أدركه عقولن��ا... ومال ابن 
المنير إلى ما قاله الإمام ولكن لغير هذا المأخذ فقال ما حاصله: إنه يتطرق إلى مذهب 
الصحاب��ة احتمالات لا يتمكن العامي معها من التقليد: من قوة عباراتهم واس��تصعابها 
عل��ى أفهام العامة، ومنه��ا: احتمال رجوع الصحابي عن ذلك المذهب، كما وقع لعلي 
واب��ن عب��اس وغيرهما، ومنه��ا: أن يكون الإجماع قد انعقد بعد ذل��ك القول على قول 
آخ��ر، ومنها: أن لا يكون إس��ناد ذلك إلى الصحابة على ش��رط الصحة، وهذا بخلاف 
مذاه��ب المصنفين فإنها مدون��ة في كتبهم وهي متواترة عنهم بنقله��ا عن الأئمة، فلهذه 
الغوائ��ل حجرنا على العام��ي أن يتعلق بمذهب الصحابي، ث��م وراء ذلك غائلة هائلة، 
وه��ي أن��ه يمكن أن الواقعة التي وقعت له هي الواقعة الت��ي أفتى فيها الصحابي ويكون 
غلطً��ا؛ لأن تنزيل الوقائع على الوقائع من أدق وجوه الفق��ه وأكثرها للغلط، وبالجملة 
فالق��ول بأن العامي لا يتأهل لتقليد الصحابة قريب من القول بأنه لا يتأهل للعمل بأدلة 
الش��رع ونصوصه وظواهره، إما لأن قول الصحابي حجة على أحد القولين فهو ملحق 
بق��ول الش��ارع، وإما لأنه في علو المرتبة يكاد يكون حج��ة، فامتناع تقليده لعلو قدره لا 

لنزوله«))).

))) ينظر: البحر المحيط، 8/ 340. حاش��ية العطار على ش��رح الجلال المحلي على جمع الجوامع، 2/ 396. نهاية 
السول، ص: 406.
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ماع ل�إ�ج �ي دل�يل ا
ف
م�ي � لعا ور ا : د ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

ف العلماء الإجماع بأنه اتفاق مجتهدي عصر من أمة محمد  على  ع��رَّ
أمر ش��رعي، فاتف��اق مجتهدي عصر يفيد اتفاق جميعهم، أي اش�تراكهم في ذلك الأمر 
المُجمَ��ع عليه، فخ��رج ما اتفق عليه بعضهم كما هو قول الجمهور... ويفيد أنه لا عبرة 

باتفاق غيرهم))).
وقد اختلف العلماء في اعتبار خلاف العامي على أقوال:

القول الأول: لا يعتبر خلاف العامي الصرف ولا وفاقه، وهو قول الجمهور))).
واستدلوا بما يلي:

‌أ- أن العام��ي لي��س من أهل الاجتهاد في أحكام الش��ريعة؛ لأنه لا يجوز له أن يعمل 
باجتهاده، ولا يجوز لغيره أن يعمل به، فهو بمنزلة الصبيان والمجانين))).

‌ب- إجماع الصحابة على أنه لا عبرة بالعوام في باب الإجماع؛ لأنه اتفاق المجتهدين 
دون غيرهم))).

‌ج- أن الع��وام يلزمه��م الرضا بما اتفق أهل العلم عليه، وما وجب الرضا به لم يكن 
لع��دم الرض��ا حكم، وكان وجوده وعدمه س��واء)))، كما أن الأمة لم��ا كانت محجوجة 
بقول النبي  لم يعتبر رضاهم به، وكذلك أهل العصر الثاني مع أهل العصر 

الأول))).
‌د- عدم إمكان ضبط العامة والاطلاع على أقاويلهم لاتساع انتشارهم شرقًا وغربًا، 

واللازم مُنتَْفٍ فالملزوم مثله))).
))) التقرير والتحبير، ج: 3، ص: 80 - 83.

))) التقري��ر والتحبي��ر، ج: 3، ص: 80 – 83. المس��تصفى، ج: 1، ص: 143 – 145. حاش��ية العط��ار، ج: 2، ص: 
210 – 211. كشف الأسرار، ج: 3، ص: 236 - 243.

))) الع��دة في أص��ول الفق��ه، 4/ 1133. التقرير والتحبي��ر، ج: 3، ص: 80 – 83. المس��تصفى، ج: 1، ص: 143 - 
.145

))) المستصفى، ج: 1، ص: 143 – 145. كشف الأسرار، ج: 3، ص: 236 - 243.
))) العدة في أصول الفقه، 4/ 1133. كشف الأسرار، ج: 3، ص: 236 - 243.

))) العدة في أصول الفقه، 4/ 1133.
))) التقرير والتحبير، ج: 3، ص: 80 - 83. 
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القول الثاني: يعتبر خلاف العامي مطلقًا، وقال به القاضي أبو بكر الباقلاني، واختاره 
الآمدي وبعض المتكلمين))).

واستدلوا بما يلي:
تي على ضلالة(()))، والعامة من الأمة، فوجب  ‌أ- قول النبي : ))لا تَجْتمعُ أُمَّ

أن يعتبر إجماعهم مع أهل العلم))).
- وأجي��ب بأن المراد به أهل العل��م والاجتهاد، ولا مدخل للعامة فيه وإن كانوا من 

الأمة، كما لا يدخل الصبيان وإن كانوا من الأمة))). 
أن ق��ول الأمة إنم��ا كان حجة لعصمتها من الخطأ، فلا يمتنع أن تكون العصمة  ‌ب-	
م��ن صفات الهيئة الاجتماعية من الخاصة والعام��ة، وحينئذ لا يلزم من ثبوت العصمة 

للكل ثبوتها للبعض))). 
القول الثالث: قال بعض العلماء))) يعتبر قول العوام في الإجماع العام، وهو ما ليس 
مقصورًا على العلماء وأهل النظر، بل يشترك فيه الخاصة والعامة، لحاجة الجميع إلى 
معرفت��ه، كالإجماع على أمهات الش��رائع من الصلاة والزكاة والص��وم والحج، وعلى 
وجوب الغس��ل وتحريم الربا وش��رب الخمر))). ولا يعتب��ر قولهم في الإجماع الخاص 
وهو ما يختص بالرأي والاس��تنباط وما يجري مجراه، فيختص به الخاصة من العلماء 

الذين هم شهداء الله، كفرائض الصدقات وما يجب من الحق في الزروع والثمار))).

))) الإح��كام في أصول الأحكام، 1/ 228. البحر المحيط، ج: 6، ص: 410 – 414. التقرير والتحبير، ج: 3، ص: 
.83 - 80

))) حدي��ث ضعيف، قال ابن حجر: حديث مش��هور له طرق كثيرة لا يخلو واح��د منها من مقال. التلخيص الحبير في 
تخريج أحاديث الرافعي الكبير، 3/ 299.

))) العدة في أصول الفقه، 4/ 1133. المستصفى، ج: 1، ص: 143 - 145.
))) العدة في أصول الفقه، 4/ 1133.

))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 410 - 414.
))) المس��تصفى، ج: 1، ص: 143 – 145. كش��ف الأس��رار، ج: 3، ص: 236 – 243. البحر المحيط، ج: 6، ص: 

.414 - 410
))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 410 - 414.
))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 410 - 414. 
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والراجح هو قول الجمهور، أن العوام لا يدخلون في الإجماع، وهذا الرأي هو  	-
الأقوى من جهة النظر والدليل، قال الزركش��ي: »فإن قيل: فإذا لم يكن العامة من أهل 
العل��م بالدقائ��ق والنظر فلا يكون لهم مدخل في الإجم��اع، ولا بهم معتبر في الخلاف؟ 
قلن��ا: كذلك نق��ول ويقول أكثر الناس، وإنما وجب س��قوط الاعتبار بخلافهم لإجماع 
س��لف الأم��ة من أه��ل كل عصر على أن��ه حرام على عام��ة أهل كل عص��ر من أعصار 
المسلمين مخالفة ما اتفق عليه علماؤهم، فوجب أن لا يعتبر بخلاف العامة لأجل هذا 

الإجماع السابق على منعهم من ذلك«))).
ويظه��ر أن الخ�لاف في المس��ألة لفظي، ويتعل��ق بإطلاق لفظ )إجم��اع الأمة(  	-
عل��ى إجماع المجتهدين، قال الزركش��ي: »وحاصله –أي الخلاف- يرجع إلى إطلاق 
الاس��م، بمعنى أن المجتهدين إذا أجمعوا هل يَصْدُق »أجمعت الأمة« ويُحكَم به قولُ 
العَ��وَامِّ فيهم تبعًا؟ فالقاضي يقول: لا يَصْدُق اس��مُ الإجم��اع وإن كان ذلك لا يقدح في 
حجيت��ه، وه��و خلاف لفظ��ي في الحقيقة، وليس خلافً��ا في أن مخالفتهم تق��دح في قيام 
الإجماع، ولهذا قال في »مختصر التقريب« بعدما سبق: فإن قال قائل: فإذا أجمع علماء 
الأم��ة على حُك��مٍ من الأحكام، فهل يطلق��ون القول بأن الأمة مُجْمِعَ��ة عليه؟ قلنا: من 
الأحكام ما يحصل في��ه اتفاق الخاص والعام، كوجوب الصلاة والزكاة وغيرهما، فما 
ه��ذا س��بيله يطلق القول بأن الأمة أجمع��ت عليه«)))، وقال أيضً��ا: »إذا علمت هذا فقد 
اختلف��وا في أن الخ�لاف لفظي أو معن��وي، وكلام القاضي وغيره كما س��بق أنه لفظي، 
وكلام الأس��تاذ أبي إسحاق بخلافه... قال: وفائدة الخلاف تتبين في الضرب الثاني من 
الإجماع، وهو أن يجمع أهل المعرفة والاجتهاد على حكم الحادثة، كالنكاح، والعدة، 
ر  والجمع بين الأختين بالزوجية، فمن قال إن الاعتبار في الضرب الأول بأهل العلم كَفَّ
المخال��ف بالنوعي��ن، ومن قال إن الاعتبار فيه بالكافة ل��م يجعل المخالف في الضرب 

الثاني كالمرتد، وإن قطع بتخطئته«))).
))) البحر المحيط، 6/ 411.

))) البح��ر المحي��ط، ج: 6، ص: 410 – 414. حاش��ية العط��ار، ج: 2، ص: 210 – 211. التقرير والتحبير، ج: 3، 
ص: 80 - 83.

))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 414.
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وقط��ع الإم��ام الغزالي بأن الخ�لاف في هذا لا أثر له، فق��ال عقب ذكر الخلاف  	-
في الإجم��اع الذي خال��ف فيه النحوي أو المتكل��م: »فإن قيل: فهذه المس��ألة قطعية أم 
زْنَا أن يكون قول��ه إذا لم يخالف هؤلاء،  اجتهادي��ة؟ قلن��ا: هي اجتهادية، ولك��ن إذا جَوَّ
أم��ا خلاف العوام فلا يقع، ولو وقع فهو قول باللس��ان، وه��و معترف بكونه جاهًال بما 
يق��ول، فبطلان قوله مقطوع به كقول الصبي، فأما هذا فليس كذلك«)))، وقال الآمدي: 
»وبالجملة فهذه المس��ألة اجتهادية، غير أن الاحتجاج بالإجماع عند دخول العوام فيه 

يكون قطعيًّا، وبدونهم يكون ظنيًّا«))). 
وذكر العلماء أنه يشترط في الإجماع في كل فن من الفنون أن يكون فيه قول كل  	-
العارفين به في ذلك العصر؛ لأن قول غيرهم فيه يكون بلا دليل لجهلهم به، فيشترط في 
الإجماع في المس��ألة الفقهية قول جميع الفقه��اء، وفي الأصول قول جميع الأصوليين، 

وفي النحو قول جميع النحويين))). 
ل علمً��ا معتبرًا من فقه أو أصول، فمن اعتبر قول العامي  أم��ا العامي الذي حصَّ 	-
الص��رف اعتبره في الإجم��اع بطريق أولى، وأما غيره فمنهم من ط��رد عدم اعتباره أيضًا 
نظ��رًا إل��ى فقد أهلية الاجتهاد، ومنهم م��ن اعتبره بحصول قوة النظ��ر له في الأحكام أو 
في الأص��ول بخ�لاف العام��ي، ومنهم من اعت�رب الفقي��ه لا الأصول��ي؛ لأن الفقيه عالم 
بتفاصيل الأحكام التي يبنى عليها الخلاف والوفاق، ومنهم من عكس لكون الأصولي 
أق��رب إلى مقص��ود الاجتهاد لعلم��ه بمدارك الأح��كام على اختلاف أقس��امها وكيفية 

استفادتها منها))).
ق��ال الزركش��ي: »م��ن اعتبر قول الع��وام في الإجماع اعت�رب قول الفقي��ه الخالي عن 
الأصول للتفاوت في الأهلية، وقول الأصولي الخالي عن الفقه والكلام، وقول المتكلم 
الخال��ي عن الفقه والأصول بطريق الأولى، لما بين العامي وبين هؤلاء من التفاوت في 
الأهلية وصحة النظر، هذا في الأحكام، وهذا في الأصول، ومن لم يعتبر قول العامي في 

))) المستصفى، ج: 1، ص: 143 - 145.

))) الإحكام في أصول الأحكام، 1/ 228.
))) ينظر: البحر المحيط، ج: 6، ص: 415 - 416.

))) التقرير والتحبير، ج: 3، ص: 80 - 83. المستصفى، ج: 1، ص: 143 - 145.
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الإجماع اختلفوا في الفقيه والأصولي على ثلاثة مذاهب: منهم من اعتبر قول الجميع، 
لقي��ام الفرق بينهم وبين العامي، ومنهم من ألحق��ه بالعامي، لعدم الأهلية الموجودة في 
أه��ل الحل والعقد، ومنهم من فصل فاعتبر ق��ول الفقيه، وألغى قول الأصولي، ومنهم 
م��ن عكس لكونه أعلم بمدارك الأحكام، وكيفية اقتناصها من مداركها من الفقيه الذي 
لي��س بأصولي، ولا خلاف في اعتبار قول المتكل��م في الكلام، والأصولي في الأصول، 

وكل واحد يعتبر قوله إذا كان من أهل الاجتهاد في ذلك الفن«))).
وق��ال الب��زدوي: »ومَثَ��ل العَ��وَامِّ في ع��دم الاعتب��ار من لي��س من أه��ل الرأي  	-
والاجته��اد م��ن العلماء، كالمتكلم ال��ذي لا يعرف إلا علم الكلام، والمفس��ر الذي لا 
معرفة له بطرق الاجتهاد، والمحدث الذي لا بصر له في وجوه الرأي وطرق المقاييس، 
والنح��وي ال��ذي لا علم ل��ه بالأدلة الش��رعية في الأح��كام؛ لأن هؤلاء باعتب��ار نقصان 
آلاته��م في درك الأح��كام بمنزل��ة الع��وام، واخْتُلِ��ف فيمن يحف��ظ أح��كام الفروع ولا 
معرف��ة ل��ه بأصول الفق��ه، ويعبر عنه بالفروع��ي، وفيمن تفرد بأص��ول الفقه ولم يحفظ 
الف��روع، ويُعبَّ��ر عنه بالأصولي، فمنهم من اعتبر الأصول��ي دون الفروعي لكونه أقرب 
إل��ى مقصود الاجتهاد، لعلمه بمدارك الأحكام وأقس��امها وكيفية دلالاتها وكيفية تلقي 
الأح��كام من منطوقها ومفهومها ومعقولها إلى غير ذلك بخلاف الفروعي، ومنهم من 
اعت�رب الفروعي دون الأصولي لعلم��ه بتفاصيل الأحكام، ومنهم من اعتبرهما نظرًا إلى 
وجود نوع من الأهلية الذي عُدِم في العامة، ومنهم من نفاهما، وإليه يش��ير كلام الش��يخ 
نظ��رًا إلى عدم الأهلي��ة المُعتبَرة الموجودة في أئمة الحل والعق��د من المجتهدين، وأما 
قولهم: لفظ الأمة يتناول الجميع فيش�ترط اش�تراط الكل فيق��ول: إنه عام قد خُصَّ منه 
فنحمل��ه على الفقهاء العارفين بط��رق الأحكام، ونقول أيضًا: إنما كان قول الأمة حجةً 
إذا قالوه عن اس��تدلال، وهي إنما عُصمت عن الخطأ في استدلالها، والعامة ليست من 
أهل النظر والاس��تدلال ليُعصموا من الخط��أ، فصار وجودهم وعدمهم بمنزلة واحدة، 
إلا فيما يُسْ��تَغْنىَ عن الرأي، مثل ما ذكرنا من أصول الدين وأمهات الشرائع، فإنه يعتبر 

))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 415 - 416. الفصول في الأصول، ج: 3، ص: 291 - 297.
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قوله��م في��ه كما يعتبر قول العامة .. وكذا إذا وقع الخلاف في مس��ألة تُبْنىَ على علومهم 
مثل النحو أو الكلام، فإنه يعتبر قول كل عالم فيما هو منسوب إليه«))).

وق��د ذكر العلماء إلحاقًا بهذا أن إجماع العوام عند خلو الزمان من المجتهدين  	-
لا ع�ربة ب��ه؛ لأنَّا إن لم نعتبره��م في انعقاد الإجماع منعنا إمكان وقوع المس��ألة؛ لأنه لا 
يجوز خلو الزمان عمن يقوم بالحق، وإن اعتبرنا قولهم منعنا أن إجماعهم ليس إجماعًا 

شرعيًّا))).

�بع:  لرا لم�بح�ث ا ا
ف 

لعر� �ي دل�يل ا
ف
م�ي � لعا ور ا د

يقصد بالعرف ما اس��تقرت عليه النفوس بش��هادة العقول، وتلقت��ه الطبائع بالقبول، 
أم��ا العادة فهي ما اس��تمر عليه الناس وع��ادوا إليه مرة بعد أخ��رى، وهما بمعنى واحد 
عن��د أغلب العلم��اء)))، والعرف حجة ش��رعية معتبرة عند جميع الفقه��اء؛ لأنه يحتاج 
بَ الإمام البخاري في  إلي��ه ضرورة في تحقيق المناط وتنزيل الأحكام الش��رعية، وقد بَوَّ
صحيحه فقال: »باب من أجرى أمر الأمصار على ما يتعارفون بينهم في البيوع والإجارة 
والكيل والوزن وس��ننهم على نياتهم ومذاهبهم المش��هورة«)))، وقال ابن حجر في بيان 
حاجة الناس للعرف كحجة ش��رعية ولزوم العمل به: »قال ابن المنير وغيره: مقصوده 
به��ذه الترجمة إثبات الاعتماد على العرف، وأنه يقضى به على ظواهر الألفاظ، ولو أن 
لَ رجًال في بيع س��لعة فباعها بغي��ر النقد الذي عرف الناس ل��م يجز، وكذا لو  رج�ًا�لً وَكَّ
باع موزونًا أو مكيًال بغير الكيل أو الوزن المعتاد، وذكر القاضي حس��ين من الش��افعية 
أن الرج��وع إلى العرف أحد القواعد الخمس التي يُبْنىَ عليها الفقه، فمنها الرجوع إلى 
العرف في معرفة أس��باب الأحكام من الصفات الإضافي��ة، كصغر ضبة الفضة وكبرها، 
وغال��ب الكثاف��ة في اللحية ونادره��ا، وقرب منزله وبعده، وكثرة فع��ل أو كلام وقلته في 

))) كشف الأسرار )دار الكتاب الإسلامي - د.ط - د.ت(، ج: 3، ص: 236 - 243.
))) البحر المحيط، ج: 6، ص: 415.
))) التعريفات، ص: 149 للجرجاني.

))) صحيح البخاري، 2/ 768.
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الصلاة، ومقابًال بعوض في البيع، وعيناً وثمن مثل ومهر مثل، وكفء نكاح ومؤنة ونفقة 
وكس��وة وس��كنى، وما يليق بحال الش��خص من ذلك، ومنها الرجوع إليه في المقادير، 
كالحيض والطهر وأكثر مدة الحمل وسن اليأس، ومنها الرجوع إليه في فعل غير منضبط 
تترت��ب عليه الأحكام كإحياء الموات، والإذن في الضياف��ة، ودخول بيت قريب... وما 
يُعَ��دُّ قبضً��ا وإيداعًا وهدية وغصبًا وحفظ وديعة وانتفاعً��ا بعارية، ومنها الرجوع إليه في 
أم��ر مخصص، كألفاظ الأيم��ان، وفي الوق��ف والوصية والتفويض ومقادي��ر المكاييل 
الين اختصموا إلى شُ��رَيْحٍ في  والموازي��ن والنقود وغير ذلك، قوله... أن ناسً��ا من الغَزَّ

شيء كان بينهم، فقالوا: إن سنتنا بيننا كذا وكذا، فقال: سنتكم بينكم«))).
وق��ال ابن نجيم: »ولا بد له -يعني الفقيه- من معرفة عرف الناس، وهو معنى  	-
قوله��م: ولا ب��د أن يكون صاحب قريح��ة... وفي مناقب الإمام محم��د الكردري: كان 

محمد يذهب إلى الصبَّاغين، ويسأل عن معاملاتهم وما يديرونها فيما بينهم«))).
وق��د ن��ص الفقه��اء جميعًا عل��ى اعتب��ار العرف والعم��ل به، قال السرخس��ي:  	-
»والأيمان مبنية على العرف والعادة«))). وقال أيضًا: »الصحيح فيه أن ما جرى العرف 
بي��ن الناس بالوقف فيه من المنقولات يجوز باعتبار العرف، وذلك كثياب الجنازة وما 
يحتاج إليه من القدور والأواني في غسل الميت والمصاحف والكراع والسلاح للجهاد، 
فإنه رُوِيَ أنه اجتمع في خلافة عمر  ثلاثمائة فرس مكتوب على أفخاذها حبيس 
في سبيل الله تعالى، وهذا الأصل معروف، أن ما تعارفه الناس وليس في عينه نص يبطله 

فهو جائز، وبهذا الطريق جوزنا الاستبضاع فيما فيه تعامل«))).
وقال ابن العربي: »المس��ألة الرابعة في تقدير الإنف��اق: قد بينا أنه ليس له تقدير  	-
ش��رعي، وإنما أحاله الله سبحانه على العادة، وهي دليل أصولي بنى الله عليه الأحكام، 
ٓۥ  رَٰتهُُ وربط به الحلال والحرام، وقد أحاله الله على العادة فيه في الكفارة، فقال: }فَكَفَّ

))) فتح الباري شرح صحيح البخاري، 4/ 406.
))) البحر الرائق، ج: 6، ص: 287 - 289.

))) المبسوط، ج9، ص: 14 - 15.
))) المبسوط، ج: 12، ص: 45.
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وۡ كسِۡ��وَتُهُمۡ{ ]المائدة: 89[، 
َ
هۡليِكُمۡ أ

َ
وۡسَ��طِ مَا تُطۡعِمُونَ أ

َ
ةِ مَسَٰكِيَن مِنۡ أ َ إطِۡعَامُ عَشَر

وقال: }فَإطِۡعَامُ سِتّيَِن مِسۡكِينٗا{ ]المجادلة: 4[«))).
وق��ال القرافي: »ينق��ل عن مذهبن��ا أن من خواص��ه اعتبار العوائ��د والمصلحة  	-
المرسلة وسد الذرائع، وليس كذلك، أما العرف فمشترك بين المذاهب، ومن استقرأها 

وجدهم يصرحون بذلك فيها«))).
وق��ال اب��ن نجيم: »وفي الن��وازل إذا ناول لقم��ة من الطعام لغي��ره يعتبر في ذلك  	-
تعام��ل الن��اس، فإن علم أن رب الطعام يرضى بذلك حل، وإن علم أنه لا يرضى بذلك 

حرم«))).
وق��ال الباجي: »ع��ن مالك في مقدار أقل الطهر روايتان: روى عنه ابن القاس��م  	-
أن ذل��ك غي��ر مقدر، وأن الرجوع فيه إلى العرف والعادة، ووجه ذلك أن كل أمر احتيج 
إلى تحديده ولم يرد في الش��رع تحديده فإن الرجوع فيه إلى العرف والعادة، كالعمل في 

الصلاة«))).
وقال العمراني))): »قال الشافعي: وما ورد به الشرع مطلقًا رجع فيه إلى العرف  	-
والعادة في ذلك الشيء، كما قلنا في أقل الحيض وأكثره، والتفرق في البيع والقبض فيه، 

والحرز في السرقة«))).
وقال في المغني: »الإحياء ما تعارفه الناس إحياء؛ لأن الشرع ورد بتعليق الملك  	-
على الإحياء، ولم يبينه ولا ذكر كيفيته، فيجب الرجوع فيه إلى ما كان إحياء في العرف، 

))) أحكام القرآن لابن العربي، ج: 4، ص: 249 - 251.
))) الذخيرة، ج: 1، ص: 145 - 149.

))) البحر الرائق، ج: 8، ص: 234.
))) المنتقى، ج: 1، ص: 122 - 124.

))) هو يحيى بن سالم )أبي الخير( بن أسعد بن يحيى، أبو الحسين العمراني: )489 - 558هـ = 1096 - 1163م( 
فقيه. كان شيخ الشافعية في بلاد اليمن. له تصانيف، منها »البيان - خ« في فروع الشافعية، تسعة مجلدات، في دار الكتب 
)25 فقه ش��افعيّ( و»الزوائد« و»الأحداث« و»شرح الوسائل« للغزالي، و»غرائب الوسيط« للغزالي، كلها في الفروع، 
و»مناق��ب الإمام الش��افعيّ« و»الانتصار - مخطوط بدار الكت��ب«، و»مختصر الإحياء« و»مقاص��د اللمع«. توفي بذي 

سفال باليمن. الأعلام، 8/ 146.
))) البيان، ج: 7، ص: 482 - 484.
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كم��ا أنه لما ورد باعتب��ار القبض والحرز ولم يبين كيفيت��ه كان المرجع فيه إلى العرف، 
ولأن الشارع لو علق الحكم على مسمى باسم تعلق بمسماه عند أهل اللسان، فكذلك 
يتعلق الحكم بالمسمى إحياء عند أهل العرف، ولأن النبي  لا يعلق حكمًا 
عل��ى م��ا ليس إلى معرفته طريق، فلم��ا لم يبينه تعين العرف طريقً��ا لمعرفته، إذ ليس له 

طريق سواه«))).
وقد قس��م العلماء العرف باعتبارات متعددة، فقس��مه بعضهم إلى عرف قولي  	-
وع��رف عملي، ويقصد بالعرف القولي أن يتعارف قوم إطلاق لفظ على معنى، بحيث 
لا يتب��ادر عند س��ماعه إلا ذلك المعنى، حتى يصير ه��و المعتاد من ذلك عند الإطلاق، 
كالدره��م على النقد الغالب، وإطلاق الدابة على ذوات الأربع مع أنها في اللغة لكل ما 
ي��دب، فالعرف القولي لا يكون إلا إذا نقلت الألفاظ عن معناها اللغوي، أو خصصت 
ببعض أفرادها، أما إذا اس��تمر المعنى اللغوي متعارفًا، فلا يس��مى عرفًا قوليًّا أو حقيقة 

عرفية، وإنما هو حقيقة لغوية مشهورة))).
وق��د اعتبر الفقه��اء العرف القولي فحمل��وا عليه ألف��اظ التصرفات، ولاحظوا  	-
ذل��ك في القضاء والفتوى، ونصوا على أن كل متكل��م إنما يحمل لفظه على عرفه، فإذا 
كان المتكلم باللفظ هو الشارع فإنه يحمل على الحقيقة الشرعية، وإذا كان المتكلم من 
أه��ل اللغة فإنه يحمل كلامه على عُرفه، وتحمل ألف��اظ الناس التي تدور عليها العقود 
والتصرفات على عرفهم في مخاطبتهم، ويجري ما يترتب على ذلك من التزامات على 

حسب ما يفيده اللفظ في العرف))).
أما العرف العملي فهو ما جرى عليه الناس وتعارفوه في معاملاتهم وتصرفاتهم،  	-
كتعارف الناس البيع بالتعاطي والاستصناع، والأعراف والعادات التي تجري بين الناس 
في معاملاته��م تقوم مقام النط��ق بالألفاظ)))، قال العز بن عبد الس�لام: »فصل في تنزيل 

))) المغني، ج: 5، ص: 436 - 438.
))) الموسوعة الفقهية، ج: 30، ص: 53 - 56. وينظر: التقرير والتحبير، ج: 1، ص: 282 - 285.

))) الموس��وعة الفقهي��ة، ج: 30، ص: 53 – 56. التقري��ر والتحبي��ر، ج: 1، ص: 282 – 285. مواه��ب الجلي��ل، 
.287 - 286 /3

))) الموسوعة الفقهية، ج: 30، ص: 53 - 56.
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دلالة العادات وقرائن الأحوال منزلة صريح الأقوال في تخصيص العام وتقييد المطلق 
وغيره��ا، ومن الأمثلة في ذلك: التوكيل في البيع المطلق، فإنه يتقيد بثمن المثل وغالب 
نقد البلد تنزيًال للعادة الجارية في المعاملات منزلة صريح اللفظ، وكذلك حمل الإذن 
في الن��كاح عل��ى الكفء ومهر المثل، لأنه المتبادر إل��ى الأفهام فيمن وكل آخر بتزويج 
ابنته«)))، وقال ابن القيم: »وقد جرى العرف مجرى النطق في أكثر من مائة موضع، منها: 
نقد البلد في المعاملات، وتقديم الطعام إلى الضيف، وجواز تناول اليس��ير مما يس��قط 
من الناس من مأكول وغيره، والش��رب من خوابي الس��يل ومصانعه في الطرق، ودخول 
الحم��ام وإن لم يعق��د عقد الإجارة مع الحمام��ي لفظًا، وضرب الدابة المس��تأجرة إذا 
حرنت في الس��ير، وإيداعها في الخان إذا قدم بلدة أو ذهب في حاجة، ودفع الوديعة إلى 
م��ن ج��رت العادة بدفعها إليه م��ن امرأة أو خادم أو ولد، وتوكيل الوكيل لما لا يباش��ره 
مثله بنفسه... ثم قال: وهذا أكثر من أن يحصر... فباع وأقبض وقبض بغير إذن لفظي، 

اعتمادًا منه على الإذن العرفي الذي هو أقوى من اللفظي في أكثر المواضع«))).
وه��ذا النوع من العرف العمل��ي هو المقصود بقولهم: »الع��ادة محكمة«، قال  	-
اب��ن النجار: »ومن أدلة الفقه أيضًا )تحكي��م العادة(، وهو معنى قول الفقهاء )إن العادة 
محكمة( أي معمول بها شرعا«)))، وقال السيوطي: »القاعدة السادسة العادة محكمة... 

اعلم أن اعتبار العادة والعرف رجع إليه في الفقه، في مسائل لا تعد كثرة«))).
وقسم العلماء العرف أيضًا لعرف عام، وهو ما لم يتعين ناقله، وعرف خاص،  	-
وه��و ما تعي��ن ناقله ويس��مى: »اصطلاحً��ا«، وإذا أطلق الع��رف حمل عل��ى العام كما 
ذكر بعض العلماء))). قال في حاش��ية الجمل: »العرف والاصطلاح متس��اويان، وقيل: 
الاصط�لاح هو العرف الخاص وهو ما تعين ناقله، والعرف إذا أطلق يراد به العام وهو 
ما لم يتعين ناقله، وعلى كل فالمراد من العرف والاصطلاح: اللفظ المستعمل في معنى 

))) نقًال عن الموسوعة الفقهية، ج: 30، ص: 53 – 56. وذكره في قواعد الأحكام، ج: 2، ص: 126.
))) إعلام الموقعين، ج: 2، ص: 297 - 299.

))) شرح الكوكب المنير، ج: 1، ص: 599 - 560.
))) الموسوعة الفقهية، ج: 30، ص: 53 – 56. الأشباه والنظائر، ج: 1، ص: 89 - 92.

))) ينظر: الغرر البهية، ج: 1، ص: 2 - 11.
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غير لغوي، ولم يكن ذلك مس��تفادًا من كلام الش��ارع بأن أخذ من القرآن أو السنة، وقد 
يطلق الشرعي مجازًا على ما كان من كلام الفقهاء وليس مستفادًا من الشارع«))).

ق��ال الزركش��ي: »وأما العرف الع��ام: فكإطلاقهم الدابة عل��ى ذوات الأربع أو  	-
عل��ى داب��ة مخصوصة عند ق��وم كالفرس والحم��ار، ومفهوم الداب��ة في اللغة لكل ذات 
دبت، سواء ذوات الأربع وغيرها، وأهل العرف لم يضعوا اللفظ لهذا المعنى الذي هو 
ذوات الأربع، وإنما غلب اس��تعمالهم للفظ الدابة، حتى ص��ار هو المتبادر إلى الذهن 
حال��ة التخاطب، وأم��ا العرف الخاص: فكاصطلاح كل ذي عل��م على ألفاظ خصوها 
بمع��انٍ مخالفة للمفهوم اللغوي، كاصطلاح المتكلم في الجوهر والعرض، واصطلاح 
الفقي��ه في الجمع والفرق، واصطلاح الجدلي في الكس��ر والنقض والقلب، واصطلاح 
النح��وي في الرفع والنصب والجر، فجميع هذه الطوائف لم يضعوا هذه الألفاظ لتلك 
المعاني المخصوصة، وإنما اس��تعملوها استعماًال غالبًا حتى صارت هي المتبادرة إلى 

الذهن حالة التخاطب«))).
وقس��موا الع��رف أيضًا لش��رعي ولغوي، فالش��رعي هو اللفظ الذي اس��تعمله  	-
ا، مث��ل المنقولات الش��رعية من اللغ��ة؛ كالصلاة نقلت  الش��رع مري��دًا منه معن��ى خاصًّ
عن الدعاء إلى العبادة المخصوصة، والناقل في هذا القس��م هو الش��ارع، وهكذا تركت 
معانيه��ا اللغوية بمعانيها الش��رعية، أما العرف اللغوي فيقصد ب��ه دلالة اللفظ في اللغة، 
وم��ن العلم��اء من يعبر عن ع��رف اللغة بالحقيق��ة اللغوية، ويعبر عن العرف الش��رعي 
بالنص أو الكتاب والس��نة)))، قال الزركش��ي: »أما العرف الشرعي فكإطلاقهم الصلاة 
على الحركات المخصوصة، والصوم على الإمساك المخصوص، والزكاة على إخراج 
مخصوص، فإن الشارع لم يضع اللفظ لهذه المعاني، وإنما استعمله فيها من غير وضع، 

وتكرر الاستعمال فيها حتى صارت هي المتبادرة إلى الذهن حال التخاطب«))). 

))) حاشية الجمل، ج: 1، ص: 13.
))) البحر المحيط، ج: 2، ص: 230 - 233.

))) ينظر: شرح مختصر الروضة، 1/ 484. بحث: العرف - مجلة مجمع الفقه الإسلامي العدد )5( الجزء 4، ص: 
.2932 - 2930

))) البحر المحيط، ج: 2، ص: 230 - 233.
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وذكر الفقهاء تقديم بعض أنواع العرف على بعض، فقالوا بتقديم عرف الشرع  	-
إذا اجتم��ع مع اللغة، كذلك يقدم العرف القولي أو الفعلي عليها على تفصيل في ذلك، 
قال الزركش��ي: »قال الفقهاء: كل ما ورد به الش��رع مطلقًا ولا ضابط له فيه ولا في اللغة 
يحك��م فيه الع��رف، ومثلوه )بالح��رز( في الس��رقة، والتفرق في البي��ع والقبض، ووقت 
الحي��ض وق��دره، ومرادهم أن��ه يختلف حاله باخت�لاف الأحوال والأزمن��ة، ويختلف 
الح��رز باخت�لاف عدل الس��لطان وج��وره، والأمن والخ��وف، وهذه الأش��ياء لا تكاد 
تنضب��ط، وكل موضع في كل ش��يء م��ن ذلك يرجع إلى أه��ل ناحيته، فما ع��دوه حرزًا 
فالم��ال محرز وما لا ف�لا، ومنه الاكتفاء في نية الصلاة بالمقارنة للتكبيرة العرفية بحيث 
يعد مستحضرًا للصلاة على ما اختاره النووي وغيره، وقالوا في كتاب الأيمان إنها تبنى 

أوًال على اللغة ثم على العرف«))).
وق��ال القرافي: »فالمس��تعمِل لهذه الألف��اظ إن كان اس��تعماله إياها وليس فيها  	-
ع��رف وقت��ي ب��ل كانت لغوي��ة وضعً��ا أو عرفًا أو ش��رعية، ل��زم حملها عل��ى مقتضاها 
الش��رعي فاللغ��وي الع��رفي فالأصل��ي في كل زمان وب��كل م��كان، وإن كان اس��تعماله 
إياه��ا وفيها ع��رف وقتي ل��زم حملها علي��ه إن كان عرفًا للمس��تعمل، وإلا فالش��رعي، 
وإلا فاللغ��وي الع��رفي وإلا فاللغ��وي الأصل��ي، ف��إن أفت��ى الفقي��ه عند وج��ود العرف 
الوقت��ي باعتب��ار الع��رف الش��رعي أو اللغ��وي الع��رفي أو اللغ��وي الأصل��ي وألغ��ى 
 الع��رف الوقت��ي فهو مخط��ئ، وإن أفتى بالترتي��ب المذكور عند وجود الع��رف الوقتي 

فهو مصيب«))).
وق��ال اب��ن نجي��م: »والأص��ل أن الأيم��ان مبني��ة عل��ى الع��رف عندن��ا لا على  	-
الحقيق��ة اللغوية كما نقل عن الش��افعي، ولا على الاس��تعمال الق��رآني كما عن مالك، 
ولا عل��ى الني��ة مطلقًا كم��ا عن أحم��د، لأن المتكلم إنم��ا يتكلم بال��كلام العرفي أعني 
الألف��اظ الت��ي يراد بها معانيه��ا التي وضعت في الع��رف، كما أن العربي ح��ال كونه من 
أه��ل اللغة إنم��ا يتكلم بالحقائ��ق اللغوية، فوجب ص��رف ألفاظ المتكل��م إلى ما عهد 

))) المنثور، ج: 2، ص: 391 - 393.
))) أنوار البروق في أنواء الفروق، ج: 1، ص: 40 - 49.
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أن��ه الم��راد به��ا... وظهر أن مرادن��ا بانصراف الكلام إل��ى العرف أنه إذا ل��م يكن له نية 
 كان موج��ب ال��كلام ما هو معنى عرفيًّ��ا له، وإن كان له نية ش��يء واللفظ يحتمله انعقد 

اليمين باعتباره«))).
وقال الماوردي: »ما اجتمع فيه عرف لغة وعرف شرع كان عرف الشرع مقدمًا  	-

على عرف اللغة؛ لأن الشرع ناقل«))).
ومن الواضح بعد عرض أقسام العرف باختصار أن العامي لا دخل له في العرف  	-
الش��رعي إلا بكونه مخاطبًا به، بينما باقي أنواع العرف يش��ترك العامي والمجتهد فيها، 
كالعرف القولي والعملي والاصطلاحي واللغوي، ولا يش��ترط فيها أن يكون الإنس��ان 

مجتهدًا ليصبح عرفه معتبرًا.
وقد زاد بعض العلماء في أقس��ام العرف قس��مًا س��ماه: »العرف العامي« نس��بة  	-
إلى العوام، وذكروا أن معناه ما يقع بمقتضاه تحريف من العامي للغة أو للش��رع، حيث 
يقص��د بكلامه معنى غير موجود في عرف الش��رع أو عرف اللغة، وهذا القس��م يختلف 
عن العرف القولي الس��ابق ذكره؛ لأن العرف القول��ي تخصيص لبعض أفراد اللفظ، أو 
نقل للألفاظ عن معناها اللغوي، أما العرف العامي فلا يخصص اللفظ ولا ينقله، وإنما 
يحرف��ه عن موضعه، وقد يك��ون التحريف لفظيًّا، وقد يكون معنويًّ��ا كما ذكر العلماء، 
قال الس��ملالي))): »والعرف على ضربين: عرف شرعي، وعرف عامي... مثال العرف 
العام��ي: إذا قال واحد من العوام لامرأته: أنت طالق أن دخلت الدار بفتح همزة »أن«، 
فه��و في عرف العامة تعلي��ق، فلا ينجز الطلاق بدون الدخول، إذ لا فرق عند العوام بين 
فتح الهمزة وكس��رها؛ لأنه��م لا يلتزمون موضوعات اللغة، وأم��ا في عرف اللغة فينجز 
الط�لاق علي��ه، لأن »أنْ« بفتح الهم��زة لا تعليق فيها، وإنما هو عل��ة حصلت، ولو نطق 

))) البحر الرائق، ج: 4، ص: 323 - 325.
))) الحاوي الكبير، ج: 19، ص: 481.

))) ه��و الحس��ين ب��ن علي بن طلحة الرجراجي ثم الشوش��اوي، أبو عب��د الله السّ��ملالي: )000 - 899هـ = 000 - 
1494م( مفس��ر مغربي، من بلاد )س��وس( له تصانيف، منها: »الفوائد الجميلة على الآيات الجليلة – خ« مباحث في 
نزول القرآن وكتابته، منه نسخة في الظاهرية بدمشق، و»نوازل« في فقه المالكية، و»شرح موارد الظمآن« توفي بتارودنت، 

ودفن برأس وادي سوس. الأعلام، 2/ 247.
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به��ذا الكلام نحوي ل��كان من أهل اللغ��ة، فيحمل كلامه على المقتض��ى اللغوي؛ لأنه 
خرج عن العرف«))).

وق��د راع��ى الفقهاء ه��ذا »العرف العام��ي« في أب��واب كثيرة من الفق��ه، وقالوا  	-
إن الأح��كام تبن��ى في هذا الباب على مراع��اة المقاصد والمعاني لا مراع��اة الألفاظ، مع 

تفريعات كثيرة واختلاف في اعتبار ذلك أو عدم اعتباره. 
قال ابن عابدين في حاشيته: »إذا قال العامي )جوّزت())) بتقديم الجيم أو )زوّزت())) 
بالزاي بدل الجيم قاصدًا به معنى النكاح يصح، ويدل عليه أيضًا ما قدمناه عن الذخيرة 
من أنه إذا قال: جعلت بنتي هذه لك بألف؛ صح لأنه أتى بمعنى النكاح، والعبرة في 
العقود للمعاني دون الألفاظ، فهذا التعليل يدل على أن كل ما أفاد معنى النكاح يعطى 
حكمه لكن إذا كان بلفظ نكاح أو تزويج أو ما وضع لتمليك العين للحال، ولا شك أن 
لفظ )جوزت( أو )زوزت( لا يفهم منه العاقدان والشهود إلا أنه عبارة عن التزويج، ولا 
يقصد منه إلا ذلك المعنى بحسب العرف، وقد صرحوا بأنه يحمل كلام كل عاقد وحالف 
وواقف على عرفه، ولذا وقع الطلاق بالألفاظ المُصحّفة ولو من عالم كما مر، وإن لم 
تكن متعارفة كما هو ظاهر إطلاقهم فيها، ويصح النكاح من العوام بالمُصحّفة المتعارفة 
بالهمزة  بلفظ أزوجت  العقد  تنبيه: علم مما قررناه جواز  أعلم،  تعالى  بالأولى، والله 
 في أوله، خلافًا لما ذكره السيد محمد أبو السعود))) في حاشية مسكين))) عن شيخه))) 

مْلالي. ))) رَفْعُ النِّقَابِ عَن تنقِيح الشّهابِ، 2/ 379 للسِّ
))) كما هي لغة العامة في ريف مصر ومدنها في قلب بعض الكلمات.

))) وهذا قريب من لغة بعض العامة في صعيد مصر أيضًا؛ ويقولون أحيانًا: )زودت( بإبدال الجيم داًال.
))) ه��و محمد )أبو الس��عود( بن علي إس��كندر الس��يد الش��ريف: )000 - 1172ه��ـ = 000 - 1758م( فقيه حنفي 

مصري، له )عمدة الناظر على الأشباه والنظائر - خ(. الأعلام، 6/ 296.
))) هو محمد بن عبد الله الهروي، معين الدين المعروف بمّال مسكين: )000 - بعد 811هـ = 000 - بعد 1408م( 
فقيه من علماء الحنفية. من أهل هراة. س��كن س��مرقند، وبها صنف كتابه »ش��رح كنز الدقائق – ط« في الفقه، وفرغ من 

تأليفه سنة 811، وله »بحر الدرر« في التفسير، و»روضة الجنة« في تاريخ هراة. الأعلام، 6/ 237.
))) يقصد حاش��يته على الكتاب المعروف: »كنز الدقائق« للإمام النس��في عبد الله بن أحمد بن محمود، أبي البركات، 
حافظ الدين: )000 - 710هـ = 000 - 1310م( وهو فقيه حنفي، مفس��ر، من أهل إيذج )من كور أصبهان( ووفاته 
فيها. نس��بته إلى »نس��ف« ببلاد الس��ند، بين جيحون وس��مرقند. له مصنف��ات جليلة، منها »م��دارك التنزيل - ط« ثلاثة 
مجلدات، في تفس��ير القرآن، و»المنار - ط« في أصول الفقه و»كش��ف الأس��رار - ط« ش��رح المنار، و»الوافي - خ« في 
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 م����ن ع�����دم ال�����ج�����واز، م���ع���ل�ًا�لً ب���أن���ه ل����م ي���ج���ده في ك���ت���ب ال���ل���غ���ة ف��ك��ان 
تحريفًا وغلطًا«))).

وق��ال أيضًا: »العامي الجاهل الذي يحلف بقول��ه: )عليَّ الحرام لا أفعل كذا(  	-
لا يمي��ز بين البائن والرجعي، فضًال عن أن يكون عرفه إيقاع البائن به، وإنما المعروف 
عنده أن من حنث بهذا اليمين يقع عليه الطلاق، مثل قوله: )عليَّ الطلاق لا أفعل كذا(، 
وق��د مر أن الوقوع بقول��ه: )عليّ الطلاق( إنما هو للعرف لأن��ه في حكم التعليق، وكذا 
)عليَّ الحرام(، وإلا فالأصل عدم الوقوع أصًال كما في )طلاقك علي( كما تقدم تقريره، 
فحيث كان الوقوع بهذين اللفظين للعرف ينبغي أن يقع بهما المتعارف بلا فرق بينهما، 
وأن )الحرام( في الأصل كناية يقع بها البائن؛ لأنه لما غلب اس��تعماله في الطلاق لم يبق 
كناية، ولذا لم يتوقف على النية أو دلالة الحال، ولا شيء من الكناية يقع به الطلاق بلا 

نية أو دلالة الحال«))).
وقال ش��يخ الإس�لام زكريا الأنصاري: »لو قال: )أنت طالق ثلاثًا غير واحدة(  	-
بنص��ب غير، وقع طلقتان أو بضمها، قال الماوردي والروياني))): قال أهل العربية: يقع 
ثلاثًا لأنه حينئذ نعت لا اس��تثناء، قالا: ولي��س لأصحابنا فيه نص، فإن كان المطلق من 
أه��ل العربية فالجواب ما قالوه، أو من غيرهم كان على ما قدمناه من اختلاف، وجهين 

لأصحابنا، قال الأذرعي))): وينبغي أن يستفسر العامي ويعمل بتفسيره«))).

الفروع، و»الكافي - خ« في ش��رح الوافي، و»المصفى - خ« في ش��رح منظومة أبي حفص النس��في، في الخلاف، و»عمدة 
العقائد«. الأعلام، 4/ 67.

))) حاشية ابن عابدين، ج: 3، ص: 16 - 21.
))) حاشية ابن عابدين، ج: 3، ص: 296 - 302.

))) هو فخر الإسلام عبد الواحد بن إسماعيل بن أحمد، أبو المحاسن الروياني: فقيه شافعيّ، من أهل رويان )بنواحي 
طبرستان( رحل إلى بخارى وغزنة ونيسابور. وبنى بآمل طبرستان مدرسة. وانتقل إلى الريّ ثم إلى أصبهان. وعاد إلى 
آمل، فتعصب عليه جماعة فقتلوه فيها. وكانت له حظوة عند الملوك. وبلغ من تمكنه في الفقه أن قال: لو احترقت كتب 
الش��افعيّ لأمليتها من حفظي. له تصانيف، منها »بحر المذهب - ط« من أطول كتب الش��افعيين، و»مناصيص الإمام 
الشافعيّ« و»الكافي« و»حلية المؤمن - خ«، وقد تشرفت بالمشاركة في تحقيق جزء من كتابه الأشهر: »بحر المذهب« 

في رسالة الماجستير بكلية الشريعة والقانون بجامعة الأزهر الشريف بالقاهرة. ينظر: الأعلام، 4/ 175.
))) هو علي بن سليم بن ربيعة بن سليمان الأذرعي، أبو الحسن، ضياء الدين: )657 - 731هـ = 1259 - 1330م( 
قاضٍ، من فضلاء الش��افعية. ولد بنابلس، وتنقل في قضاء النواحي نحو س��تين عامًا. وحكم بدمشق نيابة عن القونوي. 

له نظم كثير، ستة عشر ألف بيت. وله موشحات ومواليا وأزجال. توفي بالرملة )بفلسطين(. الأعلام، 4/ 291.
))) أسنى المطالب، ج: 3، ص: 294.
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-	 وقال عن مس��ألة في الأيمان: »وإن قال: وحق الله أو وعلم الله )قوله بالرفع أو 
النص��ب فكناي��ة( لم يفرقوا بين النح��وي وغيره، ومعلوم أن العام��ي لا يفرق بين الجر 
والرفع والنصب في الجميع، فيجوز حمل إطلاقه على اليمين إلا أن يفسره بخلافه«))).
وق��ال قليوب��ي في حاش��يته: »ولا يضر اللح��ن في الصيغة من العام��ي كفتح تاء  	-

المتكلم وإبدال الكاف همزة، يعني في كلمة )بعتك(«))).
وق��ال الإمام الهيتم��ي: »لو قال من لا يع��رف العربية لزوجت��ه: )أنت طالق أن  	-
دخلت الدار( بفتح أن لم تطلق إلا بالدخول، وإن كان وَضْعُ لَفظهِ أنها تطلق في الحال؛ 
لأن العام��ة لا يفرقون في مثل ذلك بي��ن إن وأن، ومن ثم ذكر جَمْعٌ متأخرون أنه لو قال 
العام��ي: زوجت��ك أو أنكحت��ك أو بعتك بفتح الت��اء أو ضمها، أو أتى بلح��ن آخر يغير 
المعن��ى لا يض��ر؛ لأنه لا يهت��دي لمدلولات الألفاظ فس��ومح فيها، فك��ذا يقال بنظيره 

هنا«))).
وهذا الباب وأمثاله مما يُرَاعَى فيه جهل العامي هو ما عَنَاهُ العلماء عند كلامهم  	-
عن إسقاط الجهل للإثم، وإسقاطه للحكم أحيانًا، لكن العذر هنا من باب التخفيف لا 
الإقرار على الجهل، قال الزركشي: »الجهل بالتحريم مُسْقِطٌ للإثم والحكم في الظاهر 
لم��ن )يخف��ى( عليه لقرب عهده بالإس�لام ونحوه... ثم قال: إع��ذار الجاهل من باب 
التخفيف لا من حيث جهله، ولهذا قال الشافعي : لو عذر الجاهل لأجل جهله 
ل��كان الجهل )خيرًا( من العل��م )إذ( كان يحط عن العبد أعب��اء التكليف )ويريح( قلبه 
)م��ن( ضروب التعني��ف، فلا )حجة( للعبد في جهله )بالحكم( بع��د التبليغ والتمكين، 

ةُۢ بَعۡدَ ٱلرُّسُلِ{ ]النساء: 165[«))). ِ حُجَّ َىَل ٱللَّه َلَّا يكَُونَ للِنَّاسِ ع }لِئ

))) أسنى المطالب، ج: 4، ص: 245.
))) حاشيتا قليوبي وعميرة، ج: 2، ص: 191 - 193.

))) الفتاوى الفقهية، ج: 4، ص: 364.
))) المنثور، ج: 2، ص: 15 – 17. وينظر: البجيرمي على الخطيب، ج: 2، ص: 80 - 85.
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مس:  ا لخ� لم�بح�ث ا  ا

س �يا
ل�ق �ي دل�يل ا

ف
م�ي � لعا ور ا د

فَ القياسُ بأنه إثبات مثل حكم معلوم في معلوم آخر لاش�تراكهما في علة الحكم  عُرِّ
عند المثبت))). والقياس هو أول الأدلة الاجتهادية وأهمها، لذا اقتصر الإمام الش��افعي 
في تعريف الاجتهاد عليه، مع القطع -عند العلماء- أن الاجتهاد يشمل القياس وغيره، 
ق��ال في الرس��الة: »كل م��ا نزل بمس��لم ففيه حكم لازم، أو على س��بيل الح��ق فيه دلالة 
موج��ودة، وعليه -إذا كان فيه بعينه حكم- اتباع��ه، وإذا لم يكن فيه بعينه طلب الدلالة 
على س��بيل الحق في��ه بالاجتهاد، والاجته��اد: القياس«)))، وقال أيضً��ا: »والخبر -من 
ى معناها المجتهد ليصيب��ه، كما البيت يتأخاه من غاب عنه  الكتاب والس��نة- عَيْنٌ يَتَأَخَّ
ليصيبه أو قصده بالقياس، وأن ليس لأحد أن يقول إلا من جهة الاجتهاد، والاجتهاد ما 

وصفت من طلب الحق«))).
لك��ن المقص��ود م��ن كلام الإم��ام الش��افعي توضي��ح أهمي��ة القي��اس لا قصر  	-
الاجته��اد عليه، قال الإمام الماوردي: »وزعم اب��ن أبي هريرة أن الاجتهاد هو القياس، 
ونس��به إلى الش��افعي من كلام اش��تبه عليه في كتاب الرس��الة، والذي قاله الش��افعي في 
ه��ذا الكت��اب أن معنى الاجته��اد معنى القي��اس، يريد ب��ه أن كل واح��د منهما يتوصل 
ب��ه إل��ى حكم غي��ر منصوص علي��ه، والفرق بي��ن الاجته��اد والقي��اس أن الاجتهاد هو 
م��ا وصفن��اه من أنه طل��ب الصواب بالأم��ارات الدالة علي��ه، والقياس ه��و الجمع بين 
الف��رع والأصل لاش�تراكهما في علة الأصل فافترقا، غير أن القي��اس يفتقر إلى اجتهاد، 

))) وه��ذا تعري��ف البيض��اوي. ينظر: الإبهاج لت��اج الدين الس��بكي، 3/ 3. وعرفه ابن الحاجب بقوله: »مس��اواة فرع 
لأصل في علة حكمه«. ينظر: بيان المختصر لأبي القاس��م الأصفه��اني، 3/ 5. ورجح الجويني تعريفه بقوله: »فأقرب 
العب��ارات م��ا ذكره القاضي الباقلاني إذ قال: القي��اس حمل معلوم على معلوم في إثبات حكم لهم��ا أو نفيه عنهما بأمر 
يجم��ع بينهم��ا من إثبات حكم أو صف��ة أو نفيهما«، البرهان، 2/ 5. وقال الش��وكاني بعد أن ذكر اثني عش��ر تعريفا له: 
»وعل��ى كل ح��د من هذه الح��دود اعتراضات يطول الكلام بذكرها، وأحس��ن م��ا يقال في حده: اس��تخراج مثل حكم 

المذكور لما لم يذكر بجامع بينهما«، إرشاد الفحول، 2/ 89، 90.
))) الرسالة، ص: 477 للإمام الحجة محمد بن إدريس الشافعي.

))) الرسالة، ص: 504.
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 وق��د لا يفتق��ر الاجته��اد إل��ى القي��اس عل��ى م��ا س��نوضحه فلذل��ك جعلن��ا الاجتهاد 
مقدمة للقياس«))). 

ولدقة القياس وأهميته كدليل ش��رعي اش�ترط الفقهاء فيه ش��روطًا شديدة هي  	-
ش��روط الاجتهاد ذاته��ا، قال الإمام الش��افعي: »ولا يكون لأح��د أن يقيس حتى يكون 
عالمًا بما مضى قبله من الس��نن، وأقاويل الس��لف، وإجماع الناس واختلافهم، ولسان 
الع��رب، ولا يكون له أن يقي��س حتى يكون صحيح العقل، وحتى يفرق بين المش��تبه، 
ولا يعج��ل بالقول ب��ه دون التثبت، ولا يمتنع من الاس��تماع ممن خالف��ه؛ لأنه قد يتنبه 
بالاستماع لترك الغفلة ويزداد به تثبتًا فيما اعتقد من الصواب، وعليه في ذلك بلوغ غاية 

جهده والإنصاف من نفسه، حتى يعرف من أين قال ما يقول وترك ما يترك«))).
وقال إمام الحرمين: »القياس مناط الاجتهاد وأصل الرأي، ومنه يتشعب الفقه  	-
وأس��اليب الش��ريعة، وهو المفضي إلى الاس��تقلال بتفاصيل أحكام الوقائ��ع مع انتفاء 
الغاي��ة والنهاي��ة، فإن نصوص الكتاب والس��نة محص��ورة مقص��ورة، ومواقع الإجماع 
مع��دودة مأث��ورة، فما ينقل منهما تواترًا فهو المس��تند إلى القطع وه��و معوز قليل، وما 
ينقل��ه الآحاد عن علم��اء الأعصار ينزل منزلة أخبار الآحاد، وهي على الجملة متناهية، 
ونحن نعلم قطعًا أن الوقائع التي يتوقع وقوعها لا نهاية لها، والرأي المبتوت المقطوع 
به عندنا أنه لا تخلو واقعة عن حكم الله تعالى متلقى من قاعدة الش��رع، والأصل الذي 
يسترس��ل على جميع الوقائع: القياس وما يتعلق به من وجوه النظر والاس��تدلال، فهو 
إذًا أحق الأصول باعتناء الطالب، ومن عرف مآخذه وتقاسيمه وصحيحه وفاسده، وما 
يص��ح م��ن الاعتراضات عليها وما يفس��د منها، وأحاط بمراتبها ج�لاءً وخفاءً، وعرف 

مجاريها ومواقعها، فقد احتوى على مجامع الفقه«))).
وق��د ف��رق الفقهاء بين الاجتهاد الع��ام والخاص، فأج��ازوا أن يكون الاجتهاد  	-
ا بباب  في عم��وم الأح��كام وهذا خاص بالمجته��د المطلق، كما يكون الاجته��اد خاصًّ

))) الحاوي الكبير، ج: 20، ص: 178 – 179. المستصفى، ج: 1، ص: 280 - 281.
))) الرسالة، 1/ 509 للإمام الشافعي. وينظر: الفصول في الأصول، ج: 4، ص: 271 - 278.

))) البرهان في أصول الفقه، 2/ 3 لإمام الحرمين الجويني.
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أو موضوع بعينه، والقول بتجزئة الاجتهاد حس��ب هذا التصور يفتح الباب للإفادة من 
كل أصحاب الخبرة في الموضوع المطلوب الوصول فيه للحكم الش��رعي، وقد س��مى 
المالكية هذا اللون من الاجتهاد تقليدًا من المجتهد للعامي، باعتبار أن المجتهد يرجع 
في اجته��اده -وقتئذ- لخبرة العامي ويقلده، قال الإمام الباجي: »باب القولِ فيمَا يجوز 
في��هِ التقلي��د: فمما يجوز عند مالك في مثله التقليد للعامي م��ا ليس للعالم فيه طريق إلا 
دَ القائف في إلحاق الولد بمن يلحقه،  نَ��دَرَ أن يكون من أهله، ويجوز عن��د مالك أن يُقَلَّ
إذا كان القائ��ف عدًال في دينه بَصِيرًا باِلقِيَافَة؛ لأنه علم قد خصهم الله  به، والدليل 
، وقوله لما رأى  عل��ى ذلك ما روي عن النبي  في قص��ة مجزز))) المدلجيِّ
  أق��دام زَيْد وأُسَ��امة أنَّ بَعْضَ هَ��ذِهِ الأقَْدَامِ م��ن بَعض، فَسُ��رَّ بذلك النبي
)))، والنب��ي  لا يس��ر إلا بالحق... ويج��وز تقليد 

 وذك��ره لعائش��ة
، فلا بدَّ من  التاج��ر في تقوي��م المتلفات، ويكفي في ذلك واح��د إلا أنْ تَتعلَّق القيمة بحدٍّ
اثني��ن لمعرفته��م بذلك وطول دُرْبَتهِِ��مْ له. قال القاضي: وقد وج��دت في موضع أنه لا 
يج��وز في كل تَقْويم إلا اثنان، وإنما جاز تقليده في ذلك لأنه علم يختص به، والضرورة 
تدع��و إليه، فجاز قَبُول قوله��م فيه... ويجوز تقليد الخَ��ارِصِ فيما يخرصه، ويكفي في 
ذل��ك واحد، وق��د كان النبي  يبعث ابْ��نَ رَوَاحَةَ على الخَ��رْصِ وحده)))، 
، وكذلك الش��اهد فيما يش��هد به، إلا أن  اوي فيما يرويه إذا كان عدًال ويج��وز تقلي��د الرَّ
ا أو عب��دًا، ذكرًا أو أُنْثى،  الش��هادة باثنين عَدْلَيْن، والأخب��ار يقبل فيها الواحد العدل حرًّ
ويج��وز تقليد الطَّبيب فيما ي��رد إليه من علم الجراح وغيرها مم��ا لا يُعلم إلا من جهته 
للض��رورة إلَِ��ى ذلك، ويجوز تقليد الملاح إذا خفيت الدلائل في جهة القبلة على الذين 
، وكانت عادته جارية بسَ��يْره في الماء والبحر للضرورة إليه،  يَرْكَبُ��ون مع��ه إذِا كان عدًال
وكذل��ك كل من كانت صناعته في الصحراء يجوز تقليدهم في القبلة لمعرفتهم بها، وأنه 

))) ق��ال اب��ن عبد ال�رب: »هو القائف م��ن بني مدلج، الذي سُ��رَّ رس��ول الله  بقوله في أس��امة وأبيه زيد بن 
ي  حارث��ة... وه��و أصل عند فقهاء الحجاز في القافة. قال موس��ى بن هارون: س��معت مُصْعَبًا الزبيري يقول: إنما سُ��مِّ

زًا«. الاستيعاب في معرفة الأصحاب، 4/ 1461. زًا لأنه كان إذا أخذ أسيرًا جَزَّ ناصيته، ولم يكن اسمه مُجَزِّ مُجَزِّ
))) الحديث متفق عليه من حديث عائشة. صحيح البخاري، 3/ 1365. صحيح مسلم، 4/ 172. 

))) صح ذلك من طرق كثيرة، كما في السنن الكبرى للبيهقي، 4/ 123. ورواه أبو داود في سننه، 2/ 285. 
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لا يمك��ن كل أح��د تعاطيه ولا معرفته، وكذلك مَنْ ه��و في البادية يجوز تقليده في القبلة 
إذا كان عارفً��ا بالصلاة، وكان عدًال في باديته لمداومتهم مش��اهدة جهة القبلة ودلائلها، 

والضرورة إليهم في ذلك عند خفاء دلائلها«))).
وقال الإمام الماوردي: »فيمن يجوز له الاجتهاد، فضربان: 	-

أحدهما: مجتهد في عموم الأحكام. والثاني: مجتهد في مخصوص منها. 
فأم��ا المجتهد في جميع الأحكام، فالمعتبر في جواز اجتهاده أربعة ش��روط: أحدها: 
إش��رافه على نصوص الكتاب والس��نة، فإن قصر في أحدها لم يجز أن يجتهد. والثاني: 
علمه بوجوه النصوص في العموم والخصوص والمفس��ر والمجمل والمقيد والمطلق 
على ما قدمناه من قبل، فإن قصر فيها لم يجز أن يجتهد. والثالث: الفطنة والذكاء ليصل 
به إلى معرفة المس��كوت عنه من أمارات المنطوق به، فإن قَلَّت فيه الفطنة والذكاء، لم 
يص��ح منه الاجتهاد. والرابع: أن يكون عارفًا بلس��ان العرب وموضوع خطابهم ومعاني 
كلامهم؛ لأن الكتاب والس��نة وهما أصل الش��ريعة وردا بلسان العرب))). ثم قال: وأما 
المجتهد في حكم خاص فصحة اجتهاده معتبرة بما يجتهد فيه، فإن كان اجتهاده في القبلة 
إذا خفي��ت عليه كان الش��رط في صحة اجتهاده صحة البصر ومعرف��ة دلائل القبلة، وإن 
كان اجتهاده في العدالة والجرح كانت صحة اجتهاده معتبرة بأسباب الجرح والتعديل، 
وما يراعى من غلبة أحدهما على الآخر في الصغائر وتغليب الحكم في الكبائر، وإن كان 
اجتهاده في المثل من جزاء الصيد كانت صحة اجتهاده فيه معتبرة بمعرفة الأشباه في ذي 

المثل، ومعرفة القيم في غير ذي المثل، ثم على هذه العبرة فيما عداه«))).
وأشار الإمام الشاطبي إلى تفصيل ذلك، فقال: إن الاجتهاد ينقسم إلى قسمين:  	-
الاجتهاد العام والاجتهاد الخاص، والمراد بالاجتهاد العام -فيما ذكر- ذلك الاجتهاد 

الذي لا يختص به العالم المجتهد، وإنما هو اجتهاد عام للمجتهد والعامي والعالم.

))) الإشارة في أصول الفقه، ص: 15.
))) الحاوي الكبير، ج: 20، ص: 179 - 181.
))) الحاوي الكبير، ج: 20، ص: 179 - 181.
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ومثل له الش��اطبي بأمثلة كثي��رة، منها: تعيين العدل من الش��هود، وإثبات العدالة له 
شۡهِدُواْ ذَوَيۡ عَدۡلٖ مِّنكُمۡ{ ]الطلاق: 2[، فإن إثبات 

َ
بعينه، امتثاًال لقول الله تعالى: }وَأ

اش�تراط العدالة يرجع فيه إلى العالم المجتهد، أما تعيين العدل من غيره من المكلفين 
فإن��ه لا يحت��اج إلى مجتهد في تعيينه بل يثب��ت بمعرفة الناس به، وش��هادتهم له بالعدالة 

حتى لو كانوا من العوام.
قال الشاطبي: »هو الاجتهاد المتعلق بتحقيق المناط، وهو الذي لا خلاف بين الأمة 
في قبول��ه، ومعن��اه: أن يثبت الحكم بمدركه الش��رعي لكن يبقى النظ��ر في تعيين محله، 
شۡهِدُواْ ذَوَيۡ عَدۡلٖ مِّنكُمۡ{ ]الطلاق: 2[، وثبت عندنا 

َ
وذلك أن الش��ارع إذا قال: } وَأ

معن��ى العدالة ش��رعًا افترقنا إل��ى تعيين من حصلت في��ه هذه الصفة، ولي��س الناس في 
وصف العدالة على حد س��واء، بل ذلك يختلف اختلافً��ا متبايناً، فإنا إذا تأملنا العدول 
وجدنا لاتصافهم بها طرفين وواسطة: »طرف أعلى« في العدالة لا إشكال فيه كأبي بكر 
الصدي��ق، و»طرف آخر« وهو أول درج��ة في الخروج عن مقتضى الوصف، كالمجاوز 
لمرتبة الكفر إلى الحكم بمجرد الإس�لام، فضًال عن مرتكبي الكبائر المحدودين فيها، 
و»بينهما« مراتب لا تنحصر، وهذا الوسط غامض، لا بد فيه من بلوغ حد الوسع، وهو 

الاجتهاد«))). 
وكذلك تعيين المثل من النعم لما قتله المحرم أو قُتل في الحرم، فإن إثبات وجوب 
المث��ل يخت��ص بالمجتهد، أما تعيين المث��ل فإنه يحتاج إلى ذي خ�ربة بمقارنة الحيوان 

المقتول بمثله من النعم، يستوي في هذا المجتهد والعالم والعامي))).

))) الموافقات للشاطبي، 5/ 12، 13.
))) ق��ال الش��اطبي: فإن الذي جاء في الش��ريعة قوله تعالى: }فَجَزَاءٓٞ مِّثۡلُ مَا قَتَ��لَ مِنَ ٱلنَّعَمِ{ ]المائدة: 95[. وهذا 
ظاه��ر في اعتب��ار المثل؛ إلا أن المثل لا بد من تعيي��ن نوعه، وكونه مثًال لهذا النوع المقتول؛ ككون الكبش مثًال للضبع، 
والعنز مثًال للغزال، والعَناَق مثًال للأرنب، والبقرة مثًال للبقرة الوحش��ية، والش��اة مثًال للشاة من الظباء، وكذلك الرقبة 
الواجب��ة في عت��ق الكف��ارات، والبلوغ في الغلام والجارية، وما أش��به ذلك، ولكن هذا الاجته��اد في الأنواع لا يغني عن 
الاجته��اد في الأش��خاص المعينة؛ فلا بد من هذا الاجته��اد في كل زمان؛ إذ لا يمكن حصول التكليف إلا به، فلو فرض 
، وهو  التكليف مع إمكان ارتفاع هذا الاجتهاد؛ لكان تكليفًا بالمحال، وهو غير ممكن شرعًا، كما أنه غير ممكن عقًال

أوضح دليل في المسألة. الموافقات، 5/ 17: 19.
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وبَيَّ��نَ الش��اطبي أن الاجته��اد الع��ام في حقيقته هو نوع من أحد قس��مي تحقيق  	-
المناط، حيث قس��م تحقيق المناط إلى قسمين: تحقيق مناط خاص بالأنواع، وتحقيق 

مناط خاص بالأشخاص، وقسم تحقيق المناط الخاص بالأشخاص إلى نوعين:
الن��وع الأول: تحقي��ق المناط العام لكل مكل��ف، ويطلق عليه الش��اطبي: الاجتهاد 

العام.
يقول الش��اطبي فيه: »فالحاصل أنه لا بد منه بالنس��بة إل��ى كل ناظر وحاكم ومُفْتٍ، 
بل بالنس��بة إلى كل مكلف في نفس��ه، فإن العامي إذا س��مع في الفقه أن الزيادة الفعلية في 
الصلاة س��هوًا من غير جنس أفعال الصلاة أو من جنس��ها إن كانت يسيرة فمغتفرة، وإن 
كان��ت كثيرة فلا، فوقعت له في صلاته زي��ادة، فلا بد من النظر فيها حتى يردها إلى أحد 
القسمين، ولا يكون ذلك إلا باجتهاد ونظر، فإذا تعين له قسمها تحقق له مناط الحكم، 
فأجراه عليه، وكذلك سائر تكليفاته، ولو فرض ارتفاع هذا الاجتهاد لم تتنزل الأحكام 
الش��رعية على أفعال المكلفين إلا في الذهن؛ لأنها مطلق��ات وعمومات وما يرجع إلى 
ذل��ك، منزلات على أفعال مطلقات كذلك، والأفعال لا تق��ع في الوجود مطلقة، وإنما 
تقع معينة مشخصة، فلا يكون الحكم واقعًا عليها إلا بعد المعرفة بأن هذا المعين يشمله 

ذلك المطلق أو ذلك العام، وقد يكون ذلك سهًال وقد لا يكون، وكله اجتهاد«))).
النوع الثاني: تحقيق مناط خاص بالمجتهدين.

قال الشاطبي: »فكأن تحقيق المناط على قسمين: تحقيق عام، وهو ما ذكر، وتحقيق 
خ��اص من ذل��ك العام، وذل��ك أن الأول نظر في تعيي��ن المناط من حي��ث هو لمكلف 
، ووجد هذا الش��خص متصفًا بها على حس��ب ما  م��ا، فإذا نظر المجتهد في العدالة مثًال
ظه��ر له، أوقع علي��ه ما يقتضيه النص م��ن التكاليف المنوطة بالعدول، من الش��هادات 
والانتص��اب للولايات العامة أو الخاصة، وهك��ذا إذا نظر في الأوامر والنواهي الندبية، 
والأمور الإباحية، ووجد المكلفين والمخاطبين على الجملة، أوقع عليهم أحكام تلك 
النصوص، كما يوقع عليهم نصوص الواجبات والمحرمات من غير التفات إلى ش��يء 

))) الموافقات للشاطبي، 5/ 16، 17.
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غي��ر القبول المش��روط بالتهيئة الظاه��رة، فالمكلفون كلهم في أح��كام تلك النصوص 
على س��واء في هذا النظر. أما الثاني، وه��و النظر الخاص، فأعلى من هذا وأدق، وهو في 
ۡعَل لَّكُمۡ  َ يَج الحقيقة ناشئ عن نتيجة التقوى المذكورة في قوله تعالى: }إنِ تَتَّقُواْ ٱللَّه

فُرۡقَانٗا{ ]الأنفال: 29[))).
وبناء على تقسيم الشاطبي يمكن أن نحدد دور العامي في الاجتهاد في تحقيق المناط، 

كما في المطالب التالية.

المطلب الأول: دور العامي في الاجتهاد في تحقيق المناط العام:
الأص��ل أن العام��ي لا يجوز ل��ه الاجتهاد في الأحكام الش��رعية؛ لأن الاجتهاد يفتقر 
إل��ى آلة لا يملكها العامي، وه��ذا أصل متفق عليه بين الأمة؛ لأنن��ا إذا أوجبنا الاجتهاد 
عل��ى العام��ي أدى ذلك إلى خب��ط وتخليط في اس��تخراج الأحكام الش��رعية من أدلتها 
التفصيلي��ة، فض�ًا�لً عن ع��دم وجود دلي��ل يجيز ذلك، بل الأدلة الش��رعية م��ن الكتاب 
والس��نة قاضية بعدم جواز الاجتهاد من العامي، ووجوب س��ؤاله أهل العلم، وقد سبق 

بيان ذلك بالتفصيل.
لك��ن الإمام الش��اطبي وغيره من العلماء أش��اروا إش��ارة واضحة إل��ى وجود حقل 
رحب يش��ارك فيه العامي أهل الاجته��اد في اجتهادهم، وذلك بما لديه من خبرة يحتاج 

إليها المجتهدون في تنزيل الحكم على آحاد الوقائع أو الأشخاص.
وه��ذا النوع من الاجتهاد يختص بتحقيق مناط الحكم، ويمكن التأصيل لذلك، بأن 

تحقيق مناط الحكم ينتظم نوعين رئيسيين:
الن��وع الأول: أن يكون هناك قاعدة ش��رعية متفق عليه��ا، أو منصوص عليها، وهي 
الأص��ل، فيبين المجتهد وجودها في الفرع، مثال هذا النوع أن يقال: »في حمار الوحش 
والضب��ع مثلهما«، أي: في حمار الوحش إذا قتله المح��رم مثله، وفي الضبع أيضًا يقتلها 
تَعَمِّدٗا فَجَ��زَاءٓٞ مِّثۡلُ مَا قَتَلَ مِنَ  المح��رم مثلها، لقوله تعالى: }وَمَ��ن قَتَلَهُۥ مِنكُم مُّ

ٱلنَّعَمِ{ ]المائدة: 95[.
))) الموافقات، 5/ 23، 24.
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»فوج��وب المثل اتفاقي نص��ي«، أي: متفق عليه ثابت بالنص المذكور، »وكون هذا 
« يعن��ي كون البقرة مث��ل الحمار، والكبش مث��ل الضبع »تحقيق��ي اجتهادي« أي:  مث�ًا�لً
ثاب��ت بالاجته��اد في تحقي��ق المناط، إذ لا نص فيه ولا إجم��اع؛ لأن الله  لم 
ين��ص عل��ى أن الكبش مثًال مثل الضبع، إنما نص عل��ى أن الواجب فيها مثلها، وفوض 
تعيين المثل إلى نظر المجتهد، فتحقق مثليتها في الكبش. ويقال أيضًا: »اس��تقبال القبلة 
واج��ب، وهذه جهتها«، فوجوب اس��تقبال القبلة ثابت بالنص والإجماع، أما كون هذه 
جهتها في حق من اشتبهت عليه فليس منصوصًا عليه، فيثبت بالاجتهاد. وكذلك قولنا: 
»قدر الكفاية« في نفقة الزوجات والأقارب ونحوهم »واجب«، وكذلك قدرها كالرطل 
والرطلي��ن ونحو ذلك، فوجوب قدر الكفاية متف��ق عليه، أما كون قدر الكفاية رطًال أو 

رطلين، فيعلم بالاجتهاد.
أما النوع الثاني فهو: أن يعرف علة حكم ما في محله بنص، أو إجماع، فيبين المجتهد 
وجوده��ا في الفرع، ومثال الن��وع الثاني أن يقال: »الطواف علة لطه��ارة الهرة« بناء على 
قوله : ))إنها ليست بنجس، إنها من الطوافين عليكم والطوافات(()))، والطواف 
»موج��ود في الفأرة ونحوها« من صغار الحش��رات، وفي الكل��ب أيضًا حيث يتحقق فيه 
الطواف على رأي من يقول بطهارته استدلاًال بهذا الحديث، وكذلك يقال: الحياء علة 

الاكتفاء من البكر في تزويجها بالصمات، وهو موجود فيمن زالت بكارتها بغير نكاح.
- والن��وع الث��اني من تحقيق المن��اط الذي هو بي��ان وجود العل��ة المنصوص عليها 
في الف��رع، ه��و قي��اس دون الن��وع الأول ال��ذي هو بي��ان القاع��دة الكلية المتف��ق عليها 
أو المنص��وص عليه��ا في الف��رع؛ لأن هذا الن��وع الأول متفق عليه بين الأم��ة، وهو من 
ضروري��ات الش��ريعة لع��دم وجود النص عل��ى جزئيات القواع��د الكلية فيه��ا، كعدالة 
الأش��خاص وتقدير كفاية كل ش��خص ونحو ذلك، والقياس مختلف فيه والمتفق عليه 
غير المختلف فيه، فالنوع الأول والثاني متغايران، والثاني قياس، والأول ليس بقياس.

دَ مالك هذا الحديث« سنن الترمذي،  ))) حديث صحيح، رواه الترمذي وقال: »هذا حديث حسن صحيح... وقد جَوَّ
1/ 153. موطأ الإمام مالك، 1/ 22.
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وكل واحد منهما يسمى تحقيق المناط، أي: النوع الأول والثاني، لأن معنى تحقيق 
المن��اط هو إثبات علة حكم الأصل في الف��رع، أو إثبات معنى معلوم في محل خفي فيه 
ثب��وت ذلك المعن��ى، وهو موجود في النوعي��ن، وإن اختلف��ا في أن أحدهما قياس دون 

الآخر، فتحقيق المناط أعم من القياس))).
ويظه��ر دور العام��ي في الن��وع الأول ال��ذي هو تحقي��ق المن��اط بمعنى تحديد  	-
صلاحي��ة الفرد الذي يُراد تطبيق الحكم عليه، من حي��ث طبيعته الموافقة لعلة الحكم، 
وهذا مما لا يحتاج إلى نصوص ش��رعية أو قواعد فقهية، بل يحتاج إلى خبرة في العين 
الم��راد تطبيق الحكم عليها، كتحدي��د المثل من النعم في الواقع، لا في بيان وجوبه، فإن 
بيان وجوبه وظيفة المجتهد في الأحكام الشرعية التي يستخرجها من أدلتها التفصيلية، 
أما تعيين المثل فهو وظيفة من يقدر على تحديد المثل بناء على خبرته في ذلك، وإن لم 

يَسْتَوْفِ آلة الاجتهاد المشترطة في الأحكام الشرعية.
وق��د تواف��رت نصوص الفقه��اء والأصوليي��ن في بيان جواز ه��ذا الاجتهاد من  	-
الع��وام، قال الإمام الش��اطبي  مبيناً افتقار الحكم الش��رعي إل��ى ذوي الخبرة في 
الأم��ور الدنيوي��ة التي لي��س من ش��رط المجتهد الإحاطة به��ا، بل يكفيه س��ؤال العوام 
الخ�رباء بها: »إنما تحصل درجة الاجته��اد لمن اتصف بوصفين: أحدهما: فقه مقاصد 
الش��ريعة على كماله��ا. والثاني: التمكن من الاس��تنباط بناء على فهم��ه فيها. لكن هذه 
المعارف تارة يكون الإنس��ان عالمًا بها مجتهدًا فيها، وتارة يكون حافظًا لها متمكناً من 
الاطلاع على مقاصدها غير بالغ رتبة الاجتهاد فيها، وتارة يكون غير حافظ ولا عارف، 
إلا أنه عالم بغايتها وأن له افتقارًا إليها في مس��ألته التي يجتهد فيها، فهو بحيث إذا عَنَّتْ 
له مس��ألة ينظر فيها؛ زاولَ))) أهلَ المعرفة بتلك المعارف المتعلقة بمسألته، فلا يقضي 
فيه��ا إلا بمش��ورتهم، وليس بعد هذه المرات��ب الثلاث مرتبة يعتد به��ا في نيل المعارف 

المذكورة.

))) ينظر: شرح مختصر الروضة، 3/ 232. الإحكام للآمدي، 3/ 302. إرشاد الفحول للشوكاني، 2/ 142.
))) يقال زاول الشيء مزاولة وزواًال أي: باشره ومارسه. المعجم الوسيط، 1/ 408.
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- وق��د حصل من ه��ذه الجملة أنه لا يل��زم المجتهد في الأحكام الش��رعية أن يكون 
مجتهدًا في كل علم يتعلق به الاجتهاد على الجملة، بل الأمر ينقسم: فإن كان ثم علم لا 
يمكن أن يحصل وصف الاجتهاد بكنهه إلا من طريقه، فلا بد أن يكون من أهله حقيقة 
حت��ى يكون مجتهدًا فيه، وما س��وى ذلك من العلوم فلا يلزم ذل��ك فيه، وإن كان العلم 
ب��ه مُعِيناً في��ه ولكن لا يُخِلُّ التقليد في��ه بحقيقة الاجتهاد، فهذه ثلاث��ة مطالب لا بد من 
بيانه��ا: أما الأول: وهو أنه لا يلزم أن يك��ون مجتهدًا في كل علم يتعلق به الاجتهاد على 
الجمل��ة، فالدليل عليه أم��ور: أحدها: أنه لو كان كذلك لم يوج��د مجتهد إلا في الندرة 
ممن س��وى الصحابة، ونحن نمثل بالأئمة الأربعة، فالشافعي عندهم مقلِّد في الحديث 
ل��م يبلغ درجة الاجته��اد في انتقاده ومعرفت��ه، وأبو حنيفة كذلك، وإنم��ا عدوا من أهله 
مالكًا وحده، وتراه في الأحكام يحيل على غيره كأهل التجارب والطب والحيض وغير 

ذلك، ويبني الحكم على ذلك، والحكم لا يستقل دون ذلك الاجتهاد.
ولو كان مش�ترطًا في المجتهد الاجتهاد في كل ما يفتقر إليه الحكم، لم يصح لحاكم 
أن ينتص��ب للفصل بين الخصوم حتى يكون مجته��دًا في كل ما يفتقر إليه الحكم الذي 

يوجهه على المطلوب للطالب، وليس الأمر كذلك بالإجماع«))).
وقال: »إن لزم في هذا الاجتهاد -يعني الاجتهاد بتحقيق المناط- العلم بمقاصد  	-
الشارع، لزم في كل علم وصناعة أن لا تعرف إلا بعد المعرفة بذلك، إذ فرض من لزوم 
العل��م بها العلم بمقاصد الش��ارع، وذلك باطل فما أدى إليه مثل��ه، فقد حصلت العلوم 

ووجدت من الجهال بالشريعة والعربية، ومن الكفار المنكرين للشريعة«))).
وفصل الإمام الغزالي أهمية دور العامي في الاجتهاد بقوله: »ولو سألته -يعني  	-
الفقي��ه- ع��ن اللعان والظهار والس��بق والرمي لس��رد علي��ك مجلدات م��ن التفريعات 
الدقيقة التي تنقضي الدهور ولا يحتاج إلى ش��يء منها، وإن احتيج لم تَخْلُ البلد عمن 
يق��وم به��ا ويكفيه مؤنة التعب فيه��ا، فلا يزال يتعب فيها ليًال ونهارًا وفي حفظه ودرس��ه، 
يغف��ل عم��ا هو مهم في نفس��ه في الدين، وإذا روجع فيه قال اش��تغلت ب��ه لأنه علم الدين 

))) الموافقات، 5/ 41: 44.
))) الموافقات، 5/ 130.
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وفرض الكفاية، ويلبس على نفسه وعلى غيره في تعلمه، والفطن يعلم أنه لو كان غرضه 
أداء ح��ق الأمر في فرض الكفاية لقدم عليه فرض العي��ن، بل قدم عليه كثيرًا من فروض 
الكفاي��ات، فكم من بلدة لي��س فيها طبيب إلا من أهل الذمة ولا يجوز قبول ش��هادتهم 
فيم��ا يتعلق بالأطباء من أحكام الفقه، ثم لا نرى أحدًا يش��تغل به، ويتهاترون على علم 
الفقه لا سيما الخلافيات والجدليات، والبلد مشحون من الفقهاء بمن يشتغل بالفتوى 
والج��واب عن الوقائع، فليت ش��عري كي��ف يرخص فقهاء الدين في الاش��تغال بفرض 
كفاية قد قام به جماعة، وإهمال ما لا قائم به، هل لهذا س��بب إلا أن الطب ليس يتيس��ر 
الوصول به إلى تولي الأوقاف والوصايا، وحيازة مال الأيتام، وتقلد القضاء والحكومة، 

والتقدم به على الأقران، والتسلط به على الأعداء«))).
وق��ال ابن القيم عند كلام��ه عن بيع المغيب��ات في الأرض: »اختلف الفقهاء في  	-
ج��واز بيع المغيبات في الأرض من البصل والث��وم والجزر واللفت والفجل والقلقاس 
ونحوه��ا، على قولي��ن: أحدهما: المنع من بيع��ه كذلك، لأنه مجهول غير مش��اهد... 
والق��ول الث��اني: يجوز بيع��ه كذلك جرت به ع��ادة أصحاب الحق��ول... وهو الصواب 
المقط��وع به، ف��إن في المنع من بيع ذلك حتى يقلع أعظم الضرر والحرج والمش��قة مع 
ما فيه من الفس��اد الذي لا تأتي به شريعة، فإنه إن قلعه كله في وقت واحد تعرض للتلف 
والفس��اد... وإن قيل: »كلما أردت بيع ش��يء منه فاقلعه« كان فيه من الحرج والعسر ما 
هو معلوم، وإن قيل: »اتركه في الأرض حتى يفسد، ولا تبعه فيها« فهذا لا تأتي به شريعة، 
وبالجمل��ة فالمُفتُ��ون بهذا القول لو بُلُوا بذلك في حقوله��م أو ما هو وقف عليهم ونحو 
ذل��ك لم يمكنهم إلا بيعه في الأرض ولا ب��د، أو إتلافه وعدم الانتفاع به، وقول القائل: 
»إن هذا غرر ومجهول« فهذا ليس حظ الفقيه، ولا هو من شأنه، وإنما هذا من شأن أهل 
الخبرة بذلك، فإن عدوه قمارًا أو غررًا فهم أعلم بذلك، وإنما حظ الفقيه يُحِلّ كذا؛ لأن 
م كذا لأن الله حرمه، وقال الله وقال رس��وله، وق��ال الصحابة، وأما أن  الله أباح��ه، ويُحَرِّ
يرى هذا خطرًا وقمارًا أو غررًا فليس من ش��أنه بل أربابه أخبر بهذا منه، والمرجع إليهم 
فيه، كما يرجع إليهم في كون هذا الوصف عيبًا أم لا، وكون هذا البيع مربحًا أم لا، وكون 

))) إحياء علوم الدين، 1/ 21.
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هذه الس��لعة نافقة في وق��ت كذا وبلد كذا، ونحو ذلك من الأوصاف الحس��ية، والأمور 
العرفية، فالفقهاء بالنسبة إليهم فيها مثلهم بالنسبة إلى ما في الأحكام الشرعية«))).

وقال الإمام الرازي مبرزًا دور العوام من المهندس��ين في تحديد القبلة التي هي  	-
ش��رط من ش��روط الص�لاة: »قد عرفت أن الغائب عن القبلة لا س��بيل ل��ه إلى تحصيل 
اليقي��ن بجه��ة القبلة إلا بالدلائل الهندس��ية، وما لا س��بيل إلى أداء الواج��ب إلا به فهو 
واجب، فيلزم من هذا أن يكون تعلم الدلائل الهندسية فرض عين على كل أحد، إلا أن 
الفقهاء قالوا إن تعلمها غير واجب، بل ربما قالوا إن تعلمها مكروه أو محرم، ولا أدري 

ما عذرهم في هذا«))).
المطلب الثاني: نماذج تطبيقية لدور العامي في الاجتهاد في تحقيق المناط

أذك��ر -فيما يل��ي- أمثلة لاجتهاد العام��ي في تحقيق المناط الع��ام في العبادات، ولا 
يخف��ى أن بعض هذه الأمثلة قد يكون تحقي��ق مناط في المعاملات أيضًا، كما في المثال 
الث��اني في تحقي��ق المن��اط من العام��ي بتحديد من��ازل القمر واس��تطلاع الأهلة، فبعض 
المعاملات كالديون وعقود الإيجار وغيرها تحتاج لذلك، وسأذكر في مباحث مستقلة 

أمثلة لدور العامي في الاجتهاد في تحقيق المناط في الإفتاء والقضاء. 
الفرع الأول: اجتهاد العامي بتحقيق المناط في تحديد القبلة

اس��تقبال القبلة في الصلاة ش��رط من ش��روط الصلاة باتفاق الأمة، وهذا الحكم هو 
ال��ذي يلتزم الفقي��ه ببيانه، أم��ا تحديد جهة القبلة فقد لا يس��تطيعه الفقي��ه لعدم خبرته، 
فيحت��اج لمن يع��رف ذلك ولو كان م��ن العوام، فإن ل��م يجد اجتهد في معرفتها بنفس��ه 
ليؤدي واجب الصلاة، وهو في هذه الحالة عامي في كيفية تحديد القبلة، وإن كان عالمًا 

أو مجتهدًا في معرفة حكمها الشرعي.
وق��د يكون بعض المكلفين مجته��دًا في تحديد القبلة، إذا كان يعرف علاماتها،  	-
ويتق��ن تحديدها، فه��و عامي أيضًا من حيث كون��ه غير عالم بالش��ريعة وإن كان عالمًا 

بتحديد القبلة.

))) إعلام الموقعين، 4/ 4، 5.
))) مفاتيح الغيب، 4/ 107 للإمام الرازي. 
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وق��د اتف��ق الفقهاء على أنه لا يجوز للعامي الذي يمكن��ه تحديد القبلة أن يقلد غيره 
مم��ن يجته��د فيها)))، ب��ل يجب عل��ى كل عامي مجته��د في تحديد القبلة عال��م بكيفية 

تحديدها أن يعمل بما أداه إليه اجتهاده))).
ون��ص الفقه��اء على أنه يتبع الأعم��ى والعامي أوثقهما في نفس��ه، لأن الأوثق أقرب 
وأظهر إصابة في نظره، ولا مش��قة عليه في اتباعه، وقد كلف الإنس��ان في ذلك بغلبة ظنه، 
ومت��ى أمكن الأعم��ى الاجتهاد -كأن يعرف مه��ب الرياح، أو بالش��مس ونحو ذلك- 
فإن��ه يجتهد ولا يقلد، وحكم البصير وهو جاهل بأدلة القبلة -وإن ش��رحت له- حكم 
الأعم��ى، أم��ا إن أمكن الجاه��ل التعلم والوقت متس��ع فإنه يلزمه ذل��ك، ولا يجوز له 

التقليد ما لم يضق الوقت))).

الفرع الثاني: دور العامي في الاجتهاد في معرفة مطالع الأهلة
معرف��ة مطال��ع الأهلة من ف��روض الكفاية عل��ى الأمة، فلا يجب عل��ى جميع الأمة 
تعلمه��ا، بل يجب على بعضهم كفاية للأمة لئ�لا تتعطل العبادات، والعلم بها ضروري 
لإتم��ام عبادتين م��ن أهم العبادات في الإس�لام، هم��ا الصيام والحج، ق��ال الله تعالى: 
{ ]البق��رة: 189[. وقد كان  َ��جِّ َ مَوَقٰيِتُ للِنَّاسِ وَٱلۡح هلَِّةِۖ قُ��لۡ هِي

َ لُونَ��كَ عَ��نِ ٱلۡأ }يسَۡ‍َٔ
الفقه��اء قديمًا يعرفون منازل القمر، ويتقن��ون طريقة تحديد الأهلة، لكن الأمر اختلف 
بع��د ذل��ك، فصارت الرؤية من اختص��اص فئة معينة من الناس، ق��د لا يكون لهم أدنى 
علم بش��يء من علوم الش��ريعة المترتب��ة على معرفة الهلال، كدخ��ول رمضان وتحديد 

يوم عرفة.
قال ابن الصلاح: »معرفة منازل القمر هي معرفة سير الأهلة«))). 

))) ق��ال الزركش��ي: لأن كًّال منهما يعتقد خطأ الآخر، أش��بها العالمي��ن المجتهدين في الحادث��ة إذا اختلفا، ولذلك لا 
يجوز لمن يجتهد منهما اتباع من اجتهد. شرح الزركشي على مختصر الخرقي، 1/ 534.

))) ينظ��ر: الهداي��ة للمرغين��اني، 1/ 47. التاج والإكليل للم��واق، 1/ 509. المجموع للنووي، 3/ 226. كش��اف 
القناع للبهوتي، 1/ 310.

))) ينظر: شرح الزركشي على مختصر الخرقي، 1/ 534، 535.
))) ينظر: فتح الباري لابن حجر، 4/ 122.
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وقال الشوكاني: »منازل القمر: المسافة التي يقطعها في كل يوم وليلة بحركته الخاصة 
به، وجملتها ثمان وعش��رون، وأس��اميها مش��هورة معروفة، وهي كواكب نابتة معروفة 
عندهم، جعلوها علامات المنازل، فترى القمر كل ليلة نازًال بقرب أحدها، وقد قسموا 
دور الفلك، وهي اثنا عشر برجًا على ثمانية وعشرين عدد أيام دور القمر، فأصاب كل 
برج منزلتان وثلث، فس��موا كل منزلة بالعلامات التي قد وقعت وقت التسمية بحذائه، 

كذا قال النيسابوري.
وق��ال أبو الس��عود: إن تخصيص القمر بهذا التقدير لس��رعة س��يره، ومعاينة منازله، 

وتعلق أحكام الشريعة به، وكونه عمدة في تواريخ العرب، وكذا قال البيضاوي«))).
وحينم��ا ي��رى العامي الذي يع��رف منازلَ القم��رِ هلالَ رمضان ف��إن المجتهد  	-
يلتزم برؤيته، ويُبْنىَ الحكم الش��رعي عليها، فيُصدر الفتوى بوجوب صيام رمضان فور 

الرؤية، ونحو ذلك من الأحكام المتعلقة به.
وق��د وقع مثل هذا في عه��د النبي ، فعن ابن عباس ق��ال: ))جاء أعرابي 
إلى النبي ، فقال: إني رأيت الهلال، قال: أتشهد أن لا إله إلا الله، أتشهد أن 

محمدًا رسول الله، قال: نعم، قال: يا بلال، أذن في الناس أن يصوموا غدًا(())).
وفي هذا الحديث: أن الرائي أعرابي لا علم له بأحكام الشريعة، لكنه تمكن من رؤية 

الهلال بالمعاينة والدربة، فأخذ رسول الله  باجتهاده، وقبله وعمل به. 

الفرع الثالث: دور العامي في الاجتهاد في تحديد أوقات الصلوات
بي��ن النبي  دخ��ول أوقات الصلوات الخم��س وخروجها، كما جاء في 
الحدي��ث الصحيح عن أبي موس��ى أن رس��ول الله  أتاه س��ائل يس��أله عن 
مواقيت الصلاة فلم يرد عليه شيئًا -قال- فأقام الفجر حين انشق الفجر والناس لا يكاد 
يعرف بعضهم بعضًا، ثم أمره فأقام بالظهر حين زالت الشمس والقائل يقول قد انتصف 

))) الفتح الرباني، 3/ 1234، وينظر: تحفة المحتاج لابن حجر الهيتمي، 1/ 427.
))) حدي��ث ضعي��ف، لكن العمل عليه عن��د أهل العلم. قال الترمذي بعده: والعمل على ه��ذا الحديث عند أكثر أهل 
العل��م قال��وا: تقبل ش��هادة رجل واحد في الصي��ام، وبه يقول اب��ن المبارك، والش��افعي، وأحمد، وأهل الكوفة، س��نن 

الترمذي، 3/ 74، وصححه ابن الجوزي في التحقيق في أحاديث الخلاف، 2/ 77.
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النه��ار، وه��و كان أعلم منه��م، ثم أمره فأقام بالعصر والش��مس مرتفعة، ث��م أمره فأقام 
رَ الفجر  بالمغرب حين وقعت الش��مس، ثم أمره فأقام العشاء حين غاب الشفق، ثم أَخَّ
رَ الظهر  م��ن الغد حتى انصرف منها والقائل يقول قد طلعت الش��مس أو كادت، ثم أَخَّ
رَ العصر حتى انص��رف منها والقائل  حت��ى كان قريبًا م��ن وقت العصر بالأمس، ث��م أَخَّ
رَ  ��رَ المغرب حتى كان عند س��قوط الش��فق، ثم أَخَّ يق��ول ق��د احمرت الش��مس، ثم أَخَّ
العشاء حتى كان ثلث الليل الأول، ثم أصبح فدعا السائل فقال »الوقت بين هذين«))).
فبي��ن النب��ي  أن مواقي��ت الص�لاة تع��رف بالخيط الأبيض م��ن الخيط 
الأس��ود، وزوال الش��مس في ص�لاة الظه��ر، والظل في ص�لاتي الظهر والعص��ر دخوًال 

للأولى وخروجًا للثانية، والغروب للمغرب، وغياب الشفق للعشاء.
ومث��ل هذه العلام��ات قد تغيب عن كثير م��ن الناس في زمانن��ا، حتى قد تغيب  	-
ع��ن العالم الفقيه أو المجتهد، حيث لم يع��د للناس اتصال بالعلامات الطبيعية لمعرفة 
دخ��ول الوقت، وإنما غال��ب اعتمادهم على الأجهزة الحديثة كالس��اعات وغيرها من 
الآلات، وم��ن هنا ي�ربز دور العامي الخبير بذلك -عند الحاج��ة إليه- في تحديد وقت 
دخ��ول وخروج الصلوات الخمس التي هي الركن الثاني في الإس�لام بعد الش��هادتين، 

وقد يعتمد على اجتهاد العامي في ذلك من هو من أهل الاجتهاد.

))) حديث صحيح، رواه مسلم، 2/ 206. وأخرجه البيهقي في معرفة السنن والآثار، 2/ 199.
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 الفصل الثالث: دور العامي 
في الاجتهاد في الفتوى والقضاء

يختل��ف علم الفقه عن الفت��وى والقضاء، فمنزلة الفتوى والقض��اء من الفقه بمنزلة 
الخ��اص من العام، وهما -أعني الفتوى والقضاء– تطبيق عملي للفقه، قال التس��ولي: 
»عِلْمَ��ا القضاء والفت��وى أخص من العلم بالفقه؛ لأن متعلق الفقه كلي من حيث صدق 
كليت��ه على جزئيات، فح��ال الفقه من حيث هو فقيه كحال عالم بكبرى قياس الش��كل 
الأول فق��ط، وح��ال القاضي والمفتي كح��ال عالم بها مع علمه بصغ��راه، ولا خفاء أن 
العل��م بهما أش��ق وأخص، وأيضًا: فقِْهَا )القضاء والفت��وى( مَبْنيَِّانِ على إعمال النظر في 
الص��ور الجزئي��ة، وإدراك ما اش��تملت عليه من الأوص��اف الكائنة فيه��ا فيلغي طرديها 
ويعمل معتبرها... وهذا وجه تخطئة المفتين والقضاة لبعضهم بعضًا، فقد يبني القاضي 
والمفتي حكمه على الأوصاف الطردية المحتفة بالنازلة ويغفل عن أوصافها المعتبرة، 
وأصل ما ذكره ابن عرفة لابن عبد السلام، ونصه: وعلم القضاء وإن كان أحد أنواع علم 
الفق��ه ولكنه يتميز بأمور لا يحس��نها كل الفقهاء، وربم��ا كان بعض الناس عارفًا بفصل 
الخصام وإن لم يكن له باع في غير ذلك من أبواب الفقه، كما أن علم الفرائض كذلك، 
ولا غراب��ة في امتي��از علم القض��اء عن غيره من أن��واع الفقه، وإنما الغرابة في اس��تعمال 
كليات الفقه وتطبيقها على جزئيات الوقائع وهو عس��ير، فتجد الرجل يحفظ كثيرًا من 
العلم ويفهم ويعلم غيره، وإذا سئل عن واقعة ببعض العوام من مسائل الإيمان ونحوها 
لا يحس��ن الج��واب عنها... وبه تعلم أن معنى قوله: وعل��م القضاء وإن كان أحد أنواع 
الفقه، لكنه يتميز بأمور لا يحس��نها كل الفقهاء، وقد يحس��نها من لا باع له في الفقه، هو 
أنه من لا باع له في حفظ مسائل الفقه، لكن معه من الفطنة ما يدخل به الجزئيات تحت 
كلياتها بخلاف غيره، فهو وإن كان كثير الحفظ لمس��ائله لكن ليس معه من تلك الفطنة 

شيء«))). وسأذكر أوًال دور العامي في الإفتاء ثم دوره في القضاء.

))) البهج��ة في ش��رح التحفة، 1/ 34 للتس��ولي. ونقله عن��ه في أنوار البروق في أنواء الف��روق، ج: 4، ص: 97. وينظر 
أيضًا: مواهب الجليل، ج: 6، ص: 86 - 87.
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ق��د يك��ون للعام��ي دور في الفتوى، يتمث��ل أوًال في تصوي��ره للواقعة محل الس��ؤال 
تصوي��رًا صحيحًا للمفتي، وتعيين المحكوم عليه المس��توفي للش��رائط مم��ا يحتاج فيه 
المفت��ي إلى خبرة العوام ولا علاقة له بش��روط الاجتهاد الش��رعية، ث��م دوره في اختيار 
م��ن يفتيه، وترجيحه لأحد الأق��وال الصحيحة التي قد يخيره فيها المفتي، ومس��اعدته 

للمفتي بتحقيق المناط العام كما سبق. 
ويمكن عرض دور العامي في الإفتاء في النقاط التالية:

المطلب الأول: دور العامي في ترجمة الفتوى
لم يش�ترط الفقهاء في ترجمة الفتوى أن يكون المترجم مجتهدًا، بل أجازوا للعامي 
أن يق��وم بالترجم��ة، فقال��وا: يقبل ق��ول العامي في ترجم��ة الفتوى، باللس��ان العربي أو 

العجمي، وفي قراءتها أيضًا))).
وذك��ر الإمام الباجي المالكي في حك��م الترجمة على المفتي أن مذهب الإمام  	·
مالك  إذا كان الفقيه عربي اللس��ان ولا يحس��ن بالفارسية أو غيرها من الألسن، 
وكان المفتي عجميًّا لا يحسن بالعربية، فجاء رجل يحسن لسان العرب والعجم، وهو 
عام��ي فترجم للفقيه عن الأعجمي ما قاله، وترجم عن الفقيه للأعجمي ما قاله، وأفتاه 
به، فيجوز ذلك، ويصير طريقه طريق الخبر، ويجب أن يكون الترجمان عربيًّا كما يكون 
في نقل الخبر، ويكون معبرًا للفتوى بلسانه حسب ما قاله الفقيه للأعجمي من غير تغيير 
له عن معناه، وكذلك إذا بعث بسؤاله في رقعة إلى الفقيه، فأجابه بخط، فيجب أن يكون 
الرسول ثقة؛ لأن هذه من الأمور التي جرت العادة بها في كل عصر وزمن، وإلى الناس 

ضرورة إليها))).

))) تبصرة الحكام، ج: 1، ص: 354.
))) ينظر: الإشارة في أصول الفقه، ص: 20.
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وعل��ى هذا يكون للعامي الذي يحس��ن العربية أو غيره��ا من اللغات مدخل في  	-
الاجتهاد في تفس��ير القرآن الكريم أعظم الأدلة الش��رعية، وقد س��بق الكلام عن ذلك في 

دليل الكتاب الكريم، وله –مع عاميته– مدخل في الاجتهاد بترجمة الفتوى الشرعية.

المطلب الثاني: دور العامي في مساعدة المفتي في الإفتاء:
يمكن التمثيل لدور العامي في مساعدة المفتي في الإفتاء بما يلي:

رَ العامي المفتي بمكر الناس وخداعهم وحيلهم في تزويق الباطل، وفي  : أن يُبصِّ أولًا
تلبي��س الأمور على المفت��ي بحيث يجره إلى الإفتاء بما يوافق هواه، فيظهر له جانبًا من 
الأمر المراد الاستفتاء فيه، ويخفي عنه جوانب أخرى، والمفتي لا يطلع على مثل هذا 
غالبًا إلا أن ينبهه العوام الذين يختلطون بالمس��تفتين من أهل الحيل، قال ابن عابدين: 
»شرط بعضهم تيقظ المفتي، قال: وهذا شرط في زماننا، فلا بد أن يكون المفتي متيقظًا 
يعل��م حي��ل الناس ودسائس��هم، فإن لبعضهم مه��ارة في الحيل والتزوي��ر وقلب الكلام 

وتصوير الباطل في صورة الحق، فغفلة المفتي يلزم منها ضرر كبير في هذا الزمان«))).
وقال ابن القي��م: »ينبغي للمفتي أن يكون بصيرًا بمكر الناس وخداعهم وأحوالهم، 
فإن لم يكن كذلك زاغ وأزاغ... فإن لم يكن المفتي فقيهًا في معرفة أحوال الناس تصور 

له المظلوم في صورة الظالم وعكسه«))).
وه��ذا واضح في حاجة المفتي إلى أن يكون بصي��رًا بهذه الأمور، فإن لم يكن بصيرًا 
بنفسه استعان على ذلك بغيره، وإن كان من العوام الذين لا علم لهم بالاجتهاد الشرعي.
ثانيًا: يمكن للعامي أن يعاون المفتي في تحقيق المناط العام الذي هو أس��اس تنزيل 
الحكم على الأفراد والأش��خاص؛ لأن المفتي قد لا يكون عالمًا بحقيقة الشيء المراد 
ي��هِ له من أهل الخبرة ب��ه، وقد يكون عاميًّ��ا لا علم له  الإفت��اء بش��أنه، فيحت��اج لمن يُجَلِّ
بالش��ريعة وأدلتها، وقد يعلق المفتي الحكم على أمر لا يمكن الوصول إلى حقيقته إلا 
من خلال العامي المس��تفتي، فيحيل المس��تفتي إلى نفسه، ويترك له الاجتهاد في تطبيق 

))) حاشية ابن عابدين، 4/ 301.
))) إعلام الموقعين، 4/ 229، 205.
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الحكم بتحقيق مناطه، كتحديد اليس��ير من الكثير في الزيادة الفعلية في الصلاة، وكذلك 
الدم الخارج من غير الس��بيلين، وحد الض��رورة وقدرها)))، وغير ذلك من الأمور التي 
لا يمك��ن للمفت��ي أو المجته��د معرفتها، بل تناط معرفتها ب��كل مكلف على حدة، وقد 
ذك��رت أمثلة لذلك في ال��كلام عن اجتهاد العامي في القي��اس ودوره في تحقيق المناط، 
قال الش��اطبي: »ولو فرض ارتفاع هذا الاجتهاد لم تتنزل الأحكام الش��رعية على أفعال 
المكلفي��ن إلا في الذهن؛ لأنها مطلقات وعمومات، وم��ا يرجع إلى ذلك منزلات على 
أفع��ال مطلقات كذلك، والأفعال لا تقع في الوجود مطلقة، وإنما تقع معينة مش��خصة، 
ف�لا يكون الحك��م واقعًا عليها إلا بعد المعرفة بأن هذا المعين يش��مله ذلك المطلق أو 

ذلك العام، وقد يكون ذلك سهًال وقد لا يكون، وكله اجتهاد«))).

المطلب الثالث: دور العامي في الإفتاء عند فقد المجتهد
الأص��ل أنه لا يج��وز للعامي أن يُفتي غي��ره في وجود المجته��د؛ لأن العامي يجهل 

الأدلة التي هي أصل الكلام في الحرام والحلال.
قال ابن عبد البر: »لم يختلف العلماء أن العامة لا يجوز لها الفتيا، وذلك والله أعلم 

لجهلها بالمعاني التي منها يجوز التحليل والتحريم والقول في العلم«))).
وق��د ق��ال الفقهاء إن وج��ود المجتهد ضرورة ش��رعية، فلا تخل��و الأرض من قائم 
لله بحج��ة)))، لئ�لا يقع الن��اس في حرج بعدم معرفة حكم الش��رع م��ع مطالبتهم بامتثاله 
والعمل به، خاصة مع تجدد الحوادث وعدم انحصارها، قال إمام الحرمين: »نصوص 
الكتاب والس��نة محصورة مقصورة، ومواقع الإجم��اع معدودة مأثورة، فما يُنقَْلُ منهما 
تَوَاتُ��رًا فهو المس��تند إلى القطع وهو معوز قليل، وما ينقل��ه الآحاد عن علماء الأعصار 
))) كم��ا في كلام اب��ن قدام��ة عن نواقض الوض��وء: »ومنه القيء الفاح��ش وخروج الدم الفاحش م��ن الجروح. وإنما 
ينتق��ض الوض��وء بالكثير من ذلك دون اليس��ير«. المغني لابن قدام��ة، 1/ 136. فنظر الفقيه هن��ا حصل في بيان حكم 
انتق��اض الوض��وء بخ��روج الفاحش الكثي��ر من الدم وغيره م��ن الجروح، والذي يح��دد القليل من الكثي��ر هو العامي 
الس��ائل؛ لأن��ه أدرى بما خرج من��ه، ولأن القليل والكثير تختل��ف في تحديده طباع الناس، فتُ��رك التحديد لكل مكلف 

حسب حاله.
))) الموافقات للشاطبي، 5/ 16، 17.
))) جامع بيان العلم وفضله، 2/ 988.

))) فتح الباري، 6/ 494.
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ين��زل منزلة أخبار الآحاد، وهي على الجملة متناهية، ونحن نعلم قطعًا أن الوقائع التي 
يتوق��ع وقوعه��ا لا نهاية لها... والرأي المبتوت المقطوع به عندنا أنه لا تخلو واقعة عن 

حكم الله تعالى متلقى من قاعدة الشرع«))).
وق��د بنى الإمام الجوين��ي كتابه »غياث الأمم« المس��مى بـ»الغياثي« على قس��مين: 
القس��م الأول في صفة الأئمة والولاة والرعاة والقضاة، وافتراض خلو الزمان منهم)))، 
والقس��م الثاني عن المجتهدين وخلو الزمان منهم، ب��ل افترض خلو الزمان عن أصول 
الش��ريعة)))، وذك��ر ما يجب على المكلفين من اجتهاد حس��ب حال��ة الضرورة الواقعة 
وقتئ��ذ، وه��ذه حالة بعيدة ع��ن الوقوع في زماننا، لكنها لا تس��تحيل كما اس��تدل الإمام 
الجوين��ي، فم��ن علام��ات آخر الزمان أن يفش��و الجه��ل ويندرس العلم كم��ا في الآثار 

الصحيحة))). 
وق��د افترض الفقهاء أن يُفْقَ��دَ المجتهد في بلدة أو م��كان، ويحتاج الناس لمن  	-

يفتيهم، فهل يصح أن يُفتي العامي بما يعلم من فتاوى المُجتهدين؟ 
اختلف الفقهاء في ذلك على ثلاثة أقوال ذكرها ابن القيم:

الأول: أنه لا تجوز الفتيا بالتقليد، لأنه ليس بعلم، ولأن المقلد ليس بعالم، والفتوى 
بغير علم حرام، قال: وهذا قول جمهور الشافعية وأكثر الحنابلة.

الثاني: أن ذلك يجوز فيما يتعلق بنفسه، فيجوز له أن يقلد غيره من العلماء إذا كانت 
الفتوى لنفسه، ولا يجوز أن يقلد العالم فيما يفتي به غيره.

والثال��ث: أنه يجوز عن��د الحاجة وعدم العالم المجتهد، ق��ال: وهو أصح الأقوال، 
وعليه العمل))).

))) البرهان في أصول الفقه، 2/ 3 لإمام الحرمين الجويني.
))) غياث الأمم في التياث الظلم، ص: 15.

))) غياث الأمم، ص: 395.
))) كم��ا في الحدي��ث المتف��ق عليه عن عبد الله وأبي موس��ى  أن رس��ول الله  ق��ال: ))إن بين يدي 
الس��اعة أيامً��ا يُرْفَع فيها العل��م، وينزل فيها الجهل، ويكثر فيه��ا الهرج؛ والهرج القتل((. صحي��ح البخاري، 1/ 350. 

صحيح مسلم، 8/ 58.
))) إعلام الموقعين، 1/ 36.
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ق��ال الزركش��ي: »وقال آخرون: إنْ عُ��دِم المجتهد جاز له الإفت��اء، وإلا فلا. وقيل: 
يجوز لمقلد الحي أن يفتي بما ش��افهه به أو ينقله إليه موثوق بقوله، أو وجده مكتوبًا في 

كتاب معتمد عليه«))).
وق��ال الماوردي: »فأما من لا يجوز تقليدهم فهم العامة الذين عدموا آلة الاجتهاد، 
فلا يجوز تقليدهم في شيء من أحكام الشرع، لأنهم بعدم الآلة لا يفرقون بين الصواب 
والخطأ، كالأعمى الذي لا يجوز للبصير أن يقلده في القبلة، لأنه بفقد البصر لا يفرق بين 
القبلة وخطئها، فلو أن رجًال من العامة اس��تفتى فقيهًا في حادثة فأفتاه بجوابها، فاعتقده 
العام��ي مذهبً��ا، لم يجز له أن يفتي به، ولا لغيره أن يقل��ده فيه، وإن كان معتقدًا له؛ لأنه 
غي��ر عال��م بصحته، ولكن يجوز له الإخب��ار به. فلو علم حكم الحادث��ة ودليلها، وأراد 
أن يفت��ي غي��ره بها فقد اختلف أصحابن��ا هل يجوز له تقليده فيه��ا؟ على ثلاثة مذاهب: 

أحدها: يجوز؛ لأنه قد وصل إلى العلم به بمثل وصول العالم إليه. 
والمذهب الثاني، وهو أصح: لا يجوز، لأنه قد يكون هناك دلالة تعارضها هي أقوى 

منها. 
ا من كتاب الله تعالى أو س��نة، جاز  والمذه��ب الثال��ث: أن��ه إن كان الدليل عليها نصًّ

تقليده فيها واستفتاؤه في حكمها، وإن كان نظرًا أو استنباطًا لم يَجُزْ«))). 
فعل��ى هذا تجوز الفت��وى بنقل كلام أه��ل العلم ممن لي��س بمجتهد للحاجة،  	-
وتُنسَْب كل فتوى لصاحبها الذي نقلها عنه، وقد نقل ابن عابدين عن الكمال بن الهمام 
م��ا يفيد أن المفتي ه��و المجتهد، أما غير المجتهد ممن يحفظ أقوال المجتهدين فليس 
بمف��تٍ، والواجب عليه إذا س��ئل أن يذكر قول المجتهد عل��ى وجه الحكاية، فعُرف أن 
م��ا يكون في زماننا من فتوى الموجودين ليس بفتوى، بل هو نقل كلام المفتي ليأخذ به 

المستفتي، وعليه أن يذكره على وجه الحكاية ولا يجعله كأنه من كلامه هو))).

))) البحر المحيط للزركشي، 8/ 360.
))) الحاوي الكبير، ج: 1، ص: 3 - 30.

))) حاشية ابن عابدين، 1/ 47. والمجموع، 1/ 45.
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ومقصوده��م بذل��ك أن فتيا المقلد ليس��ت بفتي��ا على الحقيقة، وم��ع هذا جاز  	-
الأخ��ذ به��ا في هذه الأزمان لقل��ة المجتهدين أو انعدامهم))). ولذا ق��ال ابن دقيق العيد: 
»توقي��ف الفتيا على حص��ول المجتهد يفضي إلى حرج عظيم، أو استرس��ال الخلق في 
أهوائهم، فالمختار أن الراوي عن الأئمة المتقدمين إذا كان عدًال متمكناً من فهم كلام 
الإم��ام ثم حكى للمقلد قوله فإنه يكفيه، لأن ذلك مما يغلب على ظن العامي أنه حكم 

اللـه عنده، قال: وقد انعقد الإجماع في زماننا على هذا النوع من الفتيا«))).
م�ي  لعا ور ا : د �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا
ء  ا ل�ق�ض �ي ا

ف
د � ها

�ت لا�ج �ي ا
ف
�

الأص��ل عند جمهور الفقهاء –خلافًا للحنفي��ة– أن العامي لا يتولى منصب القضاء 
لع��دم أهليته للاجته��اد؛ لأن القضاء يحتاج إل��ى مجتهد عالم بالأق��وال والأدلة يمكنه 
الترجي��ح بينه��ا، لكن قد تح��دث ضرورة لتولي��ة العامي القضاء كما لو ع��دم المجتهد 
فيج��وز ض��رورة، قال الإم��ام المرغين��اني: »فأما تقلي��د الجاهل فصحي��ح عندنا خلافًا 
للش��افعي ، وه��و يقول: إن الأمر بالقضاء يس��تدعي القدرة علي��ه ولا قدرة دون 
العل��م، ولنا أنه يمكنه أن يقضي بفت��وى غيره، ومقصود القضاء يحصل به، وهو إيصال 

الحق إلى مستحقه«))). 
لك��ن قد يظه��ر للعامي دور مه��م في الاجته��اد القضائي حين يحت��اج القاضي  	-
لمعرفة أمر لازم لإتمام اجتهاده القضائي، ويتطلب ذلك الاستعانة بغيره من الخبراء في 
المجال المطلوب، وهذا يحدث -كثيرًا- في القضايا التي تحتاج خبرة خاصة أو تثميناً 
أو تقييمًا كما في تحديد المقادير الش��رعية، وإبراز صفات العدالة أو الفسق في الشهود، 
وذلك لأن اجتهاد المجتهد )القاضي وغيره( قد يتعلق بتحقيق المناط، ومعناه أن يثبت 
الحك��م بمدركه الش��رعي لكن يبقى النظر في تعيين محله، وه��ي وظيفة العامي إذا كان 
أهًال لتعيين محله))). قال الإمام الش��اطبي: »لا يلزم في غير العربية من العلوم أن يكون 

))) المجموع للنووي، 1/ 42.
))) ينظر: البحر المحيط للزركشي، 8/ 360. إرشاد الفحول للشوكاني، 2/ 248.

))) العناية شرح الهداية، ج: 7، ص: 257 – 258. تبصرة الحكام، ج: 1، ص: 66 - 70.
))) الموافقات، 5/ 12.
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المجته��د عالمً��ا بها، فقد مر ما ي��دل عليه، فإن المجته��د إذا بنى اجته��اده على التقليد 
في بعض المقدمات الس��ابقة عليه، فذلك في كونه مجتهدًا في عين مس��ألته، كالمهندس 
، فلا يضره في صحة برهان تقليده  إذا بن��ى بعض براهينه على صحة وجود الدائرة مث�ًا�لً
لصاح��ب م��ا بعد الطبيعة وه��و المبرهن على وجوده��ا، وإن كان المهن��دس لا يعرف 
ذلك بالبرهان، وكما قالوا في تقليد الشافعي في علم الحديث ولم يقدح ذلك من صحة 
اجتهاده، بل كما يبني القاضي في تغريم قيمة المتلف على اجتهاد المقوم للسلع وإن لم 
يعرف هو ذلك، ولا يخرجه ذلك عن درجة الاجتهاد، وكما بنى مالك أحكام الحيض 
والنفاس على ما يعرفه النساء من عاداتهن وإن كان هو غير عارف به، وما أشبه ذلك«))). 

وسأذكر -فيما يلي- بعض الأمثلة التي يعاون فيها الخبراء -من العوام- القضاء.
المطلب الأول: دور العامي في الاجتهاد في إثبات عدالة الشهود

كان الأص��ل في العص��ور الفاضل��ة الأخ��ذ بالعدال��ة الظاهرة دون حاج��ة إلى بحث 
ع��ن حال��ة الش��هود، فلما تغي��رت أح��وال الناس وانتش��ر الك��ذب احتاج القض��اة إلى 
تعدي��ل الش��هود ممن يعرف حالهم م��ن المجتهدين أو العوام؛ لأن اش�تراط العدالة في 
الش��اهد ثابتة بالنص كما ق��ال الله تعالى: }ٱثۡنَانِ ذَوَا عَ��دۡلٖ مِّنكُمۡ{ ]المائدة: 106[، 
وصف��ة العدال��ة -قب��ل الس��ؤال عنه��ا- محتملة، والش��رط لا يثب��ت بما ه��و محتمل، 
 فعل��ى القاض��ي أن يص��ون نفس��ه عن القضاء بش��هادة الفاس��ق بأن يس��أل عن الش��هود 

صيانة لقضائه))).
قال السرخس��ي: »وقال أبو يوس��ف ومحمد: يس��أل عنهم وإن ل��م يطعن الخصم، 
وقي��ل هذا اختلاف عصر وزم��ان، فقد كان أبو حنيفة  يفت��ي في القرن الثالث... 
وكان��ت الغلبة للعدول في ذلك الوقت، فلهذا كان يكتفي بظاهر العدالة، وهما أفتيا بعد 
ذلك... وكانت الغلبة في ذلك الوقت لغير العدول، فقالا: لا بد للقاضي أن يس��أل عن 

الشهود«))).

))) الموافقات، 5/ 57.
))) المبسوط، 16/ 88.
))) المبسوط، 16/ 88.



223

لفقهاد ادور العامي في الاجته

ولم��ا كانت العدالة وصفً��ا يختلف الناس فيه، فمنهم من هو في أعلى درجاتها،  	-
ومنهم من هو متوسط فيها وغير ذلك، احتاج القاضي إلى التعرف على عدالة المختلف 

فيه من الشهود، أو من جهل حالهم. 
ق��ال الش��اطبي: »وليس الناس في وصف العدالة على حد س��واء، ب��ل ذلك يختلف 
اختلافً��ا متباينً��ا، فإنا إذا تأملنا الع��دول وجدنا لاتصافهم بها طرفين وواس��طة: »طرف 
أعل��ى« في العدالة لا إش��كال فيه كأبي بكر الصديق، و»طرف آخ��ر« وهو أول درجة في 
الخ��روج عن مقتض��ى الوصف، كالمجاوز لمرتبة الكفر إلى الحكم بمجرد الإس�لام، 
فضًال عن مرتكبي الكبائر المحدودين فيها، و»بينهما« مراتب لا تنحصر، وهذا الوسط 

غامض، لا بد فيه من بلوغ حد الوسع، وهو الاجتهاد))).
وم��ن هنا جاء دور العامي الذي يعرف أح��وال الناس ليؤدي دوره في الاجتهاد  	-
القضائي، وذلك بوضع صورة حقيقية للش��اهد ليص��ل القاضي من خلالها إلى الحكم 
على الشاهد بالعدالة أو الفسق، وهو ما يعرف عند العلماء بـ)تزكية الشهود( أو )تعديل 

الشهود(.
ا وعلناً في س��ائر الحق��وق( أي:  ق��ال اب��ن نجي��م: »)قوله: وس��أل عن الش��هود س��رًّ
وس��أل القاض��ي عنهم في الس��ر والعلانية وهو قول أبي يوس��ف ومحم��د؛ لأن القضاء 
مبن��ي عل��ى الحجة وهي ش��هادة العدول... وفيه ص��ون قضائه عن البط�لان، وقال أبو 
حنيفة: يقتصر الحاكم على ظاهر العدالة في المس��لم، ولا يسأل حتى يطعن الخصم... 
 ولأن الظاه��ر ه��و الانزج��ار عم��ا ه��و مح��رم ديان��ة، وبالظاه��ر كفاي��ة... والحاص��ل 
أن��ه إن طع��ن الخص��م س��أل عنهم في ال��كل، وإلا س��أل في الح��دود والقص��اص، وفي 
غيره��ا مح��ل الاختلاف، وقيل ه��ذا اختلاف عصر وزم��ان، والفتوى عل��ى قولهما في 
ه��ذا الزمان كذا في الهداية، ومحل الس��ؤال عل��ى قولهما عند جه��ل القاضي بحالهم، 
ول��ذا ق��ال في الملتقط: القاضي إذا عرف الش��هود بجرح أو عدالة لا يس��أل عنهم. ولم 
يذكر المؤلف صفة الس��ؤال، وصرح في الهداية بأنه لا بد منه ولم يبين أنه ش��رط أو لا، 

))) الموافقات للشاطبي، 5/ 13.
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 وفي الملتق��ط ق��ال أبو حنيفة: التزكية بدعة، وقال أبو يوس��ف: )ل��و قضى القاضي بغير 
تزكية الشهود أجزأت(«))).

وق��ال ابن يونس: »قال ابن القاس��م في »العتبية« في الش��اهد لا يعرفه القاضي بعدالة 
منقطعة ولا بفس��اد ظاهر، ولكنه ممن يشهد الصلوات الخمس في المساجد ولا يعرف 
بأم��ر قبي��ح، ق��ال: »لا ينبغي ل��ه أن يقبل ش��هادته إلا بتزكية تام��ة وعدالة بين��ة، وينبغي 
للقاض��ي أن ينظ��ر فيمن يعرفه الناس ولا يعرفه هو، ومن يجوز له الوقوف في أمره حتى 
يع��دل عنده، فإذا كان الرج��ل ممن يعرفه لو لم يكن قاضيًا لزمه أن يعدله عند غيره فهو 

الذي يسعه قبول شهادته، ومن عرفه بجرحه رد شهادته«))).

المطلب الثاني: دور العامي في الاجتهاد القضائي بتحديد قيم المتلفات
اتَّفق الفقهاء على الأخذ بقول أهل الخبرة -من التجار والصناع - في قيم المتلفات، 
وقيمة العرض المس��روق، وقيم السّ��لع المبيعة أو المأجورة لإثبات العيب، أو الغبن، 
أو الغ��رر ونحوها)))‏. فقد تَعْرِضُ للقاضي قضية يس��تلزم الحك��م فيها بضمان ما أُتلف 
م��ن مال، فيحتاج إل��ى خبير يعرف قيم المتلفات ليدله على قيمة المتلف، ولا يش�ترط 
أن يك��ون هذا الخبير من الفقه��اء المجتهدين، قال الحصكف��ي))): »)ولو باع( الوصي 
)ش��يئًا من مال اليتيم ثم طلب منه بأكثر( مما باعه )رجع القاضي فيه إلى أهل البصيرة( 
والأمان��ة )إن أخبره اثنان منهم أنه باع بقيمت��ه، وأن قيمته ذلك لا يلتفت( القاضي )إلى 

من يزيد(«))).

))) البحر الرائق، 7/ 63.
))) الجامع لمسائل المدونة، 17/ 544.

))) الموسوعة الفقهية الكويتية، 19/ 21، 22.
))) ه��و محم��د بن عل��ي بن محم��د الحِصْني المعروف بع�لاء الدين الحصكف��ي: )1025 - 1088ه��ـ = 1616 - 
1677م( مفتي الحنفية في دمشق. مولده ووفاته فيها. كان فاضًال عالي الهمة، عاكفًا على التدريس والإفادة. من كتبه: 
»ال��در المخت��ار في ش��رح تنوي��ر الأبصار – ط« في فقه الحنفي��ة، و»إفاضة الأنوار على أصول المن��ار – ط« فقه، و»الدر 

المنتقى – ط« شرح ملتقى الأبحر، فقه، و»شرح قطر الندى« في النحو. الأعلام، 6/ 294.
))) الدر المختار ومعه حاشية ابن عابدين، 6/ 718.
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وق��ال ابن فرح��ون))): »)وعند مالك : يقبل قول التاجر في قيم المتلفات، إلا 
أن يتعلق بالقيمة حد من حدود الله تعالى فلا بد من اثنين، وروي عن مالك أنه لا بد من 
اثنين، مثال القيمة التي يتعلق بها حد، كتقويم العرض المس��روق، هل بلغت قيمته إلى 

النصاب أم لا؟ فها هنا لا بد من اثنين(«))).
وج��اء في )مجلة الأح��كام العدلية(: »)الم��ادة 346(: نقصان الثم��ن يصير معلومًا 
م  م ذلك الثوب س��المًا ثم يُقوَّ بإخب��ار أهل الخبرة الخالي��ن عن الغرض، وذلك بأن يُقوَّ
معيبًا، فما كان بين القيمتين من التفاوت ينسب إلى الثمن المسمى، وعلى مقتضى تلك 
: لو اشترى ثوب قماش بستين قرشًا  النس��بة يرجع المشتري على البائع بالنقصان، مثًال
مَ أهل الخبرة ذلك الثوب  وبعد أن قطعه وفصله اطلع المشتري على عيب قديم فيه فَقَوَّ
س��المًا بس��تين قرشً��ا أيضًا، ومعيبًا بالعيب القديم بخمس��ة وأربعين قرشًا، كان نقصان 

الثمن بهذه الصورة خمسة عشر قرشًا فيرجع بها المشتري على البائع«))).

المطلب الثالث: دور العامي في الاجتهاد القضائي لمعرفة العيوب الموجبة للخيار
يطلق خيار العيب على ما أوجب نقصان الثمن عند التجار)))، فإذا عرضت للقاضي 
مس��ألة يدعي فيها المش�تري أن له خيار العيب لاكتشافه عيبًا في المبيع، يحتاج القاضي 
أن يقي��م قدر النقص الحاصل في المبيع، وقد يكون لا علم له بحقيقة المبيع ولا بقيمته 
ولا بقيم��ة النقص فيه، فيس��تعين في هذه الحالة بأهل الخبرة م��ن العوام الذين يجيدون 
تقييم النقص الحاصل في المبيع بسبب العيب، ولو كانوا ممن لا علم له بعلوم الشريعة 

))) ه��و إبراهي��م بن علي بن محمد، اب��ن فرحون، برهان الدين اليعمري: )000 - 799ه��ـ = 000 - 1397م( عالم 
بحاث، ولد ونشأ ومات في المدينة. وهو مغربي الأصل، نسبته إلى يعمر بن مالك، من عدنان. رحل إلى مصر والقدس 
والش��ام س��نة 792 هـ. وتولى القضاء بالمدينة س��نة 793 ثم أصيب بالفالج في شقه الأيس��ر، فمات بعلته عن نحو 70 
عامًا. وهو من ش��يوخ المالكي��ة، له: »الديباج المذهب – ط« في تراجم أعيان المذه��ب المالكي، و»تبصرة الحكام في 
أص��ول الأقضي��ة ومناهج الأح��كام – ط« و»درة الغواص في محاضرة الخواص – خ« و»طبق��ات علماء الغرب – خ« 

و»تسهيل المهمات – خ« في شرح جامع الأمهات لابن الحاجب، فقه. الأعلام، 1/ 52.
))) تبصرة الحكام، 1/ 352.

))) مجلة الأحكام العدلية، ص: 68.
))) تبيين الحقائق للزيلعي، 4/ 31.
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المطه��رة، واجتهاد القاضي في ه��ذه الحالة يفتقر لاجتهاد العام��ي في بيان قيمة النقص 
المترتب على العيب.

قال الزيلعي: »قال: وما أوجب نقصان الثمن عند التجار عيب؛ لأن التضرر بنقصان 
المالية وذلك بانتقاص القيمة، والمرجع في معرفته عرف أهله«))).

وج��اء في مجل��ة الأحكام العدلي��ة )المادة 338(: »العيب هو م��ا ينقص ثمن المبيع 
عند التجار وأرباب الخبرة«))).

الين اختصموا إليه  وقد سبق كلام ابن حجر عن شريح القاضي أن ناسًا من الغَزَّ 	-
في ش��يء كان بينهم، فقالوا: إن سنتنا بيننا كذا وكذا، فقال: سنتكم بينكم)))، وفيه العمل 
بعرف أهل المهنة الواحدة وإن كانوا من العوام، كما سبق في الكلام عن العرف، بشرط 
أن يكون عُرْفًا صحيحًا، مما يدل على الرجوع لأهل الخبرة في المسألة المعروضة على 
القاضي ولو كانوا من غير المجتهدين، وقد س��بق أن محمد بن الحسن صاحب الإمام 
أبي حنيفة كان يذهب إلى الصباغين، ويسأل عن معاملاتهم فيما بينهم، حتى يبني عليها 

اجتهاده الشرعي))).

المطل��ب الراب��ع: دور العام��ي في الاجتهاد القضائ��ي لتحديد العي��وب المنفرة في 
الرجال والنساء، وتحديد الجراح والشجاج الموجبة للأروش

م��ن الخصومات الت��ي يحكم فيها القضاة الجراح الموجب��ة للقصاص أو الأروش، 
وكذل��ك العيوب الموجبة لفس��خ النكاح في الرجال والنس��اء، وتحديد ما يوجب ذلك 
يحتاج إلى معرفة وخبرة بمقدار الشجة أو الجرح، لا سيما ووصفها يختلف باختلاف 
عم��ق الج��رح وس��عته وتأثي��ره فيما تحته وغي��ر ذلك، كم��ا أن تحديد ما ه��و عيب من 
 غي��ره في الرجال والنس��اء مما يجيز فس��خ النكاح يحت��اج إلى معرفة بالعي��وب المنفرة 

من غيرها.

))) تبيين الحقائق، 4/ 32.
))) مجلة الأحكام العدلية، ص: 67.

))) فتح الباري شرح صحيح البخاري، 4/ 406.
))) البحر الرائق، ج: 6، ص: 287 - 289.
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وهذا كله قد لا يكون للقاضي علم به، فيحتاج إلى خبير -من الأطباء أو البياطرة أو 
الخبراء- يدله عليه ويبين له حَده، ولا يخفى أن الخبير قد لا يكون على علم بالأحكام 
الش��رعية، بل الغالب أنه كذلك، وهذا يعني أنه عامي، لكن عاميته في علوم الش��ريعة لم 
تفقده المس��اهمة مع القاضي في الاجتهاد، كما أن عل��م القاضي في هذه الحالة ينحصر 

في معرفة الأحكام والأدلة الدالة عليها دون العلم بتحديد ما يوجبها.
ق��ال ابن فرحون: »ويرجع إلى أهل الطب والمعرفة بالجراح في معرفة طول الجرح 
وعمق��ه وعرضه، وهم الذين يتولون القصاص فيش��قون في رأس الجاني أو في بدنه مثل 
ذلك، ولا يتولى ذلك المجني عليه، قالوا: وكذلك يرجع إلى أهل المعرفة من النس��اء 
في قياس الجرح وقدره إذا كان مما تجوز فيه شهادة النساء... ويرجع إلى أهل المعرفة 

والنساء في عيوب الفرج، وفي عيوب الجسد مما لا يطلع عليه الرجال«))). 

المطلب الخامس: دور العامي في الاجتهاد القضائي لإثبات النسب أو نفيه
م��ن القضاي��ا التي تع��رض للقاضي إلحاق النس��ب عن��د الاخت�لاف في إثباته، ومن 
ط��رق إثبات النس��ب التي اعتمدها العلم��اء: القيافة، والقائف هو الذي يعرف النس��ب 
بفراسته ونظره إلى أعضاء المولود))). وقد اعتمد القيافة طريقًا لإثبات النسب جمهور 
العلماء من المالكية والش��افعية والحنابلة)))، وذلك لأن القائف يعتبر الشبه، وللشبه في 
الدعاوى عبرة)))، ففي الحديث عن أم المؤمنين عائشة  قالت: ))إن رسول الله 
زًا))) نظر   دخل عليَّ مس��رورًا تبرق أس��ارير وجهه فقال: ألم تَرَيْ أن مُجَزِّ

آنفًا إلى زيد بن حارثة وأسامة بن زيد فقال: إن هذه الأقدام بعضها من بعض(())). 

))) تبصرة الحكام، 2/ 85.
))) التعريفات للجرجاني، ص: 171. وقال ابن منظور: القائف الذي يتتبع الآثار ويعرفها، ويعرف شبه الرجل بأخيه 

وأبيه. لسان العرب، 9/ 293
))) مواهب الجليل للحَطَّاب، 5/ 247. نهاية المحتاج للرملي، 8/ 375. المبدع لبرهان الدين ابن مفلح، 5/ 147.

))) المبسوط للسرخسي، 17/ 69.
))) صحابي اشتهر بالقيافة، وقد سبق التعريف به.

))) متفق عليه، وسبق تخريجه.
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ويظه��ر دور العام��ي في القيافة بإظهار حقيقة الش��به بين الولد ووال��ده إثباتًا أو نفيًا، 
وعليه يعتمد القاضي في حكمه بإثبات النسب، فالقاضي يعلم الحكم الشرعي باعتماد 
القيافة في إثبات النسب، أما الخبرة العملية في القيافة فإن الذي يناط به إثباتها هو القائف 
يًّا فيها،  نفسه، وقد لا يكون على علم بطرق إثبات النسب من جهة الشريعة، فيكون عامِّ
ومع ذلك يجتهد في إثبات النس��ب من جهة أخرى، وهي بيان الش��به بين المولود وأحد 

مًا لاجتهاد القاضي. والديه أو كليهما معًا، ويعتبر اجتهاده شرعًا مُتَمِّ

م  لعوا ور ا : د ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا
�ي�ث  لحد لع�صر ا �ي ا

ف
د � ها

�ت لا�ج �ي ا
ف
�

يمت��از العصر الحديث بتوس��ع المع��ارف وتقدم العل��وم التجريبية، حتى ش��اع بين 
أهل العلم –بمختلف مجالاته– أنه عصر التخصص، فمن المس��تحيل مع تقدم العلوم 
واتساعها أن يحيط شخص بعلم بكامله، أو يشارك –كمختص– في عدة علوم كما كان 
يش��يع في الماضي، وتبعًا لذلك نش��أت في العالم الإس�لامي هيئات مختصة بالاجتهاد 
الش��رعي تقوم بواجب الاجته��اد في القضايا المعاصرة أو )الن��وازل( كما أطلق عليها، 
ونظ��رًا لأن هذه القضايا تأخذ بأطراف عل��وم مختلفة، فمنها ما يتصل بالطب، ومنها ما 
يتصل بالاقتصاد، ومنها ما يتصل بعلم الاجتماع وغير ذلك، كان لزامًا على المجتهدين 
به��ذه الهيئ��ات والمجام��ع الفقهي��ة أن يتعرف��وا عل��ى حقيق��ة ه��ذه القضاي��ا من خلال 
المختصين؛ لذا قاموا بضم الخبراء والمختصين للجان المختلفة، ودورهم هو تحقيق 
المناط في المسائل المعروضة فيما يتصل بالمجالات الإنسانية المختلفة، وأغلب هذه 
الاجته��ادات يتعلق بفهم الأدلة الش��رعية في ضوء الاكتش��افات العلمي��ة المعاصرة، أو 

الإفتاء في القضايا المعاصرة أو النوازل.
وأهل التخصص في هذه العلوم في عِداد العوام ش��رعًا، مع أنهم مجتهدون فيما  	-
تخصصوا فيه، لأنه لا علم لهم بالش��ريعة في الغال��ب، ومع ذلك يبقى اجتهادهم –فيما 
يحسنون– محل تقدير واعتبار من جانب المجتهدين، بل اجتهادهم لازم لاعتبار اجتهاد 
المجتهدي��ن ومتم��م له، قال ابن العربي: »فأما إن وقعت نازلة عظمى بالمس��لمين، فلا 
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ينبغي أن يقتصر فيها على عالم واحد كما كانت الصحابة تفعله، وليس��أل عنها كل من 
يظ��ن أن عن��ده عِلمًا، فإنها إن وضعت في يدي غير أهلها كان ذلك عائدًا بفس��اد الحال، 
وربما تعدى إلى أكثر منه، وكفى بك داء أن تعرض علتك على غير طبيب، لا سيما إن 

كان هنالك جسارة، وعلى إيثار الدنيا على الدين هوادة، فتلك علة لا برء منها«))).
وعل��ى س��بيل المثال يس��تعين مجمع الفقه الإس�لامي التابع لمنظم��ة المؤتمر  	-
الإسلامي بالخبراء والمختصين في تقرير الأحكام الشرعية في القضايا الفقهية المعاصرة، 
وقد نص قرار مؤتمر القمة الإس�لامي الثالث )دورة فلس��طين القدس( المنعقد في مكة 
المكرم��ة بالمملك��ة العربية الس��عودية في الف�ترة من 19 إلى 22 ربي��ع الأول 1401هـ 
الموافق من 25 إلى 28 يناير 1981م. بش��أن إنش��اء مجمع الفقه الإسلامي )قرار رقم 
8/ 3 - ث )ق، أ(، نص في المادة رقم )1( منه على: »إنشاء مجمع يسمى: )مجمع الفقه 
الإس�لامي( يكون أعضاؤه من الفقهاء والعلماء والمفكرين في شتى مجالات المعرفة، 
من فقهية وثقافية وعلمية واقتصادية من أنحاء العالم الإسلامي لدراسة مشكلات الحياة 
، بهدف تقديم الحلول النابعة من التراث  المعاصرة والاجتهاد فيها اجتهادًا أصيلًا فاعلًا

الإسلامي، والمنفتحة على تطور الفكر الإسلامي لتلك المشكلات«))).
وأتبع المجمع ذلك بذكر أس��ماء الخبراء والمختصين والدارسين والمحققين  	-

في مختلف العلوم الإنسانية، ومنهم: 
- الدكتور رفيق المصري: اقتصاد إسلامي.

- الدكتور عبد الكريم كيال: الطب الشرعي.
- الدكتور عبد الوهاب كيال: طب أسنان وجراحة.

- الدكتور مأمون حلاق: علوم كهرباء – هندسة.
- الأستاذ مظهر المصري: الطباعة والنشر.

- الأستاذ سعيد الأفغاني: النحو العربي.

))) العواصم من القواصم، ص: 375.
))) مجلة مجمع الفقه الإسلامي العدد الأول، ص: 17، وثائق وقرارات المجلس التأسيسي والمؤتمر الأول.
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- الأستاذ عمر رضا كحالة: التاريخ والتراجم.
- الدكتور محمد أنس الزرقا: المركز العالمي لأبحاث الاقتصاد.

- الدكتور التيجاني الهدام: طب.
- الدكتور محمد علي البار: طب.

- الدكتور عبد المعطي قلعي: طب.
- الدكتور المهدي المنجرة: اقتصاد.

- الدكتور عبد اللطيف جناحي: اقتصاد.
- الدكتور أحمد البزيع ياسين: اقتصاد.

- الدكتور نجاة الله صديقي: المركز العالمي لأبحاث الاقتصاد))).
وجاء في توصيات اللجان المختلفة للمجمع ما يؤكد ذلك الاتجاه في الاستعانة  	·

بالخبراء من مختلف التخصصات للإفادة منهم في الوصول للحكم الشرعي:
فمن توصيات شعبة التخطيط:

28- تعرض عليها أي مشروعات علمية من الباحثين أو الجامعات أو المؤسسات 
العلمي��ة الأخرى لغ��رض تقويمها والتوصية بش��أن تبنيها أو إعانتها م��ن قبل المجمع، 

وللجنة أن تستعين في ذلك بآراء الخبراء المختصين.
35-... الاستعانة بذوي الكفاءات العلمية ضرورة أكيدة لتكون الفتاوى مبنية على 

مراعاة جميع المعطيات))).
وفي تقرير ش��عبة الإفتاء: »... وبعد مداولات ودراس��ة القس��م المتعلق بش��عبة  	-
الإفتاء الوارد في اللائحة التنفيذية حيث اعتبروه أرضية مش�تركة للحوار بينهم، واتفقوا 

على الهيكلية التالية:
: تيسير معرفة الفقه بالوسائل التالية ونحوها... أوًال

ثانيًا: تحرير الفتاوى في القضايا المهمة:
))) مجلة مجمع الفقه الإسلامي العدد الأول، ص: 202. 

))) مجلة مجمع الفقه الإسلامي، 1/ 147.
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بالنظر في القضايا الاقتصادية حس��ب حركة التط��ور المعاصرة للبحث لها عن  	-
حلول من الشريعة الإسلامية تساعد على تحقيق النمو الاقتصادي للأمة الإسلامية.

بالنظ��ر في القضاي��ا الاجتماعي��ة المعاصرة للبحث لها عن حلول من الش��ريعة  	-
تساعد على تطور المجتمع في المسار الإسلامي الصحيح.

وترى الش��عبة أن الاستعانة بذوي الكفاءات العلمية في جميع الميادين ضرورة  	-
أكيدة لتكون الفتاوى مبنية على مراعاة جميع المعطيات الأساسية.

وتحقيقًا للفاعلية، قررت التفويض لس��يادة الأمي��ن العام للمجمع قصد تعيين  	-
الخ�رباء الذين هم أهل للقي��ام بهذه المهمة الدقيقة والهامة. كم��ا ترى عقد اجتماعات 

دورية لهذه الشعبة بين الجلسات العامة كلما اقتضى الحال ذلك«))).
الخ�رباء  دور  الإس�لامي  الفق��ه  مجم��ع  لاعتب��ار  التطبيقي��ة  الأمثل��ة  وم��ن  	·

والمتخصصين لإتمام الاجتهاد اللازم للوصول للحكم الشرعي المسائل التالية:
بشأن »أجهزة الإنعاش« )القرار رقم )5( د 3/ 07/ 86( 	-

إن مجل��س مجمع الفقه الإس�لامي المنعقد في دورة مؤتم��ره الثالث بعمان عاصمة 
المملكة الأردنية الهاشمية من 8 إلى 13 صفر هـ / 11 إلى 16 أكتوبر 1986م.

بعد التداول في سائر النواحي التي أثيرت حول موضوع »أجهزة الإنعاش« واستماعه 
إلى شرح مستفيض من الأطباء المختصين قرر ما يلي: يعتبر شرعًا أن الشخص قد مات 
وتترتب جميع الأحكام المقررة ش��رعًا للوفاة عند ذلك إذا تبينت فيه إحدى العلامتين 

التاليتين:
ا، وحكم الأطباء بأن هذا التوقف لا رجعة فيه. 1- إذا توقف قلبه وتنفسه توقفا تامًّ

2- إذا تعطل��ت جميع وظائف دماغه تعطًال نهائيًّا، وحك��م الأطباء الاختصاصيون 
الخ�رباء بأن هذا التعط��ل لا رجعة فيه، وأخذ دماغه في التحلل، وفي هذه الحالة يس��وغ 
رف��ع أجهزة الإنعاش المركبة على الش��خص، وإن كان بعض الأعضاء كالقلب مثًال لا 

يزال يعمل آليًّا بفعل الأجهزة المركبة. والله أعلم))).

))) مجلة مجمع الفقه الإسلامي، 1/ 167.

))) مجلة مجمع الفقه الإسلامي، 3/ 809.
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وبشأن »توحيد بدايات الشهور القمرية« )القرار رقم )6( د 3/ 07/ 86( 	-
إن مجل��س مجمع الفقه الإس�لامي في دورة انعق��اد مؤتمره الثال��ث بعمان عاصمة 
المملكة الأردنية الهاشمية من 8 إلى 13 صفر 1407هـ / 11 إلى 16 أكتوبر 1986م.

بعد استعراضه في قضية »توحيد بدايات الشهور القمرية« مسألتين:
الأولى: مدى تأثير اختلاف المطالع على توحيد بداية الشهور.

الثانية: حكم إثبات أوائل الشهور القمرية بالحساب الفلكي.
وبعد اس��تماعه إلى الدراس��ات المقدمة من الأعضاء والخبراء حول هذه المس��ألة، 

قرر:
1- في المس��ألة الأول��ى: إذا ثبتت الرؤية في بلد وجب على المس��لمين الالتزام بها، 

ولا عبرة باختلاف المطالع لعموم الخطاب بالأمر بالصوم والإفطار.
2- في المس��ألة الثانية: وجوب الاعتماد على الرؤية، ويس��تعان بالحس��اب الفلكي 

والمراصد، مراعاة للأحاديث النبوية والحقائق العلمية. والله أعلم))).
وج��اء في كلم��ة الأمي��ن العام لمنظم��ة المؤتمر الإس�لامي الدكت��ور عز الدين  	-
هُ في هذا المق��ام بالجهود العظيمة التي يضطلع  نَُوِّ العراق��ي في الدورة العاش��رة: »وإني َأل
به��ا المجمع، بما تعاقب لديه وتوافر من أعمال ودراس��ات وبحوث ومناقش��ات وآراء 
وقرارات، بدءًا من دورته التأسيسية الأولى إلى دورته العاشرة، ومن خلال اجتماعات 
مكتب المجلس وش��عبه منفردة ومجتمعة. وهي دورات واجتماعات تسفر عن اجتهاد 
جماعي أصيل يسهم فيه الصفوة من علماء الأمة، وغير خَافٍ أن مجمع الفقه الإسلامي 
يضطل��ع بمش��اركة أعضائه العاملي��ن وأهل النظر من رج��ال الفقه والفت��وى والخبراء 
المختصي��ن من اقتصاديي��ن وفلكيي��ن وأطباء ببح��ث الموضوعات ورب��ط الجزئيات 
بالنصوص الشرعية من كتاب وسنة، وبالرجوع إلى طرق الاستنباط من إجماع وقياس 
ونحوها، قصد التوصل إلى الحلول الش��رعية المناس��بة، هداي��ةً للناس ولتوجيههم في 

أعمالهم وتصرفاتهم إلى أقوم سبيل))).

))) مجمع الفقه الإسلامي، 3/ 1085.
))) مجمع الفقه الإسلامي، 10/ 1.
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وق��د ظه��ر أث��ر ذلك التع��اون المثم��ر بي��ن الخ�رباء والمختصي��ن في مختلف  	-
المج��الات وبي��ن علماء الش��ريعة في النتائ��ج الهامة الت��ي ظهرت في بح��وث المجمع 
وقراراته وتوصياته المختلفة، جاء في كلمة المجمع في الدورة التاس��عة: »يس��عد مجمع 
الفقه الإسلامي بجدة أن يقدم العدد التاسع من مجلته السنوية، الذي جاء زاخرًا بحلولٍ 
لعددٍ من القضايا التي لم يسبق حلها بقرارات جماعية، مثل السلم وتطبيقاته المعاصرة، 
والتي تعطي توس��عة للعمل في المصارف الإسلامية، ومرض نقص المناعة المكتسب 
)الإيدز( في تفاصيله وقضاياه الدقيقة، والتي تهم بالدرجة الأولى رجال الطب والقضاء 

في العالم الإسلامي.
ه��ذا وم��ن المعل��وم أن مجم��ع الفقه الإس�لامي بجدة ما انفك س��اعيًا إل��ى تحقيق 
مجموع��ة من الأه��داف الس��امية، ومنها: أداء واج��ب الاجتهاد الجماع��ي، والنظر في 
قضايا الأمة الإسلامية المعاصرة بما يحقق مصالح المسلمين وآمالهم وحل مشاكلهم، 
وش��رح مبادئ هذا الدين الحنيف، ودحض الش��بهات عنه، والتصدي للافتراءات التي 
يريد بها أعداء الإس�لام فتنة المس��لمين عن دينهم، وزعزعة عقيدتهم، وبلبلة أفكارهم، 

وتمزيق وحدتهم.
واستطاع المجمع أن يواصل مسيرته الخيرة المباركة، بفضل من الله تبارك وتعالى، 
ث��م بجهود نخبة طيب��ة من علماء الأمة الإس�لامية وخبرائه��ا المتخصصين في مختلف 

المجالات الفقهية والاقتصادية والمالية والاجتماعية والطبية وغيرها«))).
وعل��ى نفس المنهج الرصين يس��ير الاجتهاد الش��رعي في المجام��ع والهيئات  	·
الشرعية المختلفة، كمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر الشريف، ومؤسسة دار الإفتاء 
بجمهورية مصر العربية، وغيرها من المؤسسات التي تضم خيرة العقول والمجتهدين 
في مختل��ف مج��الات العل��م، ليقوم��وا بدوره��م في معاونة علم��اء الش��ريعة وفقهائها 

للوصول للحكم الشرعي.

))) مجمع الفقه الإسلامي، 9/ 5 وما بعدها.
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الخــاتمة

في نهاية هذا البحث الذي أس��أل الله له القبول، يظهر بجلاء أن الش��ريعة المطهرة قد 
كرمت الإنس��ان باح�ترام آدميته وحق��ه في الاجتهاد، لكن هذا الح��ق مكفول بما يلائم 
تكوينه واستعداده وتأهيله العلمي، فالعالم المجتهد مؤهل لاستنباط الأحكام من الأدلة 
مباش��رة، أما العامي الذي ليس في قدرته معرفة الحكم من الدليل مباشرة فقد يصح منه 
الاجته��اد في مواضع، ويكون محل تقدير واعتبار من الفقهاء المجتهدين، ومن القضاة 
والمفتي��ن، ولا يقلل منه أو يلغيه صدوره من عامي، لأن المعتبر هو صدوره على وجه 
مأذون به شرعًا، فالاجتهاد الفقهي –في الحقيقة- لا يستغني عن العوام والمقلدين، بل 

وجودهم لازم لإتمام عملية الاجتهاد كما مر في البحث.
ويمكن إيجاز نتائج هذا البحث وتوصياته فيما يلي:

: نتائج البحث أولًا
الاجته��اد هو بذل الجهد والطاقة لمعرفة الحكم الش��رعي من دليله، وقد نص  	)1
كثير من الفقهاء على اشتراط وقوع الاجتهاد من )الفقيه المجتهد(، واشترط الأصوليون 
في المجتهد أن يكون مس��لمًا صحيح الفهم، عالمًا بمصادر الأحكام، من كتاب وس��نة 
وإجماع وقياس، وبالناس��خ والمنسوخ، عالمًا باللغة العربية نحوها وصرفها وبلاغتها، 
عالمً��ا بأصول الفقه، فم��ن جمع هذه الأوصاف فهو المجتهد المطلق المس��تقل الذي 

يتأدى به فرض الكفاية.
يطلق لقب العامي في أصول الفقه –عند أهل السنة- على من سوى المجتهدين،  	)2
فكل من لم يبلغ رتبة الاجتهاد فهو عامي، وهو عند الفقهاء من لا علم عنده، ولا يعرف 

طرق الأحكام، وليس مشتغًال بالفقه.
يطلق مصطلح العوام –بالمعنى العام– على من ليس له حظ من العلم والرأي  	)3
في أم��ر م��ا، فمن كان على غير علم بالش��ريعة فه��و عامي فيها، وكذل��ك اللغة وغيرها، 



235

لفقهاد ادور العامي في الاجته

وعل��ى ذلك فق��د يكون عاميًّا من له اش��تغال بالفقه، أو علوم اللغ��ة، أو طلب الحديث 
وتعلم أسانيده وحفظها، لكنه لم يبلغ درجة الاجتهاد والنظر في نصوص الشرع.

ذكر كثير من الأصوليين أن المكلفين بالنس��بة للاجتهاد والتقليد ثلاثة أقس��ام،  	)4
مجتهد وعالم وعامي، وهي قس��مة تراعي وجود فري��ق كبير ممن له أهلية علمية ترفعه 

عن درجة العوام، لكنها لا تصل به لمرتبة المجتهدين.
من أحكام الشريعة قسم واضح لجميع المكلفين لا يحتاج اجتهادًا ولا تأهيًال  	)5
معيناً، ويس��توي في العلم به العامي المقلد والعالم المجتهد، وهو ما يش�ترك في معرفته 
العام��ة والخاصة، وهذا النوع من العلم لا يُعْذَر في الجهل به لضرورته، ومثاله المعلوم 
من الدين بالضرورة، كعدد الصلوات الخمس وركعاتها، فهذا لا يفتقر إلى اجتهاد، ولا 

يجوز فيه التقليد. 
ا واجتهادًا للوصول للحكم الشرعي  هناك نوع من الأحكام يحتاج تأهيًال خاصًّ 	)6
في��ه، وهو العلم ال��ذي يختص بمعرفت��ه الخاص��ة، وللعلماء فيه تفصيل حس��ب مرتبة 
المكل��ف في الاجته��اد، ويختل��ف باختلاف أح��وال الناس، بما فيهم م��ن آلة الاجتهاد 
الم��ؤدي إلي��ه أو عدمه، وعلي��ه فرق العلم��اء بين العال��م المجتهد والعام��ي المقلد في 

وجوب الاجتهاد أو جواز التقليد. 
إذا بل��غ المكلف رتبة الاجته��اد فأكثر العلماء على أنه لا يج��وز له التقليد، أما  	)7
ل بعض العلوم المعتبرة كالحديث أو التفس��ير أو اللغة ولم يبلغ رتبة  العالم الذي حصَّ
الاجته��اد، فاخت��ار بعض الأصوليين أن��ه كالعامي الصرف، وقال آخ��رون: يجب عليه 

الاجتهاد.
يقصد بالتقليد في حق العامي أن يتبع مجتهدًا يستطيع معرفة الحكم الشرعي في  	)8
الغالب، ويرى جمهور الفقهاء أن العامي يجب عليه التقليد في فروع الشريعة جميعها، 

ولا ينفعه ما عنده من العلوم التي لا تؤدي إلى اجتهاد.
معن��ى التمذهب أن يلتزم العامي مذهبًا معيناً يأخذ بعزائمه ورخصه ولا يخرج  	)9

عنه، والراجح أن العامي لا يلزمه التمذهب، وأن مذهبه هو مذهب مفتيه.
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من أسباب اختلاف الأصوليين في مسألة التمذهب احتياطهم في سد الذريعة في  	)10
مواضع منها: اتباع الرخص، والتلفيق بين المذاهب، والتساهل في الفتوى. 

اتف��ق العلم��اء على أن العام��ي المقلد إذا ل��م يجد غير مفتٍ واح��د لزمه فتواه  	)11
واجته��اده، وتعي��ن عليه الأخذ بقوله من غي��ر خلاف، أما إذا وجد أكث��ر من عالم يليق 
بمنصب الفتيا فالراجح أنه يجب أن يجتهد العامي في اختيار من يقلده، ويبذل وسعه في 

ذلك فيختار من المُجتهدين أكثرهم علمًا وورعًا وزهدًا. 
12(	 المذاهب الفقهية هي مدارس اجتهادية متكاملة، تنبني على أصول ومناهج في 
الفهم والاستنباط، والمذهب منظومة متكاملة في نتاجه الاجتهادي، وله أسس لا يصح 

الأخذ ببعضها وترك البعض، وإلا كان الموضوع اتباعًا للهوى وقوًال بالتشهي. 
13(	 انتقال الفقيه الدارس من مذهب إلى غيره كان عرفًا مشهورًا بين طلاب العلم 
والفقهاء، وهو دليل على الحرية الفكرية وعدم الحجر على طلاب العلم، ومن أش��هر 
الأمثل��ة عل��ى ذلك في تاريخ الفقه الإس�لامي علماء انتقلوا من مذه��ب إلى آخر فأثروا 
المذه��ب الجديد، منه��م الإمام أبو جعفر الطحاوي الفقي��ه الحنفي، وأبو ثور صاحب 

الإمام الشافعي، ومنهم الإمام الأصولي سيف الدين الآمدي وغيرهم. 
14(	 الانتق��ال بي��ن المذاه��ب إن كان فيه تخفي��ف على المكلف بم��ا لا يؤدي إلى 
التهاون بالتكاليف الش��رعية فلا مانع منه، ولا يش�ترط أن يكون الانتقال بين المذاهب 
الأربع��ة المش��هورة، ب��ل كل م��ا ثبت بدلي��ل وصحت نس��بته لمجتهد يج��وز العمل به 
بالضوابط المعروفة، أما إذا كان تَتَبُّعًا للرخص بقصد الهروب من تكاليف الش��رع فهذا 

هو التحايل الذي نهى الشرع عنه.
15(	 ذه��ب عامة الفقهاء إلى أنه لا يجوز أن يخير العامي بين أقوال الفقهاء، بمعنى 
أن تعرض عليه المسألة وأقوال العلماء الواردة فيها بما فيها الآراء الشاذة والضعيفة، ثم 
يختار هو ما يناسبه من الأقوال؛ لأن القول بالتخيير على إطلاقه لمجرد وجود الخلاف 
في المس��ألة يفتح الباب للانحلال من التكليف وتضييع أحكام الش��ريعة، كما أن مجرد 
وجود الخلاف في المس��ألة ليس دليًال شرعيًّا؛ لأن الخلاف الذي يعتبر ويصح مراعاته 
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هو الخلاف المس��تند لدليل أو مدرك قوي، وليست مهمة المجتهد جمع الأقوال دون 
تمحيصها والاختيار منها.

16(	 المنه��ج الفاس��د القائل بتخيير العوام بين جمي��ع الآراء الفقهية دون تمييز بين 
صحيح وضعيف وش��اذ هو منهج ضال قديم، انتقده العلماء الراس��خون وبينوا شذوذه 
ونعوا على أصحابه ممن ينتسب للفقه وأهله، كما يحدث في زماننا من بعض المنتسبين 
للشريعة من إضلال للعوام، بإطلاق آراء مرجوحة، أو ضعيفة المدرك، أو شاذة لا دليل 

عليها، ثم إيهام العامة أنها أقوال للفقهاء يجوز اتباعها والعمل بها.
17(	 في الاختلاف رحمة وس��عة إذا كان خلافًا معتبرًا، أما الخلاف الشاذ الضعيف 

المدرك فلا عبرة به، ويجب نقض الاجتهاد المبني عليه.
18(	 تخيير العامي بين جميع الأقوال دون تمييز هو تحكيم لش��هوته وهواه، واتباع 
اله��وى عين مخالفة الش��رع؛ لأن العام��ي إنما حكم العلم على نفس��ه ليخرج عن اتباع 
ه��واه، وتس��ليط المفتي العامي على تحكيم الهوى بع��د أن طلب منه إخراجه عن هواه 
رم��ي في عماي��ة، وجه��ل بالش��ريعة، وغ��ش في النصيحة، فلا يص��ح أن يرد إل��ى أهواء 

النفوس، وإنما يرد إلى الشريعة.
19(	 لم تأت الشريعة السمحة بقصد مشاقة العباد، بل جاءت باليسر ورفع الحرج، 
لك��ن اليس��ر في الش��ريعة مقيد بما ه��و جَارٍ عل��ى أصولها، ولي��س منه اختي��ار الأقوال 

بالتشهي. 
20(	 التخيي��ر ب�لا ضابط يؤدي للانس�لاخ م��ن الدين ب�ترك اتباع الدلي��ل إلى اتباع 
الخلاف، ويؤدي للاس��تهانة بالدين إذ يصير بهذا الاعتبار س��يالا لا ينضبط، ولانخرام 
قانون السياس��ة الش��رعية بترك الانضباط إل��ى أمر معروف، ويفضي إل��ى القول بتلفيق 

المذاهب على وجه يخرق الإجماع.
21(	 الاجتهاد المعتبر ش��رعًا هو الصادر عن أهل��ه الذين اضطلعوا بمعرفة ما يفتقر 
إليه الاجتهاد، والمس��ائل التي ش��ذ فيها العلم��اء لا يصح اعتمادها خلافًا في المس��ائل 
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الش��رعية لأنها لم تصدر في الحقيقة عن اجتهاد، وإن حصل من صاحبها اجتهاد، وإنما 
يعتد في الخلاف بالأقوال الصادرة عن أدلة معتبرة في الشريعة.

22(	 معرف��ة الش��اذ من غيره م��ن وظائف المجتهدي��ن، فهم العارفون بم��ا وافق أو 
خالف، أما غيرهم فلا تمييز لهم في هذا المقام، ويمكن لغير المجتهدين ضبط ذلك بأن 
ا في الشريعة، وغالب الأمر أن أصحابها  ما كان معدودًا في الأقوال غلطًا وزلًال قليل جدًّ
منفردون بها، قلما يساعدهم عليها مجتهد آخر، فإذا انفرد صاحب قول عن عامة الأمة، 

فالحق في المسألة –في الغالب- مع السواد الأعظم من المجتهدين.
بَه التي استند إليها القائلون بجواز التخيير بإطلاق: سوء الفهم لما ورد  23(	 من الشُّ
في الأحادي��ث الصحيحة من أمره  باس��تفتاء القلب والعم��ل بما يرجحه، 
ويدع��و أصحاب هذا الرأي لجعل الموضوع مش��اعًا بحيث يأخذ العامي بما ش��اء من 
أق��وال الفقهاء إذا اس��تفتى قلبه، ما دامت هذه الأقوال مس��طورة في كتب الفقه منس��وبة 

 . لقائل دون تمييز بين الصحيح والباطل منها، وهذا الكلام مردود عقًال ونقًال
24(	 لا يج��وز للعام��ي العمل بالفتوى إذا لم تطمئن نفس��ه إليها، ب��أن كان يعلم أن 
فيها إثمًا أو أن الحقيقة على خلافها، كما يحرم عليه اس��تفتاء من عرف عنه التساهل في 
الفتوى أو تَتَبُّع الأقوال الش��اذة، أما من رخص من المفتين للحاجة أو الضرورة فيجوز 

مراعاة لحال السائل كما هو معتبر في الفتوى.
25(	 اتفق العلماء على وجوب العلم باللغة العربية كش��رط للاجتهاد في الش��ريعة، 
وهذا الش��رط بديهي بالنظر لأن الش��ريعة نزلت بلسان العرب، وكتابها الأعظم »القرآن 
الكريم« ناطق بذلك، وقد نص العلماء على أن التفس��ير بمقتضى لغة العرب جائز، بل 

هو شرط في التفسير أن يوافق لغة العرب التي بها نزل الكتاب.
26(	 درج المفسرون للقرآن الكريم على البدء بتفسير الآية من جهة اللغة والبلاغة، 
ث��م الإش��ارة إلى الإعراب إن كان له أثر في المعنى، وذك��ر القراءات في الآية مع وجهها 
عن��د الع��رب، وهم في ه��ذا يقتدون بالصحاب��ة ، فقد ثبت عنه��م الرجوع للغة 
الع��رب في فه��م الآي��ات، والعامي م��ن العرب يدخل في ه��ذا الباب م��ن العلم، ويعتبر 
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قوله إذا كان من أهل اللس��ان العربي، ولا يش�ترط –وقتئذ- أن يكون من أهل الاجتهاد 
بالمعنى المعروف.

27(	 ل��م يش�ترط المحدث��ون )الفق��ه( في راوي الحديث، بل يكف��ي أن يكون عدًال 
ضابطً��ا، وعل��ى هذا يجوز أن يك��ون العامي العدل راويًا للحدي��ث، ولا يطعن ذلك في 
صحته والأخذ به، س��واء وافق الحديث القياس أو خالفه، وسواء كان الحديث متواترًا 
، وحكى  أو آحادًا، بل نص العلماء على أنه لا يشترط علم الراوي بمعنى الحديث أصًال

بعضهم الإجماع عليه. 
28(	 إذا خالف الراوي غيره من الثقات يصار للترجيح، ومن ضمن وسائل الترجيح 
فق��ه ال��راوي، وهذا رأي كثير من الأصوليين والفقهاء، وذك��ر بعضهم أن فقه الرواة من 
أسباب علو الإس��ناد، وأدخل بعض الأصوليين فقه الراوي في مفهوم الضبط المشترط 

في الراوي.
29(	 وافق الحنفية الجمهور في قبول الحديث المتواتر مطلقًا، كما قالوا بقبول رواية 
الراوي الفقيه سواء كان الحديث متواترًا أو آحادًا، وسواء وافق القياس أو خالفه، بينما 
اش�ترطوا لقبول حديث الراوي الذي لم يش��تهر بالفقه أن يكون حديثه موافقًا للقياس، 
وإلا رد وعمل بالقياس، وهذا الرأي مع أنه مش��هور الحنفية إلا أن بعض محققيهم قال 
إن��ه مح��دث، وإن المذهب عند الحنفية موافقة الجمهور في قب��ول رواية العدل مطلقًا، 

عرف بالفقه أو لا، وافق القياس أو لا.
30(	 الراجح في مس��ألة رد خبر الراوي غير الفقي��ه بالقياس هو رأي الجمهور، لأن 
تقس��يم الرواة إلى فقهاء وغير فقهاء لا ينضبط، ولأن الخبر حجة بنفس��ه، ولأن الأصل 

في القياس أنه يستعمل إذا عدم النص. 
31(	 ذكر كثير من العلماء أن غالب الصحابة  كانوا فقهاء، من الفقه بمعنى 
الفهم، باعتبار اس��تقامة ألس��نتهم بالعربية، وفهمهم خطاب الله تعالى وخطاب رس��وله 
 دون حاج��ة لس��ؤال عن المعنى في الغالب، ومع ذل��ك فمن الصحابة من 
ع��رف بالفقه واش��تهر به كالخلفاء الأربعة وغيرهم، ومنهم الب��دوي والقروي الذي لم 

 . تطل صحبته أو سماعه من النبي
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32(	 ن��ص بع��ض العلماء على وجود ع��وام من الصحاب��ة ، وذلك بمعنى 
ما س��بق من وج��ود الأعرابي والقروي فيهم، لكن الملك��ة الفقهية كانت موجودة فيهم 
جميعً��ا في الغال��ب، ومن لم يبلغ درجة الاجتهاد فله قوة عليه بحفظ نصوص الش��ريعة 
وكم��ال فقاه��ة النف��س، ومعن��ى كونهم مجتهدي��ن أن ذل��ك في قوتهم واس��تطاعتهم لا 
أن الجمي��ع مجته��د بالفع��ل؛ لأنهم كانوا في عصرٍ ل��م تختلط فيه اللغ��ة، فكانت قواعد 

الاجتهاد مرتكزة في نفوسهم.
33(	 جمهور العلماء على أن تقليد العامي للصحابة  لا يجوز -مع جلالة 
قدرهم ومنزلتهم- لأنهم لم يتفرغوا لتدوين العلم وضبط أصوله وفروعه، وليس لأحد 
منه��م مذهب محرر مقرر، ولا قاموا بتهذيب مس��ائل الاجتهاد، ولم يقرروا لأنفس��هم 
أص��وًال تف��ي بأحكام الح��وادث كلها، ولو كلف الع��وام تقليد الصحاب��ة لكان في ذلك 

مشقة عليهم وتعطيل لمعايشهم.
34(	 الراج��ح أن الع��وام لا يدخلون في الإجم��اع كما قال الجمه��ور؛ لأن النظر في 

الإجماع يكون للمجتهدين، وهذا الرأي هو الأقوى من جهة النظر والدليل. 
35(	 العرف حجة ش��رعية معتبرة بالإجماع، والعامي لا دخل له في العرف الشرعي 
إلا بكون��ه مخاطبًا به، بينما باقي أنواع العرف يش�ترك العامي والمجتهد فيها، كالعرف 
القولي والعملي والاصطلاحي واللغوي، ولا يش�ترط فيها أن يكون الإنس��ان مجتهدًا 

ليصبح عرفه معتبرًا.
36(	 زاد بعض العلماء في أقسام العرف قسمًا سماه: »العرف العامي« نسبة للعوام، 
وهو ما يقع بمقتضاه تحريف من العامي للغة أو للشرع، حيث يقصد بكلامه معنى غير 

موجود في عرف الشرع أو عرف اللغة.
37(	 راعى الفقهاء »العرف العامي« في أبواب كثيرة من الفقه، بنوا الحكم فيها على 
مراع��اة المقاصد والمعاني لا مراعاة الألفاظ، وه��ذا الباب وأمثاله مما يُرَاعَى فيه جهل 
العام��ي هو ما عن��اه العلماء عند كلامهم عن إس��قاط الجهل للإثم، وإس��قاطه للحكم 

أحيانًا، لكن العذر فيه من باب التخفيف لا الإقرار على الجهل.
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38(	 لدقة القياس وأهميته كدليل ش��رعي اش�ترط الفقهاء فيه ش��روطًا ش��ديدة هي 
ش��روط الاجتهاد ذاتها، وفرق الفقهاء بين الاجته��اد العام والخاص، فأجازوا أن يكون 
ا  الاجتهاد في عموم الأحكام وهذا خاص بالمجتهد المطلق، كما يكون الاجتهاد خاصًّ
بباب أو موضوع بعينه، والقول بتجزئة الاجتهاد حسب هذا التصور يفتح الباب للإفادة 
م��ن كل أصح��اب الخبرة في الموض��وع المطلوب الوصول فيه للحكم الش��رعي، وقد 
سمى المالكية هذا اللون من الاجتهاد تقليدًا من المجتهد للعامي، باعتبار أن المجتهد 

يرجع في اجتهاده لخبرة العامي. 
39(	 الأص��ل أن العام��ي لا يجوز ل��ه الاجتهاد في الأحكام الش��رعية؛ لأن الاجتهاد 

يفتقر إلى آلة لا يملكها العامي، وهذا أصل متفق عليه بين الأمة.
40(	 أشار الإمام الشاطبي وغيره من العلماء إشارة واضحة إلى وجود حقل رحب 
يش��ارك فيه العامي أهل الاجته��اد في اجتهادهم، وذلك بما لديه م��ن خبرة يحتاج إليها 
المجتهدون في تنزيل الحكم على آحاد الوقائع أو الأشخاص، وهذا النوع من الاجتهاد 

يختص بتحقيق مناط الحكم.
41(	 من النماذج التطبيقية لدور العامي في الاجتهاد في تحقيق المناط اجتهاد العامي 
بتحقي��ق المناط في تحديد القبلة، واجتهاده في معرفة مطالع الأهلة، واجتهاده في تحديد 

أوقات الصلوات.
42(	 قد يكون للعامي دور في الفتوى، يتمثل أوًال في تصويره للواقعة محل الس��ؤال 
تصوي��رًا صحيحًا للمفتي، وتعيين المحكوم عليه المس��توفي للش��رائط مم��ا يحتاج فيه 
المفتي إلى خبرة العوام ولا علاقة له بشروط الاجتهاد الشرعية، ثم دوره في اختيار من 
يفتي��ه، وترجيحه لأحد الأقوال التي قد يخيره فيها المفتي، ومس��اعدته للمفتي بتحقيق 

المناط العام. 
��رَ المفتي بمكر الن��اس وخداعهم وحيله��م في تزويق  43(	 يمك��ن للعام��ي أن يُبصِّ
الباط��ل، وفي تلبيس الأمور على المفتي بحيث يجره إلى الإفتاء بما يوافق هواه، فيظهر 

له جانبًا من الأمر المراد الاستفتاء فيه، ويخفي عنه جوانب أخرى. 
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44(	 لم يش�ترط الفقهاء في ترجم��ة الفتوى أن يكون المترجم مجته��دًا، بل أجازوا 
للعام��ي أن يقوم بالترجمة، فقالوا: يقبل قول العامي في ترجمة الفتوى باللس��ان العربي 
أو العجمي، وفي قراءتها أيضًا، وعلى هذا يكون للعامي الذي يحس��ن العربية أو غيرها 

من اللغات مدخل في الاجتهاد بترجمة الفتوى الشرعية.
45(	 الأص��ل أن��ه لا يجوز للعامي أن يُفت��ي في وجود المجته��د؛ لأن العامي يجهل 
الأدلة التي هي أصل الكلام في الحرام والحلال، وقد افترض الفقهاء أن يفقد المجتهد 
في بلدة أو مكان ويحتاج الناس لمن يفتيهم، ورجحوا أن ذلك يجوز للضرورة والحاجة 
وعدم العالم المجتهد، وتكون الفتوى عندئذ بنقل كلام أهل العلم، وينس��ب كل فتوى 
لصاحبه��ا الت��ي نقلها عنه، وهي ليس��ت بفتيا عل��ى الحقيقة، وإنما ج��از الأخذ بها لقلة 

المجتهدين أو انعدامهم.
46(	 الأص��ل عند جمه��ور الفقهاء أن العامي لا يتولى منص��ب القضاء لعدم أهليته 
للاجته��اد؛ لأن القضاء يحتاج إل��ى مجتهد عالم بالأقوال والأدلة يمكنه الترجيح بينها، 

لكن قد تحدث ضرورة لتولية العامي القضاء كما لو عدم المجتهد.
47(	 قد يكون للعامي دور مهم في الاجتهاد القضائي، حين يحتاج القاضي للاستعانة 
بغي��ره من الخبراء في المجال المطلوب، وه��ذا يحدث -كثيرًا- في القضايا التي تحتاج 
خبرة خاصة أو تثميناً أو تقييمًا كتحديد المقادير الشرعية، والتحقق من عدالة الشهود، 
وتحدي��د قيم المتلف��ات، ومعرفة العيوب الموجب��ة للخيار، وتحدي��د العيوب المنفرة 
في الرجال والنس��اء، وكذلك تحديد الجراح والش��جاج الموجبة للأروش، والاجتهاد 

لإثبات النسب أو نفيه.
48(	 يمتاز العصر الحديث بتوسع المعارف وتقدم العلوم التجريبية، وقد نشأت في 
العالم الإسلامي هيئات مختصة بالاجتهاد الشرعي لتقوم بواجب الاجتهاد في القضايا 
المعاص��رة أو )النوازل(، ونظرًا لأن هذه القضايا تأخذ بأطراف علوم مختلفة، فمنها ما 
يتص��ل بالطب، ومنها ما يتصل بالاقتصاد، ومنها ما يتص��ل بعلم الاجتماع وغير ذلك، 
كان لزامً��ا على المجتهدين بهذه الهيئات والمجامع الفقهية أن يتعرفوا على حقيقة هذه 

القضايا من خلال المختصين، لذا قاموا بضم الخبراء والمختصين للجان المختلفة.
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49(	 أه��ل التخص��ص في العلوم الدنيوية في عِداد العوام ش��رعًا، مع أنهم مجتهدون 
فيما تخصصوا فيه؛ لأنه لا علم لهم بالش��ريعة في الغالب، ومع ذلك يبقى اجتهادهم –
فيما يحس��نون– محل تقدير واعتبار من جانب المجتهدين، بل اجتهادهم لازم لاعتبار 
اجتهاد المجتهدين ومتمم له، وعلى سبيل المثال يستعين مجمع الفقه الإسلامي التابع 
لمنظم��ة المؤتمر الإس�لامي بالخبراء والمختصين في مختلف العلوم الإنس��انية لتقرير 

الأحكام الشرعية في القضايا الفقهية المعاصرة. 
50(	 عل��ى نف��س المنهج الرصين يس��ير الاجتهاد الش��رعي في المجام��ع والهيئات 
الشرعية المختلفة، كمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر الشريف، ومؤسسة دار الإفتاء 
بجمهورية مصر العربية، وغيرها من المؤسسات التي تضم خيرة العقول والمجتهدين 
في مختل��ف مج��الات العل��م؛ ليقوم��وا بدوره��م في معاونة علم��اء الش��ريعة وفقهائها 

للوصول للحكم الشرعي.

ثانيًا: توصيات البحث: أقترح في نهاية هذا البحث ما يلي: 
الاهتمام في البحوث والدراس��ات الش��رعية بمعالجة الموضوع��ات المتعلقة  	)1
بواق��ع الناس، والحرص على تجلية محاس��ن الش��ريعة الغراء، وبيان س��بقها لتقرير ما 

ينفع الناس ويصلحهم معاشًا ومعادًا.
على وس��ائل الإعلام الاس��تعانة بالمختصي��ن من العلماء في الهيئ��ات العلمية  	)2
المختلفة، وعدم إفساح المجال لش��واذ الفكر والرأي لإشاعة الفوضى العلمية بداعي 
التط��ور والحداثة والحق في الاجتهاد في الش��ريعة و)أنس��نة الإس�لام(، فهذه الدعاوى 

والكلمات البراقة حق يراد به الباطل.
يج��ب التركي��ز في وس��ائل الإع�لام ومراح��ل التعلي��م المختلف��ة عل��ى إب��راز  	)3

الأمور الآتية:
بي��ان ش��روط الاجته��اد المعت�رب وغير المعت�رب، مع إب��راز المنهج الإس�لامي  	)4
المتكامل في احترام التخصص، مع الاستفادة -في ذات الوقت- من الخبرات الإنسانية 

المختلفة.
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5(	 التأكي��د عل��ى أن الاجتهاد وظيفة المجتهد المؤه��ل علميًّا، ومن حق كل أحد 
الاجتهاد إذا تأهل علميًّا كما هو الش��أن في كل المجالات والعلوم كالطب والهندس��ة، 

فلا كهنوت في الإسلام، ولا فوضى كذلك.
نحتاج تشجيع الاجتهاد الحقيقي الذي لا يعارض الثوابت، ولا يتقيد –كذلك-  	)6
بأقوال السابقين، ضمن دائرة الاختلاف المقبول الذي يحتمله الدليل الشرعي، كما في 

العصر الذهبي للاجتهاد في الإسلام.
يج��ب تفعي��ل دور العوام -م��ن الخ�رباء والمتخصصين- في معاون��ة الفقهاء  	)7

المجتهدين للوصول للحكم الشرعي الصحيح.
عل��ى المجتهد والمفتي مراعاة العرف العامي م��ا أمكن؛ لأن المقاصد معتبرة  	)8

شرعًا.
وفي خت��ام بحثي هذا لا أدعي أني قد بلغت الكمال أو قاربته، وحس��بي أني قد بذلت 
الجهد واس��تفرغت الوس��ع، ف��إن كنت قد أصبت فم��ن الله، وإن كان��ت الأخرى فمن 
الذي ما ساء قط، ومن له الحسنى فقط؟ وأرجو أن يكون حسن مقصدي عذرًا وشفيعًا 
لي عن الخطأ والنس��يان والتقصير والغفلة، فهذا عمل بش��ري النقص فيه لا يُسْ��تَغْرَب، 

والخطأ فيه لا يُجْحَد، إذ الكمال لله وحده، والعصمة لأنبيائه ورسله.
ۡمِلۡ  نَ��اۚ رَبَّنَا وَلَا تَح

ۡ
خۡطَأ

َ
وۡ أ

َ
َّسِ��ينَآ أ وأدع��و الله  فأق��ول: }رَبَّنَا لَا تؤَُاخِذۡنآَ إنِ ن

اَ بهِِۖۦ وَٱعۡفُ  َمِّلۡنَا مَا لَا طَاقَةَ َنل ِينَ مِن قَبۡلنَِاۚ رَبَّنَا وَلَا تُح َىَل ٱلَّذ َلۡتَهُۥ ع ا كَمَا حَم ٗ عَلَيۡنَآ إصِۡر
َىَل ٱلۡقَوۡمِ ٱلۡكَفِٰرِينَ{ ]البقرة: 286[.  ناَ ع ۡ نتَ مَوۡلَىنَٰا فَٱنصُر

َ
ۡنَاۚٓ أ اَ وَٱرحَۡم عَنَّا وَٱغۡفِرۡ َنل

 وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين، وصلى الله على سيدنا محمد وآله وسلم، 
والله تعالى أعلم.
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المراجع

)مرتبة أبجديًّا(
بعد القرآن الكريم )تنزيل من رب العالمين(.

1- الإبهاج في ش��رح المنهاج لتقي الدين أبي الحس��ن علي ب��ن عبد الكافي بن علي 
بن تمام بن حامد بن يحيى الس��بكي )ت: 771هـ(، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت، 

)1416هـ - 1995م(.
الس��يوطي  الرحم��ن  عب��د  الدي��ن  ج�لال  للإم��ام  الق��رآن  عل��وم  في  الإتق��ان   -2
)849هـ/ 911ه��ـ(، ت/ محم��د أب��و الفض��ل إبراهي��م، ط/ الهيئ��ة المصري��ة العامة 

للكتاب - 1394هـ/ 1974م.
3- الاجته��اد وم��دى إمكانه في ه��ذا الزمان للدكتور/ صالح بن ف��وزان بن عبد الله 
الفوزان، »مجلة البحوث الإس�لامية«، العدد الرابع عش��ر من ذي القعدة إلى صفر سنة 
1405، 1406ه��ـ، ط/ الرئاس��ة العامة لإدارات البح��وث العلمية والإفت��اء والدعوة 

والإرشاد – الرياض.
4- الأحكام الس��لطانية لأبي الحس��ن علي بن محمد بن محمد بن حبيب البصري 
البغدادي الش��افعي، الشهير بالماوردي )ت: 450هـ(، ط/ دار الحديث القاهرة، عدد 

الأجزاء: 1.
5- الأحكام الس��لطانية للقاضي أبي يعلى ش��يخ الحنابلة، محمد بن الحس��ين ابن 
الفراء )ت: 458هـ(، ت/ محمد حامد الفقي، ط/ دار الكتب العلمية بيروت، الثانية، 

1421هـ -2000م، عدد الأجزاء: 1.
6- أحكام القرآن للقاضي محمد بن عبد الله أبي بكر بن العربي الأش��بيلي المالكي 

)ت: 543هـ(، ط/ دار الكتب العلمية- ط/ الأولى، 4 أجزاء.
7- الإحكام في أصول الأحكام للإمام علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الثعلبي 
الآمدي )المتوفى: 631هـ(، ت: عبد الرزاق عفيفي، ط/ المكتب الإس�لامي، بيروت 
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– دمشق – لبنان، عدد الأجزاء: 4، - ت/ د. سيد الجميلي - ط/ دار الكتاب العربي 
1404هـ - بيروت.

8- الإح��كام في أص��ول الأح��كام لأبي محم��د علي ب��ن أحمد بن س��عيد بن حزم 
الأندلس��ي القرطب��ي الظاه��ري )المت��وفى: 456هـ(، ت: الش��يخ أحمد محمد ش��اكر، 

ط/ دار الآفاق الجديدة، بيروت.
9- الإح��كام في تمييز الفت��اوى عن الأحكام وتصرفات القاضي والإمام، لش��هاب 
الدي��ن أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن المالكي الش��هير بالقرافي )المتوفى: 684هـ(، 
ت/ عبد الفتاح أبو غدة، ط/ دار البش��ائر الإس�لامية للطباعة والنشر والتوزيع - لبنان 

ط/ الثانية، 1416هـ - 1995م.
10- إحي��اء عل��وم الدي��ن للإم��ام أب��ي حامد محم��د بن محم��د الغزالي الطوس��ي 

)المتوفى: 505هـ(، ط/ دار المعرفة – بيروت، عدد الأجزاء: 4. 
11- الآداب الش��رعية والمنح المرعية للإمام محمد بن مفلح بن محمد بن مفرج، 
أب��ي عبد الله، ش��مس الدين المقدس��ي الراميني ثم الصالحي الحنبل��ي )ت: 763هـ(، 

ط/ مؤسسة قرطبة -القاهرة.
12- آداب الفت��وى والمفت��ي والمس��تفتي للإمام أبي زكريا محي��ي الدين يحيى بن 
ش��رف الن��ووي )ت: 676ه��ـ(، ت: بس��ام الجاب��ي، ط/ دار الفكر – دمش��ق الطبعة: 

الأولى، 1408هـ، عدد الأجزاء: 1. 
13- إرش��اد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول لمحمد بن علي بن محمد 
بن عبد الله الش��وكاني اليمني )المتوفى: 1250هـ(، ت: الشيخ أحمد عزو عناية، دمشق 
- كفر بطنا، ط/ دار الكتاب العربي، ط/ الطبعة الأولى 1419هـ - 1999م - مطبعة 

مصطفى الحلبي، 1356هـ. القاهرة.
14- الاس��تيعاب في معرفة الأصحاب لأبي عمر يوس��ف ب��ن عبد الله بن محمد بن 
عبد البر بن عاصم النمري القرطبي )المتوفى: 463هـ(، ت: علي محمد البجاوي، ط: 

دار الجيل، بيروت، الطبعة: الأولى، 1412هـ - 1992م - عدد الأجزاء: 4.
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15- أس��نى المطالب في ش��رح روض الطالب لش��يخ الإس�لام زكريا بن محمد بن 
زكري��ا الأنصاري، )ت: 926هـ(، ط/ دار الكتاب الإس�لامي، عدد الأجزاء: 4، ومعه 

حاشية الرملي الكبير.
16- الإش��ارة في أصول الفقه لأبي الوليد س��ليمان بن خلف بن س��عد بن أيوب بن 
وارث التجيبي القرطبي الباجي الأندلسي )المتوفى: 474هـ(، ت: محمد حسن محمد 
حس��ن إسماعيل، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان الطبعة: الأولى، 1424هـ - 

2003م، عدد الأجزاء: 1.
17- الأش��باه والنظائ��ر للإم��ام ت��اج الدي��ن عب��د الوهاب ب��ن تقي الدين الس��بكي 
)المتوفى: 771هـ(، ط/ دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1411هـ - 1991م، عدد 

الأجزاء: 2.
18- الأص��ل الجامع لإيضاح الدرر المنظومة في س��لك جمع الجوامع لحس��ن بن 
عم��ر بن عبد الله الس��يناوني المالك��ي )المتوفى: بع��د 1347هـ(، ط/ مطبع��ة النهضة، 

تونس الطبعة الأولى، 1928م، عدد الأجزاء: 2.
19- أصول السرخس��ي للإمام أبي بكر محمد بن أحمد بن أبي س��هل السرخس��ي 

)ت: 490هـ(، ط/ دار المعرفة – بيروت، عدد الأجزاء: 2.
20- الاعْتصَِ��ام للإم��ام إبراهي��م بن موس��ى بن محم��د اللخمي الغرناطي الش��هير 
بالشاطبي )المتوفى: 790هـ(، ت/ سليم بن عيد الهلالي، ط/ دار ابن عفان، السعودية، 

الطبعة الأولى، 1412هـ - 1992م، عدد الأجزاء: 2.
21- إع�لام الموقعين عن رب العالمين لأبي عب��د الله محمد بن أبي بكر بن أيوب 
المع��روف بابن قي��م الجوزية )المتوفى: 751هـ(، ت: أبو عبيدة مش��هور بن حس��ن آل 
سلمان، ط/ دار ابن الجوزي للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية، ط/ الأولى، 

1423هـ.
22- الإنص��اف في معرفة الراجح من الخلاف للإمام علاء الدين أبي الحس��ن علي 
ب��ن س��ليمان المرداوي الدمش��قي الصالح��ي الحنبل��ي )ت: 885ه��ـ(، ط/ دار إحياء 

التراث العربي، ط/ الثانية. 
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23- أن��وار ال�ربوق في أنواء الفروق لأبي العباس ش��هاب الدي��ن أحمد بن إدريس 
ب��ن عبد الرحمن المالكي الش��هير بالق��رافي )ت: 684هـ(، ومعه »إدرار الش��روق على 
أنوار الفروق« وهو حاش��ية الش��يخ قاس��م بن عبد الله المعروف بابن الشاط )723هـ(، 
و»تهذيب الفروق والقواعد السنية في الأسرار الفقهية« للشيخ محمد بن علي بن حسين 

مفتي المالكية بمكة المكرمة )1367هـ(، ط/ عالم الكتب.
24- الأنوار القدسية في شرح القصيدة الهمزية للبوصيري لابن عجيبة الحسيني أبي 

العباس أحمد بن محمد المهدي )ت: 1224هـ(، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت.
25- إيق��اظ هم��م أولي الأبص��ار للاقتداء بس��يد المهاجرين والأنص��ار لصالح بن 
ني المالكي )المتوفى: 1218هـ(،  محم��د بن نوح بن عب��د الله العَمْري المعروف بالفُ�َّا�لَّ

ط/ دار المعرفة - بيروت – 1398، عدد الأجزاء: 1.
26- البح��ر الرائ��ق ش��رح كن��ز الدقائق للإم��ام زين الدي��ن بن إبراهيم ب��ن محمد، 
المع��روف بابن نجيم المص��ري )ت: 970ه��ـ(، ط/ دار الكتاب الإس�لامي- الطبعة 

الثانية، عدد الأجزاء: 8.
27- البحر المحيط في أصول الفقه للإمام أبي عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن 
بهادر الزركش��ي )ت: 794هـ(، ط/ دار الكتبي، الطبعة الأولى، 1414ه ـ- 1994م، 

عدد الأجزاء: 8.
28- بدائ��ع الصنائ��ع في ترتيب الش��رائع للإمام علاء الدين أبي بكر بن مس��عود بن 
أحمد الكاس��اني الحنفي )ت: 587هـ(، ط/ دار الكتب العلمية، ط/ الثانية، 1406هـ 

- 1986م. 
29- البرهان في أصول الفقه لعبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد الجويني، 
أب��ي المعالي، رك��ن الدين، الملق��ب بإمام الحرمي��ن )المتوفى: 478ه��ـ(، ت: صلاح 
ب��ن محمد بن عويض��ة، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت – لبن��ان، ط/ الطبعة الأولى، 

1418هـ - 1997م.
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30- البره��ان في عل��وم الق��رآن لأب��ي عب��د الله ب��در الدي��ن محم��د بن عب��د الله بن 
به��ادر الزركش��ي )المتوفى: 794ه��ـ(، ت: محمد أب��و الفضل إبراهي��م الطبعة الأولى، 

1376ه ـ- 1957 م، ط/ دار إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي.
31- البناية شرح الهداية لأبي محمد محمود بن أحمد بن موسى الحنفي بدر الدين 
العين��ي )المت��وفى: 855هـ(، ط: دار الكت��ب العلمية، بيروت - لبن��ان، الطبعة الأولى، 

1420هـ - 2000 م، عدد الأجزاء: 13.
32- البهجة في ش��رح التحفة )ش��رح تحفة الحكام( للإمام علي بن عبد السلام بن 
علي، أبي الحس��ن التس��ولي )ت: 1258هـ(، ت/ محمد عبد القادر شاهين، ط/ دار 

الكتب العلمية - لبنان، ط/ الأولى، 1418هـ - 1998م.
33- بي��ان المختص��ر ش��رح مختصر ابن الحاج��ب لمحمود بن عب��د الرحمن أبي 
القاس��م ش��مس الدين الأصفهاني )المت��وفى: 749هـ(، ت: محمد مظه��ر بقا، ط/ دار 

المدني، السعودية، ط/ الأولى، 1406هـ / 1986م.
34- البي��ان للإم��ام أب��ي الحس��ين يحيى بن أب��ي الخير بن س��الم العم��راني اليمني 

الشافعي )ت: 558هـ(، ط/ دار المنهاج - الطبعة الأولى، 1421هـ - 2000م.
35- البي��ان والتحصي��ل لأبي الولي��د محمد بن أحمد بن رش��د القرطبي )المتوفى: 
520هـ(، حققه: د محمد حجي وآخرون، ط/ دار الغرب الإسلامي، بيروت – لبنان، 

ط/ الثانية، 1408هـ - 1988م.
36- الت��اج والإكلي��ل لمختصر خليل للإمام محمد بن يوس��ف بن أبي القاس��م بن 
يوس��ف العب��دري الغرناط��ي، أبي عب��د الله المواق المالك��ي )ت: 897ه��ـ(، ط/ دار 

الكتب العلمية، ط/ الأولى، 1416هـ - 1994م، عدد الأجزاء: 8.
37- تاريخ الإس�لام وَوَفيات المش��اهير والأعلام للإمام شمس الدين أبي عبد الله 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي )المتوفى: 748هـ(، ت: الدكتور بشار عوّاد معروف، 

ط: دار الغرب الإسلامي، الطبعة الأولى، 2003 م، عدد الأجزاء: 15. 
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38- تبص��رة الح��كام في أص��ول الأقضي��ة ومناهج الأح��كام لإبراهيم ب��ن علي بن 
محم��د، اب��ن فرح��ون، بره��ان الدي��ن اليعم��ري )ت: 799ه��ـ(، ط/ مكتب��ة الكليات 

الأزهرية، ط/ الأولى، 1406هـ - 1986م، عدد الأجزاء: 2.
39- تبيي��ن الحقائ��ق ش��رح كنز الدقائ��ق لعثمان بن عل��ي بن محج��ن، فخر الدين 
الزيلع��ي الحنفي )المتوفى: 743ه��ـ(، ط/ المطبعة الكبرى الأميري��ة - بولاق، الطبعة 

الأولى، 1313هـ. 
40- التحبي��ر ش��رح التحرير لعلاء الدين أبي الحس��ن علي بن س��ليمان المرداوي 
الحنبل��ي )ت: 885ه��ـ(، ت/ د. عب��د الرحم��ن الجبرين، د. عوض الق��رني، د. أحمد 

السراح - ط مكتبة الرشد 1421هـ - 2000م.
41- تحفة الحبيب على شرح الخطيب )حاشية البجيرمي على الخطيب( لسليمان 
ب��ن محمد ب��ن عم��ر البُجَيْرَميِّ المص��ري الش��افعي )ت: 1221ه��ـ(، ط/ دار الفكر، 

)1415هـ - 1995م(.
42- تحفة المحتاج في ش��رح المنهاج لأحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي 
)ت: 974هـ(، ومعه حاشية الشرواني والعبادي، ط/ المكتبة التجارية الكبرى بمصر، 

)1357هـ - 1983م(، )ثم صورتها دار إحياء التراث العربي- بيروت(.
43- التحقي��ق في أحادي��ث الخ�لاف للإمام جم��ال الدين أبي الف��رج عبد الرحمن 
ب��ن علي بن محمد الج��وزي )المتوفى: 597هـ(، المحقق: مس��عد عبد الحميد محمد 
السعدني، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الأولى، 1415، عدد الأجزاء: 2.

44- تدري��ب ال��راوي في ش��رح تقري��ب النواوي للإم��ام عبد الرحمن ب��ن أبي بكر 
الس��يوطي، ط/ مكتب��ة الرياض الحديث��ة – الرياض، ت/ عبد الوه��اب عبد اللطيف، 

عدد الأجزاء: 2.
45- تذكرة الحفاظ للإمام محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي، ت/ زكريا عميرات، 
ط/ دار الكت��ب العلمي��ة، بيروت – لبن��ان، الطبعة الأولى، 1419ه��ـ - 1998م، عدد 

المجلدات: 4. 
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46- تذك��رة المحتاج إل��ى أحاديث المنهاج لابن الملقن س��راج الدين أبي حفص 
عم��ر بن علي بن أحمد الش��افعي المصري )المتوفى: 804ه��ـ(، المحقق: حمدي عبد 

المجيد السلفي، ط/ المكتب الإسلامي – بيروت، الطبعة الأولى، 1994. 
47- تشنيف المسامع بجمع الجوامع لتاج الدين السبكي، لأبي عبد الله بدر الدين 
محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي الشافعي )المتوفى: 794هـ(، تحقيق: د/ سيد عبد 
العزي��ز – د/ عب��د الله ربيع، ط/ مكتب��ة قرطبة للبحث العلمي وإحي��اء التراث، الطبعة 

الأولى، 1418هـ - 1998م، عدد الأجزاء: 4.
48- التعريف��ات للإم��ام علي ب��ن محمد بن عل��ي الزين الش��ريف الجرجاني )ت: 
816ه��ـ(، ط/ دار الكتب العلمية، بيروت -لبن��ان، ط/ الأولى 1403هـ - 1983م، 

عدد الأجزاء: 1.
49- تفس��ير الطبري )جامع البيان في تأويل القرآن( للإمام محمد بن جرير بن يزيد 
بن كثير بن غالب الآملي، أبي جعفر الطبري )ت: 310هـ(، ت/ أحمد محمد ش��اكر، 

ط/ مؤسسة الرسالة، ط/ الأولى، 1420هـ - 2000 م، عدد الأجزاء: 24.
50- تفس��ير القرطبي )الجامع لأحكام القرآن( للإمام أبي عبد الله محمد بن أحمد 
ب��ن أبي بك��ر بن ف��رح الأنص��اري الخزرجي ش��مس الدي��ن القرطب��ي )ت: 671هـ(، 
ت/ هش��ام س��مير البخاري، ط/ دار عالم الكتب، الري��اض، ط/ 1423هـ - 2003 

م، عدد الأجزاء: 20. 
51- تقري��ب الوصول إلى عل��م الأصول لمحمد بن أحمد ب��ن محمد بن عبد الله، 
ابن جزي الكلبي الغرناطي )المتوفى: 741هـ(، ت: محمد حس��ن إس��ماعيل، ط/ دار 
الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1424هـ - 2003 م، عدد الأجزاء: 1.
52- التقري��ر والتحبي��ر لأب��ي عبد الله، ش��مس الدي��ن محمد بن محم��د بن محمد 
المعروف بابن أمير حاج، ابن الموقت الحنفي )ت: 879هـ(، ط/ دار الكتب العلمية، 

ط/ الثانية، 1403هـ - 1983م، عدد الأجزاء: 3. 
53- التقيي��د والإيض��اح ش��رح مقدم��ة ابن الص�لاح لزي��ن الدين عب��د الرحيم بن 
الحس��ين العراق��ي )725ه��ـ - 806هـ(، دراس��ة وت/ عب��د الرحمن محم��د عثمان، 
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ط/ محم��د عبد المحس��ن الكتبي صاحب المكتبة الس��لفية بالمدينة المن��ورة، الطبعة 
الأولى، 1389ه ـ- 1969م، عدد المجلدات: 1.

54- التلخي��ص الحبير في تخري��ج أحاديث الرافعي الكبير لأب��ي الفضل أحمد بن 
عل��ي ب��ن محمد بن أحم��د بن حجر العس��قلاني )المت��وفى: 852ه��ـ(، ط/ دار الكتب 

العلمية، الطبعة الأولى، 1419هـ - 1989م.، عدد الأجزاء: 4.
55- التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأس��انيد للإمام أبي عمر يوس��ف بن عبد 
الله ب��ن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي )ت: 463هـ(، ت/ مصطفى بن 

أحمد العلوي ومحمد عبد الكبير البكري، ط/ مؤسسة قرطبة.
56- جام��ع الأص��ول في أحادي��ث الرس��ول لمجد الدي��ن أبي الس��عادات المبارك 
ب��ن محم��د بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الش��يباني الجزري اب��ن الأثير )المتوفى: 
606هـ(، ت/ عبد القادر الأرناؤوط - التتمة، ت/ بش��ير عيون، ط/ مكتبة الحلواني، 

مطبعة الملاح - مكتبة دار البيان، الطبعة الأولى.
57- جام��ع العلوم والحكم لأبي الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي، 

ط/ دار المعرفة – بيروت الطبعة الأولى، 1408هـ، عدد الأجزاء: 1.
58- جام��ع بي��ان العل��م وفضله لأبي عمر يوس��ف بن عب��د الله النم��ري القرطبي، 
ت/ أب��ي عبد الرحمن فواز أحمد زمرلي، ط/ مؤسس��ة الري��ان - دار ابن حزم الطبعة 

الأولى، 1424هـ - 2003م، عدد المجلدات: 2.
59- الجام��ع لأخ�لاق الراوي وآداب الس��امع للإم��ام أبي بكر أحم��د بن علي بن 
ثابت ب��ن أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي )ت: 463هـ(، ت/ د. محمود الطحان، 

ط/ مكتبة المعارف الرياض، عدد الأجزاء: 2.
60- الجام��ع لمس��ائل المدونة لأب��ي بكر محمد ب��ن عبد الله بن يون��س )المتوفى: 
451ه��ـ(، ط/ معه��د البحوث العلمي��ة وإحياء التراث الإس�لامي - جامعة أم القرى، 

توزيع: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع.
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61- حاش��ية ابن عابدين )رد المحتار على الدر المختار( لمحمد أمين بن عمر بن 
عبد العزيز عابدين الدمش��قي الحنفي )المتوفى: 1252ه��ـ(، ط/ دار الفكر - بيروت، 

ط/ الثانية، 1412هـ - 1992م.
62- حاش��ية العط��ار على ش��رح الجلال المحل��ي على جمع الجوامع لحس��ن بن 

محمد بن محمود العطار الشافعي )المتوفى: 1250هـ(، ط/ دار الكتب العلمية.
63- حاش��يتا قليوب��ي وعمي��رة لأحمد س�لامة القليوب��ي )ت: 1069ه��ـ( وأحمد 

البرلسي عميرة )ت: 957هـ(، ط/ دار الفكر – بيروت، )1415هـ - 1995م(.
64- الح��اوي للفت��اوي لعب��د الرحم��ن ب��ن أب��ي بك��ر، ج�لال الدي��ن الس��يوطي 
)المت��وفى: 911ه��ـ(، ط/ دار الفك��ر للطباع��ة والنش��ر، بي��روت – لبنان، عام النش��ر: 

1424ه ـ- 2004م، عدد الأجزاء: 2.
65- خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب لعبد القادر بن عمر البغدادي )المتوفى: 
1093هـ(، ت: عبد السلام محمد هارون ط: مكتبة الخانجي، القاهرة، الطبعة الرابعة، 

1418هـ - 1997م، عدد الأجزاء: 13 )11 جزءًا ومجلدان فهارس(.
66- دقائ��ق أولي النهى لش��رح المنتهى المعروف بش��رح منته��ى الإرادات للإمام 
منصور بن يونس بن صلاح الدين بن حسن بن إدريس البهوتي الحنبلي )ت: 1051هـ(، 

ط/ عالم الكتب، ط/ الأولى، 1414هـ - 1993م، عدد الأجزاء: 3. 
67- الذخي��رة لأب��ي العب��اس ش��هاب الدي��ن أحم��د بن إدري��س بن عب��د الرحمن 
المالكي الش��هير بالقرافي )المتوفى: 684هـ(، ط/ دار الكتب العلمية - الطبعة الأولى، 

1422ه ـ- 2001م.
68- الرسالة للإمام الشافعي أبي عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن 
ش��افع بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي القرشي المكي )المتوفى: 204هـ(، ت: 

أحمد شاكر، ط/ دار الكتب العلمية.
69- رسائل الجاحظ لعمرو بن بحر، الليثي، أبي عثمان، الشهير بالجاحظ المتوفى: 
255هـ، ت: عبد الس�لام محمد ه��ارون، ط/ مكتبة الخانجي، القاهرة - عام النش��ر: 

1384هـ - 1964م.
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70- رَفْ��عُ النِّقَ��ابِ عَ��ن تنقِيح الشّ��هابِ لأبي عبد الله الحس��ين بن عل��ي بن طلحة 
د السراح، د. عبد الرحمن بن عبد  مْلالي )المتوفى: 899هـ(، ت: د. أَحْمَد بن محمَّ السِّ
الله الجبرين. أصل هذا الكتاب: رس��التا ماجس��تير، ط/ مكتبة الرشد للنشر والتوزيع، 
الري��اض - المملك��ة العربي��ة الس��عودية، الطبعة الأول��ى، 1425ه��ـ - 2004 م، عدد 

الأجزاء: 6.
71- روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل 
لأب��ي محمد موفق الدين عب��د الله بن أحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقدس��ي 
ثم الدمش��قي الحنبلي، الش��هير بابن قدامة المقدس��ي )المتوفى: 620هـ(، ط/ مؤسسة 

الريّان للطباعة والنشر والتوزيع، ط/ الطبعة الثانية، 1423هـ - 2002م. 
72- سنن أبي داود لأبي داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن 

جِسْتاني )المتوفى: 275هـ(، ط/ دار الفكر.  عمرو الأزدي السِّ
73- س��نن الترمذي للإمام محمد بن عيس��ى أبي عيسى الترمذي السلمي، ط/ دار 

إحياء التراث العربي – بيروت، ت/ أحمد محمد شاكر وآخرين، عدد الأجزاء: 5.
74- الس��نن الك�ربى لأحم��د بن الحس��ين ب��ن علي ب��ن موس��ى الخُسْ��رَوْجِردي 
الخراس��اني، أبي بكر البيهقي )المتوفى: 458ه��ـ(، ت: محمد عبد القادر عطا، ط/ دار 

الكتب العلمية، بيروت – لبنان، ط/ الثالثة، 1424هـ - 2003 م، ط/ دار الفكر.
75- س��ير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان 
ب��ن قَايْم��از الذهبي )المتوفى: 748هـ(، ت/ مجموعة من المحققين بإش��راف الش��يخ 
ش��عيب الأرناؤوط، ط/ مؤسس��ة الرس��الة، الطبعة الثالثة، 1405ه��ـ/ 1985م، عدد 

الأجزاء: 25 )23 ومجلدان فهارس(.
76- شرح التلويح على التوضيح لسعد الدين بن عمر التفتازاني )المتوفى: 793هـ(، 

ط/ مكتبة صبيح بمصر، عدد الأجزاء: 2.
77- ش��رح الزركش��ي على مختصر الخرقي لش��مس الدين أبي عبد الله محمد بن 
عبد الله الزركش��ي المص��ري الحنبلي )722هـ/ 772ه��ـ(، ط/ دار العبيكان - الطبعة 

الأولى، 1413هـ - 1993م.
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78- شرح الكوكب المنير لتقي الدين أبي البقاء محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن 
ار المتوفى: 972هـ، ط/ مطبعة الس��نة المحمدية،  عل��ي الفتوحي المعروف باب��ن النَّجَّ

الطبعة الأولى - 1372هـ.
79- ش��رح الورق��ات في أصول الفق��ه لجلال الدين محمد ب��ن أحمد بن محمد بن 
إبراهي��م المحل��ي الش��افعي )المتوفى: 864هـ(، ت: الدكتور حس��ام الدين بن موس��ى 
عفان��ة، ط/ جامع��ة الق��دس، فلس��طين، الطبع��ة الأول��ى، 1420ه��ـ - 1999م، عدد 

الأجزاء: 1. 
80- ش��رح تنقي��ح الفص��ول لأبي العباس ش��هاب الدين أحمد ب��ن إدريس بن عبد 
الرحم��ن المالك��ي الش��هير بالق��رافي )المت��وفى: 684ه��ـ(، ط/ ش��ركة الطباع��ة الفنية 

المتحدة، الطبعة الأولى، 1393هـ - 1973م.
81- ش��رح صحيح مس��لم )المنهاج شرح صحيح مس��لم بن الحجاج( للإمام أبي 
زكري��ا محي��ي الدين يحيى بن ش��رف الن��ووي )ت: 676ه��ـ(، ط/ دار إحي��اء التراث 

العربي – بيروت، ط/ الثانية، 1392هـ، عدد الأجزاء: 18 )في 9 مجلدات(.
82- شرح مختصر الروضة لسليمان بن عبد القوي بن الكريم الطوفي الصرصري، 
أب��ي الربي��ع، نجم الدي��ن )المت��وفى: 716هـ(، ت: عب��د الله بن عبد المحس��ن التركي، 

ط/ مؤسسة الرسالة الطبعة الأولى، 1407هـ / 1987 م، عدد الأجزاء: 3. 
83- الصح��اح ت��اج اللغة وصحاح العربية للإمام إس��ماعيل ب��ن حماد الجوهري، 
ت/ أحم��د عب��د الغف��ور عط��ار، ط/ دار العل��م للملايي��ن – بي��روت، ط/ الرابع��ة 

1407ه‍ - 1987م. 
84- صحي��ح البخ��اري )الجام��ع الصحيح المختص��ر( للإمام الحج��ة محمد بن 
إس��ماعيل أب��ي عبد الله البخ��اري، ط/ دار ابن كثي��ر، اليمامة – بي��روت الطبعة الثالثة، 

1407هـ – 1987م، ت/ د مصطفى ديب البغا، عدد الأجزاء: 6. 
85- صحيح مس��لم للإمام أبي الحس��ين مس��لم بن الحجاج بن مس��لم القش��يري 
النيس��ابوري، ط/ دار الجيل بي��روت - دار الآفاق الجديدة - بي��روت، عدد الأجزاء: 

ثمانية أجزاء في أربعة مجلدات. 
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86- طبق��ات الفقهاء لأبي إس��حاق إبراهيم بن علي الش��يرازي )المتوفى: 476هـ( 
ب��ه: محمد ب��ن مكرم بن منظ��ور )المتوفى: 711هـ(، ت: إحس��ان عب��اس، ط/ دار  هذَّ

الرائد العربي، بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1970.
87- الع��دة في أص��ول الفق��ه للقاضي أبي يعل��ى، محمد بن الحس��ين بن محمد بن 
خلف بن الفراء )المت��وفى: 458هـ(، ت: د أحمد المباركي، ط/ جامعة الملك محمد 

بن سعود الإسلامية، الطبعة الثانية 1410هـ - 1990م. 
88- العرف الشذي شرح سنن الترمذي لمحمد أنور شاه بن معظم شاه الكشميري 
الهن��دي )المت��وفى: 1353ه��ـ(، ت/ الش��يخ محمود ش��اكر ط: دار ال�تراث العربي - 

بيروت، لبنان، الطبعة الأولى، 1425هـ - 2004 م.
89- الع��رف، للش��يخ/ خليل محي��ي الدي��ن الميس، بح��ث بمجلة مجم��ع الفقه 

الإسلامي، العدد )5(، الجزء )4(.
90- العناية شرح الهداية للإمام محمد بن محمد بن محمود، أكمل الدين أبي عبد 
الله ابن الش��يخ ش��مس الدين ابن الش��يخ جمال الدين الرومي الباب��رتي )ت: 786هـ(، 

ط/ دار الفكر، عدد الأجزاء: 10.
91- العواص��م م��ن القواص��م للقاض��ي محم��د ب��ن عب��د الله أب��ي بكر ب��ن العربي 
المعافري الإشبيلي المالكي )المتوفى: 543هـ(، ت/ الدكتور عمار طالبي، ط/ مكتبة 

دار التراث، مصر.
92- غذاء الألباب في ش��رح منظومة الآداب لش��مس الدين، أب��ي العون محمد بن 
أحم��د بن س��الم الس��فاريني الحنبل��ي )ت: 1188هـ(، ط/ مؤسس��ة قرطب��ة – مصر، 

ط/ الثانية، 1414هـ/ 1993م، عدد الأجزاء: 2.
93- الغرر البهية في ش��رح البهجة الوردية لشيخ الإسلام زكريا بن محمد بن أحمد 

بن زكريا الأنصاري، )ت: 926هـ(، ط/ المطبعة الميمنية، عدد الأجزاء: 5.
94- غي��اث الأم��م في التي��اث الظل��م )الغياثي( للإم��ام عبد الملك ب��ن عبد الله بن 
يوس��ف بن محم��د الجويني، أبي المعال��ي، ركن الدين، الملقب بإم��ام الحرمين )ت: 

478هـ(، ت/ عبد العظيم الديب، ط/ مكتبة إمام الحرمين، ط/ الثانية، 1401هـ.
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95- الفائق في أصول الفقه لصفي الدين محمد بن عبد الرحيم بن محمد الأرموي 
الهن��دي الش��افعي )المتوفى: 715ه��ـ(، ت: محمود نص��ار، ط/ دار الكت��ب العلمية، 

بيروت – لبنان، الطبعة الأولى، 1426هـ - 2005م، عدد الأجزاء: 2.
96- فتاوى ابن الصلاح لعثمان بن عبد الرحمن، أبي عمرو، تقي الدين المعروف 
باب��ن الصلاح )المتوفى: 643هـ(، ت: د. موفق عبد الله عب��د القادر، ط/ مكتبة العلوم 

والحكم، عالم الكتب – بيروت، الطبعة الأولى، 1407، عدد الأجزاء: 1. 
97- فت��اوى الرملي لش��هاب الدي��ن أحمد بن حم��زة الأنصاري الرملي الش��افعي 
)المتوفى: 957هـ(، جمعها: ابنه، ش��مس الدين محمد بن أبي العباس أحمد بن حمزة 
شهاب الدين الرملي )المتوفى: 1004هـ(، ط/ دار الفكر - د. ط - 1403ه ـ- 1983م.
98- الفت��اوى الفقهية الكبرى للإمام أحمد بن محم��د بن محمد بن علي بن حجر 
المك��ي الهيتم��ي )ت: 974ه��ـ(، جمعها تلميذه الش��يخ عبد القادر ب��ن أحمد بن علي 

الفاكهي المكي )ت: 982هـ(، ط/ دار الفكر، 1403هـ - 1983م.
99- الفت��اوى الكبرى للإمام تقي الدين أبي العب��اس أحمد بن عبد الحليم بن عبد 
الس�لام بن عبد الله بن أبي القاس��م بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدمشقي )ت: 
728هـ(، ط/ دار الكتب العلمية، ط/ الأولى، 1408هـ - 1987م، عدد الأجزاء: 6.
100- الفت��اوى الهندية للجنة علماء برئاس��ة نظام الدين البلخ��ي، ط/ دار الفكر، 

ط/ الثانية، 1310هـ، عدد الأجزاء: 6. 
101- فت��ح الب��اري ش��رح صحيح البخ��اري للإمام أحم��د بن علي ب��ن حجر أبي 
الفضل العسقلاني الشافعي، صححه: محب الدين الخطيب، ط/ دار المعرفة بيروت، 

1379، عدد الأجزاء: 13.
102- الفتح الرباني من فتاوى الإمام الشوكاني للإمام محمد بن علي بن محمد بن 
عبد الله الش��وكاني اليمني )ت: 1250هـ(، حققه ورتبه: أبو مصعب بن حس��ن حلاق، 

ط/ مكتبة الجيل الجديد، صنعاء – اليمن، عدد الأجزاء: 12. 
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103- فت��ح العل��ي المالك في الفتوى عل��ى مذهب الإمام مالك للش��يخ محمد بن 
أحم��د بن محمد عليش، أبي عب��د الله المالكي )ت: 1299هـ(، ط/ دار المعرفة، عدد 

الأجزاء: 2.
104- فت��ح القدير للإمام كمال الدين محمد بن عبد الواحد المعروف بابن الهمام 

)ت: 861هـ(، ط/ دار الفكر، عدد الأجزاء: 10.
105- فتوحات الوهاب بتوضيح ش��رح منهج الطلاب المعروف بحاش��ية الجمل 
)منه��ج الط�لاب اختصره زكريا الأنص��اري من منهاج الطالبين للنووي، ثم ش��رحه في 
ش��رح منهج الطلاب(، لس��ليمان ب��ن عمر بن منص��ور العجيلي الأزه��ري، المعروف 

بالجمل )المتوفى: 1204هـ(، ط/ دار الفكر.
106- الفروق لأبي العباس شهاب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن المالكي 
الشهير بالقرافي )المتوفى: 684هـ(، ط/ عالم الكتب، وبعده )مفصوًال بفاصل(: »إدرار 
الشروق على أنوار الفروق« وهو حاشية الشيخ قاسم بن عبد الله المعروف بابن الشاط 
)723هـ(، وبهامش��ه )تهذيب الفروق(، للشيخ محمد بن علي بن حسين مفتي المالكية 

بمكة المكرمة )1367هـ(. 
107- الفص��ول في الأص��ول لأحمد بن عل��ي أبي بكر ال��رازي الجصاص الحنفي 

)ت: 370هـ(، ط/ وزارة الأوقاف الكويتية - الطبعة الثانية، 1414هـ - 1994م.
108- الفقي��ه والمتفقه للإمام أبي بك��ر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي 
الخطيب البغدادي )ت: 463هـ(، ت/ عادل بن يوسف العزازي، ط/ دار ابن الجوزي 

– السعودية، ط/ الثانية، 1421هـ، عدد الأجزاء: 2. 
109- الفكر الس��امي في تاريخ الفقه الإس�لامي لمحمد بن الحس��ن بن العربيّ بن 
محم��د الحج��وي الثعالبي الجعفري الفاس��ي )المت��وفى: 1376ه��ـ(، ط/ دار الكتب 

العلمية - بيروت - لبنان، الطبعة الأولى، 1416هـ - 1995م، عدد الأجزاء: 2.
110- فوات��ح الرحموت بش��رح مس��لم الثب��وت لعبد العلي محمد ب��ن نظام الدين 
محم��د الأنصاري اللكنوي، ط/ المطبع��ة الأميرية - بولاق، الطبعة الأولى 1324هـ، 

مع المستصفى في علم الأصول للإمام الغزالي. 
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111- الفواكه الدواني على رس��الة ابن أبي زيد القيرواني للش��يخ أحمد بن غنيم بن 
س��الم ابن مهنا، ش��هاب الدين النف��راوي الأزهري المالك��ي )ت: 1126هـ(، ط/ دار 

الفكر، تاريخ النشر: 1415هـ - 1995م، عدد الأجزاء: 2. 
112- الفوائد لمحمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين ابن قيم الجوزية 
)المتوفى: 751هـ(، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت، ط: الثانية، 1393هـ - 1973م، 

عدد الأجزاء: 1.
113- في��ض القدير ش��رح الجامع الصغي��ر للإمام زين الدين محم��د المدعو بعبد 
ال��رؤوف بن ت��اج العارفين بن عل��ي بن زين العابدي��ن الحدادي ثم المن��اوي القاهري 
)ت: 1031ه��ـ(، ط/ المكتبة التجارية الكبرى – مص��ر، ط/ الأولى، 1356هـ، عدد 

الأجزاء: 6.
114- قواع��د الأحكام في مصالح الأنام للإمام أبي محمد عز الدين عبد العزيز بن 
عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي، الملقب بسلطان العلماء )ت: 

660هـ(، ط/ دار أم القرى – القاهرة.
115- كش��اف القن��اع عن مت��ن الإقناع للإم��ام منصور بن يونس ب��ن صلاح الدين 
بن حس��ن بن إدريس البه��وتي الحنبلي )ت:1051هـ(، ط/ دار الفك��ر وعالم الكتب، 

1402هـ - 1982م. 
116- كش��ف الأس��رار ش��رح أصول الب��زدوي للإم��ام عب��د العزيز ب��ن أحمد بن 
محمد، علاء الدين البخاري الحنفي )ت: 730هـ(، ط/ دار الكتاب الإس�لامي، عدد 

الأجزاء: 4. 
117- لسان العرب لمحمد بن مكرم بن علي، أبي الفضل، جمال الدين ابن منظور 
الأنصاري الإفريق��ي )ت: 711هـ(، ط/ دار صادر – بي��روت، ط/ الثالثة، 1414هـ، 

عدد الأجزاء: 15. 
118- المب��دع في ش��رح المقن��ع للإم��ام اب��ن مفلح إبراهي��م بن محمد ب��ن عبد الله 
ب��ن محم��د، برهان الدي��ن )ت: 884ه��ـ(، ط/ دار الكت��ب العلمية، بي��روت – لبنان، 

ط/ الأولى، 1418هـ - 1997م، عدد الأجزاء: 8. 
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119- المبس��وط للإمام محمد بن أحمد بن أبي س��هل ش��مس الأئمة السرخس��ي 
ع��دد  1993م(،   - )1414ه��ـ  بي��روت   - المعرف��ة  ط/ دار  483ه��ـ(،  )المت��وفى: 

الأجزاء: 30.
120- مجاز القرآن لأبي عبيدة معمر بن المثنى التيمي البصري )المتوفى: 209هـ(، 

ت: محمد فواد سزگين، ط/ مكتبة الخانجي – القاهرة، الطبعة 1381هـ.
121- مجل��ة الأح��كام العدلي��ة للجن��ة مكونة من ع��دة علماء وفقه��اء في الخلافة 

العثمانية ت: نجيب هواويني، ط/ نور محمد - كراتشي، عدد الأجزاء: 1. 
122- مجلة المنار 913/17 لمحمد رشيد بن علي رضا )المتوفى: 1354هـ(.

123- مجل��ة مجم��ع الفق��ه الإس�لامي الع��دد الأول - وثائق وق��رارات المجلس 
التأسيس��ي والمؤتمر الأول للمجمع 1407هـ - 1986م – تصدر عن منظمة المؤتمر 

الإسلامي بجدة.
124- مجم��ع الزوائد ومنب��ع الفوائد للحافظ نور الدين علي ب��ن أبي بكر الهيثمي 

)807هـ(، طبعة/ دار الفكر، بيروت، طبعة 1412هـ، الموافق 1992م.
125- مجم��وع الفت��اوى للإمام تق��ي الدين أبي العباس أحمد ب��ن عبد الحليم ابن 
تيمية الحراني )ت: 728هـ(، ت/ عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، ط/ مجمع الملك 
فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة النبوية، المملكة العربية السعودية عام النشر: 

1416هـ - 1995م.
126- المجموع ش��رح المهذب )مع تكملة الس��بكي والمطيعي( للإمام أبي زكريا 
محيي الدين يحيى بن ش��رف النووي )ت: 676هـ(، ط/ مكتبة الإرش��اد – السعودية، 

ومكتبة المطيعي.
127- المحلى بالآثار للإمام أبي محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي 

القرطبي الظاهري )ت: 456هـ(، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت. 
128- المدخل لأبي عبد الله محمد بن محمد بن محمد العبدري الفاسي المالكي 

الشهير بابن الحاج )المتوفى: 737هـ(، ط/ دار التراث، عدد الأجزاء: 4.
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129- مرات��ب الإجماع في العبادات والمعام�لات والاعتقادات للإمام أبي محمد 
علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم الأندلس��ي القرطبي الظاهري )ت: 456هـ(، ط/ دار 

الكتب العلمية – بيروت، عدد الأجزاء: 1.
130- مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح لعلي نور الدين الملا الهروي القاري 
)المتوفى: 1014هـ(، ط/ دار الفكر، بيروت – لبنان ط: الأولى، 1422هـ - 2002م، 

عدد الأجزاء: 9.
131- المس��تصفى لأب��ي حام��د محم��د بن محم��د الغزال��ي الطوس��ي )المتوفى: 
505هـ(، ت: محمد عبد الس�لام عبد الش��افي، ط/ دار الكت��ب العلمية، ط/ الأولى، 

1413هـ - 1993م.
132- مس��ند الإمام أحمد بن حنبل الش��يباني، ط/ مؤسسة الرسالة، الطبعة الثانية، 

1420هـ -1999م، عدد الأجزاء: 50 )45 + 5 فهارس(.
133- المس��ودة في أص��ول الفقه لآل تيمية ]ب��دأ بتصنيفها الجدّ: مج��د الدين عبد 
الس�لام اب��ن تيمية )ت: 652ه��ـ(، وأض��اف إليها الأب: عب��د الحليم اب��ن تيمية )ت: 
682هـ(، ثم أكملها الابن الحفيد: أحمد ابن تيمية )728هـ([، ت: محمد محيي الدين 

عبد الحميد، ط/ دار الكتاب العربي.
134- المصباح المنير في غريب الش��رح الكبير لأحمد بن محمد بن علي الفيومي 

ثم الحموي، أبي العباس )ت: نحو 770هـ(، ط/ دار الفكر.
135- مطالب أولي النهى في ش��رح غاية المنتهى للإمام مصطفى بن سعد بن عبده 
السيوطي ش��هرة، الرحيباني مولدًا ثم الدمشقي الحنبلي )ت: 1243هـ(، ط/ المكتب 

الإسلامي، ط/ الثانية، 1415هـ - 1994م، عدد الأجزاء: 6. 
136- معال��م القرب��ة في طلب الحس��بة لمحمد بن محمد بن أحم��د بن أبي زيد بن 

الأخوة، القرشي، ضياء الدين )المتوفى: 729هـ(، ط/ مكتبة المتنبي - القاهرة.
137- مع��اني القرآن وإعرابه لإبراهيم بن الس��ري بن س��هل، أبي إس��حاق الزجاج 
)المت��وفى: 311هـ(، ت: عبد الجليل عبده ش��لبي، ط/ عالم الكتب – بيروت، الطبعة 

الأولى 1408هـ - 1988م، عدد الأجزاء: 5.



262

العدد الأربعون

138- المعج��م الوس��يط تألي��ف: إبراهي��م مصطف��ى - أحم��د الزي��ات - حام��د 
عبد القادر - محمد النجار، تحقيق/ مجمع اللغة العربية، ط/ دار الدعوة.

139- معج��م مقايي��س اللغ��ة لأحمد بن فارس ب��ن زكرياء القزوين��ي الرازي، أبي 
الحس��ين )المتوفى: 395هـ(، ت: عبد الس�لام محمد هارون، ط/ دار الفكر 1399هـ 

- 1979م، عدد الأجزاء: 6.
140- معرفة الس��نن والآثار لأحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخُسْرَوْجِردي 
الخراس��اني، أب��ي بكر البيهق��ي )المت��وفى: 458هـ(، ت: عب��د المعطي أمي��ن قلعجي، 
ط/ جامعة الدراس��ات الإسلامية - دار الوعي – دار قتيبة، الطبعة الأولى، سنة الطبع: 

1412هـ - 1991م.
141- معرف��ة عل��وم الحدي��ث لأب��ي عب��د الله الحاكم محم��د بن عب��د الله الضبي 
)المتوفى: 405هـ(، ت: السيد معظم حسين، ط/ دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة 

الثانية، 1397هـ - 1977م، عدد الأجزاء 1.
142- المغرب في ترتيب المعرب لناصر بن عبد الس��يد أبي المكارم بن علي، أبي 
زِيّ )المتوفى: 610هـ(، ط/ دار الكتاب العربي،  الفتح، برهان الدين الخوارزمي المُطَرِّ

عدد الأجزاء: 1.
143- المغن��ي للإم��ام أب��ي محم��د موفق الدي��ن عبد الله ب��ن أحمد ب��ن محمد بن 
قدامة الجماعيلي المقدس��ي ثم الدمش��قي الحنبلي، الشهير بابن قدامة المقدسي )ت: 

620هـ(، ط/ مكتبة القاهرة، عدد الأجزاء: 10، تاريخ النشر: 1388هـ - 1968م. 
144- مفاتي��ح الغيب )التفس��ير الكبير( للإمام فخر الدي��ن محمد بن عمر التميمي 
الرازي الش��افعي، ط/ دار الكتب العلمية بي��روت، 1421هـ - 2000م، ط/ الأولى، 

عدد الأجزاء: 32.
145- مقدمة ابن الصلاح لعثمان بن عبد الرحمن، أبي عمرو، تقي الدين المعروف 
باب��ن الصلاح )المتوفى: 643ه��ـ(، ط/ مكتبة الفارابي، الطبع��ة الأولى 1984م، عدد 

الأجزاء: 1.
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146- المنتق��ى ش��رح الموط��أ للإم��ام أب��ي الوليد س��ليمان بن خلف بن س��عد بن 
أي��وب بن وارث التجيبي القرطبي الباجي الأندلس��ي )ت: 474ه��ـ(، ط/ دار الكتاب 

الإسلامي - القاهرة، ط/ الثانية. 
147- المنثور في القواعد الفقهية للإمام أبي عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن 
بهادر الزركشي )المتوفى: 794هـ(، ط/ وزارة الأوقاف الكويتية، ط/ الثانية، 1405هـ 

- 1985م، عدد الأجزاء: 3.
148- منح الجليل ش��رح مختصر خليل للشيخ محمد بن أحمد بن محمد عليش، 
أبي عبد الله المالكي )ت: 1299هـ(، ط/ دار الفكر – بيروت، 1409هـ - 1989م. 

149- الموافق��ات للإمام إبراهيم بن موس��ى بن محمد اللخمي الغرناطي الش��هير 
بالش��اطبي )ت: 790ه��ـ(، ت/ أبو عبيدة مش��هور بن حس��ن آل س��لمان، ط/ دار ابن 

عفان، ط/ الطبعة الأولى، 1417هـ/ 1997م، عدد الأجزاء: 7.
150- مواه��ب الجليل في ش��رح مختصر خليل للإمام ش��مس الدي��ن أبي عبد الله 
عيني  محم��د بن محمد بن عبد الرحمن الطرابلس��ي المغربي، المع��روف بالحطاب الرُّ
المالك��ي )ت: 954ه��ـ(، ط/ دار الفك��ر، ط/ الثالث��ة، 1412ه��ـ - 1992م، ع��دد 

الأجزاء: 6. 
151- الموسوعة الفقهية الكويتية صادرة عن: وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية 

– 1427هـ(. – الكويت، عدد الأجزاء: 45 جزءًا )1404 
152- موط��أ الإمام مالك، ط/ دار إحياء التراث العربي – مصر، ت/ محمد فؤاد 

عبد الباقي.
153- الميزان الكبرى للشعراني، ت/ د. عبد الرحمن عميرة، ط/ عالم الكتب.

154- نظرية الإس�لام وهديه في السياس��ة والقانون والدستور للمودودي، ط/ دار 
الفكر بدمشق 1387هـ - 1967م. 

155- نفائس الأصول في ش��رح المحصول لشهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي 
)ت: 684ه��ـ(، ت: ع��ادل أحمد عبد الموجود، علي محم��د معوض، ط/ مكتبة نزار 

مصطفى الباز، الطبعة الأولى، 1416هـ - 1995م.
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156- نهاية السول شرح منهاج الوصول لعبد الرحيم بن الحسن بن علي الإسنوي 
الش��افعيّ، أبي محم��د، جمال الدي��ن )المتوفى: 772ه��ـ(، ط/ دار الكت��ب العلمية – 

بيروت - لبنان، الطبعة الأولى، 1420هـ - 1999م، عدد الأجزاء: 1.
157- نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج للإمام شمس الدين محمد بن أبي العباس 
أحمد بن حمزة شهاب الدين الرملي )ت: 1004هـ(، ط/ دار الفكر، بيروت، 1404هـ 
- 1984م، عدد الأجزاء: 8، ومعه: حاش��ية أحمد بن عبد الرزاق المعروف بالمغربي 

الرشيدي )1096هـ(.
158- الهداي��ة في ش��رح بداية المبت��دي لعلي بن أبي بكر بن عب��د الجليل الفرغاني 
المرغيناني، أبي الحس��ن برهان الدين )المتوفى: 593هـ(، ت: طلال يوس��ف، ط/ دار 

إحياء التراث العربي - بيروت – لبنان، عدد الأجزاء: 4. 
159- ال��وافي بالوفي��ات لص�لاح الدي��ن خلي��ل ب��ن أيب��ك الصف��دي، ت/ أحمد 
الأرناؤوط وتركي مصطفى، ط/ دار إحياء التراث، 1420هـ - 2000م، بيروت، عدد 

الأجزاء: 29. 
160- وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان لأبي العباس شمس الدين أحمد بن محمد 

بن أبي بكر بن خلكان، ت: إحسان عباس، ط/ دار صادر – بيروت. 
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المحتويات
80.............................................................................. م�ة م�قد
89....................................................... ل�ت�قل�يد د وا ها

�ت لاج� �ي ا
م�ة �ف م�قد

89.............................................. د  ها
�ت لا�ج ول: �تعر�ي�ف ا

ل�أ لم�بح�ث ا ا
ل�ت�قل�يد.................................................92 : �تعر�ي�ف ا �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا
93................................................ م�ي لعا : �تعر�ي�ف ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا
د............................94 ها

�ت �ة للا�ج ل�نس�ب �ي�ن �با
لمكل�ف م ا سا

ق
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97.............................. ع�ة
ي
ر�

ل��ش م ا حكا
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لعلم �ب� م ا سا

ق
�

أ
مس: � ا لخ� لم�بح�ث ا ا

100. ...................... د ها
�ت �ة للا�ج ل�نس�ب �ي�ن �با

لمكل�ف �ب ا
�ت س: مرا د لسا لم�بح�ث ا ا

100. ..................................................... هد
�ت لمج� ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا
101. ........................................................ م�ي لعا : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا
111.........................................

ه�ي
�ق ل�ف ه�ب ا

ذ�
ل�تم م�ي وا لعا ول: ا

ل�أ صل ا ل�ف ا
111. .......................... ه ر م�ن �ي�قلد �ت�يا �خ �ي ا

ف
م�ي � لعا د ا ها

�ت �ج ول: ا
ل�أ لم�بح�ث ا ا

هن....................................117 ه�بًا �بع�ي�
ذ�
م�ي م لعا م ا ا ز�ت

ل� : ا �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

121....................... ه�ي�ة
�ق ل�ف ه�ب ا ا

ذ�
لم م�ي �ب�ي�ن ا لعا ل ا �ن�ت�قا : ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

140........................... ه�ي�ة.
�ق ل�ف ل ا وا

ق
�

ل�أ م�ي �ب�ي�ن ا لعا �ي�ير ا
�بع: �خ�ت لرا لم�بح�ث ا ا

162......................... رشع�ي�ة
ل�� ل�ة ا د

ل�أ �ي ا
د �ف ها

�ت لاج� �ي ا
م�ي �ف لعا ور ا : د �ي

�ن ل�ثا صل ا ل�ف ا
لكر�يم...........................162 �ب ا لك�تا ل�يل ا �ي د

م�ي �ف لعا ور ا ول: د
ل�أ لم�بح�ث ا ا

167.......................... لمطهر�ة  ا
�ة لس�ن ل�يل ا �ي د

ف
م�ي � لعا ور ا : د �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا
184................................ ماع ل�إ�ج ل�يل ا �ي د

ف
م�ي � لعا ور ا : د ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

189. .................................
ف

لعر� ل�يل ا �ي د
ف
م�ي � لعا ور ا �بع: د لرا لم�بح�ث ا ا

س...............................200 �يا
ل�ق ل�يل ا �ي د

ف
م�ي � لعا ور ا مس: د ا لخ� لم�بح�ث ا ا

215. ................... ء ا ل�ق�ض وى وا
�ت ل�ف �ي ا

د �ف ها
�ت لاج� �ي ا

م�ي �ف لعا ور ا : د ل�ث ل�ثا صل ا ل�ف ا
216............................ وى

�ت ل�ف �ي ا
ف
د � ها

�ت لا�ج �ي ا
ف
م�ي � لعا ور ا ول: د

ل�أ لم�بح�ث ا ا
ء.............................221 ا ل�ق�ض �ي ا

ف
د � ها

�ت لا�ج �ي ا
ف
م�ي � لعا ور ا : د �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا
228................ �ي�ث لحد لع�صر ا �ي ا

ف
د � ها

�ت لا�ج �ي ا
ف
م � لعوا ور ا : د ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

235.......................................................................... �تم�ة اـ ـ لخ� ا


