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المقدمة

 بسم الله الرحمن الرحيم، والصلاة والسلام على أشرف رسل الله أجمعين... وبعد،
فإن الله  قد ضمن لهذه الأمة س�المة الس��ير في طريق الش��ريعة؛ فقيض لها مَن 
يحف��ظ عليها أمر دينها م��ن الأئمة والعلماء عل��ى اختلاف طبقاتهم؛ فكان��وا مرجعًا في 
تجلية ما يعنُّ لأفراد الأمة من أحداث -يراد الوجهة الشرعية فيها- على درب صحيح 

من المعرفة، والتوقيع عن الله  صونًا لشريعته وحفظًا لدينه.
وه��ؤلاء هم طبقة المجتهدين الذين يملك��ون أدوات النظر، بما رزقهم الله من علم 

وفهم يستنبطون به الأحكام.
وهن��اك طبقة العوام الذين لا يملكون الأدوات الت��ي تؤهلهم لفهم الأحكام والنظر 
فيه��ا، وهؤلاء يلج��ؤون للعلماء في كل نازل��ة، يجلُّون لهم أمر دينه��م ويوجهونهم إلى 

الطريق الصحيح.
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والمكلف��ون في أحوالهم مختلف��ون؛ فمنهم من له اهتمام بالعلوم الش��رعية ولكنهم 
ليسوا جميعًا على درجة الكمال، بل طائفة خاصة، ويبقى الآخرون دونهم في الوصول.

والمجته��دون عليهم اتباع ما وصلوا إليه باجتهادهم، وغير المجتهدين عليهم اتباع 
ما أفتاهم به المجتهدون، فالكل مأمور بالاتباع في هذا الصدد.

وجمه��ور الأصوليي��ن لم ينص��وا على درجة أخرى بي��ن الاجته��اد والتقليد اللَّذين 
فيهما مطلق الاتباع.

وإنم��ا ذكر جماعة م��ن العلماء المحدثي��ن والقدامى مرتبة بين الاجته��اد والتقليد، 
وهي مرتبة الاتباع، تختلف عن الاتباع في معناه المطلق.

ومفهوم الاتباع عندهم: قبول الفتوى مع الوقوف على س��ندها من الأدلة، وإدراكها 
والعمل بها على بصيرة دون التقليد المجرد، فهم يصدرون عن مس��تند يذكره لهم أهل 
العل��م، فيفيدون الحكم مع حجته، ويعمل به المس��تفتي على هذا الوجه، فيعدون أخذ 
الفت��وى مع الدلي��ل اتباعًا، ومع عدم��ه تقليدًا؛ فمتابع��ة القول إنما تك��ون بعد الوقوف 

على الدليل.
وذلك أنه��م رَأَوْا أن أحوال المكلفين مختلفة؛ فمنه��م المجتهد وهو نادر، والمقلد 
وه��و كثي��ر، ولاحظوا قس��مًا آخر بي��ن هذين القس��مين وس��موه اتباعً��ا، وأطلقوا على 
أصحاب��ه متبعي��ن، وهذه الفئة لا قدرة لها على الاس��تقلال بالنظر واس��تنباط الأحكام، 
نُْزِل  غي��ر أنه��م يفهم��ون الحجة ويعرف��ون الدليل، فل��و جعلوهم في رتب��ة المقلدي��ن َأل
من ش��أنهم لمعرفته��م بالدليل، كما أن��ه لا ينبغ��ي أن يكونوا في رتب��ة المجتهدين لعدم 

استقلالهم بالنظر.
كم��ا أن هناك فرقًا بين الموافقة العمياء التي يلتزمه��ا المقلدون دون دليل، وموافقة 
ِينَ يسَۡتَمِعُونَ ٱلۡقَوۡلَ  مبصرة مميزة؛ فإن الله تعالى قد مدح أهل هذه المرتبة، فقال: }ٱلَّذ

حۡسَنَهُ{ ]الزمر: 18[.
َ
فَيَتَّبعُِونَ أ

وعلى ذلك: فالرجوع إلى الحكم المبني على الحجة والدليل على فهم وتبصر إنما 
هو اتباع للدليل وليس بتقليد.
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وقد ضرب بعض العلماء مثًال لإيضاح الفرق بين المراتب الثلاث بجماعة اجتهدوا 
وتح��روا رؤي��ة الهلال ورصدوه حت��ى رأوه، ثم أخ�بروا به جماعة آخري��ن، ففريق من 
هؤلاء الآخرين صدقوهم فيما قالوا من غير سعي ولا معاينة، وفريق منهم استرشدوهم 

واستوضحوهم مكانَه حتى عاينوه.
فالأول��ون المجتهدون، والآخرُون منهم المقل��دون، والأخيرون العارفون بالدليل 

المتبعون له))).
يقول الش��وكاني: »إن مَن تمس��ك بالدليل أخذ بما أوج��ب الله عليه الأخذ به، واتبع 
ما ش��رعه الش��ارع لجميع الأمة، أولها وآخرها وحيها وميتها، وأخذهم عن هذا العالم 
الذي تمسك المقلد له بمحض رأيه هو محكوم عليه بالشريعة، لا أنه حاكم فيها، وهو 
تاب��ع لها لا متبوع فيها، فهو كم��ن اتبعه في أن كل واحد منهما فرضه الأخذ بما جاء عن 

.(((» الشارع، لا فرق بينهما إلا من كون المتبوع عالمًا والتابع جاهًال
ويتضح من ذلك: أن الش��ريعة إنما هي خطاب للعال��م والجاهل كلاهما مدين لها، 

راجع إليها، وآخذ ما جاء فيها، وملزم باتباع تكاليفها، لا أحد يُستَثْنىَ من ذلك.
ونصوص الوحي الصحيحة الواضحة الدلالة، الس��المة م��ن المعارض، لا اجتهاد 
ولا تقلي��د معها؛ لأن التمس��ك به��ا والإذعان لها فرض على كل أح��دٍ كائناً من كان، لا 
بّكُِمۡ وَلَا  ۡكُم مِّن رَّ نزِلَ إلَِي

ُ
يشترط فيه إلا العلم بما يعمل به، قال تعالى: }ٱتَّبعُِواْ مَآ أ

تَّبعُِ 
َ
مَآ أ رُونَ{ ]الأعراف: 3[، وقال تعالى: }قُلۡ إنَِّ ا تذََكَّ َاءَٓۗ قَليِلٗا مَّ وۡلِي

َ
تتََّبعُِواْ مِن دُونهِۦِٓ أ

ۚ{ ]الأعراف: 203[.  بِّي َّ مِن رَّ ٰٓ إلَِي مَا يوُحَى
وأم��ا المس��ائل التي لا نص فيها؛ فإنم��ا يُرجع فيها إلى الأئم��ة المجتهدين، بما لهم 
م��ن مؤهلات للنظ��ر ومعرفة الأحكام، ولك��ن مع الاحتياط لأقرب الأق��وال إلى رضا 
نزِلَ 

ُ
حۡسَنَ مَآ أ

َ
الله، وأبعدها عن الاش��تباه، وهو اتباع الأحس��ن، قال تعالى: }وَٱتَّبعُِوٓاْ أ

ۡكُم{ ]الزمر: 55[))). إلَِي
ف،  ))) ينظر: التقليد وأحكامه، د/ سعد بن ناصر الشثري، ص32، ط: دار الوطن بالرياض، الاجتهاد والتقليد لخََّال

ص48، ط: الأولى.
))) انظر: القول المفيد في الاجتهاد والتقليد، للشوكاني، ص88، ط: دار القلم بالكويت.

))) انظر: أضواء البيان، للشنقيطي 7/ 352، ط: دار الفكر، مجموع الفتاوى، لابن تيمية، 13/ 114 وما بعدها، ط: 
مجمع الملك فهد.
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والاتباع بمعناه الس��ابق هل يطالب به كل المكلفين ممن لم يبلغوا درجة الاجتهاد؟ 
وه��ل ه��و على درج��ة واحدة، أم يتس��ع لأكثر م��ن ذلك بحي��ث يس��توعب كل أنماط 
المكلفين؟ وهل الاتباع ينافي التقليد؟ وما هو الفرق بينهما؟ وسوف يأتي توضيح ذلك.

وق��د حاول��ت قدر جَهدي الإلم��ام بالمباحث ذات الصلة بالموضوع؛ لأن مس��ائله 
متفرعة ومرتبط بعضها ببعض، والاستقصاء فيه تطويل وتكثير؛ فاختصرت ما أمكن.

خطة البحث
البحث يشتمل على ثلاثة فصول وخاتمة.

الفصل الأول: حقيقة الاتباع ومعانيه وما يتعلق به، ويشتمل على مبحثين:
المبحث الأول: تعريف الاتباع لغة وعند الأصوليين.

المبحث الثاني: متعلقات الاتباع. 
الفصل الثاني: أقوال العلماء في الاتباع، وأسباب التمسك به، وأوجه الفرق بينه وبين 

التقليد، وأنواع التقليد، ويشتمل على ثلاثة مباحث:
المبحث الأول: أقوال العلماء في الاتباع وأسباب التمسك به.

المبحث الثاني: أوجه الفرق بين الاتباع والتقليد.
المبحث الثالث: أنواع التقليد.

الفصل الثالث: موقف الأصوليين من الاتباع ومراتبه عند القائلين به.
 ويشتمل على مبحثين:

المبحث الأول: موقف الأصوليين من الاتباع.
المبحث الثاني: مراتب الاتباع.

الخاتمة: في نتائج البحث.
منهج البحث:

اتبع��ت في ه��ذا الموضوع المنهج الوصفي؛ للوقوف عل��ى حقيقة الاتباع وما يتعلق 
ب��ه. وللإلم��ام بموضوع البحث بعد تش��عب جزئيات��ه، لجأت للاس��تقراء، وذلك بتتبع 

الآراء التي وردت في موضوع البحث وجمعها، وإعادة ترتيبها وفق ما يخدم البحث.
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وكذلك المنهج التحليلي للآراء الواردة والاس��تدلال عليها، ومعرفة المقصود منها 
مع المقارنة، للخروج إلى القول الذي يظن رجحانه فيها.

وقد راعيتُ في البحث الأمور التالية:
- الاهتمام بعرض المادة العلمية بأسلوب يتوافق مع إبراز المادة الأصولية في ثوب 

واضح يقرب تناوله والاستفادة منه.
- كان الاعتم��اد الأكبر فيه على المصادر الأصلية من كتب الأصول وغيرها، جمعًا 
وتوثيقً��ا وتحريرًا، مع الاس��تئناس بالمؤلف��ات الحديثة لتوضيح بع��ض النقاط، والتي 

تعتبر إضافة بيانية، خاصة وأن طبيعة الموضوع قد تناولها العلماء قديمًا وحديثًا.
- ع��زوت الآي��ات ال��واردة في البحث إل��ى مواضعها في س��ور الق��رآن الكريم، كما 
خرجت شواهده من الأحاديث النبوية الشريفة، ثم إن كان الحديث مثبتًا في الصحيحين 
اكتفي��ت بتخريجه منهما لصحة ما ورد فيهما، وإن ورد في غيرهما بحثت عن حكمه في 

مظانه من خلال الكتب التي تهتم ببيان درجة الحديث في كتب التخريج والزوائد.
- ترجم��ت للأع�الم الذين ليس لهم ش��هرة كافية بي��ن الأصوليين ع��دا المحدثين 
منهم، ممن لم أقف لهم على مصادر تعين على ترجمتهم، وس��كت عن غيرهم اكتفاء 

بشهرتهم. 
- قمت بعمل فهارس للمراجع التي اس��تندت إليها أثناء البحث، وقد صنفتها على 

الترتيب الألفبائي تبعًا لاسم المرجع.
وجعلتُ كل قس��م فيها على حدة، مبتدئةً بكتب العقيدة، ثم كتب التفس��ير، ثم كتب 
الحدي��ث وعلوم��ه، ثم كتب أصول الفق��ه والفقه وقواعده، ثم كت��ب اللغة، ثم التراجم 

والأعلام.
هذا، وما كان من زلل أو خطأ فمني ومن الشيطان والله ورسوله منه بريئان، ويجري 
عل��ى ما يجري على طبيعة البش��ر م��ن النقص والخطأ، ولا عصم��ة إلا لمن عصمه الله 
تعال��ى، وما كان فيه م��ن حق أو صواب فمنه وحده س��بحانه بتوفيقه، س��ائلة الله العلي 

القدير أن يتقبل منا صالح أعمالنا، إنه الهادي والموفق إلى سواء السبيل.
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 الفصل الأول: 
حقيقة الاتباع ومعانيه وما يتعلق به

ول: 
ل�أ لم�بح�ث ا  ا

صول�ي�ي�ن
ل�أ د ا �ة وع�ن اع ل�غ �ب

لا�ت  ا
ف

�عتر�ي�

أولا: الاتباع في اللغة:
)التاء والباء والعين( أصل واحد لا يشذ عنه شيء من الباب، يقال: أتبعَ يُتبع، إتباعًا، 

فهو مُتْبعِ، والمفعول مُتْبَع.
ة موضوع��ة للقَفْو، تبعِه واتَّبعه أَي قفا  والأص��ل في الاتباع: اقتفاء أثر المتبَع، والمادَّ
أَثره. وذلك تارة بالجس��م، وتارة بالارتسام والائتمار. وعلى ذلك قوله تعالى: }فَمَن 

تبَعَِ هُدَايَ{ ]البقرة: 38[))).
وتأتي بمعنى: الموافقة، والموالاة، والاقتداء، والملاحقة، وفعل الشيء بعد شيء.

يقال: تابعه على كذا وافقه عليه، وتابع القوم: سبقوه فلحقهم، أتبَع صلاتَه استغفارًا: 
جعله تابعًا لها وألحقه بها.

ويق��ال: تب��ع فلانً��ا بحقه: طالبه ب��ه، وتبع المصلي الإم��ام: حذا ح��ذوه واقتدى به، 
وتبعت الأغصان الريح: مالت معها، والتَّتَبُّعُ: فعلك شيئًا بعد شيء))).

وقد وردت كلمة الاتباع في القرآن الكريم على سبعة أَوجه:
ن تُعَلّمَِنِ{ ]الكهف: 66[ أَي 

َ
ٰٓ أ َىَل تَّبعُِكَ ع

َ
حبة، قال تعالى: }هَلۡ أ ل: بمعنى الصُّ الأوََّ

رۡذَلوُنَ{ ]الشعراء: 111[، أَي صَحِبك.
َ بَعَكَ ٱلۡأ أَصحَبُك، وقال تعالى: }وَٱتَّ

))) ينظ��ر: معج��م مقاييس اللغة، لأحم��د القزوين��ي 1/ 362، ط: دار الفكر، بصائر ذوي التميي��ز في لطائف الكتاب 
العزي��ز، للفيروزآب��ادي 2/ 99، ط: المجلس الأعلى للش��ؤون الإس�المية، معجم اللغة العربي��ة المعاصرة، د. أحمد 

مختار عبد الحميد 1/ 281، ط: عالم الكتب.
))) ينظر: لسان العرب، لابن منظور 8/ 27، ط: دار صادر، القاموس المحيط، للفيروزآبادي ص706، ط: مؤسسة 

الرسالة، أساس البلاغة، للزمخشري 1/ 91، ط: دار الكتب العلمية.
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الث��اني: بمعن��ى الاقت��داءِ والمتابع��ة، ق��ال تعال��ى: }ٱتَّبعُِ��واْ مَ��ن لَّا يسَۡ‍َٔلُكُ��مۡ 
جۡرٗا{ ]يس: 21[ اقتدوا به.

َ
أ

الثَّالث: بمعنى الثبات والاس��تقامة، قال تعالى: }ٱتَّبعِۡ مِلَّةَ إبِرَۡهٰيِمَ{ ]النحل: 123[ 
أَي دُم واثْبتْ عليها.

سَ��بيِلِ   َ غَ�يۡ�ۡر }وَيَتَّبِ��عۡ  تعال��ى:  ق��ال  والموافق��ة،  الاختي��ار  بمعن��ى  اب��ع:  الرَّ
ٱلمُۡؤۡمِنيَِن{ ]النساء: 115[.

ٰ مُلۡكِ  َىَل ��يَطِٰيُن ع بَعُواْ مَ��ا تَتۡلُواْ ٱلشَّ الخام��س: بمعن��ى العمل، ق��ال تعال��ى: }وَٱتَّ
سُلَيۡمَنَٰ{ ]البقرة: 102[ أَي عمِلوا به.

لاة، قال تعالى:  ه إلِى الكعبة، أَو إلِى بيت المق��دس في الصَّ ��ادس: بمعن��ى التَّوجُّ السَّ
نتَ بتَِابعِٖ 

َ
ا تبَعُِ��واْ قبِۡلَتَكَۚ وَمَ��آ أ وتُ��واْ ٱلۡكِتَبَٰ بكُِ��لِّ ءَايةَٖ مَّ

ُ
ِينَ أ تَيۡ��تَ ٱلَّذ

َ
}وَلَئِ��نۡ أ

{ ]البقرة: 145[. قبِۡلَتَهُمۡۚ
يۡطَنَٰ إلَِّا قَليِل{ ]النساء: 83[ أَي:  بَعۡتُمُ ٱلشَّ تَّ ابع: بمعنى الطاعة، قال تعالى: }لَٱ السَّ

لأطَعتم.
وإطلاق الاتباع بمعنى الائتمار شائع في القرآن؛ لأنه جاء بالأمر والنهي، وأمر الناس 
بّكُِمۡ{ ]الأعراف: 3[، وقال تعالى:  ۡكُم مِّن رَّ نزِلَ إلَِي

ُ
باتباع��ه. قال تعالى: }ٱتَّبعُِواْ مَآ أ

نَّ هَذَٰا صِرَطِٰي مُسۡتَقِيمٗا فَٱتَّبعُِوهُ{ ]الأنعام: 153[))).
َ
}وَأ

ثانيًا: تعريف الاتباع عند الأصوليين.
القائل��ون بمرتبة الاتباع عبروا عنها بتعبيرات تدور على معنى إثبات الحجة للحكم 

المستفتى فيه.
ومرتب��ة الاتباع تكون لمن هو قاصر عن مرتبة الاجته��اد، فهو يفهم الحجة ويعرف 
الحك��م بدليل��ه، ولكنه في نفس الوقت لي��س عنده القدرة على الاس��تقلال بفهم الأدلة 

))) انظ��ر: بصائ��ر ذوي التمييز في لطائف الكتاب العزيز 2/ 99، التحرير والتنوير، للطاهر بن عاش��ور 7/ 424، ط: 
الدار التونسية.
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��بَه عن الدليل والجواب عن  واس��تنباط الأحكام منها، وقد لا يكون قادرًا على دفع الشُّ
أدلة القول الآخر. فهذا فيه شَبَهٌ بكلا الطرفين؛ أي المجتهد والمقلد.

ومثال ذلك: من يعمل -مثلا- بقول الإمام أبي حنيفة، بأن عدة المطلقة بعد الدخول 
ث�الث حيضات، وع��رف دليله على ه��ذا الحكم، وهو قول��ه س��بحانه: }وَٱلمُۡطَلَّقَتُٰ 
نفُسِ��هِنَّ ثلََثَٰةَ قُرُوءٓ{ ]البقرة: 128[ وع��رف القرائن التي رجحت أن المراد 

َ
بَّصۡنَ بأِ َ يَتَر

بـ)القُرْء( الحيض لا الطهر))) فيس��مى متبعًا، ولا يس��مى مقلدًا ولا مجتهدًا في اصطلاح 
القائلين بهذه المرتبة. 

فالمتب��ع يأخذ بالحجة الت��ي يأخذ بها الأئمة والعلماء، فإذا تابع المكلف الأئمة فيما 
تابع��وا فيه رس��ول الله ، وانق��اد للدليل؛ فه��ذا يعد متبعًا لا مقل��دًا، فأخذه 

بأقوالهم لدلالة الأدلة عليها، اتباع في الحقيقة للأدلة لا لأقوالهم.
ولذل��ك ف��رق العلماء بي��ن الاتباع والتقليد واعت�بروا الاتباع من لوازم الش��رع دون 

التقليد))).

))) اختلفوا في المقصود من )الأقراء( في هذه الآية، فقال الأئمة مالك والشافعي وجمهور أهل المدينة: هي الأطهار، 
والمقصود بها الأزمنة التي بين الدمين. 

وق��ال الحنفية وجماعة من العلماء: هي الدم نفس��ه، لأن المقصود من الع��دة تبين فراغ الرحم، ولهذا لا تجب إلا عند 
توهم اشتغال الرحم والحيض هي التي تدل على تبين فراغ الرحم دون الطهر، فكان الاعتبار بالحيض أولى.

واحت��ج من ق��ال: الأقراء هي الأطهار بأن المعتبر في براءة الرحم هو النقلة م��ن الطهر إلى الحيض لا انقضاء الحيض؛ 
ف�ال معنى لاعتبار الحيضة الأخيرة، وإذا كان ذل��ك فالثلاث المعتبر فيهن التمام هي الأطهار التي بين الحيضتين، وقد 

ذكر كل فريق كثيرًا من الاحتجاجات.
)المبس��وط للسرخس��ي 6/ 15، ط: دار المعرفة، بداية المجتهد ونهاية المقتصد، لابن رش��د 2/ 89 وما بعدها، ط: 
الحلب��ي، الأم للش��افعي 6/ 529، ط: دار الوف��اء، الكافي في فقه الإم��ام أحمد، لابن قدام��ة 2/ 196، ط: دار الكتب 

العلمية(.
))) انظر: الش��رح الكبير لمختصر الأصول من علم الأصول، لأبي المنذر المنياوي ص622، ط: المكتبة الش��املة، 
ف ص47، أصول مذه��ب الإمام أحمد، لعبد الله بن عبد المحس��ن الترك��ي، ص766، ط:  الاجته��اد والتقلي��د لخَ�َّا�لَّ

مؤسسة الرسالة.
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وق��د عرف ابن عب��د البر))) الاتباع بقوله: »هو تتبع القائ��ل على ما بان لك من فضل 
قوله وصحة مذهبه«))).

وق��ال أبو عبد الله بن خويز من��داد البصري المالكي))): »الاتباع ما ثَبت عليه حجة«، 
وقال في موضع آخر من كتابه: »كل من اتبعت قوله من غير أن يجب عليك قبوله لدليل 
يوج��ب ذل��ك فأنت مقل��ده، والتقليد في دي��ن الله غير صحيح، وكل م��ن أوجب عليك 

الدليل اتباع قوله فأنت متبعه، والاتباع في الدين مسوغ والتقليد ممنوع«))).
فهو يف��رق بين الاتباع والتقليد بثبوت الحجة وعدمها عل��ى القول المتبع؛ والاتباع 
ه��و نتيجة الرجوع إلى الدليل، وذلك بالاطلاع والمعرفة، وهو المس��وغ في الدين وهو 
المقبول، والتقليد مردود ولا يُقبل إلا في حالة الضرورة – كما أوضح العلماء القائلون 

بالاتباع فيما يأتي.
ويصور الش��وكاني معنى الاتباع: بأنه أمر يغاير الاجتهاد والتقليد، وذلك »بأن يسأل 
 ، الجاهِلُ العالمَِ عن الحكم الش��رعي الثابت في كتاب الله أو س��نة رس��وله

فيفتيه به ويرويه له لفظًا أو معنىً، فيعمل بذلك من باب العمل بالرواية لا بالرأي«))).

))) ابن عبد البر: يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر بن عاصم النمري القرطبي المالكي، فقيه حافظ مكثر، عالم 
بالقراءات وبالخلاف في الفقه، وبعلوم الحديث والرجال، سمي بحافظ المغرب، له رحلات طويلة في غربي الأندلس 
وش��رقيها. وولي قضاء لشبونة وش��نترين. من أهم كتبه: »الاستيعاب« و»جامع بيان العلم وفضله« و»الاستذكار« توفي 
س��نة ثلاث وس��تين وأربع مائ��ة. )الأعلام، للزركل��ي، 8/ 240، ط: دار العلم للملايين، ال��وافي بالوفيات، للصفدي، 
29/ 99- 100، ط: دار إحي��اء ال�رتاث، بي��روت، بغية الملتمس في تاريخ رجال أهل الأندل��س، لأبي جعفر الضبي، 
ص489- 490، ط: دار الكاتب العربي، تاريخ الإس�الم ووفيات المش��اهير والأعلام، للذهبي، 10/ 199، ط: دار 

الغرب الإسلامي(.
))) انظر: جامع بيان العلم وفضله، ابن عبد البر 2/ 787، ط: دار ابن الجوزي.

))) ابن خويز منداد: أبو عبد الله محمد بن علي بن إسحاق بن خويز منداد ويقال: خواز منداد الفقيه المالكي البصري. 
وقيل: محمد بن أحمد بن عبد الله بن خواز منداد، يكنى أبا بكر، تفقه بأبي بكر الأبهري وس��مع من أبي بكر بن داس��ة، 
وأبي إسحاق الهجيمي، وغيرهما. ومن كتبه: الكبير في الخلاف وكتاب في أصول الفقه وكتاب في أحكام القرآن، توفي 

سنة تسعين وثلاث مائة.
)لسان الميزان، لابن حجر 7/ 359، ط: دار البشائر الإسلامية، ترتيب المدارك وتقريب المسالك، للقاضي عياض، 
7/ 77- 78، ط: مطبعة فضالة بالمغرب، جمهرة تراجم الفقهاء المالكية، د. قاسم سعد، 2/ 1006، ط: دار البحوث 

للدراسات الإسلامية، شجرة النور الزكية في طبقات المالكية، لمحمد مخلوف، 1/ 154، ط: دار الكتب العلمية(.
))) انظر: جامع بيان العلم وفضله 2/ 992، نقلا عن ابن خويز منداد.

))) انظر: القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد، ص39.
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وه��ذا يدل عل��ى أن الأخذ إنما يكون بم��ا ثبت عليه حج��ة، وأن الحجة هي المدار 
الذي يفرق بين التقليد والاتباع.

فالمتب��ع إنما يس��تند إل��ى دليل ثابت يجلي��ه وينقله المجتهد إلي��ه، فيأخذ حكمه من 
الدليل.

أما المقلد: فيأخذ الحكم عن المس��تفتَى دونما رجوع إلى دليل أو مس��تند يذكره له 
المستفتَى.

وذك��ر اب��ن القيم في س��ياق ال��رد على المقل��دة أن طريق��ة الأئمة هي اتب��اع الحجة، 
والانقياد للدليل، ثم قرر أن الاتباع: هو سلوك طريقة المُتَّبَع والإتيان بمثل ما أتى به))).

فالمتبع يطلب أثر المفتي في الوصول إلى الحكم، والمُتَّبعِ والمُتَّبَع كلاهما يأخذ من 
الدليل وينساق للحجة.

 : �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا  ا

اع �ب
ت
لا� �ت ا م�تعل�قا

يعد الاتباع مرتبة متوس��طة بين الاجتهاد والتقليد، فالمجتهد يبذل وسعه في استنباط 
الأحكام، والمقلد يأخذ الحكم من المجتهد دون س��ؤاله عن مأخذ الحكم أو الوقوف 

على طريقة الاستنباط.
والمتب��ع يأخ��ذ الحكم مع س��ؤاله ع��ن الدليل والوق��وف على مأخ��ذ الحكم، على 

حسب ما يعقله منه، كما يأتي توضيحه في مراتب الاتباع.
فالتقلي��د والاتباع مقابلان للاجته��اد، والاتباع يمثل علاقة بين المس��تفتي والمفتي 
-عن��د القائلين ب��ه- تختلف عن العلاقة بين المقلد والمفتي؛ وس��وف أُبَيِّنُ معاني تلك 
الاصطلاح��ات وم��ا يتعل��ق بها حت��ى تتضح تل��ك العلاقة بي��ن المقل��د والمجتهد من 
جه��ة، وبين المتب��ع والمجتهد من جهة أخ��رى، لأنه -كما مر- قد يكون مس��تفتيًا ولا 

يكون مقلدًا. 

))) انظر: إعلام الموقعين 3/ 450.
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أولا: الاجتهاد.
والاجته��اد في اللغ��ة: افتعال م��ن جَهَدَ يَجْهَ��د: إذا تَعِبَ، والافتع��ال فيه للتكلف لا 

للطوع، وهو بذل الوُسعِ والطاقة في طلب الأمر))).
ويلزم من ذلك أن يختص هذا الاس��م بما فيه مش��قة، لتخرج عنه الأمور الضرورية 

التي تدرك ضرورة من الشرع، إذ لا مشقة في تحصيلها))).
ف بتعريفات متقاربة، م��ن أوضحها: »أنه  والاجته��اد في اصط�الح الأصوليين: عُ��رِّ

بذل الوسع في استخراج الأحكام من الأدلة الشرعية«))).
والمجتهد: هو المستفرغ وسعه في درك الأحكام الشرعية.

والمجتَهَد فيه: كل حكم شرعي ليس فيه دليل قطعي))).
فالمجتهد يبذل وسعه في النظر وفي الأدلة، لأجل أن يحصل عنده الظن أو القطع بأن 

حكم الله في مسألة كذا: أنه واجب أو مندوب أو مباح أو مكروه أو حرام))).
والفقي��ه والمجته��د مترادفان في عرف أه��ل الأصول، وعلى ذلك فإن م��ن له درايةٌ 
بالأحكام الشرعية من غير أن يكون له قدرة على استنباطها من الأدلة لا يسمى مجتهدًا 

ولا فقيهًا.
وإن كان العلماء حديثًا اصطلحوا على اعتباره فقيهًا، تمشيًا مع العرف))).

))) ينظر: لس��ان العرب 3/ 133، الكليات: للكفوي ص44، ط. مؤسس��ة الرس��الة، المصب��اح المنير: للفيومي 1/ 
112، ط: المكتبة العلمية.

))) انظر: البحر المحيط للزركشي 8/ 227، ط: دار الكتبي.
))) ينظر: ش��رح س��مت الوصول لحس��ن ب��ن يعقوب الزين��ي ص291، ط: دار اب��ن الجوزي، الحاص��ل لتاج الدين 
الأرموي 2/ 1000، ط: قار يونس ببنغازي، منهاج الوصول للبيضاوي بش��رح نهاية الس��ول للإس��نوي ص394، ط: 

دار الكتب العلمية، شرح مختصر الروضة 3/ 575، ط: مؤسسة الرسالة.
))) انظر: نهاية الس��ول ص394، تيس��ير الوصول إلى منهاج الأصول: لابن إمام الكاملية 6/ 280، ط: دار الفاروق 

الحديثة.
))) ينظر: التقرير والتحبير لابن أمير حاج 3/ 91، ط: دار الكتب العلمية، شرح المحلي على جمع الجوامع بحاشية 
العط��ار 2/ 421، ط: دار الكت��ب العلمي��ة، نش��ر البنود لعب��د الله بن إبراهي��م الش��نقيطي 2/ 315، ط: مطبعة فضالة 

بالمغرب.
))) ينظ��ر: ش��رح المحلي عل��ى جمع الجوامع ومعه حاش��ية البن��اني 2/ 382، ط: دار الفكر، نش��ر البنود 2/ 315، 
تقريب الوصول إلى علم الأصول: لأبي القاس��م محمد بن جزي ص160، ط: المكتبة الفيصلية، مناهج الاجتهاد في 

الإسلام: لمحمد سلام مدكور ص361، ط: جامعة الكويت.
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والمفت��ي: هو المخ�بر بالحكم الش��رعي مع كونه من أه��ل الفتيا، ولا يك��ون مفتيًا 
حت��ى يك��ون مجتهدًا، وهو أخص م��ن المجتهد، من حيث إنه يجيب الس��ائل مع كونه 

عدل))) ))).
المُسْتَفْتَى فيه: ما وقع السؤال عنه))).

والمُسْتَفْتيِ: من ليس بفقيه، أو هو العامي الذي لا يعرف طُرق الاجتهاد.
وق��د يجتمع المفتي والمس��تفتي في ش��خص واحد بن��اء على التج��زؤ في الاجتهاد، 

فيكون في بعض المسائل مجتهدًا مفتيًا، وفي بعضها مستفتيًا لتعدد الجهات.
وعلى المنع من تجزؤ الاجتهاد، فالمفتي: من كان عالمًا بجميع الأحكام الش��رعية 

بالقوة القريبة من الفعل، والمستفتي: من لا يعرف جميعها))).

ثانيا: التقليد.
التقليد: وضع الش��يء في العنق مع الإحاطة به، ويس��مى ذلك ق�الدة، وقلده الأمر: 

ألزمه إياه، وقلد الشيء على الشيء: لواه، وقلد الحبل: فتله.
ويطلق على اتباع الإنسان غيره فيما يقول أو يفعل))). 

))) لا يعد كل مجتهد مفتيًا؛ لأن المجتهد هو الكامل الآلة في الاجتهاد، ومن اس��تجمع ش��روط الاجتهاد وجب عليه 
الأخذ باجتهاده في الأحكام؛ عدًال كان أو غير عدل.

؛ لأنه المخبر عن الأحكام، ومن ش��رط قبول الخبر عدالة المخبر. كما أن  وأم��ا المفت��ي فيجب أن يكون مع ذلك عدًال
الإفت��اء من الولايات العامة، والعدالة ش��رط في كل ولاي��ة لتكون العدالة وازعة عن التقصي��ر في جلب المصالح ودرء 

المفاسد. 
)ش��رح الفزاري على الورقات، لعبد الرحمن بن س��باع الفزاري ص125، ط: دار الكتب العلمية، قواعد الأحكام في 

مصالح الأنام، للعز بن عبد السلام 2/ 89، ط: مكتبة الكليات الأزهرية(.
يقول ابن الحاجب: »الاتفاق على استفتاء من عُرف بالعلم والعدالة أو رآه منتصبًا والناس مستفتون معظمون له وعلى 

امتناعه في ضده«. )مختصر ابن الحاجب بشرح العضد وحواشيه 3/ 636، ط: دار الكتب العلمية(.
))) ينظ��ر: فوات��ح الرحموت لعب��د العلي الأنص��اري 2/ 401، ط: دار الفكر، رس��الة في أصول الفقه، لابن ش��هاب 

العكبري ص124، ط: المكتبة المكية، إرشاد الفحول للشوكاني 2/ 240، ط: دار الكتاب العربي.
))) انظر: فواتح الرحموت 2/ 401.

))) ينظر: فواتح الرحموت 2/ 401، البحر المحيط 8/ 359، تقريب الوصول إلى علم الأصول ص160.
))) ينظ��ر، لس��ان العرب 3/ 367، التعريفات للجرج��اني ص64، ط: دار الكتب العلمية، المعجم الوس��يط، مجمع 

اللغة العربية 2/ 745، نشر: دار الدعوة.
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ثم استعمل في تفويض الأمر إلى الغير؛ استعارة من المعنى اللغوي، لأنه جعل عاقبة 
ا أو باطلا بلا دليل، كما قالت الكفرة في قوله تعالى:  م��ا قل��ده قلادة في عنقه، إن كان حقًّ

حَۡمِلۡ خَطَيَٰكُٰم{ ]العنكبوت: 12[ ))). }ٱتَّبعُِواْ سَبيِلَنَا وَلۡن
أم��ا في اصطلاح الأصوليين: فقد تغايرت عباراته��م في التعبير عنه، ولكنها في النهاية 
تدور حول معنى الأخذ بقول من ليس قوله حجة في ذاته، وأن المقلد إنما يأخذ الحكم 

دون مستند من دليل أو حجة.
فه��و يأخ��ذ مثًال بقول أبي حنيفة: إن خروج الدم الس��ائل من ج��زء من البدن ينقض 

الوضوء)))، معتقدًا أن هذا هو حكم الشرع دون معرفة دليل الحكم.
ومن التعريفات المعبرة عن معنى التقليد: أخذ مذهب الغير بلا معرفة دليله))).

»فأخ��ذ مذهب الغير« أي: قبول��ه واعتقاد صحته واتباعه عليه من غير »معرفة دليله« 
الذي اقتضاه، وأوجب القول به. وهو الحجة الش��رعية من الكتاب والس��نة والإجماع 

والقياس وسائر الأمارات المعتبرة شرعًا.
، وهو أحس��ن م��ن التعبير »بأخذ القول«  و)المذهب( يش��مل ما كان قوًال له أو فعًال

. لقصوره عن الفعل، إلا أن يراد بالقول »الرأي« فيكون شامًال

))) انظ��ر: ميزان الأصول لش��مس النظر الس��مرقندي ص675، ط: مطابع الدوحة الحديث��ة، قواعد الأصول ومعاقد 
الفصول، لصفي الدين عبد المؤمن ص123، ط: دار الفضيلة بالقاهرة.

))) الخ��ارج من غير الس��بيلين كال��دم، والقيح، والصدي��د: ناقض للوضوء عند الحنفية، بش��رط س��يلانه إلى موضع 
يلحقه حكم التطهير لوجود الحدث، وهو انتقال النجس من الباطن إلى الظاهر، ووافقهم المالكية والحنابلة -في أحد 
القولين- بشرط كونه كثيرًا. والكثير: ما كان فاحشًا بحسب كل إنسان، أي أنه يراعى حالة الجسم نحافة وضخامة، أما 

إن خرج منه قدر ما يعفى عنه، لم ينقض.
والق��ول الثاني في المس��ألة: عدم نق��ض الوضوء بالدم ونحوه ق��ل أو كثر؛ لانعدام الخروج من الس��بيلين، وهو مذهب 
الش��افعي، والق��ول الثاني م��ن مذهب الحنابلة. )بدائ��ع الصنائع في ترتيب الش��رائع للكاس��اني 1/ 25، ط: دار الكتب 
العلمية، الذخيرة للقرافي 1/ 236، ط: دار الغرب الإسلامي، حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء، لفخر الدين بن 
الحس��ين القفال 1/ 153، ط: مؤسس��ة الرسالة، الشرح الممتع على زاد المس��تقنع، لابن العثيمين 1/ 274، ط: دار 

ابن الجوزي، الفقه الإسلامي وأدلته، لوهبة الزحيلي 1/ 422، ط: دار الفكر(.
))) ينظ��ر: تحري��ر المنقول وتهذيب علم الأص��ول، لعلاء الدين الم��رداوي ص339، ط: وزارة الأوقاف والش��ؤون 
الإس�المية بقطر، ش��رح الكوكب المنير، لابن النجار الحنبلي 4/ 531، ط: مكتبة العبيكان، التحبير ش��رح التحرير، 

لعلاء الدين المرداوي 8/ 4011، ط: مكتبة الرشد، نشر البنود على مراقي السعود، 2/ 336.



133

الأصوليين من قفومو مرتبة الاتباع

ونس��بة المذهب إل��ى الغير: يخرج به الأخ��ذ بقول لا يختص بالغي��ر كالمعلوم من 
الدين بالضرورة؛ فإنه لا يسمى مذهبه، لأن مذهب الغير لا يطلق إلا على اجتهاده، أما 
ما فيه النصوص فلا مذهب فيه لأحد ولا قول فيه لأحد، لوجوب اتباعها على الجميع، 

فهو اتباع لا قول، حتى يكون فيه التقليد.
وكذلك من عمل بقول إمام من الأئمة مع معرفة دليله ومأخذه، فإنه أيضًا لا يس��مى 

مقلدًا، وإنما هو متبع، على رأي القائلين بالاتباع.
وإذا تق��رر أن التقليد أخذ مذهب الغي��ر بلا معرفة دليله »فلا يعد من التقليد الرجوع 
إل��ى قول الرس��ول  وإلى الإجماع، وإل��ى المفتي، ورج��وع القاضي إلى 

العدول. 
لأن كلا من الإجماع وقول الرس��ول هو الدليل نفس��ه، ولأن الدليل قد أمر القاضي 

أن يأخذ بقول العدول، والعامي أن يأخذ بقول المفتي))).
ه��ذا وق��ول المفتي لا يعد حجة في نفس��ه، وإنما لقي��ام الحجة الملزم��ة على ذلك، 
ولك��ن مع هذا يس��مى تقليدًا، لعرف الاس��تعمال أو لأنه وإن قام��ت الحجة على قبول 

قول المفتي، لكن ما قامت على قول معين فيكون قبول قول المفتي المعين تقليدًا))).
وسواء قيل في التقليد: بأنه قبول قول »القائل« بلا حجة، فقد تحقق ذلك في المفتي، 
فإن قوله في نفسه ليس بحجة، أو قيل بأنه قبول القائل مع الجهل بمأخذه، فهذا المعنى 

يتحقق في قول المفتي أيضًا))).

))) ينظ��ر: ش��رح الكوك��ب المنير 4/ 530، التحبير ش��رح التحري��ر 8/ 4012، الإحكام للآمدي 4/ 221، ش��رح 
العض��د 3/ 629، غاية الوصول في ش��رح ل��ب الأصول، زكريا الأنص��اري ص158، ط: دار الكت��ب العربية الكبرى 
ف  بمص��ر، المذك��رة في أصول الفقه، محمد الش��نقيطي ص373، ط: مكتبة العلوم والحكم، الاجته��اد والتقليد لخََّال

ص46، مناهج الاجتهاد ص430.
))) نف��ى القاض��ي الباقلاني أن يكون قبول قول المفت��ي تقليدًا، وقال: إن قول العالم حجة في حق المس��تفتي؛ لأن الله 
 نصب قول العالم علمًا في حق العامي، وأوجب عليه العمل به. كما أوجب على العالم العمل بموجب اجتهاده 
»وعلمه« واجتهاده علم عليه »وقوله« علم على المستفتي. )التلخيص في أصول الفقه، لعبد الملك الجويني 3/ 436 

نقلا عن الباقلاني، ط: دار البشائر الإسلامية(.
))) انظ��ر: التلخي��ص في أصول الفقه 3/ 426، نهاية الوصول، لصفي الدين الهندي 9/ 3925، ط: المكتبة التجارية 

بمكة.
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ومن خ�الل عرض الاصطلاحات الس��ابقة يتضح التمايز بين الاجته��اد، والتقليد، 
والاتباع.

أما الاجتهاد فهو: بذل الوس��ع في اس��تنباط الحكم من الدلي��ل التفصيلي، والتقليد: 
أخذ للحكم دون معرفة الدليل، والاتباع: أخذ للحكم بدليله.

والاتب��اع عن��د القائلي��ن ب��ه إنما يكون لم��ن لا يصل إلى ح��د الاجته��اد؛ فقد جعل 
القائلون بهذه المرتبة درجات متفاوتة تشمل كل من لم يبلغ درجة الاجتهاد، وقد ظهر 

ذلك جليًّا في كلام ابن حزم والشوكاني الآتي ذكره في مراتب الاتباع. 
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 الفصل الثاني: 
 أقوال العلماء في الاتباع وأسباب التمسك به، 
وأوجه الفرق بينه وبين التقليد وأنواع التقليد

ء  لعلما ل ا وا
ق
�

أ
ول: �

ل�أ لم�بح�ث ا  ا

ل�تمس�ك �هب �ب ا س�با
أ
اع و� �ب

لا�ت �ي ا
ف
�

أولا: أقوال العلماء في الاتباع.
يتضح مما س��بق: أن الاتباع إنما هو أخذ بالحجة نفس��ها، وهذا هو الأصل بالنس��بة 
للمكلفي��ن. ولكن ت��أتي حالة العجز س��واء للعامي أو للمقصر، وكذل��ك المجتهد، إما 

لضيق الوقت أو لغير ذلك. 
والناس مقيدون بالشريعة؛ فيصبح فرضهم العمل بأقوال المجتهدين لوثوقهم بهم، 

سواء عرفوا دليلهم أم لا، والمجتهد لا يقول قوًال لا حجة له عليه.
وأكث��ر الأصوليين ذكروا طبقتين بالنس��بة للاجتهاد والتقلي��د، ومرتبة الاتباع تدخل 
ل أصحابها ملكة الاستنباط ويحققوا شروط الاجتهاد،  ضمناً في مرتبة التقليد ما لم يُحَصِّ
والحك��م الاجتهادي حجة في حق المس��تفتي دون ذكر الدلي��ل، والحكم للعامي فتوى 

مفتيه))).
يقول الآمدي: »العامي ومن ليس له أهلية الاجتهاد، وإن كان محصًال لبعض العلوم 
المعت�برة في الاجتهاد يلزمه اتباع ق��ول المجتهدين، والأخذ بفت��واه عند المحققين من 
الأصوليين. ومنع من ذلك بعض معتزلة البغداديين، وقالوا: »لا يجوز ذلك إلا بعد أن 

يتبين له صحة اجتهاده بدليله«))).
والمانع��ون للتقليد الموجبون للاتب��اع قد اختلفت وجهات نظره��م في التعبير عنه، 
فاب��ن ح��زم منع التقلي��د وادعى فيه الإجم��اع، وأوج��ب الاجتهاد، وق��ال: »إن العامي 

))) ينظ��ر: المنخ��ول م��ن تعليقات الأص��ول، للغزالي ص584، ط: دار الفك��ر المعاصر، البح��ر المحيط 8/ 320، 
أصول مذهب الإمام أحمد، ص767، مناهج الاجتهاد ص384، الشرح الكبير لمختصر الأصول ص634.

))) انظر: الإحكام للآمدي 4/ 228. 
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والعال��م في ذلك س��واء، وعلى كل أحد حَظُّه الذي يقدر عليه م��ن الاجتهاد«))). وقال: 
»لا يحل لأحد أن يأخذ بقول أحد بلا برهان«)))، وعقد الباب السادس والثلاثين -من 

كتاب الإحكام- في إبطال التقليد والرد على المقلدة))).
ومفه��وم الاتباع عند ابن حزم يس��تلزم النظر في الدليل لكل م��ن المجتهد والمقلد، 
فهو يتمس��ك بالاتباع المبني على الدليل ويجوز التقلي��د عند الضرورة، وقال: »ونحن 

لم ننكر فتيا العلماء للمستفتين، وإنما أنكرنا أن يؤخذ بها بلا برهان يعضدها«))).
فه��و يطلق الاجته��اد على الاتباع؛ لأنه لا يقر بصحة الفت��وى إلا عندما يكون عليها 

دليل وبرهان، وهو المعنى الاصطلاحي للاتباع كما مر.
وبذلك لا يكون اس��تعمال الاجتهاد عن��د ابن حزم على اصطلاحه الأصولي؛ وإنما 

على استعماله اللغوي. 
ل علمًا  وقد جعل اجتهاد العالم ببذل الوسع في الاستنباط، وما دون ذلك ممن حصَّ
ل��م يبلغ معه درجة الاجته��اد، فاجتهاده يكون على قدر فهمه وإدراكه للدليل، واجتهاد 

العامي هو سؤال أهل العلم عن حكم الشارع لا عن الرأي))).
وكذلك الش��وكاني أبطل التقليد وفند أدلة المقلدين، ونقل عن الأئمة الأربعة النهي 
ع��ن التقلي��د في غير موضع)))، وأكد على ضرورة طلب الدلي��ل والوقوف عليه، وأثبت 

واسطة بين الاجتهاد والتقليد.
 وق��ال: إن النه��ي عن التقلي��د وإن لم يكن إجماعًا فهو مذه��ب الجمهور، وتعجب 
الشوكاني من أن كثيرًا من أهل الأصول لم يحكوا هذا القول إلا عن بعض المعتزلة))).
))) انظ��ر: النبذ في أصول الفقه الظاهري، لابن ح��زم ص54، ط: مكتبة دار الهداية بمصر، وراجع الإحكام في أصول 

الأحكام لابن حزم، 6/ 151 وما بعدها، ط: دار الآفاق الجديدة. 
))) انظر: النبذ في أصول الفقه الظاهري، ص54- 55. 

))) ينظر: الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم، 6/ 59.
))) المرجع السابق 6/ 100 وما بعدها.

))) ينظر: النبذ في أصول الفقه الظاهري، ص55، الإحكام في أصول الأحكام 6/ 152 وما بعدها.
ا من النصوص، فأوجبوا التمسك بالنص دون  ))) ما نقله الشوكاني عن الأئمة الأربعة إنما هو عندما يصادم قولهم نصًّ
ال��رأي. وق��د نُقل عن الأئمة الأربعة ج��واز التقليد، وقد ذكرتُ ذلك عند الكلام عن مذاه��ب العلماء في مرتبة الاتباع. 

)القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد، ص57 وما بعدها(.
))) م��ا نقل��ه الش��وكاني وابن ح��زم مخالف لما جاء في كت��ب جمهور الأصوليين من نس��بة جواز التقلي��د للمقصر عن 
الاجتهاد، ويفرق بينهما وبين الجمهور أنهم أوجبوا على الس��ائل ضرورة الوقوف على دليل المس��ألة المس��تفتى فيها، 



137

الأصوليين من قفومو مرتبة الاتباع

وجعل إفادة الدليل للمستفتي على القدر الذي يفهمه، وقال: »إن العالم الذي عمل 
بالن��ص وترك قول أهل المذاهب ه��و الموافق لما قاله أئم��ة المذاهب، والمقلد الذي 
قدم أقوال أهل المذاهب على النص هو المخالف لله ولرس��وله ولإمام مذهبه، ولغيره 

من سائر علماء الإسلام«))).
وق��ال في إط��ار الرد عل��ى المؤيدين للتقلي��د: »وأما ما ذك��روه من اس��تبعاد أن يَفهَم 
المقص��رون نصوص الش��رع، وجعلوا ذلك مس��وغًا للتقليد، فليس الأم��ر كما ذكروه، 
فهاهن��ا واس��طة بين الاجته��اد والتقليد، وهي س��ؤال الجاه��ل للعالم عن الش��رع فيما 
يع��رض له، لا عن رأيه البحت واجتهاده المحض، وعلى هذا كان عمل المقصرين من 

الصحابة والتابعين، وتابعيهم«))).
ويتقارب معنى الاتباع عند ابن حزم والش��وكاني في ذم التقليد، ونسبته إلى الجمهور 
والاجته��اد في طلب الدليل، ونف��ي التعصب للمذاهب، وتدرج المفتي مع المس��تفتي 
في الإفص��اح عن الدليل، وهذه المعاني في مجملها ه��ي التي أكد عليها المثبتون لمرتبة 

الاتباع.
وابن القيم شدد على معرفة الحق بدليله وأنه الأصل، وقال: »إن الناس لا يختلفون 
أن العلم: هو المعرفة الحاصلة عن الدليل، وأما بدون الدليل فإنما هو تقليد«، وتوسع 

في الرد على المناصرين للتقليد، وذكر في ذلك أكثر من ثمانين وجهًا))).
وكذلك ابن عبد البر، حيث عقد بابًا في فساد التقليد ونفيه، والفرق بينه وبين الاتباع، 

وذكر أن المقلد لا يعد من أهل العلم، لأن العلم إنما هو معرفة الحق بدليله))). 
وق��ال أيضً��ا: »فإذا بط��ل التقليد بكل ما ذكرنا وجب التس��ليم للأص��ول التي يجب 

التسليم لها، وهي الكتاب والسنة أو ما كان في معناهما بدليل جامع بين ذلك«))).
وجوزوا التقليد عند ضرورة عدم فهم الدليل، أما الجمهور فقد جوزوه مطلقًا لمن لم يبلغ درجة الاجتهاد كما س��يأتي 

توضيحه.
))) القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد، ص57، 58، 86 وما بعدها، إرشاد الفحول 2/ 244.

))) انظر: إرشاد الفحول 2/ 245.
))) ينظر: إعلام الموقعين 2/ 11، 3/ 447 وما بعدها، 3/ 574.

))) انظر جامع بيان العلم وفضله 2/ 787، 975.
))) انظر المرجع السابق 2/ 977.
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وكذل��ك الإمام الصنعاني))) فقد ذم التقليد، وق��ام بالرد على أدلة المقلدين، وحض 
المقل��د عل��ى أن يجع��ل إمامه كتاب الله وس��نة رس��وله، عوضًا عن كلام إمام��ه، وتتبع 

نصوص الكتاب والسنة عوضًا عن تتبع نصوص إمامه.
 كم��ا أن��ه عق��د مبحثًا في ج��واز التقلي��د للعالم في قوله -م��ن غير ذك��ر دليله- وذكر 
هۡ��لَ ٱلّذِكۡ��رِ إنِ كُنتُمۡ لَا 

َ
لُوٓاْ أ أن الم��راد بس��ؤال أه��ل الذك��ر في قول��ه تعال��ى: }فَسۡ‍َٔ

تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[: »سؤالهم عن البينات والزبر التي لا يعلمونها لا عن آرائهم وما 
ترجح لهم«.

ق��ال: »وإذا فه��م المقلد من هذه الآية ه��ذا المعنى فأي مانع أن يفه��م من غيرها ما 
يعمل به في غيرها من الأحكام ويجتهد«.

كما ذكر: »أن الأمر في الآية للجاهل أن يسأل أهل القرآن والحديث عنهما ليخبروه، 
فإذا أخبروه وجب عليه اتباع ما أخبروه به« ))).

والصنع��اني يقرر ما ذكره ابن حزم من الحرص عل��ى اتباع النصوص، والاجتهاد في 
فهم الدليل ممن له أهلية في فهم ما يراد.

وكذلك فعل الشنقيطي))) في مواضع متفرقة من كتابه أضواء البيان))).

))) الصنع��اني ه��و: عز الدين محمد بن إس��ماعيل بن صلاح الحس��ني الكحلاني، إمام كبير ومح��دث أصولي متكلم 
ش��هير، ول��د بمدينة كحلان باليمن، ورحل إل��ى مكة وقرأ الحديث على أكابر علمائها وعلم��اء المدينة وبرع في جميع 
العلوم وفاق الأقران، له أكثر من مائة مؤلف، منها: توضيح الأفكار شرح تنقيح الأنظار، سبل السلام شرح بلوغ المرام 

من أدلة الأحكام، وتوفي بصنعاء سنة 1182هـ.
)الأعلام، 6/ 38، أبجد العلوم، أبو الطيب القِنَّوجي، ص678، ط: دار ابن حزم، البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن 

السابع، للشوكاني، 2/ 133، ط: دار المعرفة – بيروت(.
))) ينظر: إرش��اد النقاد إلى تيس��ير الاجتهاد، للصنعاني ص156 وما بعدها، ص161 وما بعدها، ص169 وما بعدها 

ط: الدار السلفية.
))) الش��نقيطي: محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد القادر الجكني الش��نقيطي، ولد عام 1325هـ )بش��نقيط( من 
أعم��ال دول��ة موريتانيا. وجاكن هو جد القبيلة المس��ماة )بالجكنيين( يرجع نس��بها إلى قبائل )حمي��ر( إحدى القبائل 
القحطاني��ة الت��ي كانت تقيم في جنوب الجزيرة العربية، فتفرقت منه إل��ى أصقاع المعمورة. له مؤلفات كثيرة من أهمها 
تفس��يره أض��واء البيان، و»دف��ع إيهام الاضطراب ع��ن آي الكتاب«، و»مذك��رة الأصول على روض��ة الناظر«، و»أدب 

البحث والمناظرة«، وغيرها. توفي عام 1393هـ في مكة. 
)طبق��ات النس��ابين، بكر بن أبي زيد، ص198، ط: دار الرش��د، بالرياض، علماء نجد خ�الل ثمانية قرون، عبد الله بن 

صالح، 6/ 147 ط: دار العاصمة بالرياض(.
))) ينظر: أضواء البيان في تفسير القرآن بالقرآن 7/ 307 وما بعدها.
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وق��د ذكر اب��ن الجوزي ق��ول يعبر عن ض��رورة النظر إل��ى الدليل، وأن��ه هو وحده 
المرج��ع في معرف��ة الحق، حيث ق��ال: »واعلم أن عموم أصح��اب المذاهب يعظم فيِ 
قلوبهم الش��خص فيتبع��ون قوله من غير تدبر بم��ا قَالَ، وهذا عين الض�الل؛ لأن النظر 

ينبغي أن يكون إلَِى القول لا إلَِى القائل«))).
وه��و بكلام��ه هذا يقرر أن الدليل هو الذي من خلال��ه تتضح قوة الحكم وثبوته عن 
الش��ارع، ولا يتأتى ذلك إلا بعد الرجوع إليه وتفهمه، والاطمئنان أن الحكم لم يصدر 

عن هوى أو رأي شخصي، وإنما من مصادر وأدلة معتمدة. 
ومفهوم الاتباع عند هؤلاء وأمثالهم يتقارب في طلب الدليل، وذم التعصب وتحري 
أقوال الش��ارع عن الأخذ بأقوال الرجال، وهم يفرقون بين الس��ؤال عن حكم الش��ارع 
في المس��ألة، وبي��ن الس��ؤال عن ال��رأي؛ فيس��مون الأول اتباعً��ا أو اجتهادًا، ويس��مون 

الثاني تقليدًا.
ر ه��ذا المعنى ابن القيم بقوله: »إن قيل: فأنتم تقرون أن الأئمة المقلدين في  وق��د حرَّ
الدين على هدى، فمقلدوهم على هدى قطعًا؛ لأنهم س��الكون خلفهم. قيل: س��لوكهم 
خلفهم مبطل لتقليدهم لهم قطعًا؛ فإن طريقتهم كانت اتباع الحجة والنهي عن تقليدهم، 
فمن ترك الحجة وارتكب ما نهوا عنه ونهى الله ورسوله عنه قبلهم، فليس على طريقتهم 
وه��و من المخالفين له��م، وإنما يكون عل��ى طريقتهم من اتبع الحج��ة وانقاد للدليل، 
ولم يتخذ رجًال بعينه س��وى الرس��ول  يجعله مختارًا على الكتاب والسنة 
يعرضه��ا على قول��ه. وبهذا يظهر بطلان فهم من جعل التقليد اتباعًا، وإيهامه وتلبيس��ه، 
ب��ل هو مخالف للاتباع، وقد فرق الله ورس��وله وأهل العلم بينهم��ا كما فرقت الحقائق 

بينهما، فإن الاتباع سلوك طريق المتَّبَع والإتيان بمثل ما أتى به«))).
وابن العثيمين))) قسم الناس إلى ثلاثة أقسام: عالم رزقه الله علمًا، وحقه الاجتهاد، 
وعام��ي ليس عن��ده علم فيجب عليه س��ؤال أهل العلم، وطالب علم ل��م يبلغ به درجة 
الاجته��اد، وهذا النوع قال فيه: »لا حرج عليه إذا أخ��ذ بالعموميات والإطلاقات وبما 

))) انظر: تلبيس إبليس، لابن الجوزي ص74، دار الفكر للطباعة والنشر.
))) انظر إعلام الموقعين 3/ 450.

))) ابن العثيمين: محمد بن صالح بن محمد بن س��ليمان بن عبد الرحمن العثيمين الوهيبي التميمي، ولد في الس��ابع 
والعش��رين من شهر رمضان سنة س��بع وأربعين وثلاثمائة وألف هجرية. وكان محل ميلاده بعنيزة إحدى مدن القصيم 
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ر عن س��ؤال مَن هو أعلى  بلغ��ه، ولك��ن يجب عليه أن يكون محترزًا في ذلك، وألا يقصِّ
منه من أهل العلم؛ لأنه قد يخطئ«))).

وس��ؤاله أهل العلم إنما ليدلوه عل��ى حقيقة الدليل، وهو يحقق��ه معهم ويصححه، 
ويتبعه��م عل��ى ما أقروه عليه، وهو نوع من الاتباع يرق��ى معه المتبع إلى الفهم عن أهل 

العلم لما له من درجة تؤهله لذلك. 
هذا وقد ذكر الشاطبي: أن المكلف لا يخلو من أحد أمور ثلاثة:

»أحدها: أن يكون مجتهدًا فيها، فحكمه ما أداه إليه اجتهاده فيها...«.
والث��اني: أن يك��ون مقلدًا صرفً��ا، خليًّا من العل��م الحاكم جملةً، فلا ب��دَّ له من قائد 

يقوده، وحاكم يحكم عليه...«.
والثال��ث: أن يكون غير بالغ مبلغ المجتهدين، لكن��ه يفهم الدليل وموقعه، ويصلح 
فهم��ه للترجي��ح بالمرجح��ات المعت�برة في تحقيق المن��اط ونحوه، فلا يخل��و أن يعتبر 
ترجيح��ه ونظره، أو لا، فإن اعتبرناه ص��ار مثل المجتهد في ذلك الوجه، والمجتهد إنما 
هو تابع للعلم الحاكم ناظر نحوه، متوجه ش��طره، فالذي يش��بهه كذلك، وإن لم نعتبره 
ف�ال ب��دَّ من رجوعه إلى درجة العامي، والعامي إنما اتب��ع المجتهد من جهة توجهه إلى 

صوب العلم الحاكم، فكذلك من نزل منزلته«))).
والش��اطبي ي��رى أن م��ن ل��م يصل إل��ى درج��ة الاجتهاد مم��ن حصل علمً��ا يلحق 
بالمجتهدي��ن في موض��ع، ولا يلح��ق بهم في موضع آخ��ر، وذلك باعتب��ار موضع النظر 

في الدليل.
فما اعتبر فيه نظره وترجيحه، يختلف عما لم يعتبر، فهو كالعامي لما لم يحصل فيه 

اعتبار الترجيح مجتهد لما اعتبر فيه الفهم والترجيح.

بنجد. حفظ القرآن في وقت يس��ير وحرص على العلم في س��ن مبكرة. أهم مؤلفاته: فتح رب البرية بتلخيص الحموية، 
والأصول من علم الأصول، ومصطلح الحديث، وتسهيل الفرائض، توفي في الخامس عشر من شوال عام 1421هـ.

)ال��در الثمي��ن في ترجمة فقيه الأمة العلامة ابن عثيمين، عص��ام بن عبد المبدي المري، ص17، 19، 360، 393. ط: 
دار البصيرة، الإسكندرية(.

))) انظر: الخلاف بين العلماء، لابن العثيمين ص33- 34، ط: دار الوطن للنشر.
))) ينظر: الاعتصام، للشاطبي 3/ 313، دار ابن الجوزي للنشر والتوزيع.
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ثانيًا: أسباب التمسك بالاتباع.
الق��ول بالاتب��اع من الأش��ياء التي ع�بر بها العلم��اء في كتبهم، وذكروه��ا معالجة لما 
وجدوه من التعصب المذهبي والتقليد المحض، والبعد عن النظر في الأدلة الش��رعية، 

والقول بغلق باب الاجتهاد.
وذلك أن كل الأئمة نهوا عن اتباعهم فيما وجدوا فيه حديثًا صحيحًا يخالف قولهم، 

وأفتوا بأن الحديث الصحيح هو مذهبهم.
وت�برؤوا م��ن كل قول يخالف الحديث، وش��هدوا أنهم رجعوا ع��ن ذلك في حياتهم 

وبعد مماتهم))).
بل قال الإمام الش��افعي: »أجمع الناس على أن من اس��تبانت له س��نة عن رسول الله 

 لم يكن له أن يدعها لقول أحد من الناس«))).
وقال الإمام النووي: »وكان جماعة من متقدمي أصحابنا إذا رأوا مسألة فيها حديث 
ومذهب الش��افعي خلافه، عملوا بالحديث وأفتوا به، قائلين: مذهب الشافعي ما وافق 

الحديث«))).
والاختلافات الفقهية إذا كانت راجعة إلى غير تعصب، فإنها تكون بعيدة عن النزاع 

الذي يؤدي إلى تقديم أقوال المذاهب على غيرها ولو كان له وجه صحيح.
وم��ا وجد من التعصب لرأي الأئمة، من الأس��باب التي جعلت العلماء يتمس��كون 

بالرجوع إلى الدليل دون الرأي.
وقد ذكر الإمام الشاطبي: أن الإعراض عن الدليل كان سببًا لزلل المقلدة، وذلك أن 
تمس��كهم بمذهب إمام يزعمون أنه الشريعة ويخصونه بالفضيلة، ولا يقبلون رأيًا دونه 
مهما بلغ اجتهاد صاحبه، دون استدلال منهم بالدليل، وإنما بمجرد الاعتياد العامي))).

))) ينظر: إعلام الموقعين 3/ 563 وما بعدها، عقد الجيد في أحكام الاجتهاد والتقليد، للدهلوي ص27 وما بعدها، 
الناش��ر: المكتبة الس��لفية، المدخل إلى دراسة المدارس والمذاهب الفقهية، لعمر س��ليمان الأشقر ص201، ط: دار 

النفائس.
))) ينظر: إعلام الموقعين 2/ 282. 

))) انظر: المجموع شرح المهذب، للنووي 1/ 64، ط: دار الفكر.
))) ينظر: إعلام الموقعين 2/ 11، الاعتصام 3/ 319- 320.
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يقول العز بن عبد السلام: »ومن العجب العجيب أن الفقهاء المقلدين يقف أحدهم 
عل��ى ضعف مأخ��ذ إمامه، بحيث لا يجد لضعفه مدفعًا ومع ه��ذا يقلده فيه، ويترك من 
الكتاب والس��نة والأقيس��ة الصحيحة لمذهبه جمودًا على تقليد إمامه، بل يتحلل لدفع 

دِهِ«))). ظواهر الكتاب والسنة، ويتأولهما بالتأويلات البعيدة الباطلة نضاًال عن مُقَلَّ
ومقصود العلماء: هو نبذ التعصب ونفي التمسك بالآراء دون أن يكون لها سند من 

دليل. 
وق��د صور الش��وكاني مفهوم الاتباع المنافي للتعصب: »بأن��ه ليس المطلوب من كل 
ف��رد أن يبلغ درجة الاجتهاد، ولكن المطلوب هو أم��ر دون التقليد، وهو طلب الحكم 
وبيان الدليل الشرعي، كما كان عليه السلف؛ فقد كان الجاهل يسأل العالم عن الحكم 
الشرعي الثابت فيفتيه به، ويرويه له لفظًا أو معنىً، فيعمل بذلك من باب العمل بالرواية 

لا بالرأي«))).
كما أن القول بسد باب الاجتهاد وانقطاع السبل إلى معرفة الكتاب والسنة هو الذي 

دعا بعض العلماء إلى نبذ التقليد ومهاجمته.
 وقد ذكر الش��وكاني: »أن س��د باب الاجتهاد لو لم يُحدِث من مفاسد التقليد إلا هي 
لكان فيها كفاية ونهاية، فإنها حادثة رفعت الش��ريعة بأس��رها، واستلزمت نسخ كلام الله 

ورسوله وتقديم غيرهما، واستبدال غيرهما بهما«))).
وذلك أن القول بس��د باب الاجته��اد يؤدي إلى الإعراض عن تعل��م العلم وتعليمه 
والاقتص��ار على ما حوت��ه المذاهب، وانقطاع الس��بل إلى معرفة النصوص الش��رعية، 

والنظر فيها وتوقف كثير من الأحكام التي وردت فيها. 

))) انظر: قواعد الإحكام في مصالح الأنام 2/ 159.
))) ينظر: إعلام الموقعين 2/ 12، 4/ 12، القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص38/ 39 بتصرف يسير.

))) ينظ��ر: الق��ول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص65- 66، المدخل المفصل لمذهب الإمام أحمد: بكر بن عبد 
الله بن غيهب، ص58، ط: مجمع الفقه الإسلامي بجدة.
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بع��د بيان المقصود من التقليد والاتباع، وتعبيرات العلماء عنه، يناس��ب أن أعرض 
للفرق بين التقليد والاتباع، حتى يتضح الأمر وتتميز حقيقته عن التقليد.

والتفري��ق بي��ن الاتباع والتقليد إنما يك��ون عند من جعل الاتب��اع مرتبة منفصلة عن 
التقلي��د، وكثي��ر م��ن الأصوليين على ع��دم التفريق بي��ن التقليد والاتب��اع)))، يدل على 
ذلك أن كثيرًا منهم فس��روا التقليد بالاتب��اع)))، كما أن القرآن الكريم أطلق الاتباع على 
لۡفَيۡنَا عَلَيۡهِ 

َ
ُ قاَلوُاْ بلَۡ نتََّبعُِ مَآ أ نزَلَ ٱللَّه

َ
المقل��دة، ق��ال تعالى: }وَإِذَا قيِلَ لهَُمُ ٱتَّبعُِواْ مَآ أ

ءَاباَءَٓناَ{ ]البقرة: 170[.
والحقيقة أن بين الاتباع والتقليد عمومًا وخصوصًا، فالاتباع أمر عام، والتقليد جزء 
من أجزائه؛ وذلك لأن الاتباع يفيد الموافقة على كل حال، فقد يراد منه الموافقة العمياء 
ب��دون بين��ة، كما في قوله تعالى: }قاَلَ ٱذۡهَبۡ فَمَن تبَعَِ��كَ مِنۡهُمۡ فَإنَِّ جَهَنَّمَ جَزَاؤٓكُُمۡ 
وۡفوُرٗا{ ]الإس��راء: 63[، وقد يراد من��ه الموافقة المبصرة، كقول��ه تعالى: }قُلۡ  جَ��زَاءٓٗ مَّ

ناَ۠ وَمَنِ ٱتَّبَعَن{ ]يوسف: 108[.
َ
ٰ بصَِيَرةٍ أ َىَل ِۚ ع دۡعُوٓاْ إلَِى ٱللَّه

َ
ٓ أ هَذِٰهۦِ سَبيِلِي

ولذل��ك ف��إن العلماء قد اصطلحوا على أن الاتباع أَخْذ الحكم الش��رعي بعد معرفة 
دليله، وقد يستعمل كل منهما في مكان الآخر، ولا مشاحة في الاصطلاح ))).

وغرض المثبتين لمرتبة الاتباع هو الرجوع إلى الدلائل الشرعية، وهو المعنى الذي 
أكد عليه الأئمة الأربعة في ضرورة الرجوع إلى الدليل إذا خالف قوًال لهم.

))) ق��ال اب��ن حزم: »وقد اس��تحى قوم من أهل التقليد من فعله��م فيه وهم يقرون ببطلان المعن��ى الذي يقع عليه هذا 
الاسم، فقالوا: لا نقلد، بل نتبع. ولم يتخلصوا بهذا التمويه من قبيح فعلهم؛ لأن المحرم إنما هو المعنى، فليسموه بأي 
اسم شاؤوا، فإنهم ما داموا آخذين بالقول لأن فلانًا قاله دون النبي  فهم عاصون لله تعالى؛ لأنهم اتبعوا من 

لم يأمرهم الله تعالى باتباعه«. )الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم 6/ 60(.
))) ينظر: ميزان الأصول ص675، ش��رح مختصر الروضة 3/ 650، المس��ودة، آل تيمية ص462، ط: دار الكتاب 
العرب��ي، الأص��ول من علم الأصول، لابن العثيمي��ن ص87، ط: دار ابن الجوزي، فصول البدائع في أصول الش��رائع، 
لش��مس الدين الفناري 2/ 444، ط: دار الكتب العلمية، المس��تدرك على مجموع الفتاوى، جمع وترتيب: محمد بن 
عبد الرحمن بن قاس��م 2/ 252، إجابة الس��ائل شرح بغية الآمل، لمحمد بن إسماعيل بن صلاح الأمير ص402، ط: 

مؤسسة الرسالة.
))) انظر: بدعة التعصب المذهبي، لمحمد عيد عباسي ص34- 35، ط: المكتبة الإسلامية، التقليد وأحكامه ص33.
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يق��ول ابن حزم: »إنه تعالى أمرنا أن نس��أل أه��ل العلم عما حكم به الله تعالى في هذه 
المس��ألة، وما روي عن رسول الله  فيها، ولم يأمرنا أن نسألهم عن شريعة 
جدي��دة يحدثونها لن��ا من آرائهم، وقد بي��ن ذلك  بقوله: ))فليبلغ الش��اهد 

الغائب(())).
والتفريق بين التقليد والاتباع عندهم من وجهين:

الأول: من حيث ذات الاتباع والتقليد.
إن التقليد إنما يكون بالأخذ بقول الغير دونما دليل يذكر، بل بمجرد الاقتناع والثقة 
والمح��اكاة، حتى لا يعرف معنى قوله، وإنما يس��لم به ويلتزمه فيه، ويس��ير على هداه، 
دون عل��م بالأدلة التفصيلية أو التحقق من مأخذها ولا طلب للحجة، بناء على حس��ن 

الظن والاعتقاد فيه بأن كل ما يقول به إنما هو بالاستمداد بالوسائل الشرعية.
فالتقليد: أخذ بقول المفتين دون س��ؤال عن الدليل، وإنما الوقوف عند حد الحكم 

الصادر عنهم.
أم��ا الاتباع فهو: انقياد للحجة واس��تناد للدليل مع عدم الانحي��از إلى مذهب معين 
سوى الدليل، فالمستفتي أو من ليس بمجتهد إنما يتبع قوًال مخصوصًا قامت عليه بينة 

من دليل شرعي، بخلاف التقليد الذي لا يعرف وجه القول فيه))).
ولذلك منع الس��مرقندي))) أن يس��مى اتباع الأنبياء  تقلي��دًا؛ لأن أقوالهم 

وأفعالهم حجة، فيكون اتباعًا بالدليل))).
))) ينظ��ر: الإح��كام في أص��ول الأحكام 6/ 150- 151. والحدي��ث رواه البخاري من حدي��ث طويل عن أبي بكرة 

 في كتاب الحج، باب الخطبة أيام منى، 2/ 176، رقم )1741(، ط: دار طوق النجاة.
))) ينظر: إعلام الموقعين 3/ 449، القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص19، إرشاد النقاد إلى تيسير الاجتهاد 
ص173، جامع بيان العلم وفضله 2/ 787، الوجيز في أصول الفقه للزحيلي 2/ 356، ط: دار الخير للطباعة والنشر 

والتوزيع. الموجز في أصول الفقه للأسعدي ص271، ط: دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع.
))) الس��مرقندي: أبو بكر علاء الدين ش��مس النظر محمد بن أحمد بن أبي أحمد الس��مرقندي: شيخ فقيه كبير فاضل 
جلي��ل القدر، م��ن كبار الحنفي��ة، تفقه على أبي المعي��ن ميمون المكحولي وعلى صدر الإس�الم أبي اليس��ر البزدوي 

وغيرهم، أقام في حلب، وله مؤلفات منها: »تحفة الفقهاء« و»الأصول«، توفي سنة 539هـ. 
)الأعلام، 5/ 318. الفوائد البهية في تراجم الحنفية، للكنوي، ص158، ط: مطبعة دار السعادة بجوار محافظة مصر، 

1324هـ(.
))) انظر: ميزان الأصول، ص676.
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وبن��اء على هذا الف��رق اعتبر بعض العلم��اء المحدثين أن معظ��م الأصحاب لإمام 
المذه��ب ه��م تابع��ون ل��ه؛ لمعرفته��م الحك��م مع الدلي��ل، وكذل��ك معظ��م الباحثين 

والدارسين للفقه المذهبي يعتبرون تابعين للمذهب، وليسوا مقلدين له.
وأسترش��د بم��ا نقل��ه الزركش��ي ع��ن الأس��تاذ أبي إس��حاق الإس��فراييني أن��ه قال: 
»والصحيح الذي ذهب إليه المحققون ما ذهب إليه أصحابنا، أنا إنما صرنا إلى مذهب 
الش��افعي، لا عن طري��ق التقليد، وإنما هو من طريق الدلي��ل، وذلك أننا وجدناه أهدى 
الناس في الاجتهاد، وأكملهم آلة وهداية له، فلما كانت طريقته أس��د الطرق س��لكناه في 

الاجتهاد والنظر في الأحكام والفتاوى، لا أنا قلدناه...«))). 
الثاني: من حيث ما يتعلق بفائدة الاتباع.

»إن في التقلي��د إبط��ال منفعة العق��ل؛ لأنه إنما خُل��ق للتأمل والتدب��ر، ولا يليق بمن 
أُعطيِ شمعة يستضيء بهَِا أن يطفئها ويمشي فيِ الظلمة«))). 

 وه��ذه المفارق��ة بين مج��رد التقلي��د، وبين اس��تعمال الفهم والعقل طري��قٌ لإدراك 
الأحكام عبَّر عنها ابن القيم بقوله:

»فالأول يأخذ قوله من غير نظر فيه ولا طلب لدليله من الكتاب والس��نة، بل يجعل 
ذل��ك كالحبل ال��ذي يلقيه في عنق��ه يقلده به، ولذلك س��مي تقليدًا بخلاف ما اس��تعان 
بفهم��ه واس��تضاء بن��ور علم��ه في الوص��ول إلى الرس��ول صل��وات الله وس�المه عليه، 
فإن��ه يجعله��م بمنزلة الدلي��ل إلى الدلي��ل الأول، فإذا وص��ل إليه اس��تغنى بدلالته عن 
 الاس��تدلال بغيره، فمن اس��تدل بالنجم على القبلة فإنه إذا ش��اهدها لم يبقَ لاس��تدلاله 

بالنجم معنى«))). 

))) انظر: البحر المحيط 8/ 342، الوجيز في أصول الفقه 2/ 356.
))) ع�بر بذل��ك ابن الجوزي في تلبيس إبلي��س، وأضاف: »إن أصحاب المذاهب يعظم فيِ قلوبهم الش��خص فيتبعون 
قول��ه م��ن غير تدبر بما قَالَ، وه��ذا عين الضلال؛ لأن النظر ينبغ��ي أن يكون إلَِى القول لا إلَِى القائ��ل«. )تلبيس إبليس 

ص74 بتصرف يسير(.
))) انظر: الروح لابن قيم الجوزية ص264، ط: دار الكتب العلمية.
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وعلى ما تقرر، فإن التقليد هو اتباع للرأي، من غير معرفة الدليل، فالمقلد لا يس��أل 
عن حكم الله تعالى ورسوله، وإنما يسأل عن مذهب إمامه، ولو ظهر له أن هناك ما هو 

أولى منه أو أرجح لم يتمسك به دونه))).
أما المتبع فإنه يس��أل عن حكم الله تعالى ورسوله، ولا يسأل عن رأي آخر ومذهبه، 
ول��و وقع��ت له نازل��ة أخرى لا يلزمه أن يس��أل العالم الأول، بل أي عال��م لقيه؛ فهو لا 

يلتزم أن يتعبد برأي الأول بحيث لا يسمع غيره، ويتعصب له وينصره))).

 : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا
 

ل�ت�قل�يد واع ا
�ن
أ
�

لم��ا كان القول بالاتباع في��ه مجانبة للتقليد وعدم الأخذ بالفت��وى دون ذكر الدليل، 
كما أن القائلين بالاتباع قد جوزوا التقليد للضرورة، لزم من ذلك بيان أنواع التقليد.

والتقليد منه ما هو مذموم مردود، ومنه ما هو محمود مقبول.
وقبل ذك��ر هذه الأنواع أوضح: أن من العلماء القائلين بالاتباع مَنْ جعل التقليد مع 

القدرة على القيام بالاتباع من أنواع التقليد المذموم.
فمن لديه القدرة على اس��تيعاب الدليل وفهم الحجة بعد س��ؤال أهل الذكر لا يعذر 
في الوقوف عن حد التقليد، فإنه يكون ممن اتبع التقليد المذموم، وذلك أنه لم يصادف 

محل الضرورة التي جوز القائلون بالاتباع التقليد عندها))).
يق��ول ابن القيم: »كان طريق��ة الأئمة اتباع الحجة، والنهي ع��ن تقليدهم، فمن ترك 
الحجة وارتكب ما نهوا عنه ونهى الله ورس��وله عنه قبلهم فليس على طريقهم، وهو من 
المخالفي��ن لهم، وإنم��ا يكون على طريقتهم من اتبع الحجة وانق��اد للدليل، ولم يتخذ 

رجًال بعينه سوى الرسول  يجعله مختارًا على الكتاب والسنة«))). 
))) يقول ابن تيمية: »من تبين له في مس��ألة من المس��ائل الحق الذي بعث الله به رسوله، ثم عدل عنه إلى عادته فهو من 
أهل الذم والعقاب. وأما من كان عاجزًا عن معرفة حكم الله ورس��وله وقد اتبع فيها من هو من أهل العلم والدين، ولم 
يتبين له أن قول غيره أرجح من قوله، فهو محمود يثاب لا يذم على ذلك ولا يعاقب«. )مجموع الفتاوى 20/ 225(.

))) ينظر: القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص19، إيقاظ همم أولي الأبصار للفلاني ص123، ط: دار المعرفة، 
ذخيرة العقبى في شرح المجتبى لمحمد بن علي الوَلَّوِي 20/ 85، ط: دار المعراج الدولية للنشر.

))) ينظر: إعلام الموقعين 3/ 449، 574، مجموع الفتاوى 19/ 262، أضواء البيان 7/ 355 وما بعدها.
))) انظر: إعلام الموقعين 3/ 449.
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هذا وأنواع التقليد المذموم كما ذكرها العلماء كما يلي:
أحدها: الإعراض عما أنزل الله وعدم الالتفات إليه اكتفاء بتقليد الآباء والأش��ياخ، 
ُ قَالوُاْ بلَۡ نتََّبعُِ مَا وجََدۡناَ  نزَلَ ٱللَّه

َ
وما أشبه ذلك. قال تعالى: }وَإِذَا قيِلَ لهَُمُ ٱتَّبعُِواْ مَآ أ

عِيرِ{ ]لقمان: 21[. ٰ عَذَابِ ٱلسَّ يۡطَنُٰ يدَۡعُوهُمۡ إلَِى نَ ٱلشَّ وَلوَۡ كَا
َ
عَلَيۡهِ ءَاباَءَٓناَۚٓ أ

الثاني: تقليد من لا يعلم المقلد أنه أهل لأن يؤخذ بقوله، قال تعالى: }وَلَا تَقۡفُ مَا 
لَيۡسَ لكََ بهِۦِ عِلۡمٌ{ ]الإسراء: 36[. وذلك كتقليد من لديه حظ قليل من العلم، والذين 

يصدرون الفتوى عن هوى.
الثالث: التقليد بعد قيام الحجة وظهور الدليل على خلاف قول المقلد.

وإنما يجب الانقياد للحجج الشرعية، ومن قامت عليه الحجة فعاند تقليدًا قال ابن 
حزم: فإنه يحكم بفسقه.

ن يكَُونَ لهَُمُ 
َ
مۡرًا أ

َ
ٓۥ أ ُ ُ وَرسَُولُه نَ لمُِؤۡمِنٖ وَلَا مُؤۡمِنَةٍ إذَِا قَضَى ٱللَّه قال تعالى: }وَمَا كَا

بيِنٗا{ ]الأحزاب: 36[. ُۥ فَقَدۡ ضَلَّ ضَلَلٰٗا مُّ َ وَرسَُولَه مۡرهِمِۡۗ وَمَن يَعۡصِ ٱللَّه
َ
َةُ مِنۡ أ َري ٱلۡخ

والفرق بين هذا وبين النوع الأول أن الأول قلد قبل تمكنه من العلم والحجة، وهذا 
قلد بعد ظهور الحجة له؛ فهو أولى بالذم ومعصية الله ورسوله))).

الرابع: التقليد الذي يتعارض مع ما ثبت عن النبي  أو مع الإجماع، أو مع 
َاءَٓ{ ]الأعراف: 3[. وۡلِي

َ
ين بالضرورة، قال تعالى: }وَلَا تتََّبعُِواْ مِن دُونهِۦِٓ أ ما عُلم من الدِّ

الخامس: تقليد المجتهد القادر على الاجتهاد مع اتساع الوقت وعدم الحاجة.
السادس: تقليد مجتهدٍ واحدٍ بعينه في جميع اجتهاداته))).

))) ينظر: إعلام الموقعين 3/ 447، الاعتصام 3/ 108، الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم 6/ 154.
))) ذهب كثير من العلماء إلى أنه ليس على أحد من الناس أن يتمذهب بمذهب معين فيقلده دينه دون غيره.

وق��د نق��ل ابن مفلح وغيره »الإجماع على أنه لا يح��ل لحاكم ولا لمفتٍ تقليد رجل، فلا يحك��م ولا يفتي إلا بقوله«، 
وذل��ك لم��ا فيه من الالت��زام المطلق لاتباع غير النبي ، كما لم يلزم في عص��ر أوائل الأمة أن يخص العامي 

عالمًا معيناً بتقليد.
ولم يوجب الله ولا رسوله على أحد من الناس أن يتمذهب بمذهب رجل من الأمة فيقلده دينه دون غيره.

وعلى ذلك: فله أن يس��تفتي على أي مذهب ش��اء؛ لأن العامي لا مذهب له وإنما المذهب لمن له نوع نظر واس��تدلال 
ويكون بصيرًا بالمذاهب، عارفًا بفتاوى إمامه وأقواله.

وقي��ل: يلزم العامي الالت��زام بمذهب معين، وعلى ذلك يلزمه أن يجتهد في اختيار مذه��ب يقلده على التعيين. )إعلام 
الموقعي��ن 4/ 261، أص��ول الفقه لابن مفلح 4/ 1563، ط: مكتبة العبيكان، ش��رح الكوكب المنير 4/ 576، صفة 
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ولو ظن بفقيه أنه بلغ الغاية ولا يمكن أن يخطئ، وأنه مهما بلغه ما يدل على مخالفة 
مقالته من الأحاديث الصحيحة الصريحة لم يتركها، لكون ذمته مشغولة بالتقليد، فهذا 

اعتقاد فاسد، ليس له شاهد من النقل والعقل))).
وه��ذه الأنواع من التقليد هي الت��ي يحمل عليها ما ورد في ذم التقليد من النصوص، 
وم��ا ذكره العلماء من أقوال، وقد ذم أصحاب المذاهب الأربعة من أخذ بأقوالهم دون 

حجة.
أما التقليد المحمود:

فتقلي��د من كان عاجزًا عن معرفة حكم الله ورس��وله، وقد اتب��ع فيها مَن هو منِ أهل 
العلم والدين ولم يتبين له أن قول غيره أرجح من قوله.

أم��ا الق��ادر على الاجتهاد، فالصحيح أن��ه يجوز له التقليد عند عج��زه عن الاجتهاد 
إم��ا لضي��ق الوقت عن الاجتهاد، وإم��ا لعدم ظهور دليل له، فإنه حيث عجز س��قط عنه 

وجوب الاجتهاد، وانتقل إلى بدله وهو التقليد))) ))).

الفتوى والمفتي والمس��تفتي، ابن ش��بيب النميري ص72، ط: المكتب الإس�المي، غاية الوصول ص160، سلاسل 
الذهب لبدر الدين الزركشي ص454- 455، ط: الثانية، الشرح الكبير لمختصر الأصول ص624(.

))) ينظر: مجموع الفتاوى 19/ 250، الوجيز في أصول الفقه 2/ 368، معالم أصول الفقه عند أهل السنة والجماعة، 
محمد بن حسين الجيزاني ص492، ط: دار ابن الجوزي، عقد الجيد في أحكام الاجتهاد والتقليد، ص28.

))) ينظر: مجموع الفتاوى 20/ 225، معالم أصول الفقه عند أهل السنة والجماعة ص491.
))) المتق��رر في القواع��د الفقهي��ة: )أنه إذا بط��ل الأصل بأن صار متعذرًا فإنه يصار إلى البدل(، وأن البدل يس��د مس��د 
الأص��ل ويحل محله، والإتيان بالبدل عند تعذر الأصل يعد رخص��ة؛ ولذلك كانت هذه القاعدة مندرجة تحت قاعدة 
)المش��قة تجلب التيس��ير( ومتفرعة عليها. )القواعد الفقهية وتطبيقاتها د. محمد مصطفى الزحيلي 1/ 518، ط: دار 

الفكر، الوجيز في إيضاح قواعد الفقه الكلية، لمحمد صدقي الغزي ص248، ط: مؤسسة الرسالة(.
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 الفصل الثالث: موقف الأصوليين 
من الاتباع ومراتبه عند القائلين به

ول: 
ل�أ لم�بح�ث ا  ا

اع �ب
ت
لا� صول�ي�ي�ن م�ن ا

ل�أ �ف ا
ق
مو�

ق��د تقدم الفرق بي��ن التقليد والاتب��اع، وأن الاتباع يُل��زِم المس��تفتي المطالبة بدليل 
الفتوى. 

والاستفتاء في حد ذاته لا يلزم منه التقليد، فقد يستَفْتيِ مع طلب الدليل فيكون متبعًا، 
وقد يستفتي دون ذلك فيكون مقلدًا.

ولا يختلف الأصوليون في لزوم العامي السؤال والاستفتاء؛ حيث يجب عليه ذلك، 
وإنما الخلاف بينهم في لزوم سؤال العامي المفتي عن دليل الحكم الذي أفتاه به، حتى 

يَقْبل قوله. 
وقد كان لهم في ذلك رأيان:

الرأي الأول: المثبتون لمرتبة الاتباع.
المثبت��ون لمرتب��ة الاتباع منعوا التقليد، وأوجبوا على المس��تفتي أن يقف على دليل 
الفتوى، ويطلع على الحكم بدليله، وأن يعمل بالحكم معتقدًا أنه حكم الشرع بناء على 

؛ فإذا عرفه عمل به. صدوره عن دليل شرعي عرفه تفصيًال أو إجماًال
 وممن ناصروا هذا القول المعتزلة البغداديون؛ حيث قالوا: لا يجوز للعامي أن يقلد 
في دينه حتى يتبين له طريق الحكم وعلته، وما يثبت به؛ لأنه إنما يس��أل ليعرف الطريق، 

فإذا عرفه عمل بالحكم))).
))) نق��ل ذل��ك عنهم أبو الحس��ين البصري وغي��ره. ينظر: المعتمد في أص��ول الفقه، أبو الحس��ين البصري 2/ 360، 
ط: دار الكت��ب العلمي��ة. الع��دة، القاضي أبو يعلى الفراء 5/ 1601، ط: جامعة الملك محمد بن س��عود الإس�المية. 
المس��ودة لآل تيمي��ة ص459، التمهي��د في أصول الفقه، لأبي الخطاب الكل��وذاني 6/ 399، ط: مركز البحث العلمي 
وإحياء التراث الإسلامي، التمهيد في تخريج الفروع على الأصول، للإسنوي ص526، ط: مؤسسة الرسالة، الاجتهاد 

ف ص53. والتقليد لخََّال
 وقد اس��تندوا في ذل��ك: إلى القياس على قواعد العقائد، حيث قالوا: إذا وجب عل��ى المكلف أن يتعلم قواعد العقائد 
بالأدل��ة في كل مس��ألة، فكذلك الأمر في مس��ائل الفروع. )الوصول إلى الأصول، أحمد ب��ن علي بن برهان 2/ 358- 

359، ط: مكتبة المعارف بالرياض(.
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ر ع��ن علم الش��ريعة من اتباع  كذل��ك الإمام الش��افعي؛ حي��ث إنه لم يُع��فِ مَن قَصَّ
الدليل، وقد ذكر في الرس��الة -في س��ياق أهلية من يجوز له القياس - قوله: » كذلك لو 
رًا عن علم لسان العرب، لم يكن له أن يقيس من قبَِلِ  رَ العقلِ، أو مقصِّ كان حافظًا مقصِّ
نقص عقله عن الآلة التي يجوز بها القياس، ولا نقول يَسَ��ع -هذا والله أعلم- أن يقول 

أبدًا إلا اتباعًا ولا قياسًا«.
يقول أحمد ش��اكر))) في ش��رحه: »الش��افعي يأب��ى التقليد وينفي��ه، ولذلك تراه  	 
يقول لمن حفظ وكان مقصر العقل، أو غير متمكن من لس��ان العرب، أنه يتبع ما عرف 

من العلم، ويمنعه أن يقيس، ولكنه لم يجز له أن يكون مقلدًا«))).
واب��ن ح��زم الظاه��ري ممن ناص��روا الاتب��اع وق��ال: »ونحن لم ننك��ر فُتي��ا العلماء 
للمس��تفتين وإنما أنكرنا أن يؤخذ بها بلا برهان يعضدها، ودون رد لها إلى نص القرآن 
والسنة؛ لأن ذلك يوجب الأخذ بالخطأ... فوجب بذلك ضرورة أن نتحفظ من فُتيا كل 

مفتٍ ما لم تستند فتياه إلى القرآن والسنة والإجماع«))).
واب��ن خويزمنداد البصري المالكي: حيث ف��رق بين التقليد والاتباع، وجعل الاتباع 

على ظهور الحجة وثبوتها، ونص على أن الاتباع في الدين مسوغ والتقليد ممنوع))). 
وابن عبد البر: وقد أوضح ذلك بقوله: والتقليد عند العلماء غير الاتباع؛ لأن الاتباع 
ه��و تتبع القائل عل��ى ما بان لك من فضل قوله وصحة مذهب��ه، والتقليد أن تقول بقوله 
وأنت لا تعرف وجه القول ولا معناه وتأبى من سواه، أو أن يتبين لك خطؤه فتتبعه مهابةَ 

.(((
 خِلافهِِ وأنت قد بان لك فساد قوله، وهذا محرم القول به في دين الله

))) أحمد شاكر )1309- 1377 هـ = 1892- 1958 م(.
أحمد بن محمد ش��اكر ب��ن أحمد بن عبد القادر، مصري عالم بالحديث والتفس��ير، مولده ووفات��ه في القاهرة. وأصله 
من صعيد مصر. درس بالسودان وبالإسكندرية، ولحق بالأزهر وحصل على شهادة )العالمية(، تولى منصب القضاء 
ورئاس��ة المحكمة الش��رعية، ثم انقطع للتأليف والنش��ر إلى أن توفي. من أعماله: ش��رح مس��ند الإمام أحمد بن حنبل، 

عمدة التفسير، نظام الطلاق في الإسلام، وغيرها )الأعلام 1/ 253- 254(. 
))) الرسالة للإمام الشافعي، بتحقيق وشرح أحمد محمد شاكر ص511، ط: دار الكتب العلمية.

))) انظر: الإحكام لابن حزم 6/ 100- 101.
))) ينظر: جامع بيان العلم وفضله 2/ 992.

))) ينظر: المرجع السابق 2/ 787.
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كم��ا ذهب إلى الق��ول بالاتب��اع الإمام الش��وكاني)))، وأب��و الفرج ابن الج��وزي)))، 
والصنع��اني))) وق��د م��ر النقل عنه��م. وم��ن المُحْدَثيِن: اب��ن العثيمين –وقد م��ر النقل 
ا عل��ى أن هناك مرتبة  عنه- وعمر س��ليمان الأش��قر))) ومحمد عيد عباس��ي))) وقد نصَّ
وس��طى بي��ن الاجته��اد والتقليد، وه��م المتبع��ون الذين يتبع��ون غيرهم بع��د النظر في 
 الدلي��ل. كما حك��ى هذا القول ش��مس الدين الحطاب))) وش��هاب الدي��ن الكوراني))) 

دون نسبة لأحد))).

))) ينظر: إرش��اد الفحول 2/ 245- 250، القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص19 وما بعدها، وقد مر عرض 
نماذج من أقوال الشوكاني.

))) ينظر: تلبيس إبليس ص74 وما بعدها، وقد مر النقل عنه.
))) ينظر: إرشاد النقاد إلى تيسير الاجتهاد ص156 وما بعدها، وقد مر عرض نماذج من أقوال الصنعاني.

))) ينظر: المدخل إلى دراس��ة المدارس والمذاهب الفقهية ص215.  وعمر س��ليمان الأش��قر هو: عمر بن س��ليمان 
بن عبد الله بن محمد بن س��ليمان الأش��قر، ولد سنة 1940م بفلس��طين، وانتقل إلى عدة جهات، وعمل بالدعوة، وهو 
من بيت علم ومعرفة، يعد من أعلام أصول الفقه، ش��غل منصب أس��تاذ في كلية الش��ريعة في الجامعة الأردنية في عمان، 
وجامعة الكويت وجامعة الزرقاء، وش��غل منصب عضو في مجلس الإفتاء في المملكة الأردنية الهاش��مية. من مؤلفاته: 
مقاصد المكلفين، تاريخ الفقه الإس�المي، خصائص الش��ريعة الإس�المية، الربا وأثره في المجتمع الإنساني، توفي يوم 
الجمع��ة 22 رمض��ان 1433ه��ـ. )صفحات من حياتي، لعمر س��ليمان الأش��قر ص13 وم��ا بعده��ا، ط: دار النفائس، 

.)http://anasalafy.forumegypt.net/t73-topic :الأردن. وانظر: الموقع الإلكتروني
))) ينظر: بدعة التعصب المذهبي، ص33. ومحمد عيد هو: محمد عيد بن جاد الله العباسي، ولد في دمشق عام 1938م، 
ونسبته إلى الفرع العباسي من بيت آل النبي ، حصل على كلية الآداب جامعة دمشق، وتدرج في العمل وسافر 
إلى عدة دول عربية لنشر العلم، من آثاره العلمية »حقيقة التوسل وأحكامه«، و»السيرة النبوية الصحيحة وفقهها«، وتحقيق 
 وتخريج كتاب »منار السبيل«.)المعجم الجامع في تراجم العلماء وطلبة العلم المعاصرين، على موقع ملتقى أهل الحديث: 

)http://www.ahlalhdeeth.com
))) ينظر: مواهب الجليل في شرح مختصر خليل، للحطاب 1/ 30، ط: دار الفكر.

 والحطاب هو: محمد بن محمد بن عبد الرحمن الرعيني، أبو عبد الله، فقيه مالكي، أصله من المغرب. ولد واش��تهر 
ا، له مؤلفات كثيرة منها قرة العين بش��رح ورقات إمام الحرمين، وتحرير الكلام في  بمكة س��نة اثنتين وتس��عمائة هجريًّ
مسائل الالتزام، وتفريح القلوب بالخصال المكفرة لما تقدم وما تأخر من الذنوب، ومواهب الجليل في شرح مختصر 

خليل وغيرها، وتوفي يوم الأحد تاسع ربيع الثاني سنة أربع وخمسين وتسعمائة هجريًّا.
)الأعلام، 7/ 58. نيل الابتهاج بتطريز الديباج، أحمد التنبكتي، ص594- 596. ط: دار الكاتب، طرابلس– ليبيا(.

))) الكوراني: شهاب الدين أحمد بن إسماعيل بن عثمان الكوراني، كردي الأصل، من أهل شهرزور. ولد سنة ثلاث 
عشرة وثمانمائة ودأب في فنون العلم، وتميز في عدة علوم، واشتهر بالفضيلة. دخل القاهرة. ورحل إلى الروم، فصادف 
من ملكها مراد بن عثمان حظوة. وولي القضاء في أيام الفاتح، له كتب منها غاية الأماني في تفسير السبع المثاني، والدرر 

اللوامع في شرح جمع الجوامع للسبكي وتوفي بالقسطنطينية سنة أربع وتسعين وثمانمائة.
 )الأعلام، 1/ 97- 98، البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع، للشوكاني 1/ 39، ط: دار المعرفة – بيروت(.
))) ينظر: الدرر اللوامع في ش��رح جمع الجوامع، ش��هاب الدين الكوراني 4/ 141، ط: الجامعة الإس�المية بالمدينة 

المنورة.
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ه��ذا ومن العلم��اء المُحْدَثيِن من يجعل الاتباع في درجة ممي��زة عن التقليد، باعتبار 
أنها أوضح في تقدير الحكم وأقرب إلى الحق من مجرد التقليد.

ومنهم الدكتور س�الم مدكور: الذى قرر أن أخذ الحكم مع معرفة دليله يعتبر اتباعًا 
لا تقليدًا، وذكر أن من أخذ الحكم الاجتهادي بدليله ومعرفة مأخذه وكان له من العلوم 

والمعرفة ما يمكنه من إدراك وفهم المأخذ من الدليل كان أرقى مرتبة من غيره))).
وكذلك الش��يخ عبد الوهاب خلاف))) حيث قال: إن بين الاجتهاد والتقليد واسطة 

ى من يعمل بقول الغير مع معرفة دليله بالعارف))). تسمى المعرفة، وسَمَّ
 وعدوله عن مصطلح الاتباع إلى مصطلح المعرفة هو خاص به؛ لأن إثباته واس��طة 
بي��ن الاجتهاد والتقليد لا تكون إلا لمعرفة خاصة وهي إدراك الدليل، وتبين مس��تند ما 
يقلد من الأحكام؛ فهو يقرر حقيقة ما ذهب إليه مقررو الاتباع من أنه لا يعد من التقليد 

العمل بقول المجتهد مع معرفة الدليل.
أدلة القائلين بالاتباع:

أورد القائل��ون بالاتب��اع على إثبات ه��ذه المرتبة أدلة تثب��ت مدعاهم من النصوص 
والمعقول منها:

َ مَا ٱسۡتَطَعۡتُمۡ{ ]التغابن: 16[. ومن الاستطاعة ترك التقليد  قوله تعالى: }فَٱتَّقُواْ ٱللَّه
والتمسك بالاتباع.

وأجي��ب ع��ن هذا: بأن الع��وام لا قوام لهم بوج��وه النظر؛ لأنهم لا يعرفون الناس��خ 
والمنس��وخ، والعام والخاص، والمطلق والمقيد، ولا غير ذلك مما يتوقف عليه النظر 

والاجتهاد، فلا يخلصون إلى الحكم إلا بتقليد مجتهد))). 
ورُد على هذا الاعتراض: بأنه ليس الأمر على ما ذُكر من استبعاد أن يفهم المقصرون 
نصوص الش��رع، وجعل ذلك مسوغًا للتقليد؛ لأن هناك واسطة بين الاجتهاد والتقليد، 

))) انظر: مناهج الاجتهاد ص385.
))) عبد الوهاب خلاف: فقيه أصولي من أهل مصر، درس الش��ريعة الإس�المية بكلية الحقوق جامعة القاهرة، وكان 
عض��وًا بمجمع اللغ��ة العربية بالقاهرة، من آثاره »مصادر التش��ريع الإس�المي فيما لا نص فيه«، »عل��م أصول الفقه«، 

و»نور من القرآن الكريم في التفسير«، و»تاريخ التشريع الإسلامي« وتوفي سنة 1956م.
)معجم المؤلفين، لعمر رضا كحالة، 6/ 221، 13/ 403، ط: مكتبة المثنى ببيروت(.

))) ينظر: الاجتهاد والتقليد لخََّالف ص48.
))) ينظر: رفع النقاب عن تنقيح الشهاب، الرجراجي 6/ 44، ط: مكتبة الرشد للنشر والتوزيع، نشر البنود 2/ 265.
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وهي س��ؤال الجاهل للعالم عن الش��رع فيم��ا يعرض له، لا عن رأي��ه البحت واجتهاده 
المحض، وعلى هذا كان عمل المقصرين من الصحابة والتابعين، وتابعيهم))). 

ِ وَٱلرَّسُ��ولِ إنِ كُنتُمۡ تؤُۡمِنُونَ  ءٖ فَرُدُّوهُ إلَِى ٱللَّه ۡ وقول��ه تعالى: }فَ��إنِ تنََزٰعَۡتُمۡ فِي شَي
ويِل{ ]النساء: 59[.

ۡ
حۡسَنُ تأَ

َ
ٞ وَأ َوۡمِ ٱلۡأٓخِرِۚ ذَلٰكَِ خَۡري ِ وَٱلۡي بٱِللَّه

وجه الدلالة: أن الله  لم يُبح الرد إلى أحد عند التنازع دون القرآن الكريم 
وسنة نبيه ، ولم نؤمر برد شرائع الله سبحانه إلى آراء الرجال.

وقد كان  يأمر من يرس��له من أصحابه بالحكم بكتاب الله، فإن لم يجد 
فبسنة رسول الله، فإن لم يجد فبما يظهر له من الرأي كما في حديث معاذ))) ))).

كما استدل القائلون بالاتباع بأنه ورد عنه  أنه قال: ))طلب العلم فريضة 
على كل مسلم(())).

وهو خطاب عام في الأشخاص وفي كل علم، وذلك يدل على وجوب النظر. 
وأجيب عن ذلك: بأن المراد من الحديث هو طلب العلم الش��رعي، وتقليد العامي 

المفتي يعد منه، فهو يطلب ما وصل إليه الفقيه من العلم الشرعي))).

))) انظر: النبذ في أصول الفقه الظاهري ص54، إرشاد الفحول 2/ 245.
))) حدي��ث معاذ رواه الترمذي في س��ننه والإمام أحمد في س��ننه ع��ن جماعة من أصحاب معاذ م��ن أهل حمص، عن 
معاذ: »أن رس��ول الله  حين بعثه إلى اليمن، قال: ))كيف تصنع إن عرض لك قضاء؟(( قال: أقضي بما في 
كتاب الله. قال: ))فإن لم يكن في كتاب الله؟(( قال: فبسنة رسول الله . قال: ))فإن لم يكن في سنة رسول الله 
؟(( ق��ال: أجتهد رأيي، لا آلو... إلخ«. والحديث ضُعِّف إس��ناده لإبه��ام أصحاب معاذ، وجهالة الحارث 
بن عمرو في سنده، غير أن جماعة من أهل العلم مالوا إلى القول بصحته، منهم الخطيب البغدادي، وابن قيم الجوزية، 
وق��د أجاب��وا: بأن قول الحارث ب��ن عمرو عن أناس لا يضره؛ لأنه يدل على ش��هرة الحديث وكث��رة رواته، وقد عرف 
فضل معاذ وزهده، والظاهر من حال أصحابه الدين والثقة والزهد والصلاح، كما أن أهل العلم قد تقبلوه واحتجوا به، 
فوقفنا بذلك على صحته عندهم. )سنن الترمذي 3/ 9، ط: دار الغرب الإسلامي، مسند الإمام أحمد 36/ 333، ط: 

مؤسسة الرسالة، إعلام الموقعين 2/ 351(.
))) انظر: النبذ في أصول الفقه ص72، إرشاد الفحول 2/ 245.

))) الحدي��ث رواه اب��ن ماج��ه في س��ننه، المقدمة )ب��اب(: فضل العلماء والح��ث على طلب العلم، وق��ال المعلق: في 
الزوائد: »إس��ناده ضعيف لضعف حفص بن س��ليمان. وقال السيوطي: سئل الشيخ محيي الدين النووي  تعالى 
عن هذا الحديث فقال: إنه ضعيف، أي س��ندًا. وإن كان صحيحًا أي معنىً. وقال الهروي في ش��رح مس��ند أبي حنيفة: 
»اعلم أن ورود الأحاديث من طرق كثيرة وتعددها يوجب القول بحسن الحديث، فلا ينافي ما قال البيهقي، من أن متنه 
مشهور، وإسناده ضعيف. )سنن ابن ماجه 1/ 81 تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي، ط: دار إحياء الكتب العربية، شرح 

مسند أبي حنيفة، للملا الهروي ص527، ط: دار الكتب العلمية(.
))) ينظر: الإحكام للآمدي 4/ 230، شرح الكوكب المنير 4/ 540.
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أدلتهم من المعقول:
1- أن الله  إنم��ا كلف المس��لم بأن يتبع أحكامه الت��ي بينها بكتابه وعلى 
لس��ان رسوله ولس��ان أولي الأمر من المس��لمين، أو أحكامه التي اس��تنبطت بالرد إلى 

كتابه وسنة رسوله. 
والمكل��ف إذا عمل بقول مجتهد من غير أن يع��رف دليل قوله من هذه المصادر لم 

يعمل بحكم الشرع، وإنما عمل بحكم فرد غير معصوم. 
2- أن المجتهدين أنفسهم نهوا عن تقليدهم، وأن الواجب عرض قولهم على كتاب 
الله وسنة رسوله، وقد أمروا أتباعهم بترك ما كان من آرائهم غير موافق للكتاب والسنة.

فعن أبي حنيفة وأبي يوس��ف أنهما قالا: لا يحل لأحد أن يقول بقولنا حتى يعلم من 
أي��ن قلناه، كم��ا رُوي عن باقي الأئمة ما يع��زز هذا القول، وهذا تصري��ح بمنع التقليد؛ 
لأن من علم بالدليل فهو مجتهد مطالب بالحجة، أما المقلد فإنه الذي يقبل القول ولا 

يطالب بحجة))).
ال��رأي الثاني: وإليه ذهب كثير من الأصوليين وهو قب��ول قول المفتي بغير حجة)))، 
فأوجبوا على المس��تفتي التقليد، ومنعوا الاس��تنباط من النص��وص لمن لم يبلغ درجة 

الاجتهاد، سواء أكان عاميًّا محضًا أم عالمًا لم يبلغ درجة الاجتهاد ))). 

))) ينظ��ر: الق��ول المفي��د في أدلة الاجته��اد والتقلي��د ص42، إعلام الموقعي��ن 1/ 79، الاجته��اد والتقليد لخََّالف، 
ص53.

))) ذه��ب بعض العلماء كالإمام النووي والخطي��ب البغدادي إلى أنه لا يلزم مطالبة العامي بالحجة، بل يقبل الفتوى 
من المفتي مجردة.

وم��ن العلم��اء من جعل قول المفتي في ح��ق العامي كالحجة، وذلك كالش��اطبي الذي صرح بأن »فت��اوى المجتهدين 
بالنس��بة إلى العوام كالأدلة الشرعية بالنس��بة إلى المجتهدين«، ودلل على ذلك بأن وجود الأدلة بالنسبة إلى المقلدين 

وعدمها سواء؛ إذ كانوا لا يستفيدون منها شيئًا.
وف��رق اب��ن الس��معاني بين: ما هو مقط��وع فيلزم العالم أن يذك��ر له الدليل لإش��رافه على العلم بصحت��ه، وبين ما ليس 

مقطوعًا بصحته فلا يلزمه أن يذكر له الدليل لافتقاره إلى الاجتهاد الذي يقصر عنه العامي.
)الموافقات للشاطبي 5/ 337، ط: دار ابن عفان، قواطع الأدلة للسمعاني 2/ 357، ط: دار الكتب العلمية، المجموع 

شرح المهذب 1/ 57، الفقيه والمتفقه، للخطيب البغدادي 2/ 382، ط: دار ابن الجوزي(.
))) ينظ��ر: كت��اب في أصول الفق��ه، للامش��ي ص200، ط: دار الغرب الإس�المي، نهاية الوصول 9/ 3909، ش��رح 
المحلي على جمع الجوامع ومعه حاش��ية العطار 2/ 433، الإحكام للآمدي 4/ 228، نهاية الس��ول ص403، نش��ر 
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ق��ال العض��د: »من لم يبل��غ درجة الاجتهاد يلزم��ه التقليد س��واء كان عاميًّا أو عالمًا 
بطرف صالح من علوم الاجتهاد«))).

وق��د اس��تدل القائلون بوجوب التقليد في ش��أن م��ن لم يبلغ درج��ة الاجتهاد بوجوه 
كثي��رة: عددها ابن حزم والش��وكاني وابن القيم وغيرهم، وفندوه��ا وقاموا بالرد عليها، 

ومن أهم هذه الوجوه:
من القرآن الكريم: 	

هۡلَ ٱلّذِكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَا تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[.
َ
لُوٓاْ أ قوله تعالى: }فَسۡ‍َٔ

وجه الدلالة: أن الله  جعل علة الأمر بالسؤال: هو الجهل، والآية عامة في  	 
كل من لا يعلم))).

 وقد أجاب المتمس��كون بمرتبة الاتباع: بأنه ليس المقصود بس��ؤال أهل الذكر، هو 
س��ؤال واحد بعينه عن رأيه، وإنما المقصود هو س��ؤال أهل الذكر ليخبرونا بما عندهم 

من أوامر الله  الواردة على لسان رسوله  لا عن آرائهم))).
وْلِي 

ُ
طِيعُواْ ٱلرَّسُولَ وَأ

َ
َ وَأ طِيعُواْ ٱللَّه

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ كما استدلوا بقوله تعالى: }يَٰٓ

مۡرِ مِنكُمۡ{ ]النساء: 59[. 
َ ٱلۡأ

وأولو الأمر هم العلماء، وذلك لنفاذ أمرهم على الولاة.
وق��د أجاب القائل��ون بالاتباع: أن أولي الأمر يحتمل أن ي��راد بهم الأمراء، ويحتمل 
أنهم العلماء، ولا تمتنع إرادة الطائفتين من الآية الكريمة، وعلى كلا التقديرين ليس في 
الآي��ة دلالة على المراد وهو الرجوع إلى العلم��اء وطاعتهم فيما يقولون؛ لأنه لا طاعة 

للعلماء ولا للأمراء إلا إذا أمروا بطاعة الله، وذلك بالرجوع إلى دلائل الشريعة.
وأيضًا العلماء إنما أرشدوا غيرهم إلى ترك تقليدهم ونهوا عنه.

البنود 2/ 330، فصول البدائع في أصول الشرائع 2/ 497، شرح تنقيح الفصول، للقرافي ص430، ط: شركة الطباعة 
الفنية المتحدة، التمهيد في أصول الفقه 4/ 399، مواهب الجليل في شرح مختصر خليل 1/ 30.

))) انظر: شرح العضد 3/ 634.
))) ينظر: نشر البنود 2/ 337، شرح الكوكب المنير 4/ 540، فصول البدائع 2/ 491.

))) ينظر: النبذ في أصول الفقه الظاهري ص55.
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وعلى القول: إن الطاعة شاملة للأمراء والولاة، فإنه لا يعم كل طاعة، ولذا لا يجب 
الطاعة في الحكم، فيحمل على الطاعة في الأقضية ))). 

دليل الإجماع: 
اس��تدل القائلون بالتقلي��د بإجماع الأمة قب��ل وجود المخالف عل��ى أن العلماء من 
فُون الس��ائل طريق  الصحابة ومن بعدهم كانوا يُس��ألون عن الأحكام، فيفتونهم ولا يُعَرِّ
الحكم ولا أدلته، وقد تواتر ذلك من غير نكير على اقتصارهم على مجرد أقاويلهم))).

وقد رد الش��وكاني على دعوى الإجماع بأنها باطلة، ولم يعتبر س��ؤال المقصر العالم 
عن المس��ألة من التقليد؛ لأنه إنما يفتيه عن المس��ائل التي تعرض له، فيفتيه بالنصوص 
التي يعرفها من الكتاب والسنة، ولا يعد هذا تقليدًا وإنما هو من باب طلب حكم الله في 

المسألة، والسؤال عن الحجة الشرعية، وأما التقليد فهو العمل بالرأي، لا بالرواية))).
دليلهم من المعقول: 

أن العام��ة ل��و كلف��وا الاجته��اد والاس��تدلال لبطلت معاي��ش الن��اس، ولأضر بهم 
ذل��ك ضررًا بيناً، ولحقتهم المش��قة التي لا يمكن احتمالها، وق��د دفع الله مثل هذا عن 
الأم��ة ووض��ع الإصر عنه��م، ولم يحملهم ما ليس لهم وس��ع في تحمل��ه رحمةً من الله 
، ولطفً��ا بهم، وإذا لم يجب عليهم ذل��ك، بقي فرضهم الأخذ بقول غيرهم 

وتقليدهم، وهذا هو التقليد الجائز))).
وقد أجيب عن ذلك:

أن الواج��ب عل��ى العبد أن يعرف ما يخصه من الأح��كام، ولا يجب عليه أن يعرف 
م��ا لا تدع��وه الحاجة إل��ى معرفته، وليس في ذل��ك إضاعة لمصالح الخل��ق ولا تعطيل 
لمعاش��هم؛ فق��د كان الصحابة  قائمي��ن بمصالحهم ومعايش��هم، وهم أهدى 

الناس وأعرفهم بالعلم))).
))) ينظر: فصول البدائع في أصول الشرائع 2/ 491، القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص34.

))) ينظر: المعتمد في أصول الفقه 2/ 361، التمهيد في أصول الفقه 4/ 399، شرح الكوكب المنير 4/ 540.
))) ينظر: إرشاد الفحول 2/ 244، القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص39. 

))) انظر: قواطع الأدلة 2/ 340 بتصرف.
))) انظر: إعلام الموقعين 3/ 570.
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الترجيح:
يظه��ر مما س��بق: أن هناك قولي��ن متعارضين، بين إثبات مرتبة الاتباع كواس��طة بين 
الاجتهاد والتقليد، وبين نفيها وإثبات مرتبتين فقط وهما الاجتهاد والتقليد، ولا بد من 

تفصيل للخروج من حد الإطلاق بين الإفراط والتفريط.
فالجميع متفق على أن من لا قدرة له على استنباط الأحكام يسأل العالمِ، وقد سماه 
القائلون بالاتباع اجتهادًا أو اتباعًا، وغيرهم يسمونه تقليدًا، ولسان حملة الشريعة جرى 

على صحة إطلاق التقليد للعامي، والنهي عن إطلاق الاجتهاد عليه.
ويفصل بينهم س��ؤال المس��تفتي ع��ن الدليل، فالمس��تفتي الذي لدي��ه المعرفة التي 
يس��تطيع من خلالها التميي��ز بين الأقوال بعد الرجوع للأدلة، ف��إن عليه اتباع ما يترجح 

عنده، ويكون قد أخذ الحكم مع دليله بعد اطلاعه عليه بما يؤهله لذلك.
أم��ا من هو دون ذلك فإنه لا فائدة من الرجوع إلى الدليل إلا على وجه الاس��تئناس 
حت��ى يتمس��ك بالدلي��ل، فإن من ش��روط التكلي��ف التي ترج��ع إلى المحك��وم به علم 
المكلف بما كلف به بصورة تميزه عن غيره، وعلمه بأن هذا حكم الله حتى يتصور منه 

قصد الامتثال))).
وه��م إذ يثبتون هذه المرتبة فهم يلزمون من ل��ه قدرة على تتبع أثر المفتي -الرجوع 

إلى مأخذه.
ه��ذا وعل��ى مقتضى الق��ول بمرتبة الاتباع هل يخرج الإنس��ان من مرتب��ة التقليد إذا 

عرف دليل المسألة؟
وهل يتحقق ذلك وإن لم يكن قادرًا على دفع الش��به عن الدليل، والجواب عن أدلة 
القول الآخر، أو كان محصًال لبعض العلوم اللازمة لبلوغ درجة الاجتهاد دون البعض 

الآخر؟

))) ينظر: البحر المحيط 8/ 333، المستصفى من علم الأصول، لأبي حامد الغزالي 1/ 162، ط: مؤسسة الرسالة، 
المذكرة في أصول الفقه ص41.
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وه��ذه المس��ألة يدخل فيها الخلاف الس��ابق بين القائلين بالاتب��اع والتقليد، بل قال 
الزركشي: إن دخولها في هذه المسألة من باب الأولى.

وأكثر الأصوليين والفقهاء أنهم لا يخرجونه عن مرتبة التقليد بمجرد معرفة الدليل، 
لعجزه عن الاجتهاد ))).

وقد أجاز الطرف الآخر المثبت لمرتبة الاتباع خروجه عن حد التقليد؛ لأنهم يرون 
أن العل��وم التي اكتس��بها وإن لم تؤهل��ه لبلوغ درجة الاجتهاد، لك��ن له صلاحية تؤهله 
لمعرف��ة الأحكام بخلاف غي��ره، الذي انتفت عنه هذه الصلاحي��ة، ومن ثم يجب عليه 

معرفة الحكم بدليله))).
ونق��ل صاحب نش��ر البنود))) قوًال فيم��ن كان عالمًا لم يبلغ رتب��ة الاجتهاد، وهو أن 
يبي��ن ل��ه المفتي ما يدل على صحة اجتهاده من الدليل ليس��لم من لزوم اتباعه في الخطأ 

الجائز عليه))).

�باع
ت
لا� �ب ا

�ت : مرا �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

ي��رى القائلون بالاتباع ضرورة التمس��ك بالدليل، وأنه ف��رض على العالم والجاهل 
غي��ر أن العالم يمكن��ه الوقوف على الدليل من دون أن يرجع إلى غيره؛ لأنه قد اس��تعد 
لذلك بما اش��تغل به من الطلب والوقوف بين يدي أهل العلم والتحري بهم في معارف 

الاجتهاد، وغير العالم يمكنه الوقوف على الدليل بسؤال علماء الشريعة.

))) ينظ��ر: الإح��كام للآم��دي 4/ 222، الإبهاج في ش��رح المنه��اج، لتقي الدي��ن الس��بكي 3/ 269، ط: دار الكتب 
العلمية، التقرير والتحبير 3/ 345، البحر المحيط 8/ 333، أصول الفقه الذى لا يسع الفقيه جهله، لعياض بن نامي 

السلمي ص477، ط: دار التدمرية بالرياض.
))) ينظر: البحر المحيط 8/ 333، نهاية الوصول 9/ 3909.

))) صاحب نشر البنود هو: محمد عبد الله بن إبراهيم العلوي الشنقيطي، فقيه مالكي، من قبيلة »إدوعل« من الشناقطة. 
تجرد أربعين س��نة لطلب العلم في الصحاري والمدن، وأقام بفاس مدة، وحج، وعاد إلى بلاده فتوفي فيها، من مؤلفاته 
» نش��ر البنود على مراقي الس��عود« وهي شرح ألفية له في أصول الفقه س��ماها »مراقي السعود« و»نور الأقاح« منظومة 
في علم البيان، وش��رحها »في��ض الفتاح« و»طلعة الأنوار« منظومة في مصطلح الحديث، وش��رحها »هدى الأبرار على 

طلعة الأنوار«.
��نقِْيطي، ص37- 40، ط: الش��ركة الدولية  )الأعلام، 4/ 65. الوس��يط في تراجم أدباء ش��نقيط، أحمد بن الأمين الشِّ

للطباعة– مصر(.
))) انظر: نشر البنود على مراقي السعود 2/ 337.
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ولم��ا كان الق��ول بالاتباع يقتضي طلب الدليل واس�رتواء النص، وكيف حكم به في 
تلك المسألة، والمتبعون ليسوا على درجة واحدة في فهم الحجة.

فإن من تمس��ك بمرتبة الاتباع لم يوجب على الجميع النظر في الدليل، بل تنزل إلى 
درجة تخلص تبعة المستفتي فيها إلى مجرد السؤال، بهكذا أمر الله ورسوله؛ فإن قال له 

المفتي: نعم، قبله، ولذا فقد جعلوا لتلك المرتبة درجات:
الأول��ى: لمن يعق��ل الحجة ويفهمها عند التدليل، وذلك يناس��به ذكر النص وإفادته 
الحج��ة، بأن يذك��ر له المفتي مأخ��ذ الدليل الذي اس��تند إليه عند اس��تنباط الحكم من 

النص.
الثاني��ة: لم��ن لا يعق��ل الحجة عند ذكرها بصورة مباش��رة، وهذا يناس��به أن يذكر له 
المفتي مضمون النص، بأن يعبر عنه بعبارة تمكنه من فهمه واس��تيعابه، والوقوف على 
مقتض��اه، لأنه راوٍ له وهو مس�رتوٍ، يعم��ل بالرواية والحجة لا بال��رأي، والمقلد يعمل 

بالرأي لا بالرواية ))). 
ويوضح ابن حزم درجات الترقي في الفهم عن المستَفْتَى: »... فإذا زاد فهمه فقد زاد 
اجتهاده، وعليه أن يس��أل: أصح هذا عن النبي  أم لا؟ فإن زاد فهمه يس��أل 
عن المس��ند والمرس��ل والثقة وغير الثقة. فإن زاد س��أل عن الأقاويل وحجة كل قائل، 

ويفضي ذلك إلى التدرج في مراتب العلم))).
وم��ن هنا يتبين أن القائلين بالاتباع لم يوجبوا على المفتين أن يعرضوا دليل الفتوى 
عل��ى س��بيل التفصيل والتدقيق، وإنم��ا تدرجوا فيها على القدر الذي يفهمه المس��تفتي 
، وبالتال��ي لا يكون هناك تقليدٌ إلا اس��تثناء في حال��ة الضرورة، كما  تفصي�ًا�لً أو إجم��اًال

سيأتي توضيحه.
يق��ول ابن ح��زم بعدما ذك��ر أن الاجتهاد في طلب حك��م الله تعالى ورس��وله للعالم 
والعامي: ».... لكن يختلفون في كيفية الاجتهاد، فلا يلزم المرء منه إلا مقدار ما يستطيع 
ُ نَفۡسً��ا إلَِّا وسُۡ��عَهَا{ ]البق��رة: 286[.... فاجتهاد  علي��ه لقوله تعالى: }لَا يكَُلّفُِ ٱللَّه

))) ينظر: القول المفيد في أدلة الاجتهاد والتقليد ص86، أضواء البيان 7/ 356- 357.
))) انظر: النبذ في أصول الفقه الظاهري ص56.
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العامي إذا س��أل العالم على أمور دينه فأفتاه، أن يقول له: هكذا أمر الله ورس��وله؟ فإن 
قال له: نعم، أخذ بقوله ولم يلزمه أكثر من هذا...«))).

وق��ال في موض��ع آخ��ر: »إنما نح��رم اتباع مَ��ن دون النبي  بغي��ر دليل، 
ونوج��ب اتب��اع ما ق��ام الدليل على وج��وب اتباع��ه، ولا نلتفت إلى من مزج الأس��ماء 

فسمى الحق تقليدًا وسمى الباطل اتباعًا«))).
وهك��ذا يتدرج ابن حزم في س��ؤال العامي من يُفتيه ويترقى مع��ه في مراتب المعرفة، 
لأنهم ليس��وا عل��ى درجة واحدة. وفى الجمل��ة الأخيرة ما يدعو إلى ع��دم الوقوف عند 

أقوال العلماء وتقديمها باعتبارها دليلا لا يصح تجاوزه.
وإنما الذي يقدم ما صح من دليل، لا عن تعصب واس��تغناء بما ورد من أقوال دون 

سند صحيح.
وإذا كان الأمر على هذا الوجه من التدرج، وأن القول بالاتباع فيه مجانبة التعصب، 
وتقدي��م أق��وال العلماء على ما جاء عن الله ورس��وله؛ فإن الهوة تضي��ق بين ما جاء عن 
ا تتمايز فيه  القائلين بالاتباع وبين الجمهور القائلين بالتقليد، ولا يكون الخلاف جوهريًّ

. الأقوال تمايزًا كامًال
وإنم��ا الحقيقة أن المس��تفتي لا يُكَلَّف إلا ما يصل إليه فهم��ه، ويتحقق به من طريق 

الدليل.
وأنه ليس من وظيفة المستفتي النظر والاستنباط، وهذا ما يوافق فيه القائلون بالاتباع 

غيرهم.
هذا وقد قرر العلماء في باب الإفتاء أن للعامي سؤال المفتي عن مأخذه فيما أفتاه به؛ 
طلبًا لإرشاد نفسه بأن يذعن للقبول ببيان المأخذ لا تعنتا. ثم على المفتي بيان المأخذ 
لسائله ندبًا لا وجوبًا، تحصيًال لإرشاده إن لم يخْفَ عليه، فإن خفي عليه بحيث يقصر 
فهمه عنه، فلا يبينه له صونًا لنفسه عن التعب فيما لا يفيد، ويعتذر له بخفاء ذلك عليه. 

))) ينظر: الإحكام في أصول الأحكام لابن حزم 2/ 151- 152.
))) ينظر: المرجع السابق 6/ 70.
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ويختل��ف هذا عما ذك��ره القائلون بالاتباع، حيث جعل س��ؤال المس��تفتي عن بيان 
المأخذ لازمًا على كل حال، غير أنه يختلف الخطاب بحسب من يخاطبه))).

ه��ذا والذين أثبتوا مرتبة الاتباع وأوجبوا الرج��وع للدليل عند الأخذ من المفتي لم 
يذك��روا مدى معرفة المتبع للدليل، ولا القدر الذي يلزم معه الاتباع، وإنما ذكروا ذلك 

على سبيل الإجمال.
غير أن بعض الذين أثبتوا هذه المرتبة قيدوها بالقدر الذي يمكنه من فهم النصوص 

من اللغة، مع تتبع الأخبار الصحيحة والحسنة للأخذ بالأقوى والأقيس منها ))).
وذكر الصنعاني: »أنه يستروي عن العالم الآية والحديث في الحكم الذي يتعلق به في 
الحالة الراهنة، ثم يعمل به بعد فهمه، وإنما يشترط أن تؤخذ الرواية عمن يوثق بصدقه 
ودينه وورعه وش��هرته بالعلم النافع من الكتاب والس��نة، وألا يس��أله عن مذهب فلان 

ولا فلان«))).
وزاد الإم��ام الصنعاني عل��ى ذلك: بأن كثيرًا من الآيات القرآني��ة والأحاديث النبوية 
لا يحتاج في معناها إلى علم النحو وإلى علم الأصول، بل في الأفهام والطباع والعقول 
ما س��ارع به إلى معرفة المراد منها عند قرعها الأس��ماع من دون نظر إلى شيء من تلك 
مُواْ  القواع��د الأصولية والأصول النحوية، فإن من قرع س��معه قوله تعال��ى: }وَمَا تُقَدِّ
ِ{ ]البقرة: 110[ يفهم معناه من دون أن يعرف أن  ِدُوهُ عِندَ ٱللَّه

ٖ تَج نفُسِ��كُم مِّنۡ خَۡري
َ
لِأ

»ما« كلمة شرط وتقدموا مجزوم بها؛ لأنه شرطها و»تجدوه« مجزوم بها؛ لأنه جزاؤه))).

))) ينظ��ر: غاي��ة الوصول ص159، ش��رح المحلي على جم��ع الجوامع ومعه حاش��ية العطار 2/ 437، نش��ر البنود 
2/ 223، الأصل الجامع لإيضاح الدرر المنظومة في س��لك جمع الجوامع، للس��يناوني 3/ 99، الناشر مطبعة النهضة 

بتونس.
))) ينظر: هل المس��لم مل��زم باتباع مذهب معين من المذاهب الأربع��ة، المعصومي الخجندي ص114- 115، ط: 

مركز الدراسات المنهجية السلفية.
))) انظر: إرشاد النقاد إلى تيسير الاجتهاد ص163.
))) انظر: إرشاد النقاد إلى تيسير الاجتهاد ص159.
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 خاتمة: 
في أهم نتائج البحث

- يعد الاتباع مصطلحًا أطلقه جملة من العلماء على اتباع قول المجتهد بدليله، ولا 
مشاحة في الاصطلاح.

- يع��د الاجته��اد والاتباع والتقلي��د مرجعية للحكم الش��رعي مع اخت�الف الطرق 
وتف��اوت المراتب، فالمجتهد يأخذ بما أداه إليه اجته��اده، والمتبع يطالب بالحجة ولا 
يقب��ل الحكم خاليًا عنه��ا، والمقلد يقف عند حكم من يفتيه ويقب��ل قوله دون المطالبة 

بالحجة.
- إن حقيق��ة الاتباع -عند القائلي��ن به- تتميز باقتفاء أثر المفت��ي في طريقه للحكم، 
والوق��وف على بينته بحس��ب أهليته وقدرت��ه على الفهم، وإن مرتب��ة الاتباع إنما تكون 

لمن عجز عن الاجتهاد ولم يضطر إلى التقليد.
 وهم بذلك يميزون المكلف بما لديه من حصيلة علمية تترفع عن التقليد بالوقوف 
على حقيقة ما ينفذون من الأحكام؛ إحياءً للتمسك بمصادر التشريع وقيامًا للمسؤولية 
الشرعية، وإدراكًا لمرجعيتها والتعامل معها، ودفعًا للحائل بين المكلف وبين نصوص 

التشريع. 
- إن التقلي��د عند القائلي��ن بالاتباع من الضرورات التي تمثل الاس��تثناء عند العجز 

والاضطرار، فلا يجوز اللجوء إلى التقليد إلا عند انعدام القدرة على معرفة الدليل.
- إن القائلي��ن بالاتباع النافين للتقلي��د وإن اختلفت عباراتهم في ذلك إلا أنهم اتفقوا 
في المضمون والمحتوى ال��دال على لزوم الاتباع والرجوع إلى الدليل، ونبذ التعصب 

لمذهب بعينه.
- إن القائلي��ن باجتهاد العامي كابن حزم لم يقصد به الاجتهاد الاصطلاحي، ولكن 
جعل لكل أحد طاقته من الاجتهاد، وذكر أن من عجز عن فهم الدليل لا يلزمه أكثر من 

أن يقول لمن يستفتيه: أهكذا أمر الله ورسوله؟ فإن قال له: نعم، أخذ بقوله.
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مراجع البحث

: كتب العقيدة. أوًال
- تلبي��س إبلي��س، لجم��ال الدي��ن أب��ي الف��رج عب��د الرحم��ن ب��ن علي ب��ن محمد 
الج��وزي )ت: 597ه��ـ(، دار الفك��ر للطباع��ة والنش��ر، بي��روت، لبن��ان، ط: الأولى، 

1421هـ- 2001م. 
- الروح، لمحمد بن أبي بكر بن أيوب شمس الدين ابن قيم الجوزية )ت: 751هـ(، 

دار الكتب العلمية- بيروت. 
ثانيًا: التفسير وعلومه.

- أض��واء البي��ان في إيض��اح القرآن بالق��رآن، لمحمد الأمين بن محم��د المختار بن 
عب��د القادر الجكني الش��نقيطي )ت: 1393هـ(، دار الفكر للطباعة والنش��ر والتوزيع، 

بيروت- لبنان، 1415هـ- 1995م.
- بصائ��ر ذوي التميي��ز في لطائف الكتاب العزيز، لمج��د الدين أبي طاهر محمد بن 
يعق��وب الفيروزآبادي )ت: 817ه��ـ(، تحقيق: محمد علي النج��ار، المجلس الأعلى 

للشؤون الإسلامية- لجنة إحياء التراث الإسلامي، القاهرة.
- التحرير والتنوير، لمحمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي 

)ت: 1393هـ(، الدار التونسية للنشر- تونس، 1984هـ.
ثالثًا: الحديث وعلومه.

- جام��ع بي��ان العل��م وفضله، لأبي عمر يوس��ف بن عبد الله بن محم��د بن عبد البر 
ب��ن عاصم النم��ري القرطب��ي )ت: 463هـ(، تحقيق: أبي الأش��بال الزهي��ري، دار ابن 

الجوزي، المملكة العربية السعودية، ط: الأولى، 1414هـ- 1994م.
- س��نن اب��ن ماجه، لأبي عبد الله محم��د بن يزيد القزوين��ي )ت: 273هـ(، تحقيق: 

محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء الكتب العربية، فيصل عيسى البابي الحلبي.
- س��نن الترمذي، لمحمد بن عيسى بن سَوْرة بن موسى بن الضحاك الترمذي )ت: 

279هـ(، تحقيق: بشار عواد معروف، دار الغرب الإسلامي- بيروت، 1998م.
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- ش��رح سنن النسائي المسمى »ذخيرة العقبى في شرح المجتبى«، لمحمد بن علي 
��وِي، دار المعراج الدولية للنش��ر، دار آل بروم للنش��ر  ب��ن آدم بن موس��ى الإثيوبي الوَلَّ

والتوزيع.
- ش��رح مس��ند أبي حنيفة، علي بن )س��لطان( محمد، أبو الحس��ن نور الدين الملا 
الهروي القاري )ت: 1014هـ(، تحقيق: الشيخ خليل محيي الدين الميس، دار الكتب 

العلمية، بيروت- لبنان، ط: الأولى، 1405هـ- 1985م.
- صحيح البخاري، لمحمد بن إس��ماعيل أبي عب��د الله البخاري الجعفي، تحقيق: 
محم��د زهير بن ناص��ر الناصر، دار ط��وق النجاة، ترقي��م محمد فؤاد عب��د الباقي، ط: 

الأولى، 1422هـ.
- مسند الإمام أحمد بن حنبل، أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني 
)ت: 241هـ(، تحقيق: ش��عيب الأرنؤوط- عادل مرش��د، وآخرين، الناش��ر: مؤسس��ة 

الرسالة، ط: الأولى، 1421هـ- 2001م.

رابعًا: الفقه وأصوله وقواعده.
- الإبه��اج في ش��رح المنه��اج، تق��ي الدي��ن علي ب��ن عبد ال��كافي بن علي ب��ن تمام 
الس��بكي وولده ت��اج الدين أبو نص��ر عبد الوه��اب، ط: دار الكتب العلمي��ة- بيروت، 

1416هـ- 1995م.
- الاجتهاد والتقليد والتعارض والترجيح، أ. د/ عبد الوهاب خلاف، ط: الأولى، 

1951م.
- الإح��كام في أص��ول الأح��كام، لعل��ي بن أب��ي علي بن محم��د بن س��الم الثعلبي 
الإس�المي،  المكت��ب  ط:  عفيف��ي،  ال��رزاق  عب��د  تحقي��ق:  )ت:631ه��ـ(  الآم��دي 

بيروت- دمشق- لبنان.
- الإحكام في أصول الأحكام، أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي 
القرطب��ي الظاه��ري )ت: 456ه��ـ(، تحقيق: الش��يخ أحم��د محمد ش��اكر، دار الآفاق 

الجديدة، بيروت.
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- إرش��اد الفح��ول إل��ى تحقيق الحق من عل��م الأصول، محمد ب��ن علي بن محمد 
الش��وكاني )ت:1250هـ(، تحقيق: الش��يخ: أحمد عناية، دار الكتاب العربي، دمش��ق، 

ط: الأولى، 1999م.
- إرش��اد النق��اد إلى تيس��ير الاجته��اد، لمحمد بن إس��ماعيل بن ص�الح بن محمد 
الحس��ني الصنعاني، المع��روف بالأمير )ت: 1182هـ(، تحقيق: ص�الح الدين مقبول 

أحمد، الدار السلفية- الكويت، ط: الأولى، 1405هـ.
- الأصل الجامع لإيضاح الدرر المنظومة في س��لك جمع الجوامع، حسن بن عمر 
بن عبد الله الس��يناوني المالكي )ت: بعد 1347هـ(، الناش��ر مطبعة النهضة، تونس، ط: 

الأولى، 1928م.
- أصول الفقه الذي لا يس��ع الفقيه جهله، عياض بن نامي بن عوض الس��لمي، دار 

التدمرية- الرياض، ط: الأولى، 2005م.
- أصول الفقه المس��مى إجابة الس��ائل ش��رح بغي��ة الآمل، محمد بن إس��ماعيل بن 
ص�الح ب��ن محمد الحس��ني، الكح�الني ثم الصنع��اني، أب��و إبراهيم، ع��ز الدين، )ت: 
1182هـ(، تحقيق: القاضي حس��ين بن أحمد السياغي والدكتور حسن محمد مقبولي 

الأهدل، طبعة: مؤسسة الرسالة – بيروت.
- أص��ول الفق��ه، محمد ب��ن مفلح بن محمد بن مف��رج، أبو عبد الله، ش��مس الدين 
��دَحَان، مكتبة  المقدس��ي الحنبل��ي )ت: 763هـ(، تحقي��ق: الدكتور فهد بن محمد السَّ

العبيكان، ط: الأولى، 1420هـ- 1999م.
- أصول مذهب الإمام أحمد، عبد الله بن عبد المحسن التركي، ط: الثالثة، مؤسسة 

الرسالة، 1410هـ- 1990م.
- الأصول من علم الأصول، محمد بن صالح بن محمد العثيمين )ت: 1421هـ(، 

دار ابن الجوزي، ط: الرابعة، 1430هـ- 2009م.
- الاعْتصَِام، إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرناطي الشهير بالشاطبي )ت: 
790هـ(، تحقيق: د. محمد بن عبد الرحمن الش��قير وآخرين، دار ابن الجوزي للنش��ر 

والتوزيع، المملكة العربية السعودية، ط: الأولى، 2008م.
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- إع�الم الموقعي��ن ع��ن رب العالمين، أب��و عبد الله محم��د بن أبي بك��ر بن أيوب 
المع��روف بابن قي��م الجوزية )ت: 751هـ(، تحقيق: أبي عبيدة مش��هور بن حس��ن آل 
س��لمان، دار اب��ن الجوزي للنش��ر والتوزيع، المملك��ة العربية الس��عودية، ط: الأولى، 

1423هـ.
- الأم، لمحمد بن إدريس الشافعي، تحقيق: رفعت فوزي عبد المطلب، دار النشر: 

دار الوفاء- المنصورة، ط: الأولى، 2001م.
- إيقاظ همم أولي الأبصار للاقتداء بسيد المهاجرين والأنصار، لصالح بن محمد 
ني المالكي )ت: 1218هـ(، دار المعرفة–  بن نوح بن عبد الله العَمْري المعروف بالفَُّال

بيروت، طبعة دار الفتح بالشارقة، ط: الأولى، 1418هـ- 1997م.
- البحر المحيط في أصول الفقه، بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي )ت: 794 

هـ(، تحقيق: لجنة من علماء الأزهر، دار الكتبي، ط: الأولى، 1414هـ- 1994م.
- بداية المجتهد ونهاية المقتصد، أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن 
رش��د القرطبي )ت: 595هـ(، الناش��ر: مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده، مصر، 

ط: الرابعة، 1395هـ/1975م.
- بدائ��ع الصنائ��ع في ترتيب الش��رائع، لع�الء الدين أب��ي بكر بن مس��عود بن أحمد 
الكاس��اني الحنفي )ت: 587هـ(، الناش��ر: دار الكتب العلمي��ة، ط: الثانية، 1406هـ- 

1986م.
- بدعة التعصب المذهبي، لمحمد عيد عباسي، المكتبة الإسلامية، عمان، الأردن.

- التحبير ش��رح التحرير في أصول الفقه، لعلاء الدين أبي الحس��ن علي بن سليمان 
المرداوي الدمشقي الصالحي الحنبلي )ت: 885هـ(، تحقيق: د. عبد الرحمن الجبرين، 

وآخرين، مكتبة الرشد- الرياض- السعودية، ط: الأولى، 1421هـ- 2000م.
- تحري��ر المنقول وتهذي��ب علم الأصول، علاء الدين علي بن س��ليمان المرداوي 
الحنبل��ي، )ت: 558ه��ـ(، تحقيق: عبد الله هاش��م، د/ هش��ام العربي، الناش��ر: وزارة 

الأوقاف والشؤون الإسلامية- قطر، ط: الأولى، 2013م.
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- تقريب الوصول إلى علم الأصول، لأبي القاسم محمد بن جزي، )ت: 741هـ(، 
تحقي��ق: د/ محم��د عل��ي فرك��وس، المكتب��ة الفيصلية- مك��ة المكرم��ة، ط: الأولى، 

1410هـ- 1990م.
- التقرير والتحبير، لشمس الدين محمد بن محمد بن محمد ابن أمير حاج الحنفي 

)ت: 879هـ(، دار الكتب العلمية، ط: الثانية، 1403هـ- 1983م.
- التقلي��د وأحكام��ه، د/ س��عد بن ناصر بن عبد العزيز الش��ثري، طبع��ة دار الوطن 

بالرياض، ط: الأولى، 1416هـ.
- التلخي��ص في أص��ول الفق��ه، عب��د الملك ب��ن عبد الله ب��ن محم��د الجويني )ت: 

478هـ(، تحقيق: عبد الله جولم، وبشير العمري، دار البشائر الإسلامية- بيروت.
- التمهي��د في أصول الفقه، لمحفوظ بن أحمد بن الحس��ن أَب��ي الخطاب الكَلْوَذَاني 
الحنبلي )ت: 510هـ(، تحقيق: مفيد محمد أبو عمش��ة- ومحمد بن علي بن إبراهيم، 
الناشر: مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي- جامعة أم القرى، ط: الأولى، 

1406هـ- 1985م.
- التمهيد في تخريج الفروع على الأصول، لعبد الرحيم بن الحسن بن علي الإسنوي 
، )ت: 772هـ(، تحقيق: د. محمد حسن هيتو، مؤسسة الرسالة- بيروت، ط:  الشافعيِّ

الأولى، 1400هـ.
- تيس��ير الوصول إلى منه��اج الأصول من المنقول والمعق��ول »المختصر«، كمال 
الدي��ن محم��د بن محمد ب��ن عبد الرحم��ن المع��روف بـ: »ابن إم��ام الكاملي��ة«، )ت: 
874هـ(، تحقيق: د. عبد الفتاح أحمد قطب الدخميسي، دار الفاروق الحديثة للطباعة 

والنشر- القاهرة، ط: الأولى، 1423هـ- 2002م.
- الحاص��ل م��ن المحص��ول في أص��ول الفق��ه، لتاج الدي��ن أبي عب��د الله محمد بن 
الحسين الأرموي )ت: 653هـ( تحقيق: د/ عبد السلام محمود، ط: جامعة قار يونس 

ببنغازي، 1994م.
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- حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء، فخر الإسلام محمد بن أحمد بن الحسين 
بن عمر الشاشي القفال )ت: 507هـ(، تحقيق: د. ياسين أحمد إبراهيم درادكة، الناشر: 

مؤسسة الرسالة/ دار الأرقم- بيروت / عمان، ط: الأولى، 1980م. 
- الخ�الف بين العلماء، لمحمد بن صالح بن محمد العثيمين )المتوفى: 1421هـ( 

الناشر: دار الوطن للنشر، ط: 1423هـ.
- الدرر اللوامع في شرح جمع الجوامع، لشهاب الدين أحمد بن إسماعيل الكوراني 
)ت: 893هـ(، تحقيق: س��عيد بن غالب كامل المجيدي، الجامعة الإس�المية، المدينة 

المنورة- المملكة العربية السعودية، 1429هـ- 2008م.
- الذخيرة، شهاب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن المالكي الشهير بالقرافي 
)ت: 684هـ(، تحقيق /محمد حجي وآخرين، الناشر: دار الغرب الإسلامي– بيروت، 

ط: الأولى، 1994م.
- رسالة في أصول الفقه، للحسن بن شهاب بن الحسن بن علي بن شهاب العكبري 
)ت: 428ه��ـ(، تحقي��ق: د/ موف��ق بن عب��د الله، المكتب��ة المكية- مك��ة المكرمة، ط: 

الأولى، 1992م.
- الرس��الة، محمد بن إدريس الشافعي )ت: 204هـ(، تحقيق: أحمد محمد شاكر، 

دار الكتب العلمية- بيروت.
��هابِ، أب��و عب��د الله الحس��ين ب��ن علي ب��ن طلحة  - رَفْ��عُ النِّقَ��ابِ عَ��ن تنقِي��ح الشِّ
د السراح،  مْلالي )ت: 899هـ(، تحقيق: د. أَحْمَد بن محمَّ الرجراجي الشوش��اوي السِّ
د. عبد الرحمن بن عبد الله الجبرين، مكتبة الرش��د للنشر والتوزيع، الرياض- المملكة 

العربية السعودية، ط: الأولى، 1425هـ- 2004م.
- سلاس��ل الذه��ب، لب��در الدي��ن محم��د ب��ن به��ادر ب��ن عب��د الله الزركش��ي )ت: 
794هـ( تحقيق ودراس��ة: محمد المختار بن محمد الأمين الشنقيطي، الطبعة: الثانية، 

1423هـ- 2002 م، المدينة المنورة.
-  ش��رح العض��د عل��ى مختصر ابن الحاج��ب، للقاض��ي عضد المل��ة والدين عبد 
الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار الإيجي )ت: 756 هـ( وبهامشه حاشية التفتازاني )ت: 
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791 هـ(، وحاشية الشريف الجرجاني )ت: 816 هـ(، تحقيق: محمد حسن إسماعيل، 
ط: دار الكتب العلمية- بيروت، الأولى، 2004م.

- الش��رح الكبي��ر لمختص��ر الأص��ول م��ن علم الأص��ول، أب��و المن��ذر محمود بن 
محم��د بن مصطفى بن عب��د اللطيف المني��اوي، ط: المكتبة الش��املة، مصر، الأولى، 

1432هـ- 2011م.
- شرح الكوكب المنير، تقي الدين أبو البقاء محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن علي 
الفتوح��ي المعروف بابن النجار الحنبلي )ت: 972هـ(، تحقيق: محمد الزحيلي ونزيه 

حماد، مكتبة العبيكان، ط: الثانية، 1418هـ- 1997م.
- شرح المحلي على جمع الجوامع، للعلامة جلال الدين محمد بن أحمد المحلي 
المتوفى سنة 864 هـ- مطبوع مع حاشية العطار، دار الكتب العلمية– بيروت، وحاشية 

البناني، ط: دار الفكر، 1402هـ/ 1982م.
- الش��رح الممت��ع على زاد المس��تقنع، لمحمد بن صالح بن محم��د العثيمين )ت: 

1421هـ(، دار النشر: دار ابن الجوزي، ط: الأولى، 1428هـ.
- ش��رح الورق��ات للف��زاري، عب��د الرحم��ن ب��ن إبراهيم بن س��باع الف��زاري )ت: 
690هـ(، ومعه شرح الورقات لجلال الدين المحلي، تحقيق: محمد حسن إسماعيل، 

دار الكتب العلمية- بيروت، ط: الأولى، 2003م.
- ش��رح تنقيح الفصول، لش��هاب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن المالكي 
الش��هير بالق��رافي )ت: 684هـ(، تحقيق: طه عبد الرؤوف س��عد، ش��ركة الطباعة الفنية 

المتحدة، ط: الأولى، 1393هـ- 1973م.
- ش��رح سمت الوصول إلى علم الأصول، للعلامة حس��ن بن تورخان بن داود بن 
يعق��وب الزين��ي )ت: 1544هـ(، تحقيق: د/ محمد مصطف��ى محمد رمضان، دار ابن 

الجوزي، المملكة العربية السعودية، ط: الأولى، 1431هـ.
- ش��رح مختصر الروضة، لس��ليمان بن عبد القوي ب��ن الكريم الطوفي الصرصري، 
)ت: 716هـ(، تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركي، مؤسسة الرسالة، ط: الأولى، 

1407هـ- 1987م.
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- صف��ة الفت��وى والمفت��ي والمس��تفتي، لأحمد بن حمدان بن ش��بيب ب��ن حمدان 
اني الحنبلي )ت: 695هـ(، تحقيق: محمد ناصر الدين الألباني، المكتب  النمي��ري الحرَّ

الإسلامي- بيروت، ط: الثالثة، 1397هـ.
- العدة في أصول الفقه، للقاضي أبي يعلى محمد بن الحس��ين بن محمد بن خلف 
اب��ن الفراء )ت: 458هـ(، تحقيق: د. أحمد بن علي بن س��ير المباركي، جامعة الملك 

محمد بن سعود الإسلامية، ط: الثانية، 1410هـ- 1990م.
- عق��د الجي��د في أح��كام الاجتهاد والتقلي��د، لأحمد بن عبد الرحي��م بن معظم بن 
منصور المعروف بـ: »الش��اه ولي الله الدهلوي« )ت: 1176هـ(، تحقيق: محب الدين 

الخطيب، ط: المطبعة السلفية– القاهرة.
- غاية الوصول في شرح لب الأصول، زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري، 

زين الدين أبو يحيى السنيكي )ت: 926هـ(، دار الكتب العربية الكبرى، مصر.
- فص��ول البدائ��ع في أصول الش��رائع، لمحمد ب��ن حمزة بن محمد، ش��مس الدين 
الفن��اري )أو الفَنَ��ري( الروم��ي )ت: 834ه��ـ(، تحقيق: محمد حس��ين محمد حس��ن 

إسماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، ط: الأولى، 2006م- 1427هـ.
- الفقه الإس�المي وأدلته، د. وهب��ة بن مصطفى الزحيل��ي، ط: الرابعة، دار الفكر، 

دمشق، سوريا.
- الفقي��ه والمتفق��ه، أبو بكر أحمد ب��ن علي بن ثابت بن أحمد ب��ن مهدي الخطيب 
البغدادي )ت: 463هـ(، تحقيق: أبي عبد الرحمن عادل بن يوس��ف الغرازي، الناشر: 

دار ابن الجوزي– السعودية، ط: الثانية، 1421هـ. 
- فواتح الرحموت بش��رح مسلم الثبوت، للعلامة عبد العلي محمد بن نظام الدين 

الأنصاري، مطبوع مع كتاب المستصفى، ط: دار الفكر.
- قواط��ع الأدل��ة في الأصول، أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار بن أحمد 
الم��روزي الس��معاني )ت: 489ه��ـ(، تحقيق: محمد حس��ن محمد حس��ن إس��ماعيل 

الشافعي، دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، 1418هـ/ 1999م.
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- قواعد الأحكام في مصالح الأنام، أبو محمد عز الدين عبد العزيز بن عبد الس�الم 
بن أبي القاس��م بن الحسن السلمي الدمشقي، الملقب بسلطان العلماء )ت: 660هـ(، 

تعليق: طه عبد الرؤوف سعد، مكتبة الكليات الأزهرية- القاهرة.
- قواع��د الأص��ول ومعاقد الفصول، للعلام��ة صفي الدين عب��د المؤمن البغدادي 
الحنبلي، )ت: 739هـ(، تحقيق: أحمد الطهطاوي، ط: دار الفضيلة للنش��ر والتوزيع- 

القاهرة.
- القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، د. محمد مصطفى الزحيلي، ط: 

الأولى، دار الفكر– دمشق، 1427هـ- 2006م.
- الق��ول المفي��د في أدل��ة الاجته��اد والتقليد، محمد ب��ن علي بن محمد الش��وكاني 
)ت:1250ه��ـ(، تحقيق: عب��د الرحمن عبد الخالق، دار القل��م بالكويت، ط: الأولى، 

1396هـ.
- ال��كافي في فق��ه الإم��ام أحمد، موفق الدين عب��د الله بن أحمد ب��ن محمد بن قدامة 
الجماعيل��ي المقدس��ي، )ت: 620هـ(، دار الكت��ب العلمية، ط: الأول��ى، 1414هـ- 

1994م.
- كت��اب في أص��ول الفقه، أبو الثناء محم��ود بن زايد اللامش��ي الحنفي الماتريدي، 

تحقيق/ عبد المجيد تركي، دار الغرب الإسلامي، ط: الأولى، 1995م.
- المبسوط، محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسي )ت: 483هـ(، 

الناشر: دار المعرفة– بيروت، 1414هـ- 1993م.
- مجم��وع الفتاوى، تقي الدين أب��و العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني 
)ت: 728ه��ـ(، تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قاس��م، مجم��ع الملك فهد لطباعة 

المصحف الشريف، المدينة النبوية، المملكة العربية السعودية، 1416هـ- 1995م.
- المجموع شرح المهذب، مع تكملة السبكي والمطيعي. لأبي زكريا محيي الدين 

يحيى بن شرف النووي )ت: 676هـ(، دار الفكر.
- المدخ��ل إلى دراس��ة المدارس والمذاهب الفقهية، لعمر س��ليمان الأش��قر، ط: 

الثانية، دار النفائس، الأردن، 1418هـ- 1998م. 
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- المدخل المفصل لمذهب الإمام أحمد وتخريجات الأصحاب، لبكر بن عبد الله 
أبي زيد بن محمد بن عبد الله بن بكر بن عثمان بن غيهب )ت: 1429هـ( الناش��ر: دار 

العاصمة- مطبوعات مجمع الفقه الإسلامي بجدة، الطبعة: الأولى، 1417هـ.
- المذك��رة في أص��ول الفق��ه، لمحمد الأمين ب��ن محمد المختار الش��نقيطي، )ت: 

1393هـ(، مكتبة العلوم والحكم- المدينة المنورة، ط: الخامسة، 2001م.
- المس��تدرك على مجموع فتاوى ش��يخ الإس�الم، تقي الدين أبو العباس أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني )ت: 728هـ(، جمع وترتيب: محمد بن عبد الرحمن بن 

قاسم )ت: 1421هـ(، ط: الأولى، 1418هـ.
- المس��تصفى في علم الأصول، أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوس��ي )ت: 
505هـ(، تحقيق: محمد بن س��ليمان الأش��قر، مؤسس��ة الرس��الة، بي��روت، لبنان، ط: 

الأولى، 1417هـ/ 1997م.
- المس��ودة في أص��ول الفق��ه، آل تيمية بتصني��ف الجدِّ مجد الدين عبد الس�الم ابن 
تيمية )ت: 652هـ(، وأضاف إليها الأب: عبد الحليم ابن تيمية )ت: 682هـ(، وإكمال 
الابن الحفيد: أحمد ابن تيمية )ت: 728هـ(، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد، 

الناشر: دار الكتاب العربي.
- معال��م أص��ول الفق��ه عند أه��ل الس��نة والجماعة، لمحمد بن حس��ين بن حس��ن 

الجيزاني، دار ابن الجوزي، ط: الخامسة، 1427هـ.
- المعتمد في أصول الفقه، لمحمد بن علي الطيب أبي الحس��ين البَصْري المعتزلي 
)ت: 436ه��ـ(، تحقي��ق: خلي��ل المي��س، دار الكتب العلمي��ة- بي��روت، ط: الأولى، 

1403هـ.
- مناهج الاجتهاد في الإسلام، أ. د/ محمد سلام مدكور، نشر جامعة الكويت، ط: 

الأولى، 1393هـ- 1973م.
- المنخ��ول م��ن تعليق��ات الأصول، لحجة الإس�الم محم��د بن محم��د الغزالي، 
)ت: 505ه��ـ(، تحقي��ق: د/ محمد حس��ن هيت��و، دار الفك��ر المعاصر- بي��روت، دار 

الفكر- دمشق، ط: الثالثة، 1998م.
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- منه��اج الوصول في علم الأصول، للقاضي ناصر الدين البيضاوي )ت: 685هـ(، 
مطبوع مع نهاية السول للإسنوي، دار الكتب العلمية- بيروت، 1984م.

- الموافقات، لإبراهيم بن موسى بن اللخمي الشاطبي )ت: 790هـ(، تحقيق: أبي 
عبيدة مشهور، دار ابن عفان، ط: الأولى، 1417هـ- 1997م.

- مواه��ب الجلي��ل في ش��رح مختصر خليل، لش��مس الدين أبي عب��د الله محمد بن 
عيني المالكي  محم��د بن عبد الرحمن الطرابلس��ي المغرب��ي، المعروف بالحط��اب الرُّ

)ت: 954هـ(، دار الفكر، ط: الثالثة، 1412هـ- 1992م.
- الموجز في أصول الفقه، محمد بن عبيد الله الأسعدي، دار السلام للطباعة والنشر 

والتوزيع، ط: الأولى، 1410هـ- 1990م.
- مي��زان الأص��ول في نتائ��ج العقول، لعلاء الدين ش��مس النظر أب��ي بكر محمد بن 
أحم��د الس��مرقندي )ت: 539ه��ـ(، تحقي��ق: الدكتور: محم��د زكي عبد ال�بر، مطابع 

الدوحة الحديثة، قطر، ط: الأولى، 1404هـ- 1984م.
- النب��ذ في أصول الفقه الظاهري، علي ب��ن أحمد بن حزم الظاهري )ت: 458هـ(، 

تعليق: محمد زاهد الكوثري، مكتبة دار الهداية، مدينة نصر- القاهرة.
- نش��ر البنود على مراقي الس��عود، عبد الله ب��ن إبراهيم العلوي الش��نقيطي، مطبعة 

فضالة بالمغرب.
- نهاية الس��ول ش��رح منهاج الوصول، لعبد الرحيم بن الحس��ن بن علي الإس��نوي 
الأول��ى،  ط:  لبن��ان،  بي��روت-  العلمي��ة-  الكت��ب  دار  772ه��ـ(،  )ت:   ، الش��افعيِّ

1420هـ- 1999م.
- نهاي��ة الوصول في دراية الأص��ول، لصفي الدين محمد بن عب��د الرحيم الأرموي 
الهن��دي )ت: 715ه��ـ(، تحقي��ق: د. صالح بن س��ليمان اليوس��ف وآخري��ن، المكتبة 

التجارية بمكة المكرمة، ط: الأولى، 1416هـ- 1996م.
المعصوم��ي  س��لطان  لمحم��د  معي��ن؟  مذه��ب  باتب��اع  مل��زم  المس��لم  ه��ل   -
الخجن��دي، تحقيق: س��ليم الهلالي، ط: الثالثة، مركز الدراس��ات المنهجية الس��لفية، 

1420هـ- 1999م.
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- الوجيز في أصول الفقه الإسلامي، الأستاذ الدكتور محمد مصطفى الزحيلي، دار 
الخير للطباعة والنشر والتوزيع، دمشق- سوريا، ط: الثانية، 1427هـ- 2006م.

- الوجي��ز في إيض��اح قواعد الفقه الكلية، د/ محمد صدق��ي بن أحمد بن محمد آل 
بورنو، ط: الرابعة، مؤسسة الرسالة، بيروت – لبنان، 1416هـ- 1996م.

- الوصول إلى الأصول، لأحمد بن علي بن برهان )ت: 518هـ(، تحقيق: د/ عبد 
الحميد أبو زنيد، مكتبة المعارف بالرياض، 1403هـ- 1983م.

خامسًا: كتب اللغة:
- أساس البلاغة، لمحمود بن عمرو بن أحمد، الزمخشري جار الله )ت: 538هـ(، 
تحقي��ق: محمد باس��ل عيون الس��ود، دار الكتب العلمية، بيروت- لبن��ان، ط: الأولى، 

1419هـ- 1998م.
- التعريف��ات، لعل��ي بن محمد بن علي الزين الش��ريف الجرج��اني )ت: 816هـ(، 
تحقي��ق: جماعة من العلماء، دار الكت��ب العلمية بيروت- لبنان، ط: الأولى، 1403هـ 

-1983م.
- القاموس المحيط، لمج��د الدين أبي طاهر محمد بن يعقوب الفيروزآبادي )ت: 
817هـ(، تحقيق: مكتب تحقيق التراث في مؤسس��ة الرس��الة، مؤسسة الرسالة للطباعة 

والنشر والتوزيع، بيروت- لبنان، ط: الثامنة، 1426هـ- 2005م.
- الكليات، لأيوب بن موس��ى الحس��يني القريمي الكفوي، أبي البقاء الحنفي )ت: 

1094هـ(، تحقيق: عدنان درويش- محمد المصري، مؤسسة الرسالة- بيروت.
- لس��ان الع��رب، لمحمد بن مكرم ب��ن علي، أبي الفضل، جم��ال الدين ابن منظور 
الأنصاري الرويفعي الإفريقي )ت: 711هـ(، دار صادر- بيروت، ط: الثالثة، 1414هـ.

- المخصص، لعلي بن إس��ماعيل بن س��يده المرسي )ت: 458هـ(، تحقيق: خليل 
إبراهيم جفال، ط: الأولى، دار إحياء التراث العربي- بيروت، 1417هـ- 1996م.

- المصب��اح المني��ر، لأحمد بن محم��د بن علي الفيومي ثم الحم��وي، أبي العباس 
)ت: 770هـ(، المكتبة العلمية- بيروت.
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- معجم اللغة العربية المعاصرة، د. أحمد مختار عبد الحميد عمر )ت: 1424هـ(، 
عالم الكتب، ط: الأولى، 1429هـ- 2008م.

- المعجم الوسيط، مجمع اللغة العربية بالقاهرة )إبراهيم مصطفى/ أحمد الزيات/ 
حامد عبد القادر/ محمد النجار(، نشر: دار الدعوة.

- معجم مقاييس اللغة، لأحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي، أبي الحسين 
)ت: 395هـ(، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، دار الفكر، 1399هـ- 1979م.

سادسًا: التراجم والأعلام:
- أبج��د العل��وم، لأب��ي الطيب محمد صديق خان بن حس��ن بن عل��ي بن لطف الله 
الحس��يني البخ��اري القِنَّوجي )ت: 1307هـ( الناش��ر: دار ابن ح��زم، الطبعة: الأولى، 

2002 م.
-  الأعلام، خير الدين الزركلي، ط: الخامسة عشرة، دار العلم للملايين، 2002م.
- البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله 
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الأصوليين من قفومو مرتبة الاتباع

المحتويات

120........................................................................... م�ة لم�قد ا

125. ............................  �هب
ق

�هي وما �ي�تعل�
�ن اع ومعا �ب

ت
لا� �ي�ق�ة ا

ول: ح�ق
ل�أ صل ا ل�ف ا

125. .......................... صول�ي�ي�ن
ل�أ د ا �ة وع�ن اع لغ� �ب

ت
لا� ول: �تعر�ي�ف ا

ل�أ لم�بح�ث ا ا

اع..............................................129 �ب
لا�ت �ت ا : م�تعل�قا �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

ه و�ب�ي�ن   �ب�ي�ن
ق

ر�
ل�ف هج ا و�

أ
ل�تمس�ك �هب، و� �ب ا ا س�ب

أ
اع و� �ب

ت
لا� �ي ا

ء �ف لعلما ل ا وا
ق
�

أ
� : �ي

�ن ل�ثا صل ا ل�ف ا

135........................................................... ل�ت�قل�يد واع ا
�ن
أ
ل�ت�قل�يد و� ا

135................. ل�تمس�ك �هب �ب ا ا س�ب
أ
اع و� �ب

ت
لا� �ي ا

ء �ف لعلما ل ا وا
ق
�

أ
ول: �

ل�أ لم�بح�ث ا ا

143. .............................. ل�ت�قل�يد اع وا �ب
ت
لا�  �ب�ي�ن ا

ق
ر�

ل�ف هج ا و�
أ
�: �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

146............................................... ل�ت�قل�يد واع ا
�ن
أ
� : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

149......... �ئل�ي�ن �هب ل�قا د ا هب ع�ن �
�ت اع ومرا �ب

ت
لا� صول�ي�ي�ن م�ن ا

ل�أ �ف ا
ق
: مو� ل�ث ل�ثا صل ا ل�ف ا

149................................. اع �ب
لا�ت صول�ي�ي�ن م�ن ا

ل�أ �ف ا
ق
ول: مو�

ل�أ لم�بح�ث ا ا

158............................................... اع �ب
لا�ت �ب ا

�ت : مرا �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

162...................................................... ل�حب�ث �ج ا
�ئ هم �ن�تا

أ
�ي �

�تم�ة: �ف ا �خ

163..................................................................... ل�حب�ث ع ا �ج مرا


