
10

العدد السابع والثلاثون

 

 

 

﷽�
الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على سيد الخلق أجمعين، سيدنا محمد 

وعلى آله وأصحابه والتابعين، وبعد...
فه��ذا بح��ث أصولي تناولت فيه مس��ائل عموم النف��ي بالدراس��ة والتحليل في ضوء 
الأصل الذي بنيت عليه، والسلك الذي ينتظمها، وهو انتفاء الماهيَّةِ المُطلقةِ والمُقيدة، 
وأحس��ب أن هذه الدراس��ة جديدة في تناولها؛ إذ إنني لم أقف على بحث عني ببيان هذا 
الأصل، ولا ببيان أثره في التقعيد الأصولي، فمن ثم كان هذا البحث رجاء أن يكتب الله 

له القبول والنفع، والله ولي التوفيق.

جدوى البحث العلمية:
1- بي��ان معنى الماهية وطبيعتها، وتقس��يم الألفاظ التي ت��دل عليها إلى ألفاظ تدل 
عل��ى الماهيَّةِ المجردة، وألفاظ تدل على الماهيَّةِ في ضمن الأفراد، وإبراز س��مات كل 
قس��م، وإظهار مدى التَّناس��ب بين اللفظ والمعنى، ومن ثم كان��ت قابلية اللفظ للتقييد 

بقيد الوحدة أو عدم قابليته.
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2- بيان أن هذا التقسيم هو الأصل الذي يرجع إليه الحُكم على اللفظ بأنه يدل على 
ا أو ظاهرًا، فأمكن تحرير معنى النصوصيَّةِ والظهور، وَضَابطيَّة كل من  عموم النفي نصًّ
المعنيين، والتحقق من وجودهما في الألفاظ التي يحكم لها بدلالتها على عموم النفي، 

وبيان درجة هذه الدلالة.
ال على المَاهيَّةِ ببيان الفرق بين نفي التقييد وتقييد  3- تحرير مبحث تقييد اللفظ الدَّ
النفي، ووضع ش��روط القيد المعتبرة في نفي التقيي��د، وإظهار قاعدة نفي المقيد، وبيان 
أثره��ا في التقعيد الأصولي فيما يتعلق بعموم النفي، وكذلك إظهار قاعدة نفي المطلق، 

وبيان أثرها في ذلك.
4- دراس��ة مس��ائل عموم النفي في ضوء انتفاء المَاهيَّةِ بين الإطلاق والتقييد أعطى 

صورةً كاملةً لهذا الباب أتاحت دفع ما ورد من إشكالٍ على بعض جزئيات البحث.
5- الكشف عن نص س��يبويه المتعلق بعموم النفي الذي نسب إمام الحرمين معناه 

إلى سيبويه، وقطع ما ثار من الخلاف حول هذه النسبة.

خطة البحث:
تضمن هذا البحث ثلاثة فصول:

الفصل الأول: بيان معنى النفي والمَاهيَّة ودلائلهما.
ويتضمن مبحثين:

المبحث الأول: التعريف بالنفي ودلائله.
ويتضمن ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: التعريف بالنفي.
المطلب الثاني: ألفاظ النفي.

المطلب الثالث: التعريف بشبه النفي.
المبحث الثاني: التعريف بالماهيَّةِ ودلائلها.

ويتضمن هذا المبحث مطلبين:
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المطلب الأول: التعريف بالماهيَّةِ وأحوالها.
المطلب الثاني: الألفاظ الدالة على الماهيَّةِ.

الفصل الثاني: انتفاء الماهيَّةِ بين الإطلاق والتقييد.
ويتضمن مبحثين:

المبحث الأول: الأمور المعتبرة في تحقق الإطلاق والتقييد.
ويتضمن أربعة مطالب:

المطلب الأول: بيان الفرق بين نفي التقييد وتقييد النفي.

المطلب الثاني: بيان شروط القيد المعتبرة في نفي التقييد.
المطلب الثالث: دلالة نفي التقييد.

المطلب الرابع: انتفاء الماهية المطلقة.
المبحث الثاني: دلالة نفي النكرة على انتفاء الماهية.

ويتضمن ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: بيان اختلاف العلماء في نوع دلالة نفي النكرة على انتفاء الماهية.

المطلب الثاني: بيان أثر اختلاف العلماء في نوع دلالة نفي النكرة.
المطلب الثالث: بيان وجه دلالة النكرة في سياق النفي أو شبهه على العموم.

الفصل الثالث: أثر انتفاء الماهية المطلقة والمقيدة في التقعيد الأصولي.
ويتضمن أربعة مباحث:

. المبحث الأول: بيان أثر الماهية المطلقة والمقيدة في التقعيد الأصولي إجماًال
المبح��ث الثاني: بيان دلالة نفي النك��رة التي تقبل التقيد بالوح��دة، وأثره في التقعيد 

الأصولي.
المبحث الثالث: بيان دلالة نفي النكرة التي لا تقبل التقيد بالوحدة، وأثره في التقعيد 

الأصولي.
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المبح��ث الرابع: بي��ان أثر انتف��اء الماهية المطلق��ة والمقيدة في تحق��ق معنى عموم 
السلب وسلب العموم. 

ويتضمن مطلبين:
المطلب الأول: دلالة نفي الاستواء.

المطلب الثاني: دلالة نفي الجمع المعرف.
وق��د قمت بعزو الآي��ات القرآنية، وتخريج الأحاديث النبوي��ة، فإن كان الحديث في 
الصحيحين أو أحدهما اكتفيت بذلك وإلا خرجته من الكتب الستة، كما قمت بالترجمة 
للمبهم من الأعلام، ووضع فهرس للمصادر والمراجع -يتكفل بذكر المؤلف والناشر 

وكذا ذكر المحقق وسنة الطبع إن وجد- وآخر للموضوعات.
وبع��د: فما يك��ون في هذا البحث من ص��واب فهو من الله، ثم م��ا كان من تحقيقات 
، والله من وراء القصد،  علمائن��ا الأجلاء، وما يكون في��ه من خطأ فتبعته عَليَّ ومرده إليَّ

وهو حسبنا ونعم الوكيل.
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 الفصل الأول: 
بيان معنى النفي والماهية ودلائلهما

ويتضمن هذا الفصل مبحثين:

ول: 
ل�أ لم�بح�ث ا  ا

لا�ئله �ي ود
ف

� ل�ن  �با
ف

ل�تعر�ي� ا

ويتضمن هذا المبحث ثلاثة مطالب:
 المطلب الأول: 

التعريف بالنفي
النف��ي لغة: مصدر للفعل »نفى«، وهو فعلٌ يُس��تعمل لازمًا ومتعديًا، وهذا المصدر 
قد وضِعَ لغةً بإزاءِ مَعانٍ متقاربة، فيأتي بمعنى التعرية والتنحية والطرد والإبعاد والجحد 

والإزالة والدفع وعدم الإثبات.
قال ابن فارس: النون والفاء والحرف المُعْتَل أَصِيلٌ يَدل على تَعْرِيَةِ شَيءٍ من شَيءٍ 

يءَ أنفيه نفيًا، وَانْتَفَى هو انْتفَِاءً))).  وَإبِْعَادِهِ، وَنَفيتُ الشَّ
وۡ ينُفَوۡاْ مِنَ 

َ
ويق��ال: نَفَي��تُ الرجل وغي��ره: إذا طردته، فه��و منفي، ق��ال تعال��ى: }أ

ى))). يءُ يَنفْي نَفيًا، أي: تَنحََّ رۡضِ{ ]المائدة: 33[. ويقال: نَفَى الشَّ
َ ٱلۡأ

يءَ: جَحَدَهُ))). ويقال أيضًا: نَفَى ابنهَ أو الشَّ
ويقال أيضًا: نفيتُ الشيء نَفْيًا: أزلته، ونفى الشيءُ: زال))).

وق��ال الفيومي: نَفَيْتُ الحَصَ��ى نفيًا من باب رَمَى: دَفَعْتُهُ عن وج��ه الأرض فَانْتَفَى، 
وَنَفَى بنفسه أَيِ انْتَفَى، ثم قيل لكل شيء تَدْفَعُهُ ولا تُثْبتُِهُ نَفَيْتُهُ فَانْتَفَى))).

))) معجم مقاييس اللغة )5/ 456(.
))) انظر: معجم العين للخليل )8/ 276(، والقاموس المحيط )4/ 396(.

))) انظر: لسان العرب )6/ 4512(، والقاموس المحيط )4/ 396(.
))) انظر: كتاب الأفعال لابن القوطية، ص 268.

))) المصباح المنير )2/ 619(.
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وأم��ا النفي اصطلاحًا: فيطلق على ما يقابل الإثب��ات، وهما نوعا الخبر، وذلك لأن 
ى إثباتًا، وإما أن يتضمن نسبةً  الخبر إما أن يتضمن نسبة إيجابية كقولك: قام زيد. فيسمَّ
ف أبو الحسين البصري الخبر بأنه  ى نَفيًا، ولذلك عَرَّ سَ��لبيَّةً كقولك: زيد لم يقم. فَيُسمَّ

كلام يفيد بنفسه إضافة أمر من الأمور إلى أمرٍ من الأمور نَفيًا أو إثباتًا))).
وقد جرى خِلافٌ بين العلماء في الخبر أيمكن حده أم لا؟

وهذا نظير اختلافهم في إمكانية تحديد))) العلم والوجود والعدم.
وهذا الخلاف بعينه جارٍ في حد النفي ضرورة؛ لأنه أحد قس��مي الخبر، وذلك على 

ثلاثة أقوال:
القول الأول: الخبر –ومنه النفي– لا يحد، وهو قول الإمام الرازي.

ووجه��ه أن تصور ماهية الخبر بديهي حاصل للنفس بالضرورة، وكل ما كان كذلك 
فهو غني عن تصويره بالحد والرسم))).

القول الثاني: الخبر نظري، ولكن حده عس��ر فينبغي الإمساك عن تعريفه. وهو نظير 
قول إمام الحرمين والغزالي في حد العلم.

ها كَرائحةِ المس��كِ وطعم العس��ل،  ووجهه أن أكثر المدركات الحس��يَّةِ يتعس��ر حَدُّ
فكيف بالمدركات العقلية))).

، وهو قول الجمهور. القول الثالث: أنه يُحدُّ
ووجه��ه أن الخَبَر نَ��وعٌ من أنواع ال��كلام يمكن تمييزه عنها، وهو نظري مكتس��ب، 

وكلُّ ما كان كذلك أمكن حده))).
))) انظر: المعتمد )2/ 544(.

))) التحديد هو تعريف الش��يء بالحد، وهو قول يش��تمل على ذاتي يتميز به الش��يء عن غيره، وهذا الذاتي هو الفصل 
القريب، فإن ذُكرَِ معه الجنس القريب فهو الحدُّ التام، وإن لم يذكر معه فهو الحدُّ الناقص، ويقابل الحد الرس��م، وهو 
قولٌ يشتمل على عرضي يتميز به الشيء عن غيره، وهذا العرضي هو الخاصة، فإن ذكر معه الجنس القريب فهو الرسم 
التام، وإن لم يذكر معه فهو الرس��م الناقص. انظر: ش��رح إيساغوجي لزكريا الأنصاري ص 34، وضوابط المعرفة ص 

63 وما بعدها.
))) انظر: المحصول )2/ 104(.

))) انظر: البرهان فقرة 42، والمستصفى )1/ 25(.
))) انظر: البحر المحيط )4/ 216(، وتشنيف المسامع )2/ 928(، وفواتح الرحموت )1/ 102( إضافة لما سبق.
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وقد عرف الجرجاني النفي بأنه عبارة عن الإخبار عن ترك الفعل))).
فالعب��ارة بمعنى الكلام، وهو لفظ تضمن إس��نادًا مفيدًا مقص��ودًا لذاته، فخرج بقيد 
اللفظ الخط والرمز والإش��ارة والنصب والعقد بالأصابع، وخرج بقيد تضمن الإسناد 
المف��رد كزي��د، وبقيد المفي��د غير المفيد نحو: الن��ار حارة، وخرج بقي��د المقصود غير 
المقص��ود كالص��ادر من نح��و النائم، وخرج بقيد ك��ون الكلام مقص��ودًا لذاته ما قصد 
لغي��ره كصل��ة الموصول، نحو: جاء ال��ذي قام أبوه. فصلة الموص��ول لم تقصد لذاتها، 

وإنما قصدت لإيضاح الاسم الموصول))).
والعب��ارة ع��ن الإخبار ه��ي الخبر، وهو ق��ولٌ يَحتملُ الصدق أو الك��ذب لذاته، أي 
يحتم��ل لذات��ه أن يق��ع مطابقً��ا للواق��ع فيك��ون صدقً��ا، أو أن يق��ع غير مطاب��ق للواقع 

فيكون كذبًا.
وه��و قَيدٌ خرج به الطلب والإنش��اء كالأم��ر والنهي والاس��تفهام والتمني والترجي 

والقسم والعرض والتحضيض.
وش��مل الخ�رب الإثب��ات: وهو ما تضم��ن من الخبر نس��بة إيجابية، والنف��ي: وهو ما 

تضمن من الخبر نسبة سلبية.
وخرج بقوله: عن ترك الفعل الخبر المتضمن للنسبة الإيجابية.

وبهذا يصدق حد النفي على الخبر المتضمن للنس��بة الس��لبية، ولو عرف النفي بهذا 
لكان أوجز وأوضح.

تنبيه:
يطل��ق النفي على الصيغة واللفظ، ويطلق أيضً��ا على المعنى القائم بذات المتكلم، 

وهو الحكم الذهني الذي هو مدلول اللفظ))).

))) التعريف��ات ص 314، والجرج��اني ه��و علي بن محمد بن علي صاحب الحواش��ي على كتب التفس��ير والأصول 
والنحو والمنطق والكلام، توفي سنة 816هـ. انظر: بغية الوعاة )2/ 196(.

))) انظر: غاية الوصول ص 93، 94.
))) انظر: المحصول )2/ 105(، والبحر المحيط )4/ 216(.
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 المطلب الثاني: 
ألفاظ النفي 

اشتملت اللغة على ألفاظ تدل على النفي بوضعها وهي:
« تنصب الاسم إذا كان  1- »لا« النافية وهي أنواع منها: »لا« النافية العاملة عمل »إنَّ
اس��مها مضافًا أو ش��بيهًا بالمضاف، ويبنى اسمها معها على ما ينصب به إذا كان مفردًا، 
ى »لا« النافية  أي: غير مضاف ولا شبيه بالمضاف، وتختص بالعمل في النكرات، وتُسمَّ
للجن��س؛ لأنه يقصد بها التنصيص على نفي الجنس، ولذلك يقال في تأكيدها: لا رجلَ 

في الدار بل امرأة. ولا يقال: لا رجلَ في الدار بل رجلان))).
ومنه��ا »لا« النافي��ة العاملة عم��ل »ليس«، وهي تخت��ص بالعم��ل في النكرات، وقد 
يقصد بها نفي الوحدة فيقال في تأكيدها: لا رجلٌ في الدار بل رجلان. وقد يقصد بها نفي 

الجنس فيقال في تأكيدها: لا رجل في الدار بل امرأة))).
ومنها »لا« النافية المعترضة بين الجار والمجرور نحو: غضبت من لا شيء.

رۡضِ وَفَسَ��ادٞ 
َ أو بي��ن الج��ازم والمج��زوم نح��و: }إلَِّا تَفۡعَلُ��وهُ تكَُ��ن فتِۡنَةٞ فِي ٱلۡأ

كَبيِرٞ{ ]الأنفال: 73[ ))).
ومنها »لا« العاطفة نحو: جاء زيد لا عمرو))).

2- لي��س فع��ل ماض��ي جامد ناس��خ يدخل عل��ى الجملة الاس��مية، فيرف��ع المبتدأ 
وينصب الخبر، ويقصد به نفي الحال، تقول: ليس زيدٌ مُنطلقًا، أي: في الحال))).

3- »م��ا«، وه��ي ح��رف نفي يقصد ب��ه نفي الح��ال، نحو قول��ه تعالى: }مَ��ا هَذَٰا 
ا{ ]يوس��ف: 31[ وإذا دخل��ت على الفعل المضارع تخل��ص عند الجمهور للحال،  ً بشََر

ِ{ ]البقرة: 272[))). نحو قوله تعالى: }وَمَا تنُفِقُونَ إلَِّا ٱبتۡغَِاءَٓ وجَۡهِ ٱللَّه
))) انظر: مغني اللبيب ص 313، والقاموس المحيط )4/ 410(، والبحر المحيط )2/ 299(.

))) انظر: مغني اللبيب ص 315.
))) انظر: القاموس المحيط )4/ 410(.

))) انظر: المغني ص 318.

))) انظر: المغني ص 386.
))) انظر: كتاب سيبويه )1/ 28(، والمقتضب للمبرد )4/ 188(، وتشنيف المسامع )1/ 561(.
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4- »إن« ح��رف نف��ي يقص��د به نف��ي الحال، نح��و قول��ه: }إنِِ ٱلۡكَفِٰ��رُونَ إلَِّا فِي 
ٓ إنَِثٰٗا{ ]النساء: 116[))). غُرُورٍ{ ]الملك: 20[، ونحو: }إنِ يدَۡعُونَ مِن دُونهِۦِٓ إلَِّا

ۡ وَلمَۡ  5- »ل��م« حرف لجزم المض��ارع ونفيه وقلبه ماضيًا، نحو قوله تعالى: }لمَۡ يلَِد
{ ]الإخلاص: 3[))). ۡ يوُلَد

��ا« ح��رف لج��زم المض��ارع ونفي��ه وقلب��ه ماضيً��ا ويف��ارق )ل��م( في أمور:  6- »لمَّ
يمَنُٰ  ِ

ا يدَۡخُ��لِ ٱلۡإ ا« مس��تمر إل��ى الحال نح��و قول��ه تعال��ى: }وَلمََّ منه��ا أن منف��ي »لمَّ
فِي قُلوُبكُِمۡ{ ]الحج��رات: 14[ أي إل��ى الآن، ومنف��ي )ل��م( يحتم��ل الاس��تمرار إل��ى 
ا{ ]مريم: 4[ ويحتمل  ئِٓ��كَ رَبِّ شَ��قِيّٗ كُنۢ بدُِعَا

َ
الح��ال كما في قول��ه تعالى: }وَلَ��مۡ أ

ا  هۡرِ لمَۡ يكَُن شَ��يۡ‍ٔٗ نسَٰ��نِ حِيٞن مِّ��نَ ٱلدَّ ِ
َىَل ٱلۡإ ٰ ع تَى

َ
 الانقط��اع كقول��ه تعال��ى: }هَ��لۡ أ

ذۡكُورًا{ ]الإنسان: 1[. مَّ
��ا« لا يكون إلا قريبًا من الحال ولا يش�رتط ذلك في منفي »لم«،  ومنه��ا أن منفي »لمَّ
ا يذَُوقُواْ عَذَابِ{ ]ص: 8[  َّمَّ ا« متوقع ثبوته كما في قوله تعالى: }بَل ل ومنها أن منفي »لمَّ

بخلاف منفي »لم«))).
6- »ل��ن« ح��رف لنصب المض��ارع ونفيه وتخليصه للاس��تقبال، نح��و قوله تعالى: 
حَ عَلَيۡهِ عَكِٰفِيَن{ ]طه: 91[ والجمهور على أنه لا يفيد تأكيد النفي ولا  َ }قاَلوُاْ لنَ نَّبۡر

تأييده خلافًا للزمخشري))).
َ باَغٖ  7- »غي��ر« النافية وهي اس��م بمعنى »لا« نحو قوله تعال��ى: }فَمَنِ ٱضۡطُرَّ غَۡري

ٓ إثِۡمَ عَلَيۡهِ{ ]البقرة: 173[ أي: جَائعًا لا باغيًا ولا عاديًا))). دٖ فَلَا وَلَا عَا

))) المقتضب )1/ 188(، والفوائد السنية )3/ 1068(.
))) المغني ص 365.

))) انظر: المغني ص 367.
))) انظ��ر: المغن��ي ص 373، وتش��نيف المس��امع )1/ 556(، والكش��اف للزمخش��ري )1/ 347(، والأنموذج له 

ص 190.
))) انظر: المصباح المنير 458، والقاموس المحيط )2/ 106(.
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8- »ل��ولا« ذك��ر الهروي))) أنها تك��ون نافية بمعنى »لم«، وحمل علي��ه قوله تعالى: 
نتَۡ قَرۡيَةٌ ءَامَنَتۡ فَنَفَعَهَآ إيِمَنُٰهَآ إلَِّا قَوۡمَ يوُنسَُ{ ]يونس: 98[ أي: لم تؤمن  }فَلَ��وۡلَا كَا

قرية من القرى الكافرة عند نزول العذاب فنفعها إيمانها إلا قوم يونس.
وخالفه الجمهور، وحملوا الآية على معنى التوبيخ، أي: فهلا كانت قرية واحدة من 

القرى المهلكة تابت عن الكفر قبل مجيء العذاب فنفعها إيمانها))).
 المطلب الثالث: 

التعريف بشبه النفي
شبه النفي هو نفي غير صريح، وذلك عندما يكون اللفظ غير نفي إلا أن النفي يفهم 
منه ضمناً، وعادة ما نجد صلة ومش��ابهة بين معنى النفي وبين ذلك المعنى، وبيان ذلك 

فيما يلي:

1- النهي:
النهي في معنى النفي، إذ يقصد بالنهي عدم إيجاد المنهي عنه، وهو أيضًا شبيه بالنفي 
م��ن جه��ة دلال��ة كل منهما على معن��ى الس��لب، وإن افترقا في أن النفي م��ن باب الخبر 

والنهي من باب الطلب))).

2- الشرط:
��رطَ تعليق أم��ر لم يوجد  ��رطُ في معن��ى النفي، وأوض��ح البرماوي ذلك بأن الشَّ الشَّ
على أمر لم يوجد، فالمشروطُ منتفٍ إلى وَقتِ وجودِ الشرط)))، لذلك وقع في الجملة 
حَدٞ 

َ
الش��رطية لفظ »أحد« الذي لا يقع إلا في س��ياق النفي، كما في قوله تعالى: }وَإِنۡ أ

جِرۡهُ{ ]التوبة: 6[))).
َ
ِكيَِن ٱسۡتَجَارَكَ فَأ مِّنَ ٱلمُۡشۡر

))) ه��و علي بن محمد أبو الحس��ن الهروي، س��كن مصر، وأخذ عن الأزهري صاح��ب تهذيب اللغة، وهو من علماء 
القرن الرابع الهجري. انظر: إنباه الرواة )2/ 311(.

))) انظر: المغني ص 362، والتشنيف )1/ 546(، والفوائد السنية )3/ 1101(.
))) انظ��ر: البحر المحيط )3/ 114(، والفوائد الس��نية )3/ 1371(، والتصريح عل��ى التوضيح في عدة مواضع منها 

)1، 350( و)1/ 377(.
))) الفوائد السنية )3/ 1371(.

))) انظر: تلقيح الفهوم للعلائي ص 407.
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وهو أيضًا ش��بيه بالنفي من جهة أن النفي لا اختصاص له بمعين، وكذلك الشرط لا 
اختصاص له بمعين))).

رسَۡ��لۡنَا مِ��ن رَّسُ��ولٍ إلَِّا بلِسَِ��انِ 
َ
وبي��ان ذل��ك أن النف��ي في قول��ه تعال��ى: }وَمَ��آ أ

قَوۡمِهۦِ{ ]إبراهي��م: 4[ لا يختص برس��ول دون رس��ول، وكذلك الش��رط في قوله تعالى: 
وۡ إعِۡرَاضٗا{ ]النس��اء: 128[ لا يختص بامرأةٍ 

َ
ةٌ خَافَتۡ مِ��نۢ بَعۡلهَِا نشُُ��وزًا أ

َ
}وَإِنِ ٱمۡ��رَأ

دون امرأة.
3- الاستفهام:

ِ{ ]النم��ل: 60[ في معنى  ��عَ ٱللَّه ءِلَهٰٞ مَّ
َ
الاس��تفهام الإن��كاري نحو قول��ه تعال��ى: }أ

النفي، إذ المقصود به الإنكار، وهو حقيقة النفي، وهو أيضًا ش��بيه بالنفي من جهة عدم 
اختصاص كل منهما بمعين))).

وأما الاستفهام الحقيقي فهو شَبيهٌ بالنفي من جِهةِ عدم اختصاص كل منهما بمعين، 
إذ الاستفهام الحقيقي سؤال عن غير معين يُطلَب تَعيُّنه في الجواب))).

4- التوبيخ:
التوبي��خ في معن��ى النف��ي؛ لأن��ه يقتضي ع��دم الوقوع، وش��بيه بالنفي م��ن جهة عدم 

اختصاص كل منهما بمعين.
نتَۡ قَرۡيَةٌ ءَامَنَتۡ فَنَفَعَهَآ إيِمَنُٰهَآ{ ]يونس: 98[ قال ابن  فف��ي قوله تعالى: }فَلَوۡلَا كَا
هشام: والظاهر أن المعنى على التوبيخ، أي: فهلا كانت قرية واحدة من القرى المهلكة 
تابت عن الكفر قبل مجيء العذاب فنفعها إيمانها، ثم قال: ويلزم من هذا المعنى النفي؛ 

لأن التوبيخ يقتضي عدم الوقوع))). 
وكذل��ك حمل الزمخش��ري الآية عل��ى معنى التوبيخ، ث��م قال: والجمل��ة في معنى 

النفي، كأنه قيل: ما آمنت قرية من القرى الهالكة إلا قوم يونس))).
))) انظر: البرهان مع شرح الأبياري )1/ 889(، وشرح المازري ص 273.

))) انظر: الفوائد السنية )3/ 1373(.
))) انظر: التصريح على التوضيح )1/ 168(.

))) المغني ص 363.
))) الكشاف )1/ 431(.
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 : �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا  ا

لا�ئلها ه�ية� ود لما  �با
ف

ل�تعر�ي� ا

ويتضمن هذا المبحث مطلبين:
 المطلب الأول: 

التعريف بالماهية وأحوالها
الماهي��ة لغة: حقيقة الش��يء، وهي كلمة منس��وبة بياء النس��ب -بع��د حذف إحدى 
اليائي��ن تخفيفًا- إم��ا إلى )ما هي( على تقدير جعل الكلمتي��ن ككلمة واحدة، وإما إلى 
)م��ا(، وأصلها مائية قلبت همزتها هاءً، وأما التاء التي في آخرها فهي للنقل من الوصفيَّةِ 

إلى الاسميَّةِ))).
والماهية اصطلاحًا: حقيقة الشيء التي هو بها هو))).

وق��د أوضح الإس��نوي هذا المعنى بمثالٍ فقال: الجس��م الإنس��اني ل��ه حقيقة، وهي 
الحيوان الناطق، وذلك الجس��م بتلك الحقيقة إنس��ان، فإن الإنس��ان إنما يكون إنس��انًا 
بالحقيق��ة، وتلك الحقيقة مغايرة لما عداها، س��واء كان ما عداه��ا ملازمًا لها كالوحدة 
أو الكثرة، أو مفارقًا كالحصول في الحيز المعين، فمفهوم الإنس��ان من حيث هو إنسان 
لا واح��د ولا كثي��ر، لك��ون الوح��دة والكثرة مغاي��رة للمفهوم من حقيقت��ه، وإن كان لا 

يخلو عنه))).
والماهي��ة أعم م��ن الحقيقة في الاصط�الح، وذلك لأن الأمر الكل��ي باعتبار تحققه 
ووج��وده في الخارج يقال له حقيقة، فهي تختص بالموج��ود، وباعتبار تعلقه في الذهن 

سواء كان له وجود في الخارج أم لا -يقال له ماهية، فهى تعم الموجود والمعدوم))).

))) انظ��ر: ش��رح الرضي عل��ى الكافية )2/ 55(، وتعريف��ات الجرجاني ص 251، والكلي��ات للكفوي )4/ 287(، 
وحاشية السيالكوتي على شرح المواقف )1/ 324(.

))) انظر: شرح الجرجاني على المواقف )1/ 324(.
))) نهاية السول )2/ 319(، وانظر أيضًا الإبهاج )4/ 1225(.

))) انظ��ر: التعريف��ات ص 251، والكليات )4/ 287(، وحاش��ية الأمير على ش��رح الس��عد عل��ى تلخيص المفتاح 
.)323 /1(
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وق��ال الس��كاكي: والحقيق��ة من حيث ه��ي هي لا واح��دة ولا كثي��رة؛ لتحققها مع 
الوح��دة ت��ارة، ومع الكث��رة أخرى، وإن كان��ت لا تنفك في الوجود ع��ن أحدهما، فهي 
صالح��ة للتوح��د والتكثر عندما يكون الحكم اس��تغراقًا أو غير اس��تغراق على مقتضى 

المقام))). اهـ. بتصرف يسير.
والماهيَّةُ لها ثلاثة أحوال اعتبارية بالنسبة إلى العوارض والمشخصات، وذلك لأن 
الماهية إما أن تقيد بوجودها في الخارج، وإما أن تقيد بعدمها في الخارج، وإما أن تطلق 

بلا قيد.
ف��إذا أخ��ذت الماهية مع قيدٍ زائدٍ عليها، أي: بقيد كونه��ا مع العوارض الخارجية أو 
المش��خصات، كالإنس��ان بقيد الوحدة ولا يصدق عل��ى الكثرة، وبقي��د كونه زيدًا ولا 
يصدق على عمرو –س��ميت الماهية المخلوطة، وس��ميت أيضًا الماهية بش��رط شيء، 

ولا خفاء في وجودها في الأعيان الخارجية.
وإذا أخذت الماهية بشرط تجردها عن كلِّ قيدٍ زائدٍ عليها، أي: مجردة عن العوارض 
الخارجية والمش��خصات س��ميت الماهية المجردة، والماهية بشرط لا شيء، وهي لا 

وجود لها إلا في الأذهان.
وإذا أخ��ذت الماهي��ة م��ن حي��ث ه��ي ه��ي م��ن غي��ر اعتب��ار لمقارنته��ا للعوارض 
والمش��خصات أو تجردها عنها -س��ميت الماهية المطلقةَ، وس��ميت أيضًا الماهية بلا 
ش��رط ش��يء، وهي أعم من الأوليين، وكل من المخلوطة والمجردة يندرجان تحتها، 
وهي موجودة في الخارج؛ لأنها جزء الماهية المخلوطة وهي موجودة، وجزء الموجود 

موجود))).
والماهية هي النوع باصطلاح المناطقة؛ لأنه تمام الماهية))).

))) مفت��اح العل��وم ص 215. والس��كاكي هو يوس��ف بن أبي بكر ب��ن محمد، أبو يعقوب الس��كاكي، عال��م بالعربية 
والمعاني والبيان، توفي سنة 626هـ. انظر: بغية الوعاة )2/ 364(.

))) انظر: مطالع الأنظار للأصفهاني )1/ 129(، وحاشية السعد على شرح العضد )2/ 93، 94(، وشرح الجرجاني 
على المواقف )1/ 329(.

))) انظر: شرح إيساغوجي ص 27.
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وه��ي بعض ما يقع عليه لفظ الجنس عند النحاة، وذلك لأنهم يطلقون لفظ الجنس 
على كل لفظ عم ش��يئين فصاعدًا، س��واء كان الاختلاف بينها اختلافًا بالحقيقة، أم كان 

اختلافًا بالشخص دون الحقيقة))).
 المطلب الثاني: 

الألفاظ الدالة على الماهية
النكرة هي اللفظ الدال على الماهيَّةِ؛ سواء كان نكرة لفظًا ومعنى، أم كان نكرة معنى 
لا لفظًا، وتطلق النكرة هنا على ما هو أعم من المطلق ومن النكرة المقابلة للمعرفة؛ إذ 
ق��د يقص��د بها الماهية بلا قيد فتكون من قبيل المطلق، وق��د يقصد بها الماهية في ضمن 

فرد شائع من أفرادها فتكون من قبيل النكرة المقابلة للمعرفة))).
والنكرة الدالة على الماهية قسمان:

القسم الأول: النكرة التي تقبل التقيد بقيد الوحدة:
وه��ي النكرة الموضوعة للدلالة عل��ى الماهية مع الدلالة على الش��يوع في الأفراد، 

إفرادًا أو تثنية أو جمعًا، نحو رجل ورجلين ورجال.
وضاب��ط هذه النكرة أنه يجوز –بس��بب أن الأفراد متع��ددة وهي داخلة في مدلولها– 
تثنيته��ا وجمعها باعتبار تعدد الأفراد لا الأنواع))). ق��ال الكفوي: »والنكرة الموضوعة 

لفرد من الجنس تستعمل تثنيتها وجمعها وهي على أصل وضعها«))).
وكذل��ك يج��وز تقييده��ا بالوحدة، ويج��وز تعريفها بحي��ث يراد بها الف��رد المعين، 

وكذلك لا يستوي في لفظها القليل والكثير.
وه��ذا الضاب��ط يتحقق في اس��م الجنس الذي يتش��خص واحدُهُ بغير الت��اء وبغير ياء 
النس��ب؛ سواء كان اس��مًا نحو رجل، أم وصفًا كسارق، إذ لا يقال لكَِثيرِ الرجال رجل، 

))) انظر: الكليات للكفوي )2/ 150(.
))) انظر: تشنيف المسامع 1/ 670.

ضِي على الكافية 2/ 179. ))) انظر: شرح الرَّ
))) الكليات 3/ 345. والكَفَوِي: هو أيوب بن موسى أبو البقاء الكفوي الحنفي القاضي، توفي سنة 1094هـ. انظر: 

الأعلام 1/ 183.
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ولا لكثيرِ الس��ارقين سارق))). بخلاف نحو الماء فإنه لا يتشخص واحدُهُ)))، وبخلاف 
نح��و التمر فواح��دُهُ يتميز عنه بالتاء، فيقال: تمرة، وبخ�الف نحو العجم فواحده يتميز 

عنه بياء النسب فيقال عجمي))).
وه��ذا النوع م��ن النكرة قد تقصد به الماهي��ة مجردة، وقد تقصد ب��ه الماهية مع قيد 
الوحدة، فإذا ذُكرِ الرجل في مقابل المرأة فالمراد به الجنس، وإذا ذُكرِ في مقابل الرجلين 
فالمراد به الجنس مع الوحدة)))، ولا تخرج هذه النكرة عن التنكير من جهة المعنى إذا 
دخلت عليها )ال( التي يقصد بها الماهية في ضمن فرد مبهم من أفرادها، إلا أنَّ المُحلَّى 
كُلَهُ 

ۡ
ن يأَ

َ
خَافُ أ

َ
ب��ـ)ال( لا يُحمل على ه��ذا المعنى إلا بقرينة، نحو قوله تعال��ى: }وَأ

َتيِمَ{ ]الفجر: 17[ فالمحلى  ۖ بلَ لَّا تكُۡرِمُونَ ٱلۡي َّاَل ٱلّذِئبُۡ{ ]يوس��ف: 13[. وقول��ه: }ك
بـ)ال( والمنكر س��واء من جهة دلالةِ كلٍّ منهما على الفَردِ الش��ائع، ولا يختلفان إلا من 

جهة أن المحلى بـ)ال( يدل على هذا المعنى بقرينة، والمنكر يدل عليه بلا قرينة))).
وه��ذا النوع م��ن النكرة يخلص للماهية، ويتجرد عن الدلال��ة على الأفراد، ومن ثم 
لا يقبل التقيد بالوحدة – إذا سُبقَِ بـ)من( لفظًا أو تقديرًا. أما الأول فنحو: ما جاءني من 
رج��ل، فلا يجوز أن تقول: ما جاءني م��ن رجلٍ بل رجلان؛ لأن إثبات الرجلين مناقض 

لنفي جنس الرجل.
قال ابن يعيش: وإنما تزاد )منِ( في النفي مخلصة للجنس مؤكدة معنى العموم))).

وأم��ا الث��اني: فذلك إذا ما وقعت النك��رة بعد )لا( التي لنفي الجن��س، فإنها متضمنة 
لمعن��ى )م��ن( وأن أص��ل لا رج��لَ – لا من رج��ل، ولأجل ذل��ك بُنيَِت عن��د من يقول 

ببنائها))).

))) انظر: العقد المنظوم 1/ 190، وتلقيح الفهوم ص 366.
))) انظر: المستصفى 2/ 53.

))) انظر: البرهان 1/ فقرة 245.
))) انظر: البحر المحيط 3/ 120.

))) انظر: شروح تلخيص القزويني 1/ 324 وما بعدها.
))) شرح المفصل 8/ 12.

رَب 3/ 1296. ))) انظر: العقد المنظوم 1/ 305، وارتشاف الضَّ
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وقال سيبويه: إذا قال: لا غلام، فإنما هي جواب: هل من غلام)))؟
ا وجب أن  ونق��ل مثله عن الخليل)))، وأوضحه الس��يرافي بأن الجواب لم��ا كان عامًّ
ا، ولا يتحقق العموم وجوبًا في السؤال إلا بعد دخول )من(. قال:  يكون السؤال عنه عامًّ

لأنها لا تدخل إلا على واحد منكور في معنى الجنس))).

القسم الثاني: النكرة التي لا تقبل التقيد بالوحدة:
وهي النَّكرةُ الموضوعة للدلالة على المَاهيَّةِ من حيث هي من غير نظر إلى الأفراد، 

ويندرج تحت هذا القسم خمسة أنواع:
النوع الأول: لفظ »أحد« وما في معناه:

فأما لفظ »أحد« فهو الذي لا يستعمل إلا في النفي أو شبهه)))، وهمزته قيل: أصلية، 
وقيل: منقلبة عن واو، وجمهور اللغويين على أنه اسم لمن يصلح أن يخاطب، مختص 
بالعاقل، فهو بمعنى إنسان، وقيل: إنه لا يختص بالعاقل، بل يشمل العاقل وغيره، فهو 

بمعنى شيء))).
وهذا اللفظ متجرد للدلالة بنفسه على المَاهيَّةِ من غير دلالة على الأفراد، ولذلك لا 
يقب��ل التقي��د بالوحدة، وهو مطرد في عموم نفي الأفراد، ولا ينفك عن التنكير إلا نادرًا، 

ولا يخرج بالتعريف عن معنى الجنس.
حَ��دٍ عَنۡهُ 

َ
وه��و يص��دق على المف��رد والجم��ع، قال تعال��ى: }فَمَ��ا مِنكُم مِّنۡ أ

 ِ ّ حَجِٰزِينَ{ ]الحاق��ة: 47[ ويصدق على المذكر والمؤنث، قال تعالى: }يَنٰسَِ��اءَٓ ٱلنَّبِي
حَدٖ مِّنَ ٱلنّسَِاءِٓ{ ]الأحزاب: 32[.

َ
َّ كَأ لسَۡتُن

))) الكتاب 1/ 354.

))) الكتاب 1/ 345.
))) شرح الكتاب 8/ 106. والسيرافي هو الحسن بن عبد الله المرزبان، أبو سعيد السيرافي، أخذ النحو عن ابن السراج 

وغيره، وشرح كتاب سيبويه، توفي 368هـ. انظر: بغية الوعاة 1/ 507.
))) اح�رتازًا ع��ن لف��ظ »أحد« الذي يس��تعمل في الإثبات، وهو إما اس��م بمعنى واح��د الذي هو أول الع��دد نحو أحد 

حَدٌ{ ]الإخلاص: 1[. انظر: المصباح المنير: 650.
َ
ُ أ وعشرين، وإما صفة مختصة بالله قال تعالى: }قُلۡ هُوَ ٱللَّه

))) انظر: شرح كتاب سيبويه 3/ 6، ولسان العرب 1/ 35، وشرح الرضي 2/ 146.
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وأما ما كان في معنى لفظ »أحد« مما لا يس��تعمل إلا في النفي أو شبهه فحكمه حكم 
لف��ظ »أح��د« في جميع ما تقدم، وهو نحو: ما في ال��دار دَيَّار ولا داع ولا مجيب ولا دُبِّي 

ولا عريب ولا أنيس.
وقد جمع ابن الس��كيت))) منها ثلاثة وعشرين لفظًا، وزاد عليه كُرَاع النمل))) سبعة، 
وق��د جمعها الق��رافي والعلائي)))، وإنم��ا كانت في معنى لفظ »أح��د« لأن معناها: ما في 
الدار أحد أي إنس��ان من ش��أنه أن يسكن دارًا أو أن يدور ويتحرك، ومن شأنه أن يدعو، 
ا في نفس��ه، وأن يَأنسَ ويُؤنس به،  وأن يجي��ب، وأن يدبَّ عل��ى الأرض، وأن يُعْرِبَ عمَّ
فالقيدُ في جميع ما ذكر وإن كان زائدًا على المَاهيَّةِ إلا أنه ليس المقصود به تقييد اللفظ 
ال��دال عليها، ب��ل المقصود به تأكيد الماهية، وتحقيق معن��ى العموم في أفرادها، وذلك 
لأن مدلول القيد من لوازم الماهية لا ينفك عنها، فكما أن انتفاء كل فرد يحصل بانتفاء 
الماهي��ة، فكذل��ك يحصل بانتفاء لازمها، فيتأكد معنى عم��وم النفي في الأفراد، ويكون 
ذل��ك من قبيل نفي الش��يء مقيدًا والمراد نفيه مُطلقًا، مبالغ��ة في النفي وتأكيدًا له، وهذا 
ه��و أح��د الوج��وه في نفي المقيد كما س��يأتي، وهو ما ظهر لي من تقري��ر العموم في هذه 

الألفاظ.
وقد رام الإمام القرافي تقرير العموم فيها على غير هذا الوجه فقال: »ولك في الألفاظ 
المنقول��ة طريقان: أحدهما: أن تقول: الموصوف مح��ذوف في الجميع، تقديره: ما بها 
أحد وابر ولا صافر إلى آخرها. فيكون العموم جاء من الموصوف المحذوف العام، لا 

من الصفة الخاصة؛ فإن الخاص لا يعم.
ثانيهم��ا: أنه لا يلزم الحذف ب��ل المجاز، ونقول: عبَّ��ر في الجميع لفظ الخاص عن 

العام مجازًا، فاللفظ خاص، والمراد به »أحد« ونحوه«))).

))) انظر: إصلاح المنطق لابن السكيت ص 391، وابن السكيت: هو يعقوب بن إسحاق بن أبي يوسف، كان عالمًا 
بنحو الكوفيين، توفي سنة 244هـ. انظر: بغية الوعاة ص 418.

))) هو: علي بن الحس��ن الهنائ��ي المعروف بكُرَاع النمل، لُقِّب بذلك لقصره، وقي��ل لدمامته، كان نحويًّا كوفيًّا، توفي 
سنة 309هـ. انظر: إنباه الرواة 2/ 240.

))) انظر: العقد المنظوم 1/ 483، وتلقيح الفهوم ص 400.
))) نفائس الأصول 4/ 1868، والعقد المنظوم 1/ 487.
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قل��ت: يرد عل��ى الطري��ق الأول أن الصفة عامة لا خاص��ة؛ لأنها من ل��وازم الماهيَّةِ 
تثب��ت بثبوتها وتنتف��ي بانتفائها، ول��و كانت الصفة خاص��ة لاقتضت التقيي��د في المَاهيَّةِ 
والتخصي��ص في أفرادها لما س��يأتي تقري��ره من أن النفي الوارد عل��ى المقيد يتوجه إلى 

القيد، فتنتفي المَاهيَّة مع القيد وتثبت بدونه، وهذا يتنافى مع عموم النفي في الأفراد.
وي��رد على الطريق الثاني أنه يؤدي إلى صرف ه��ذه الألفاظ عن مدلولاتها الخاصة، 
بحيث يكون مدلول الصافر هو مدلول الوابر، ومدلول الداعي هو مدلول المجيب، إذ 

صار الجميع مجازًا بمعنى »أحد« من غير ملاحظة المعاني الخاصة، وهو بعيد.
ع�الوة على م��ا في الأول من التزام الحذف، وفي الثاني م��ن التزام المجاز، وكلاهما 
على خلاف الأصل، بخلاف الوجه الذي وفقت لتقريره، فلا يلزم فيه ش��يء من ذلك، 

ويتحقق فيه العموم مع المحافظة على المدلولات الخاصة وموافقة القواعد.
النوع الثاني: اس��م الجنس الذي الفرق بينه وبين واحدِهِ التاءُ أو ياءُ النسب نحو: تمر 
وعجم، فهذا الاسم متجرد الدلالة على المَاهيَّةِ مجرد عن الدلالة على الأفراد، ولذلك 
لا يقب��ل التقيد بالوح��دة فلا يقال: تمر واحد وعجم واحد، ولأن��ه لو أريد واحدُهُ لقيل 
تمرة وعجمي)))، ولذلك أيضًا يصْدُقُ على القليل والكثير، والأصل فيه أنه لا يُثَنَّى ولا 

يجمع. قال الكفوي: والنكرة الموضوعة لنفس الجنس لا تُثَنَّى ولا تُجْمَع أبدًا))).
وإذا ثُنِّ��يَ أو جُمِ��ع فإنما يكون من جه��ة اللفظ دون المعنى، بحي��ث لا يدل الجمع 
عل��ى أكث��ر مما يدل عليه المف��رد)))، وأيضًا لا يثنى ولا يجم��ع إلا باعتبار تعدد الأنواع 
فَ بـ)ال( ولم يكن عهد، وتعذر الحمل على الاس��تغراق لقرينة  لا الأف��راد)))، وإذا عُ��رِّ
- كان بمعنى النكرة إثباتًا ونفيًا؛ إذ معنى لا تَبعِِ التمر: لا تَبعِْ ش��يئًا منه، فدلالة المُحَلَّى 

بـ)ال( مع القرينة كدلالة المنكر))) بدونها.

))) انظر: البرهان 1/ فقرة 245.
))) الكليات 4/ 345.

))) انظر: البرهان 1/ فقرة 245.
))) انظر: شرح الرضي 2/ 179.
))) انظر: شرح الرضي 2/ 130.
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الن��وع الثالث: اس��م الجنس الذي لا يتميز عن��ه واحدُهُ بالتاء ولا يتش��خص الواحد 
منه نحو: الذهب والمال، وهذا الاس��م متجرد للدلالة على الماهية من غير دلالة على 
الأفراد، فلا يقبل التقيد بالوحدة؛ إذ لا يقال: ذَهَبٌ واحدٌ ولا مَالٌ واحدٌ، وأيضًا يصدق 
عل��ى القليل والكثي��ر)))، والأصل أنه لا يثن��ى ولا يجمع، وإذا ثُنِّ��ي أو جُمِع فمن جهة 
ف بـ)ال( ولم يكن عهد، وتعذر  اللفظ دون المعنى، وباعتبار الأنواع لا الأفراد، وإذا عُرِّ
الحمل على الاس��تغراق لقرينة - كان بمعنى النك��رة إثباتًا ونفيًا، حتى تكون دلالته مع 

القرينة كدلالة المنكر بدونها.
الن��وع الراب��ع: عَلَم الجنس، وه��و لفظ عين مس��ماه في الذهن بوض��ع، بأن يلاحظ 
صها في الذهن غير  وجوده فيه))). ويعرف أيضًا بأنه اللفظ الموضوع للماهية بقيد تش��خُّ

معتبر فيه الأفراد، نحو أسامة علمًا على ماهية الأسد))).
وهذا اللفظ متجرد للدلال��ة على الماهية؛ ولذلك لا يقبل التقيد بالوحدة، والأصل 
أنه لا يُثنى ولا يُجْمع، وإذا ثني أو جمع زال عنه التعيين الذهني)))، وهو وإن كان عَلمًا 
تج��ري علي��ه أحكام المعرفة من جه��ة اللفظ إلا أن علميته تقديري��ة لا تحقيقية)))، فهو 
نكرة في المعنى يدل على الماهية، ويصح استعماله في الفرد الشائع أو المعين حقيقة لا 

من جهة خصوصهما، بل من جهة اشتمال كل منهما على الماهية))).
النوع الخامس: المصدر هو اسم جنس موضوع للدلالة على ماهية الحدث مجردًا 
عن الوحدة، إذ لا إشعار للمصدر في قولك: ضربتُه ضربًا. بالوحدة، وإذا أريد التعرض 
له��ا أو للتثنية أو للجمع فلا بد أن يخرج عن حك��م إطلاقه، وتلحقه تاء الوحدة، فيقال 

ضربة، وضربتان، وضربات.

))) انظر: المستصفى 2/ 53.
))) انظر: غاية الوصول: 43.

))) انظر: العقد المنظوم 1/ 202.
))) انظر: الإبهاج 3/ 540، وشرح الرضي 2/ 137.

))) انظر: شرح الدماميني على مغني اللبيب 288.
))) انظر: غاية الوصول ص 43.
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ف المصدر ب��ـ)ال( ولم يكن عهد فإنه لا يدل عل��ى التعيين في الخارج، بل  وإذا عُ��رِّ
ي��دل على التعيي��ن الذهني كعلم الجنس، ف�ال يخرج بذلك عن حك��م النكرة من جهة 

المعنى))).
تنبي��ه: اس��م الجنس يطل��ق باصطلاح النح��اة على ما الف��رق بينه وبين واح��دِهِ التاء 
أو ي��اء النس��ب، ويطلق عن��د الأصوليين على ما ه��و أعم من ذلك حتى ش��مل الأنواع 
السابقة، وسبب ذلك أن عناية النحاة بالألفاظ وما يتعلق بها، وأما الأصوليون فعنايتهم 
��يٍّ جنسً��ا كان أم نوعًا أم   بالمع��اني وم��ا يتعلق به��ا، فأطلقوا اس��م الجنس عل��ى كُلِّ كُلِّ

عرضًا أم صنفًا))).

))) انظر: البرهان 1/ فقرة 237، وشروح تلخيص القزويني 1/ 329.
))) انظر: عروس الأفراح في شرح تلخيص المفتاح 1/ 334.
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 الفصل الثاني: انتفاء 
الماهية بين الإطلاق والتقييد

ويتضمن مبحثين:

ول: 
لأ� لم�بح�ث ا  ا

�ي�يد
ل�ت�ق ق وا

� طلا لإ� ق ا
�

�ي �تح�ق
ف
�بر�ة �

لمع�ت مور ا
لأ� ا

التقاب��ل بي��ن الإطلاق والتقييد من قبي��ل التقابل بين العدم والملك��ة، والأعدام إنما 
تع��رف بملكاته��ا، والمقصود بالملكة الأمر الوجودي الذي لا يك��ون مفهوم مُقابلِهِِ إلا 
ع��دم ذلك الوجودي))) فالتقييد وجودي ويقابله الإطلاق الذي هو الخلو عن القيد)))، 
وم��ن ثَمَّ تتوق��ف معرفة الإطلاق على معرف��ة التقييد، ويكون في تحقي��ق القول في نفي 

المقيد ودلالته تحقيقًا للقول في نفي المطلق ودلالته.
ويتضح ذلك كله من المطالب الآتية:

 المطلب الأول: بيان الفرق 
بين نفي التقييد وتقييد النفي

إذا توارَدَ النفي والتقييد على اللفظ الدال على الماهية -وهو النكرة- فإما أن يكون 
المقص��ودُ نف��ي التقييد، وإما أن يكون المقص��ودُ تقييدَ النفي، فنف��ي التقييد هو المعنى 
الحاص��ل من النف��ي الوارد على النكرة بع��د تقييدها، بحيث يُلاحَ��ظ التقييد قبل ورود 
النفي، فيرد النفي مقصودًا به انتفاء القيد، سواء حصل ذلك بانتفاء القيد وحده أم انتفاء 

القيد والمقيد.
وضابطه أن يكون القيد صالحًا لتقييد النكرة في حال الإثبات بحيث يمكن ملاحظته 

قبل ورود النفي.

))) انظر مفهوم العدم والملكة في: مطالع الأنظار للأصفهاني 1/ 181، وشرح الجرجاني على المواقف 1/ 491.
))) انظر: المصباح المنير ص 371، والكليات 1/ 217.
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وتقيي��د النفي هو المعن��ى الحاصل من التقييد الوارد عل��ى النكرة بعد نفيها، بحيث 
يُلاحَ��ظ النفي قبل ورود التقييد، في��رد التقييد مقصودًا به تقييد انتفاء الماهية، فلا تنتفي 

إلا في الحال التي قيد بها النفي.
وضابطه أن يكون القيد غير صالح لتقييد النكرة في حال الإثبات، فلا يمكن ملاحظته 

قبل ورود النفي))).
إذا تقرر ذلك فقوله تعالى: }وَمَا قَتَلوُهُ يقَيِنَاۢ{ ]النساء: 157[ يحتمل المعنيين.

فإذا كان المقصود به الإخبار عما وقع في نفوس��هم من قتل المس��يح  صلح 
أن يكون اليقين قيدًا للقتل في حال الإثبات، كما يصلح مقابله من الظن والشك، فيكون 
المقص��ود نفي التقيي��د، فينتفي القيد ويثبت مقابله، والمعنى أنه��م ما قتلوه متيقنين، بل 

ظانين أو شاكين. أو: ما قتلوه يقيناً، بل وقع في ظنهم أنهم قتلوه.
وإذا كان المقص��ود ب��ه الإخبار عن الواقع، لم يصلح اليقي��ن أن يكون قيدًا للقتل في 
، ومن ثم كان المقصود تقييد النفي،  ح��ال الإثب��ات، كيف والقتل في الواقع منتفٍ أصًال

والمعنى أن قتلهم له انتفى على وجه اليقين لا الظن أو الشك))).
 المطلب الثاني: بيان شروط 

القيد المعتبرة في نفي التقييد
يُشتَرَطُ لتحقق معنى انتفاء الماهية المقيدة شروطٌ في القيد، وهي:

1- أن يكون القيد واردًا على النكرة قبل نفيها حتى يتوجه النفي إليه ويتحقق معنى 
نفي التقييد، وإلا لو ورد التقييد بعد النفي لكان ذلك من باب تقييد النفي))).

2- أن يك��ون القي��د زائدًا عن مدل��ول النكرة اح�رتازًا عن نحو الوحدة الش��ائعة في 
المف��رد المنك��ر، فإن هذا القيد وإن كان زائدًا عن الماهي��ة إلا أنه ليس زائدًا عن مدلول 
النكرة، فكان نفيُه نفيًا للماهية المطلقة بخلاف ما لو قصد التقييد بالوحدة مثًال نحو: ما 

))) انظر: الكليات للكفوي 4/ 333.
))) انظر: الكشاف للزمخشري 1/ 236.

))) انظر: الكليات 4/ 333.
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في ال��دار رجل واحد. فهذا قَيدٌ زَائدٌ عن مَدل��ولِ المَاهيَّةِ صالح لتقييدها فتنتفي الماهية 
مقيدة به وتثبت بدونه، فيقال: ما في الدار رجل واحد بل رجلان))).

��د لمدلولها  3- أن يك��ون القي��د مقص��ودًا به تقيي��د النكرة احترازًا ع��ن القيد المؤكِّ
َنَاحَيۡهِ  رۡضِ وَلَا طَٰٓئرِٖ يطَِيُر بِج

َ ي لإطلاقها، نحو قوله تعالى: }وَمَا مِن دَآبَّةٖ فِي ٱلۡأ المقوِّ
مۡثَالُكُم{ ]الأنعام: 38[ إذ ش��أن الدابة أن تكون في الأرض، وش��أن الطائر أن 

َ
مَ��مٌ أ

ُ
ٓ أ إلَِّا

يطير بجناحيه.
ق��ال الزمخش��ري: فإن قلتَ: هَّال قيل: وم��ا من دابة ولا طائر إلا أم��م أمثالكم، وما 
َنَاحَيۡهِ{. قلتُ: معن��ى ذلك زيادة  رۡضِ{، و}يَطِ�رُي بِج

َ معن��ى زي��ادة قول��ه: }فِي ٱلۡأ
التعميم والإحاطة))).

وأوضح ابن المنير وجه زيادة التعميم والإحاطة بأن الموصوف عام والصفة عامة، 
ان))). فتوارد على معنى العموم لفظان عامَّ

4- أن يكون القيد معتبرًا مفهومه المخالف احترازًا عن القيد الذي لا يعتبر مفهومه، 
تِٰي فِي حُجُوركُِم{ ]النساء: 23[. فإن انتفاء الحِلِّ ثابت  ئبُِكُمُ ٱلَّ نحو قوله تعالى: }وَرَبَٰٓ

لمسمى الربيبة سواء كانت في الحجر أم لم تكن.
واح�رتازًا أيضًا ع��ن القيد الذي يعتبر مفهومه الموافق كما ل��و قلتَ: لا أملك دينارًا 
واحدًا. تريد التنبيه بالأدنى على الأعلى، فيكون ذلك أدلَّ على انتفاء الماهية المطلقة، 

وأبلغ في عموم نفي أفرادها.
تنبي��ه: ه��ذه الش��روط اس��تخرجتُها م��ن كلام العلماء في ثناي��ا البحث، ول��م أجدها 

مجموعة على النحو المذكور.

))) انظر: كشف الأسرار للبخاري 2/ 13، والإبهاج 4/ 1264.
))) الكشاف 1/ 290، وانظر: الانتصاف لابن المنير على هامش الكشاف من نفس الصفحة.

))) انظر: الانتصاف لابن المنير 1/ 230.
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 المطلب الثالث: 
دلالة نفي التقييد

إذا ورد النفي على النكرة بعد تقييدها احتمل ذلك أحد معنيين:
الأول: انتف��اء القيد وحده، بأن يتوجه النفي إل��ى القيد فينتفي وتثبت الماهية بدونه، 

وهذا هو الأصل، وما يتبادر في عرف الاستعمال من ورود النفي على النكرة المقيدة.
قال الإمام عبد القاهر الجرجاني: من حكم النفي إذا دخل على كلام، ثم كان في ذلك 
الكلام تقييد على وَجهٍ من الوجوه، أن يتوجه إلى ذلك التقييد، وأن يَقعَ له خُصوصًا))).
ووجه��ه أن الأص��ل أن ال��ذوات لا تنفى، وإنما تنف��ى متعلقاتها، والقي��ود من جملة 

المتعلقات.
والقي��د المنف��ي قد يك��ون مذكورًا، نحو قول��ه تعال��ى: }وَمَا جَعَلۡنَهُٰمۡ جَسَ��دٗا لَّا 

عَامَ{ ]الأنبياء: 8[ إذ هم جسد يأكلون الطعام. كُلوُنَ ٱلطَّ
ۡ
يأَ

 َ وقد يكون محذوفًا دلَّ على تقديره قرينة حالية أو لفظية، نحو قوله تعالى: }إنَِّ ٱللَّه
ءٖ{ ]العنكبوت: 42[ أي ما يدعون من ش��يء يستحق  ۡ يَعۡلَمُ مَا يدَۡعُونَ مِن دُونهِۦِ مِن شَي
العبادة؛ لأنهم دعوا ش��يئًا لا يس��تحق العبادة وه��و الأصنام، وهذا عل��ى جعل ما نافية. 

{ ]طه: 74[ أي لا يحيا حياة طيبة. ٰ ۡيَى ونحو قوله: }لَا يَمُوتُ فيِهَا وَلَا يَح
ووجه��ه أنه لما انتفت الصفة التي هي الثمرة المقصودة من الموصوف س��اغ وقوع 

النفي على الموصوف بحسب الظاهر مجازًا ومبالغة))).
الثاني: انتفاء القيد والمقيد، بأن يتوجه النفي إلى المقيد، فتنتفي الماهية، وينتفي القيد 
ِيمٖ وَلَا شَفيِعٖ يُطَاعُ{ ]غافر: 18[ أي:  لٰمِِيَن مِنۡ حَم بانتفائها، نحو قوله تعالى: }مَا للِظَّ

. لا شفيع فلا طاعة. وليس المقصود إثبات شفيع لا طاعة له إذ لا شفيع لهم أصًال

))) دلائل الإعجاز 279. والجرجاني: هو عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني، إمام النحو والبلاغة، توفي 471هـ. 
انظر: بغية الوعاة 2/ 106.

))) انظر: المصباح المنير 619، والكليات 4/ 332، 335.
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ِ عَمَدٖ ترََوۡنَهَا{ ]لقمان: 10[؛ أي: لا عمد فلا رؤية.  ��مَوَٰتِٰ بغَِۡري وقوله: }خَلَقَ ٱلسَّ
. وليس المقصود إثبات عمد لا تُرَى، إذ لا عمد لها أصًال

َافٗا{ ]البقرة: 273[ أي: لا س��ؤال فلا إلحاف؛ لأنهم  وقوله: }لَا يسَۡ‍َٔلوُنَ ٱلنَّاسَ إلِۡح
متعففون لا سؤال لهم.

ووجهه أن الشيء قد ينفي مقيدًا، والمراد نفيه مطلقًا، مبالغة في النفي وتأكيدًا له))).
  المطلب الرابع: 

انتفاء الماهية المطلقة
مما س��بق يتضح أن انتفاء الماهية المطلقة معنى يس��تفاد من نفي النكرة غير المقيدة 
بقي��دٍ ظَاهرٍ أو مقدر، س��واء كان المقصود بالنكرة المَاهيَّ��ة بلا قيد، أم كان المقصود بها 

الماهية في ضمن فرد شائع من أفرادها، إذ نفي الفرد الشائع نفي لها.
وكذلك يس��تفاد من نفي النكرة المقيدة في الظاهر بقيد لا تتحقق فيه ش��روط التقييد 
ب��أن يكون القيد مذك��ورًا لتأكيد إطلاق الماهية وتحقيق العموم في أفرادها، أو أن يكون 

القيد لا يعتبر مفهومه المخالف، أو نحو ذلك.

 : �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا  ا

ة�
َّ
ه�ي لمَا ء ا ا �ن�ت�ف كر�ة على ا ل�ن �ي ا

ف
لة� �ن� لا د

ويتضمن هذا المبحث ثلاثة مطالب:
 المطلب الأول: بيان اختلاف العلماء 

في نوع دلالة نفي النكرة على انتفاء الماهية
اختلف العلماء في نوع دلالة نفي النكرة على انتفاء الماهية على ثلاثة أقوال:

الق��ول الأول: دلال��ة نفي النكرة على معن��ى انتفاء الماهية دلال��ة مطابقة، ويلزم من 
انتف��اء الماهية انتفاء كل فرد من أفرادها، فدلالة نفي النكرة على عموم النفي في الأفراد 

دلالة التزام.
))) انظر: المصباح المنير ص 619، والبرهان في علوم القرآن للزركشي 3/ 396، والكليات 4/ 333.
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وهو مذهب الحنفية، واختيار الشيخ تقي الدين السبكي))).
ووجهه أن النكرة إما أن يقصد بها المَاهيَّة بلا قيد، وإما أن يقصد بها المَاهيَّة في ضِمنِ 
ه النفي  فَردٍ شَائعٍ من أفرادها، فإذا وقعت في سياق النفي مقصودًا بها الماهية بلا قيد توجَّ
إلى الماهية، فتنتفي باللفظ مطابقة، وإن قصد بها الماهية في ضِمنِ فَردٍ شَائعٍ من أفرادها 
فإن النفي يتوجه إلى الفرد الش��ائع، وانتفاؤه انتف��اء للماهية؛ إذ لا وجود لها مع انتفائه، 

فتنتفي الماهية باللفظ مطابقة.
ويل��زم على كَال التقديري��ن انتفاء كل فرد من أفراد الماهية؛ لأن نفي الأعم يس��تلزم 
نف��ي الأخص، ولأنه لو وجد فرد من أفرادها لوجدت في ضمنه، وهذا يناقض انتفاءها، 
ولأن الفرد الشائع صادق على كلِّ فرد، فلا ينتفي إلا بانتفاء الكل، فتنتفي الأفراد بالعقل 
المس��تند إلى اللفظ التزامًا واقتضاءً لض��رورة صدق المتكلم، إذ لو قال: ما رأيتُ اليوم 

، لَعُدَّ كاذبًا، وما ذلك إلا لأن المرئي واحد من الجنس))). ، وكان قد رأى رجًال رجًال
قال الدبوس��ي: النكرة يتناول أدنى ما ينطلق عليه الاس��م من جنسه، فلا يتصور نفي 

ا))). الأدنى إلا بعد نفي الكل، فيعم اقتضاءً لا نصًّ
يوضحه أن النكرة موضوعة بالوضع الشخصي))) إما للماهية المطلقة، وإما للماهية 
في ضِمنِ فَردٍ شَ��ائعٍ من أفرادها، وهي في النفي والإثبات لا تخرج عن هذا المعنى، إلا 
أن إثبات المَاهيَّة أو الفرد الش��ائع يحصل بالواحد الوجودي، فاكتفي به من غير زيادة، 
بخلاف انتفاء الماهية أو الفرد الش��ائع فإنه لا يحصل إلا بانتفاء جميع الأفراد، ومن ثم 
كان عموم النفي في الأفراد معنى مس��تفادًا من اس��تنباط العقل من النقل)))، ومعلوم أن 

المعنى قد يستفاد من النقل المحض، وقد يستفاد من استنباط العقل من النقل))).
))) انظر: أصول السرخسي 1/ 160، والإبهاج 4/ 1266.

))) انظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي 2/ 13، والتقرير والتحبير 1/ 185، وتقرير الإنبابي على حاشية شرح 
المحلي 1/ 414.

))) تقويم الأدلة: 114.
))) الوض��ع اللغ��وي نوعان: وضع ش��خصي ووضع نوعي، فالوضع الش��خصي ه��و وضع المفردات ب��إزاء معانيها. 
والوض��ع النوع��ي هو وضع القواع��د الكلية المتعلق��ة بالألفاظ، كأن يقول الواض��ع: النكرة في س��ياق النفي تدل على 

العموم. انظر: تيسير التحرير 2/ 5.
))) انظر: التلويح 1/ 32 إضافة لما سبق.

))) انظر: شرح المحلِّي على جمع الجوامع 1/ 263.
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واعت��رض على ه��ذا التقرير بأنه ل��و كان انتفاء الأف��راد لازمًا عقليًّا لانتف��اء الماهية 
ل��كان لا ينفك عنه��ا، لكنه ينفك؛ إذ نف��ي اللفظ الدال على الماهي��ة يقبل التخصيص، 
ق الملزوم وهو انتفاء  زُم عقلي وإلا لَتَحَقَّ فتنتفي الماهية مع ثبوت بعض أفرادها، فلا تََال

الماهية مع انتفاء اللازم بثبوت بعض الأفراد، وهو محال))).
وأجي��ب بأن النكرة المنفي��ة إذا قُصِد بها انتف��اء الماهية المطلق��ة امتنع تخصيصها، 
وأن��ه متى ورد تخصي��ص عُلمِ أن المقصود بها انتفاء الماهية مقي��دة بالقيد الذي يخرج 
الأفراد التي أخرجها المخصص، فالذي عاد على الأفراد بالتخصيص عاد على الماهية 

بالتقييد، والمنفي حينئذٍ ماهية مقيدة لا مطلقة))).
القول الثاني: دلالة نفي النكرة على معنى انتفاء الماهية دلالة التزام، وذلك لأن النكرة 
في سياق النفي موضوعة وضعًا نوعيًّا لنِفَْيِ كل فرد من أفراد الماهية، فالخصوصيات في 
كل فرد منفية باللفظ مطابَقَةً، ويلزم من ذلك انتفاء الماهية، فدل نفي النكرة على انتفاء 

الماهية بالالتزام.
وهو مذهب جمهور الأصوليين واللغويين))).

وتقريره من وجوه:
الأول: المتبادر في عُرفِ الاس��تعمال من النكرة المنفي��ة أن المتكلم يقصد بها انتفاء 
كل أفراد الماهية لا انتفاء نفس الماهية، وإذا ثبت هذا في العرف ثبت مثله في الوضع؛ إذ 
النق��ل خلاف الأصل، والتبادر علامة الحقيقة. فتك��ون النكرة المنفية موضوعة وضعًا 

نوعيًّا لعموم النفي في الأفراد، وتكون دلالتها على هذا المعنى دلالة مطابقة))).
الثاني: إذا ثبت هذا التبادر في العرف ثبت أن عموم النفي في الأفراد مقصود من النكرة 
المنفي��ة أصالة، وأن نفي الماهية مقصود منها تبعًا، فجعل المقصود أصالة مدلوًال عليه 

بالمطابقة والمقصود تبعًا مَدلوًال عليه بالالتزام أولى من العكس))).
))) انظر: فواتح الرحموت 1/ 261.

))) تيسير التحرير 1/ 201، وفواتح الرحموت 1/ 261.
))) انظر: العقد المنظوم 1/ 302، وتلقيح الفهوم ص 397.

))) انظر: البحر المحيط 3/ 114 إضافة لما سبق.
))) انظر: العقد المنظوم 1/ 303، وتلقيح الفهوم/ 398.



37

قيتلاو الإطلاق نيب انتفاء الماهية

الثال��ث: النكرة المنفية تقبل الاس��تثناء اتفاقًا، فلو كان مدلول النك��رة المنفية انتفاء 
الماهية للزم من ذلك جعل الاستثناء منقطعًا؛ لأنه لم يُخرِج شيئًا من مدلول المستثنى، 
إذ مدلول��ه الماهي��ة، ولا تعدد فيها، فلا تقبل الاس��تثناء، فلم يكن الاس��تثناء واردًا على 
مدلول المس��تثنى بل على لازمه، ف��كان منقطعًا. ولو كان مدلول النك��رة المنفية انتفاء 
؛ إذ  أف��راد الماهية، وهي متعددة تقبل الاس��تثناء، لَلَزِمَ من ذلك جعل الاس��تثناء متصًال
يكون الاس��تثناء واردًا على مدلول المستثنى. وإذا دار الاستثناء بين أن يكون متصًال أو 

منقطعًا كان جعله متصًال أولى، ومستلزم الأرجح أرجح.
واع�رتض علي��ه البرماوي بأنَّ الاس��تثناء وَاردٌ على الأفراد، وهي م��راد نفيها اتفاقًا، 

سواء بالمطابقة أم بالالتزام، فالاستثناءُ سَائغٌ على كلِّ حال))).
الرابع: النكرة المنفية إما أن تكون مسبوقة بـ)منِ( لفظًا نحو: ما في الدار من رجل. أو 
ن النكرة بعد »لا« التي لنفي الجنس معنى )منِ()))،  تقديرًا نحو: لا رجل في الدار. لتضمُّ
وإما أنها تقبل ذلك نحو: ما في الدار رجل. و»منِ« في هذا الموضع للتبعيض، نص عليه 
س��يبويه في نح��و قولك: ما أتاني من رج��ل، وما رأيت من أحد. فق��ال: لو أخرجت من 

الكلام لكان حسناً، ولكنه أكد بـ)من( لأن هذا موضع تبعيض))).
ومعل��وم أن ال��ذي يقبل التبعيض إنما ه��و أفراد الماهية لا الماهي��ة، فدل ذلك على 

انتفاء أفراد الماهية بالنفي مطابقة))).
واعترض عليه ابن مالك، واستشكل مجامعة التبعيض للعموم؛ إذ الظاهر تضادهما، 

وقال: هذا غير مَرْضِي، إذ يلزم أن تكون ألفاظ العموم للتبعيض))).
وأجيب أوًال بأن العُمومَ مُس��تفادٌ من النفي لا من لفظ )منِ(، وأن التبعيض مُس��تفادٌ 

من لفظ )منِ( لا من النفي، فلم يتواردا على محل واحد.

))) انظر: الفوائد السنية 3/ 1360.
))) انظر: كتاب س��يبويه 1/ 345، 354، وش��رح الكتاب للس��يرافي 8/ 106، وش��رح الكافية 1/ 256، وارتش��اف 

رَب 3/ 1296. الضَّ
))) الكتاب 2/ 307.

))) انظر: العِقد المنظوم 1/ 305.
))) شرح التسهيل 3/ 135.
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وثانيًا بأن النفي متوجه إلى بعض منكر، فيشمل كل بعض، وهو حقيقة العموم))).
القول الثالث: دلالة النكرة المنفية بـ)لا( التي لنفي الجنس على انتفاء الماهية دلالة 
مطابق��ة، وعلى انتفاء الأفراد بالالتزام، ودلالة النكرة المنفية بغيرها على انتفاء الماهية 

بالالتزام، وعلى انتفاء الأفراد بالمطابقة.
وهو اختيار ابن الس��بكي في منع الموانع؛ حيث ق��ال))): غير أنَّا نفيد هنا أن اختياري 
في المس��ألة أن دلالة النكرة المنفي��ة هل هو باللزوم أو بالوض��ع؟ التفصيل: فأقول: إنه 

باللزوم في المبنية على الفتح، وبالوضع في غيرها.
ووج��ه كون عموم النفي في الأفراد باللزوم في المبنية على الفتح بعد »لا« هو إطباق 
النحاة على تسميتها )لا( التي لنفي الجنس، فيكون انتفاء الجنس مقصودًا بالنفي أصالة 

مدلوًال عليه بالمطابقة.
ووج��ه كون عموم النفي في الأف��راد بالوضع في غيرها دخول )مِ��ن( التبعيضية على 
النك��رة المنفي��ة، وه��ي لا تدخل إلا على م��ا يقبل التبعي��ض، وهو الأف��راد لا الماهية، 

فيكون انتفاء الأفراد مقصودًا بالنفي أصالة مدلوًال عليه بالمطابقة.
قال البرماوي: ولا يظهر لهذا التفصيل وجه))).

ووجه ما قاله البرماوي ما س��بق بيانه من أن النك��رة المنفية بـ)لا( التي لنفي الجنس 
متضمن لمعنى )منِ( فهي فيه مقدرة.

 المطلب الثاني: بيان أثر 
اختلاف العلماء في نوع دلالة نفي النكرة

ذه��ب العلائي إل��ى أن الاختلاف في ن��وع دلالة نفي النك��رة على انْتفِ��اءِ المَاهيَّةِ لا 
يترت��ب عليه أث��ر ولا تظهر له فائ��دة، وذلك للاتفاق عل��ى حصول الدلالة عل��ى انْتفِاءِ 
المَاهيَّ��ةِ وانتف��اء أفراده��ا، وإنم��ا الاختلاف في الطري��ق الذي حصلت ب��ه الدلالة على 

هذا الانتفاء))).
))) انظر: الإبهاج 4/ 1264، والفوائد السنية 3/ 1358.

))) منع الموانع ص 178.
))) الفوائد السنية 3/ 1361.
))) انظر: تلقيح الفهوم 398.
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والراجح، وهو ما ذهب إليه ابن السبكي والزركشي أن لهذا الاختلاف فائدة ويترتب 
عليه أثر))). إذ ينبني على هذا الاختلاف الاختلاف في نوع دلالة الفعل إذا وقع في سياق 

النفي أو شبهه مجردًا عن مفعولاته، وحاصل الاختلاف في هذه المسألة قولان:
الأول: أنه يدل على انتفاء الماهية المطلقة بالمطابقة، وعلى انتفاء الأفراد بالالتزام، 

وهو مذهب الحنفية))).
��ا لم تقصد مفعولاته تبين أنه قصد ب��ه ماهية الفعل مجردة عن  ووجه��ه أن الفعل لَمَّ
مَانيَّةِ والإضَافيَّةِ، فدل نفيه على انتفاء ماهية  الوح��دة والكثرة، وعن القُيودِ المَكانيَّةِ والزَّ

الحدث المطلقة مطابقة، ويلزم من انتفائها انتفاء كل فرد من أفرادها.
الثاني: أنه يدل على عموم نفي أفراد الماهية المطلقة بالمطابقة، وعلى انتفاء الماهية 

بالالتزام، وهو مذهب الجمهور))).
ووجه��ه أن عم��وم نفي أفراد الماهي��ة المطلقة ه��و المعنى المتبادر م��ن نفي الفعل 

المجرد عن مفعولاته، فوجب أن يكون حقيقة في ذلك؛ لأن التبادر علامة الحقيقة.
وبن��اءً عل��ى هذا الاختلاف اختُل��ف في جواز التخصيص بالنية فيم��ا لو قال: والله لا 

أكلت. أو: إن أكلتُ فزوجتي طالق. ونوى مأكوًال معيناً وادعاه.
فعل��ى القول بأن النفي للماهية لا يقبل قوله ول��و ديانة، ولا يجوز التخصيص بنيته، 
إذ التخصي��ص فرع العموم، ولا عموم في الماهية، ولأن تخصيص النفي ببعض الأفراد 
يقتض��ي إثبات البعض الآخر، وذلك يناقض م��ا دلَّ عليه اللفظ من انتفاء الماهية، وهو 

مذهب الحنفية.
وعل��ى القول ب��أن النفي للأفراد يقب��ل قوله ديانة، ويجوز التخصي��ص بنيته، لتحقق 

عموم النفي في الأفراد، وورود التخصيص بالنية على محل قابل له))).

))) انظر: الإبهاج 4/ 1267، وتشنيف المسامع 2/ 690.
))) انظر: فواتح الرحموت 1/ 286.

))) انظر: العقد المنظوم 1/ 365، وتلقيح الفهوم ص 411.
))) انظر: المس��تصفى 2/ 62، والإحكام للآمدي 2/ 366، وش��رح العضد 2/ 116، والفوائد السنية 3/ 1368، 

وفواتح الرحموت 1/ 286.
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 المطلب الثالث: بيان وجه دلالة النكرة 
في سياق النفي أو شبهه على العموم

النَّكرةُ في س��ياقِ النفي أو ش��بهه تدل على عموم النفي في الأفراد، ووجه هذه الدلالة 
أن النَّك��رةَ لَف��ظٌ ي��دل على المَاهيَّ��ةِ المجردة، أو عل��ى المَاهيَّةِ في ضمن فرد ش��ائع من 
أفراده��ا، ومن ث��م كان إبهامها وع��دم اختصاصها بمعي��ن. وكذلك النفي وش��به النفي 
كالنهي والشرط والاستفهام الإنكاري لا اختصاص له بمعين، فإذا انضم التنكير الذي 

لا يختص بمعين إلى ما لا اختصاص له بمعين من النفي أو شبهه - أفاد العموم))).
وقد استدل الأصوليون على عموم النكرة المنفية بالآتي:

1- ل��و ل��م تكن النكرة في س��ياق النف��ي للعموم لم��ا دل قول: )لا إل��ه إلا الله( على 
التوحيد ونفي كل إله سوى الله، لكنَّ الإجماع منعقد على هذه الدلالة، فثبت أن النكرة 

في سياق النفي للعموم.
ءٖ{ ]الأنعام: 91[،  ۡ ٖ مِّن شَي ٰ بشََر َىَل ُ ع نزَلَ ٱللَّه

َ
2- أن الله تعالى نقض قول القائلين: }مَآ أ

{ ]الأنع��ام: 91[. فلو لم يكن  ٰ ِي جَاءَٓ بِ��هۦِ مُوسَى ن��زَلَ ٱلۡكِتَبَٰ ٱَّذل
َ
بقول��ه: }قُ��لۡ مَنۡ أ

{ مقتضيً��ا للعموم لَمَا صح نقضه بالإنزال  ءٖ ۡ ٖ مِّن شَي ٰ بشََر َىَل ُ ع نزَلَ ٱللَّه
َ
قوله��م: }مَآ أ

على موسى ؛ لأن السالبة الكلية تنقض بالموجبة الجزئية، ولهذا لو قال قائل: 
، لعُدَّ في عرف الاستعمال كاذبًا))). . وكان قد رأى رجًال ما رأيت رجًال

))) انظر: البرهان مع شرح الأبياري 1/ 889، وشرح المازري: 273، وتلقيح الفهوم 407.
))) انظر: المحصول 1/ 369، وكشف الأسرار للبخاري 2/ 13، وتلقيح الفهوم 176.
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 الفصل الثالث: أثر انتفاء 
الماهية المطلقة والمقيدة في التقعيد الأصولي

ويتضمن أربعة مباحث:
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انتفاءُ المَاهيَّةِ المُطَلقةِ والمُقيدةِ هو الس��لك الذي ينتظم القواعد الأصولية المتعلقة 
بعموم نفي الأفراد المس��تفاد من النكرة الواردة في س��ياق النفي أو ش��بهه؛ إذ يرجع إلى 
ه��ذا المعن��ى إثبات أصل العم��وم أو نفيه، ويرجع إلي��ه أيضًا إثبات نصوصي��ة العام أو 
ظه��وره في معن��ى العم��وم، وذلك لأن نصوصية عموم النكرة في س��ياق النفي أو ش��بهه 
تعن��ي عدم احتم��ال النكرة لمعن��ى الخصوص باحتم��ال كونها دالة عل��ى الماهية بقيد 
الوح��دة، فيقصد بنفيه��ا انتفاء الفرد الواحد من الجنس لا انتف��اء جميع أفراده، وحينئذٍ 
تك��ون من باب العام الذي أريد به الخاص، فإذا كانت النكرة لا تحتمل التقيُّد بالوحدة 
ا، وإذا كانت النكرة  بنفس��ها أو بواس��طةٍ -أفادت عموم انتفاء أفراد الماهية المطلقة نصًّ
غي��ر مقيدة بالوحدة، لكنها تحتمل التقيد بها أفادت عم��وم انتفاء أفراد الماهية المطلقة 
ظاهرًا؛ وذلك لأن التقيد بالوحدة -مع احتماله- خلافُ الأصل والظاهر، وهي في هذا 
وذاك م��ن باب العام الباقي على عمومه، وإذا كانت النكرة مقيدة بالوحدة خرجت عن 
العم��وم إلى الخصوص، وإذا كانت مقيدة بغير قيد الوح��دة أفادت انتفاء أفراد الماهية 
ا إذا كانت لا تحتمل التقيد بالوحدة، وإما ظاهرًا إذا كانت تحتمل التقيد  المقيدة إما نصًّ

بها، وهي في هذا وذاك من باب العام الذي خصص.
وه��ذا م��ا حققه صاح��ب فواتح الرحم��وت)))، وهو تحقي��ق بالغ، وب��ه أجاب عما 
استش��كله الش��يخ ابن الهمام من دعوى الأصوليين نصوصية العموم في النكرة المنفية 

))) انظر: فواتح الرحموت 1/ 260- 261.
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ب��ـ)لا( الت��ي لنفي الجنس، م��ع أنه يج��وز تخصيصها باتف��اق، وأن الغال��ب على العام 
صَ))). التخصيص، حتى قيل: ما من عام إلا وقد خُصِّ

وبي��ان الج��واب أن نصوصية عم��وم النك��رة المنفية لا تعني ع��دم صحة تخصيص 
بعض أفراد مدلولها كما يتوهم، بل تعني النصوصيةُ عدمَ احتمال النكرة المنفية لمعنى 
الخصوص باحتمال تقيدها بالوحدة، فهي لا تحتمل إلا معنى العموم، سواء بقي العام 

على عمومه أو دخله التخصيص))).
وم��ن هذا التحقيق يتضح أن ث��م فَرقًا بين نصوصيَّةِ العام أو ظه��وره، وقطعيَّةِ تناول 
الع��ام لأفراده أو ظنيته، وبيان ذلك أن النكرة في س��ياق النفي من ألفاظ العموم، والعام 
ا في العموم  الباقي على عمومه عند الحنفية يتناول أفرادَ مدلولهِِ قطعًا)))، س��واء كان نصًّ
كالنك��رة المنفي��ة التي لا تقبل التقيد بالوحدة، أم كان ظاه��رًا في العموم كالنكرة المنفية 

التي تحتمل التقيد بها، كما سبق تقريره.
وك��ذا الحك��م فيم��ا لو قيدت النك��رة المنفي��ة بقيد ظاهر أو مق��در دَلَّت علي��ه قَرينةٌ 
لفظيَّ��ة أو حاليَّ��ة؛ وذلك لأنه -كما أوضحه صاحب تيس��ير التحري��ر- من قبيل إخراج 
ى  بع��ض أف��راد الع��ام عن حكم الع��ام بدلي��ل غير مس��تقل)))، وهو عن��د الحنفيَّةِ يُس��مَّ
قص��رًا لا تخصيصً��ا، وتن��اول العام للأف��راد الت��ي قصر عليه��ا قطعي))). س��واء كانت 
��ا في العم��وم لعدم احتماله��ا للتقيد بالوح��دة، أم كان��ت ظاهرة فيه   النك��رة المنفيَّ��ة نصًّ

لاحتمال تقيدها بها.
وأم��ا النكرة المنفي��ة المقيدة بقيد مقدر دلَّ عليه المخص��ص المنفصل، فإنَّ تناوُلَها 
لمَِا بقي من الأفراد بعد التخصيص تناوُلٌ ظني؛ لاحتمال أن يَرِدَ على الأفراد مخصص 
الة عل��ى المَاهيَّةِ قَيدٌ بعد قيد)))، س��واء كانت  بع��د مخص��ص، وأن يَرِدَ على النك��رة الدَّ

))) انظر: التقرير والتحبير 1/ 278.
))) انظر: فواتح الرحموت 1/ 260، 261.

))) انظر: أصول البزدوي مع كشف الأسرار 1/ 304، وأصول السرخسي 1/ 132.
))) تيسير التحرير 1/ 204.

))) انظر: التلويح على التوضيح 1/ 43.
))) انظر: كشف الأسرار للنسفي 1/ 116.
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��ا في العم��وم لعدم احتماله��ا للتقيد بالوح��دة، أم كان��ت ظاهرة فيه  النك��رة المَنفيَّ��ة نصًّ
لاحتمال تقيدها بها.

وأم��ا الجمه��ور فدلالة العام عنده��م على كل ف��رد بخصوصه دلالة ظنية))) س��واء 
��ا في العموم كالنك��رة المنفية التي لا تقبل التقيد بالوح��دة، أم كان ظاهرًا  كان الع��ام نصًّ
في��ه كالنك��رة المنفية الت��ي تحتمل التقيد بها، وس��واء بق��ي العام على عموم��ه أم دخله 

التخصيص.
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النكرة التي تقبل التقيد بالوحدة هي النكرة الموضوعة للدلالة على المَاهيَّةِ في شائع 
أفرادها، وقد يقصد بها الماهية فقط، وقد يقصد بها الماهية مع الوحدة. قال الزركشي: 
جلَ يذكر في مقابل المرأة فيراد به النوع، وفي  النكرة فيها أمران: النوع والوحدة. فإن الرَّ

مقابل الرجلين فيفيد الوحدة مع النوع))).
وهذه النكرة إذا وقعت في سياق النفي أو شبهه فلها حالتان:

الحالة الأولى: ألا تخلص دلالتها على المَاهيَّةِ، فتحتمل الدالة عليها فقط، وتحتمل 
الدالة عليها مع الوحدة، وذلك إذا لم تسبق بـ)منِ( لفظًا أو تقديرًا، وهي حينئذٍ لها ثلاثة 

أحوال:
الأول: أن تحم��ل النك��رة عل��ى ما يقتضيه الأص��ل والظاهر من ع��دم التقيد بوحدة 
أو غيره��ا، فتفي��د ظاهرًا انتف��اء الماهية المطلقة بانتف��اء جميع أفرادها كم��ا هي طريقة 
الجمه��ور، أو تفي��د ظاهرًا انتفاء جمي��ع الأفراد بانتفاء الماهي��ة المطلقة كما هي طريقة 

الحنفية والشيخ تقي الدين السبكي، وهي حينئذٍ من قبيل العام الباقي على عمومه.
الثاني: أن تقيد النكرة بقيد الوحدة بأن تدل عليه القرينة، فينتفي بها الفرد الواحد من 

الجنس، وتكون من قبيل العام الذي أريد به الخاص.

))) انظر: تشنيف المسامع 2/ 653.
))) البحر المحيط 3/ 120.
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الثال��ث: أن تقي��د النك��رة بغي��ر الوحدة ب��أن تدل عل��ى القيد قرين��ة أو يثبت��ه الدليل 
المنفص��ل، فتنتف��ي بها الماهية مع القي��د، وتثبت بدونه، فتنتفي الماهي��ة المقيدة بانتفاء 
جميع أفرادها ظاهرًا، أو ينتفي جميع أفراد الماهية المقيدة ظاهرًا بانتفائها، وتكون من 

قبيل العام المخصوص.
قال ابن الس��بكي: النَّكرةُ تدل على المَاهيَّ��ةِ، ولا دلالة على قيد الوحدة، وإن كانت 
محتمل��ة له، والأص��ل عدمه، فدخ��ول النفي عليها ينف��ي معناها بطري��ق الأصالة وهو 
مطل��ق الماهية، ويلزم من��ه العموم، وأما احتمال قيد الوحدة فهو س��ائغ، ولكنه خلاف 

الأصل والظاهر))).
وك��ذا الحكم فيما لو كانت النكرة مثن��اة أو مجموعة فالأصل والظاهر يقتضي عدم 
تقيد النك��رة بوِحدةٍ أو غيرها، فينتفي جنس المثنى مطلقًا، وينتفي كل مثنى من مثنياته، 
وكذل��ك ينتف��ي جنس الجم��ع مطلقًا وينتف��ي كل جمع من جموعه، نح��و قوله تعالى: 
{ ]النحل: 51[. فهو نهي عن كل مثنى من الجنس،  ِ ِ ٱثنۡۡني ُ لَا تَتَّخِذُوٓاْ إلَِهَٰۡني }وَقَالَ ٱللَّه
َذُواْ مِ��ن دُونهِۦِٓ ءَالهَِةٗ{ ]الأنبياء: 24[. فهو إنكار لكل جمع  مِ ٱتَّخ

َ
ونح��و قوله تعالى: }أ

من الجنس.
وق��د تتقي��د النكرة المثن��اة أو المجموعة بالوح��دة إذا دَلَّت عليها قرين��ة، فينتفي بها 

الواحد من جنس المثنى أو الواحد من جنس الجمع.
وق��د تتقيد النكرة بغي��ر الوحدة إذا دَلَّ على القيد دَلي��لٌ، فينتفي بها جنس المثنى مع 
القي��د ويثبت بدون��ه، وينتفي بها جنس الجمع م��ع القيد ويثبت بدون��ه على القاعدة في 

نفي المقيد.
قال الرضي: النكرة تفيد الوحدة، والوحدة في غير الموجب تفيد العموم في الأغلب، 
. أو: ما لقيت واحدًا. قلت: ما  ف��إن قص��دت التنصيص على العموم في: ما لقيت رج�ًا�لً
. فالمعنى: ما لقيت  لقيت من رجل. ومن واحد. وإذا قلت: ما لقيت رجلين. أو: رجاًال
مثن��ى واح��دًا من هذا الجنس. وما رأيت جماعة واح��دة منه. فمع عدم )من( يحتملان 

))) الإبهاج 4/ 1264.
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ا في استغراقه لجميع مثنيات هذا الجنس،  الاستغراق وغيره، ومع )من( يصير الأول نصًّ
والثاني في استغراقه لجميع جماعته))). اهـ.

وك��ذا الحكم فيما لو قي��دت النكرة بقيد صريح لا مقدر؛ فتقي��د بالوحدة فتقول: ما 
ج��اءني رجل واح��د. فيحتمل أن تري��د ما جاءني واح��د ولا أكثر، ويحتم��ل أن تريد ما 
ج��اءني واحد ب��ل اثنان، وه��ي في الأول أظهر منها في الث��اني، ومنه قول��ه تعالى: }قَالَ 
ة دال��ة على الوحدة بصيغتها،  يَقَٰ��وۡمِ لَيۡسَ بِي ضَلَلَٰةٞ{ ]الأعراف: 61[ فضلالة: اس��م مَرَّ
لَيۡسَ مِنكُمۡ 

َ
والمقص��ود بنفيها نفي الجنس - وتقيد بغير الوحدة نحو قوله تعالى: }أ

رجَُلٞ رَّشِ��يدٞ{ ]هود: 78[، فيتوجه التوبيخ وهو في معنى النفي إلى القيد، فتنتفي الماهية 
المقي��دة بانتف��اء جميع أفراده��ا ظاه��رًا، أو ينتفي جميع أف��راد الماهية المقي��دة ظاهرًا 
بانتفائه��ا. وإنما قل��تُ: »ظاهرًا« لأن التقيد بغير الوحدة لا ين��افي التقييد بها؛ وذلك لأن 
اللفظ الدال على الماهية المقيدة يقبل التقيد بالوحدة. قال الزمخش��ري في معنى الآية: 
ألي��س منك��م رجل رش��يد واحد يهتدي إلى س��بيل الح��ق وفعل الجمي��ل والكف عن 

السوء))). اهـ.
والوحدة في النفي تفيد الاستغراق ظاهرًا مع احتمال نفي الواحد دون ما زاد احتماًال 
مرجوحًا، والاستغراق هو المراد من الآية، قال أبو حيان: وذلك توبيخ عظيم حيث لم 

يكن منهم رشيد ألبتة))).
قال الرضي: النَّكرةُ إذا وقعت في سياق النفي والنَّهي والاستفهام استغرقت الجنس 
ظاه��رًا، مفردة كان��ت أو مثناة أو مجموع��ة، ويحتمل أن لا يكون الاس��تغراق احتماًال 
مرجوحًا، فلهذا أتى بالقَرينةِ نحو: ما جاءني رجلٌ واحد بل رجلان، أو: بل رجال. وما 
جاءني رجلان هما أخواك. وهل جاءك رجال هم إخوتك؟ ومع الإطلاق أيضًا يحتمل 

))) ش��رح الكافي��ة 2/ 371. والرض��ي: ه��و رضي الدين محمد بن الحس��ن الأس�رتاباذي النحوي، شَ��رَحَ كافية ابن 
الحاجب في النحو، والشافية له في الصرف، توفي 686هـ. انظر: بغية الوعاة 1/ 567.

))) الكشاف 1/ 448.
))) البحر المحيط 5/ 247.
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عدم الاس��تغراق احتماًال مرجوحًا. وإذا دخله��ا )منِْ( ظاهرًا نحو: ما جاءني منِْ رجل، 
أو مقدرًا نحو: لا رجلَ؛ أي: لا منِْ رجل. فهو نَصٌّ في الاستغراق. اهـ))).

إذا تق��رر ه��ذا فاعل��م أن النك��رة المنفية التي تقب��ل التقيد بالوحدة مث��ار خلاف بين 
الأصوليين مفردة أم غير مفردة.

��ا النك��رة المفردة فمذهب الجمهور م��ا تقدم من أنها ظاه��رة في العموم محتملة  فأمَّ
للخصوص احتماًال مرجوحًا، ووجهه ما تقدم.

وخال��ف في ذل��ك القرافي وذه��ب إلى أنها لا تدل عل��ى عموم النف��ي في الأفراد، بل 
ه��ى نف��ي للمَاهيَّةِ بقيد الوح��دة، فينتفي بها الفرد الواحد من الجن��س، وأن العموم إنما 
ة إذ سبقت به النكرة لفظًا أو تقديرًا، ولذلك عدها من ألفاظ  يستفاد من لفظ )منِ( الجارَّ
العم��وم مُصرحً��ا بأن أحدًا من العلماء لم يعدها من صيغ��ه، ونقل القول بأنها تدل على 
نفي الواحد من الجنس عن سيبويه والجرجاني والزمخشري وابن السيد البطليوسي)))، 
وطع��ن في نقل إمام الحرمين عن س��يبويه فقال))): إن إمام الحرمي��ن قال في البرهان))): 
إن س��يبويه قال: إذا قلت: ما جاءني من رجل. فهي مؤكدة للعموم، وإذا قلت: ما جاءني 
رج��ل. فاللفظ عام. ق��ال: وهذا خلاف نقل الجماعة، وكش��فت عن ذلك في س��يبويه، 
وسألت من هو عارف بالكتاب معرفة جيدة، فقال: لا أعلم سيبويه قال هذا. وقال: وأنا 

أيضًا ما وجدته في سيبويه. اهـ.
قل��ت: أم��ا ما نقله هو عن س��يبويه فَمَردودٌ لما س��يأتي، وأما ما نقله ع��ن غيره فليس 
ا بل  كلامه��م صريحًا فيم��ا ذكر، بل يحتمل أنه��م أرادوا أن هذه النكرة لا تع��م؛ أي نصًّ
ظاهرًا، وبهذا يتفق كلامهم مع مذهب الجمهور، قاله ابن الس��بكي والبرماوي)))، وأما 
ه العلائي والزركش��ي والبرماوي ب��أن المُثْبتَِ مقدم  طعن��ه في نقل إمام الحرمين فقد ردَّ

))) شرح الكافية 2/ 145.
))) انظر: ش��رح تنقيح الفصول 181، والعقد المنظوم 1/ 425. والبطليوس��ي: هو عبد الله بن محمد بن السيد، كان 

عالمًا باللغات والآداب، له شرح أدب الكاتب، توفي سنة 521هـ. انظر: بغية الوعاة 2/ 56.
))) نفائس الأصول 4/ 1869.

))) انظر: البرهان 1/ فقرة 243.
))) انظر: الإبهاج 4/ 1263، والفوائد السنية 3/ 1358.
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عل��ى الن��افي، ومَنْ حَفِظَ حجةٌ عل��ى مَنْ لم يحفظ)))، ولا يخفى أن ه��ذا الرد إن قُبلَِ في 
جان��ب المناظرة لضيقها، فإنه ليس بالقوي في جانب البحث العلمي، لا س��يما وكتاب 
س��يبويه مح��ل نظر الباحثي��ن منذ أن وضعه مؤلف��ه، وقد بحثتُ عن نق��ل إمام الحرمين 

فوجدته في كتاب سيبويه مُفرقًا في موضعين، ومنه يعلم الرد على الإمام القرافي.
أم��ا كون نح��و: ما جاءني رجل. لا يتعين لنفي الماهية مقيدة بقيد الوحدة بل يحتمل 
نفيه��ا مطلقة، ونفيها مقيدة بقيد الوحدة، ونفيها مقيدة بغير قيد الوحدة، فذلك في قوله: 
يق��ول الرج��ل: أتاني رج��ل. يريد واحدًا في الع��دد لا اثنين، فتقول: ما أت��اك رجل. أي: 
أت��اك أكث��ر م��ن ذلك، ثم يقول: أت��اني رجل لا امرأة. فتق��ول: ما أتاك رج��ل. أي: امرأة 
أتت��ك. ويقول: أتاني الي��ومَ رجلٌ. أي: في قوته ونفاذه. فتقول: م��ا أتاك رجل. أي: أتاك 

الضعفاء))).
وقد وقف ابن عصفور على هذا المعنى من كلام س��يبويه السابق فقال: إذا قلت: ما 
جاءني رجل. احتمل الكلام ثلاثة معان: أحدها: أن تكون أردتَ أن تنفي رجًال واحدًا، 
وكأنك قلتَ: ما جاءني واحد بل أكثر. والآخر: أن تكون‎‎‎‎‎‎‎‎‎‎‎‎‎‎ أردتَ ما جاءني رجل في نفاذه 
وقوت��ه، بل جاء الضعفاء. والآخر: أن تك��ون أردت ما جاءني من جنس الرجال أَحدٌ لا 

ضعيف ولا قوي ولا واحد ولا أكثر))).
وأم��ا كون العموم مس��تفادًا من النكرة المنفية قبل دخول )مِ��ن(، وأنها أفادت تأكيد 
اس��تغراق الجن��س في نح��و: ما جاءني مِ��ن رجل، و: ما ج��اءني من أح��د؛ حيث أكدت 
اس��تغراق الجن��س الثابت بطري��ق الظهور قبل دخوله��ا في الأول، وبطري��ق النص قبل 
دخوله��ا في الث��اني، فذل��ك في قوله: وق��د تدخل )مِ��ن( في موضع لو لم تدخ��ل فيه كان 
الكلام مستقيمًا، ولكنه توكيد بمنزلة ما، إلا أنها تجر، لأنها حرف إضافة، وذلك قولك: 
ما أتاني من رجل، وما رأيت من أحد. لو أخرجت كان الكلام حسناً، ولكنه أكد بـ)منِ(؛ 

))) انظر: تلقيح الفهوم/ 401، والبحر المحيط 3/ 113، والفوائد السنية 3/ 1360.
))) الكتاب 1/ 27.

))) ش��رح الجم��ل 1/ 484. واب��ن عصفور هو علي بن محمد بن علي بن عصفور أبو الحس��ن الإش��بيلي، ولد س��نة 
597هـ، كان إمامًا في النحو، من مصنفاته: شرح الجمل، والمقرب وشرحه، والممتع في التصريف، توفي سنة 669هـ. 

انظر: بغية الوعاة ص 357.
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لأن هذا موضع تبعيض))). فمراده بالتوكيد توكيد استغراق الجنس حيث كان استغراق 
الجن��س ثابتًا قبل دخولها، قال أبو حيان: ومذهب س��يبويه أن )منِ( الزائدة بالش��رطين 

المذكورين لتأكيد استغراق الجنس في نحو: ما قَامَ منِ أحد، وما قام منِ رجل))).

تنبيهان:
1- النك��رة الت��ي تقبل التقي��د بالوح��دة إذا اقترنت ب��ـ)ال(، ودلت القرين��ة على أن 
المقصود بها الماهية في ضمن فَردٍ شَ��ائعٍ من أفرادها، فهي نكرة معنى، فدلالة المحلى 
ب��ـ)ال( م��ع القرينة كدلال��ة المتجرد عنها ب��دون قرينة، ف��إذا وردت في س��ياق النفي أو 
ا لاحتمال التقيد بالوحدة، فمن ذلك قوله  ش��بهه أفادت عموم نفي الأفراد ظاهرًا لا نصًّ
َتيِمَ{ ]الفجر: 17[. وقوله: }وَلَا تَقۡتُلُواْ ٱلنَّفۡسَ ٱلَّتِي  ۖ بلَ لَّا تكُۡرِمُونَ ٱلۡي َّاَل تعالى: }ك
آ  ۡنُ عُصۡبَةٌ إنَِّ كَلَهُ ٱلّذِئۡ��بُ وَنَح

َ
{ ]الإس��راء: 33[. وقوله: }لَئنِۡ أ قِّ َ ُ إلَِّا بٱِلۡح حَ��رَّمَ ٱللَّه

ونَ{ ]يوس��ف: 14[ يتع��ذر حم��ل المحلى بـ)ال( على المَاهيَّ��ةِ المُجَردةِ عن  ُ إذِٗا لَّخَسِٰر
الأفراد، ويتعذر حمله على المَاهيَّةِ في ضمن كل أفرادها وإلا لكان من سَلبِ العموم لا 
من عموم السلب -كما سيأتي تحقيقه–، ويتعذر حمله على الماهية في ضمن فرد معين 
لانتف��اء العهد، فتعين حمله على الماهية في ضمن فرد ش��ائع م��ن أفرادها، فتفيد عموم 

نفي الأفراد ظاهرًا))).
ا زاد ع��ن الواحد عامة من  2- النَّك��رةُ المَنفي��ةُ المُقَي��دةُ بالوَحدةِ الت��ي يُحترزُ بها عمَّ
وجه خاصة من وجه. فأما وجه عمومها فبالنظر إلى أفراد الماهية المقيدة بقيد الوحدة، 
ف��إذا ق��ال: ما في الدار رجل واحد ب��ل رجلان. فهو نفي كل رجل لي��س معه آخر، ومنه 
جَتَانِ(()))، قال الرضي: هو مُفيدٌ  جَةُ ولا الِإمَْال مُ الِإمَْال أيضًا قوله : ))لا تُحَرِّ

جَتَان))). جَة ولا إمَِْال م إمَِْال للاستغراق الذي يفيده الاسم لو كان منكرًا، نحو: لا تُحرِّ

))) الكتاب 2/ 307.
رَب 4/ 1725، وانظره أيضًا في شرح المفصل لابن يعيش 8/ 13، والإبهاج 4/ 1261. ))) ارتشاف الضَّ

))) انظر: شروح التلخيص 1/ 326 وما بعدها.
ة م��ن: أملجت الأم  ))) أخرج��ه مس��لم، كت��اب: الرضاع، ب��اب: في المصة والمصتي��ن ح3668. والِإمَْالجَة اس��م مَرَّ

صبيها. أي: أرضعته. انظر: المصباح ص 577.
))) شرح الكافية 2/ 129.
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ة تدل على الوحدة بصيغتها، والمعنى: لا يحرم كل واحد واحد  جَةُ اس��م مَرَّ فالِإمَْال
من هذا الجنس، ولا كل اثنين اثنين من هذا الجنس))).

وأم��ا وجه خصوصها فبالنظر إلى أفراد الماهي��ة المطلقة، فقولك: ما في الدار رجل 
واح��د. لي��س نفيًا لجميع الرجال عن ال��دار، بل نفي لفَردٍ واحدٍ م��ن الجنس، فجاز أن 

تقول: بل رجلان))).
وأم��ا النك��رة غير المفردة نحو: ما ج��اءني رجلان أو رجال؛ فه��ي ظاهرة في العموم 
محتملة للخصوص احتماًال مرجوحًا، وهذا قول ابن حزم في الجمع المنكر، ونسبه في 
المنخول للباقلاني)))، وقد يؤخذ أنه قول الجمهور من قول إمام الحرمين: أما الجموع 
المنكرة فقد صار الجمهور إلى أنها لا تحمل على الاس��تغراق إذا لم يتصل بها نفي))). 

ووجهه ما تقدم.
وخالف في ذلك أبو هاش��م))) فذهب إلى أن الجمع المنكر في النفي لا يعم، ووافقه 
إم��ام الحرمي��ن، وظاه��ر كلام الغزالي ترجيحه، ونس��ب الزركش��ي تصحيح��ه لإلكيا 

الطبري))) ))).
قال إمام الحرمين: ما نراه أن كلَّ جمع نكرة فإنه لا يتضمن استغراقًا، ومصداق ذلك 

ارِ{ ]ص: 62[ ))). َ شۡر
َ هُم مِّنَ ٱلۡأ اَ لَا نرََىٰ رجَِالٗا كُنَّا نَعُدُّ قوله تعالى: }مَا َنل

وقال المازري: فهذا منكر، ولا يقتضي الاستيعاب))).

))) انظر: العقد المنظوم 1/ 328 وما بعدها، وشرح الكافية 2/ 129.
))) العقد المنظوم 1/ 328.

))) انظر: الإحكام 4/ 9، والمنخول/ 219.
))) التلخيص 2/ فقرة 570.

))) أبو هاش��م هو عبد الس�الم بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي، من أئمة المعتزلة تنس��ب إليه طائفة البهشمية، توفي 
321هـ. انظر: الفتح المبين 1/ 183.

))) المنخول ص 219، والبحر المحيط 3/ 116.
))) إلكيا الطبري هو علي بن محمد بن علي، تفقه على إمام الحرمين، وبرع في الفقه والأصول والجدل، توفي 504هـ. 

انظر: طبقات ابن السبكي 4/ 281.
))) البرهان 1/ فقرة 242.

))) إيضاح المحصول ص 273.
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واس��تدل له إلكيا والغزالي بأن النكرة المنفية إنما اقتضت الاستغراق لأجل الإبهام 
والش��يوع، فإذا ثُنِّيَت أو جُمِعَت زال معنى الإبهام فلا تقتضي الاستغراق، قالا: ولأجل 
ذلك يَحْسُ��ن أن يقال: ما رأيت رجاًال إنما رأيت رجًال أو رجلين. ولا يحس��ن أن يقال: 

ما رأيت رجًال إنما رأيت رجال))).
قل��ت: أما الآي��ة الكريمة فالجمع المنكر فيها لم يقتضِ الاس��تيعاب لأجْلِ أنَّه جمعٌ 
مُقَيَّ��د، فنفَْيُ��هُ ينصرف إلى القي��د، فتنتفي ماهية الجمع مع القي��د وتثبت بدونه، فهو عام 

مخصوص؛ إذ الظاهر أنهم رأوا رجاًال كانوا لا يعدونهم من الأشرار.
وأما ما استدل به إلكيا والغزالي فجوابه بمنع زوال معنى الإبهام عن النكرة إذا ثُنِّيَت 
أو جُمِعَت، كيف والعَلَم إذا ثُنِّي أو جُمِعَ زال عنه التعيين، وصار مبهمًا يحتاج في تعيينه 
إل��ى أن يعرف، فيقال في زيد: الزيدان والزيدون، والحاصل أن النكرة المفردة كما تدل 
على وَاحدٍ شَ��ائعٍ في الجنس، فكذلك إذا كانت مثناة تدل على مثنى ش��ائع، وإذا كانت 
تْ كل مفرد في الأول وكلَّ مثنًّى في  جمعًا تدل على جمع شائع، فإذا وقعت في النفي عَمَّ

الثاني وكلَّ جمعٍ في الثالث.
وأما حس��ن أن يقال: ما رأيت رجاًال إنما رأيت رجًال أو رجلين، فذلك لأن المنفي 

جنس الجمع فينتفي كل جمع، وهذا لا ينافي ثبوت الواحد أو الاثنين.
. فممنوع، فقد نصَّ  وأما قوله: ولا يحسن أن يقال: ما رأيتُ رجًال إنما رأيتُ رجاًال
س��يبويه على ج��وازه)))، ويكون قوله: إنم��ا رأيت رجاًال. دليًال عل��ى أن المقصود نفي 

النكرة مقيدة بقيد الوحدة، فتنتفي الماهية مع القيد وتثبت بدونه.
الحال��ة الثانية: أن تخلص دلالة النكرة على الماهية بواس��طة )مِ��ن( لفظًا نحو قوله 
نَ مَعَهُۥ مِنۡ إلَِهٍٰ{ ]المؤمنون: 91[، أو تقديرًا نحو  ٖ وَمَا كَا ُ مِن وَلَد َذَ ٱللَّه تعال��ى: }مَا ٱتَّخ
{ ]البقرة: 2[؛ لأن )منِ( كما سبق لا تدخل إلا على منكر  }ذَلٰكَِ ٱلۡكِتَبُٰ لَا رَيۡبَۛ فيِهِۛ
تج��رده عن الدلالة على الأفراد وتخلصه للدلال��ة على الماهية، فلا تحتمل التقيد بقيد 
الوح��دة، وينتف��ي عنها احتمال أن يقصد بنفيها نفي الفرد الواحد من الجنس وإثبات ما 

))) المنخول 219، والبحر المحيط 3/ 116.
))) انظر: الكتاب 1/ 27.
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ا مُطابقةً أو التزامًا، ولذلك امتنع أن يقال: ما  زاد علي��ه، بل تتعين لعموم نفي الأفراد نصًّ
في الدار من رجل بل رجلان. و: لا رجلَ في الدار بل رجلان))).

وك��ذا الحك��م في النكرة إذا كانت مثناة أو مجموعة تخلص لمعنى الجنس بواس��طة 
)منِ( لفظًا نحو: ما في الدار من رجلين أو رجال. أو تقديرًا نحو: لا رجلين أو لا رجال 
ا، أو ينتفي كل مثنى من  في ال��دار. فينتفي جنس المثنى بانتفاء كل مثنى م��ن الجنس نصًّ
ا بانتفاء جنس��ه، وكذلك الجم��ع ينتفي جنس الجمع بانتف��اء كل جمع من  الجن��س نصًّ

ا بانتفاء جنسه. ا، أو ينتفي كل جمع من الجنس نصًّ الجنس نصًّ
وفي ه��ذا التقرير جوابٌ عما استش��كله الش��يخ كمال الدين بن الهم��ام، حاصله أن 
نُصوصيَّة عموم النفي في نحو: لا رجلَ في الدار. لخلوص النكرة لمعنى الجنس منعت 
أن يق��ال: لا رج��لَ في الدار ب��ل رجلان. فينبغي لأجل هذه العل��ة أن يمتنع: لا رجالَ في 
ال��دار بل رجل. مع أنه غي��ر ممنوع، فإن قيل في الجواب عن ذلك ب��أنَّ )لا رجالَ( نفيٌ 
للجن��س بقيد الجمعية، فينتفي الجنس مع القيد ويثبت بدونه، فيصح لا رجال في الدار 
ب��ل رجل. قلنا عن ه��ذا الجواب: إنه معارض بمثله بأن يق��ال: »لا رجلَ« نفي للجنس 
بقي��د الوح��دة، فينتفي الجنس معها ويثبت مع التثني��ة والجمع، فيصح لا رجلَ في الدار 

بل رجلان أو بل رجال.
وق��د أراد اب��ن الهمام بذل��ك القدحَ في نُصوصيَّ��ةِ عموم النكرة في نح��و: لا رجلَ في 
ال��دار. وأنه��ا في مثل ذلك ظاهرة في العموم، غير أنه��ا أدل عليه من النكرة في نحو: ما في 

الدار رجلٌ))).
وبي��ان الج��واب أنَّ »لا« نَفَتْ جنس ما دخلت عليه، فنفََ��تْ جنس المفردات في )لا 
رج��لَ( فامتنع أن يقال: ب��ل رجلان. ونَفَتْ جنس الجم��وع في )لا رجالَ( ولم يتعرض 

للمفرد والمثنى، فجاز أن يقال: لا رجال في الدار بل رجل أو بل رجلان))).

))) انظر: شرح الكتاب للسيرافي 8/ 106، والبرهان 1/ فقرة 243، وفواتح الرحموت 1/ 260.
))) انظر: التقرير والتحبير 1/ 187.

))) انظر: فواتح الرحموت 1/ 261.
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وك��ذا الحكم في النَّك��رةِ المُقيدةِ بقيدٍ ظاهر أو مقدر دلَّت علي��ه قرينة أو أثبته الدليل 
المنفصل؛ سواء كانت مفردة أم مثناة أم مجموعة، تخلص للدلالة على الماهية المقيدة 
بواس��طة »منِْ« لفظًا أو تقديرًا، فيتعين نفيها لعموم نفي أفراد الماهية المقيدة مطابقة أو 
التزامً��ا من غير احتمال لأن يقص��د بها نفي الواحد من الجنس وإثبات ما زاد. وهذا هو 

وجه نصوصية الاستغراق))).
وبي��ان ذلك أن القاعدة في نفي المقيد أن النفي يتوج��ه إلى القيد، فتنتفي الماهية مع 
القي��د وتثبت بدون��ه، مع انتفاء احتمال التقيد بالوحدة، فلزم من ذلك انتفاء جميع أفراد 

ا. الماهية المقيدة نصًّ
هِمِ مِّنۡ عَهۡدٖ{ ]الأعراف: 102[ أي من عهد  كۡثَر

َ
فمنه قوله تعالى: }وَمَ��ا وجََدۡناَ لِأ
يوفي به؛ إذ لهم عهود لا يوفون بها))).

يمَۡنَٰ لهَُمۡ{ ]التوب��ة: 12[ أي لا أيمان لهم 
َ
ٓ أ ةَ ٱلۡكُفۡ��رِ إنَِّهُمۡ لَا ئمَِّ

َ
وقول��ه: }فَقَتٰلُِوٓاْ أ

يمَۡنَٰهُمۡ{))) ]التوبة: 13[.
َ
لَا تقَُتٰلِوُنَ قَوۡمٗا نَّكَثُوٓاْ أ

َ
يحفظونها بدليل قوله: }أ

وقول��ه : ))لا ض��رر ولا ضرار(())) مع أن الش��ارع قد أوج��ب كثيرًا من 
الض��رر بحق كالقص��اص والتعزير والحج��ر بالنس��بة لمرتكبي أس��بابها، فعلم أن نحو 
ذل��ك مخصوص من عموم أنواع الضرر المنهي ع��ن إيقاعها، وأن الضررَ المنفي مقيدٌ 
ا؛ إذ المخص��ص الذي عاد على الأفراد  بكون��ه بغير ح��ق، فينتفي كل فرد من أفراده نصًّ

بالتخصيص عاد على الماهية بالتقييد))).

تنبيه:
ذك��ر النح��اة أن )مِ��ن( التي تزاد لفظًا في النف��ي قبل النكرة لتأكي��د عمومها - أنها مع 
إفادة تأكيد العموم لم تخرج عن أصل وضعها، وإن اختلف في هذا الأصل على قولين 

كلاهما يحقق تأكيد العموم.
))) انظر: شرح الكافية 2/ 145.

))) انظر: البرهان في علوم القرآن للزركشي 3/ 398.
))) البرهان للزركشي 3/ 396.

))) أخرجه مالك في الموطأ كتاب: الأقضية، باب: القضاء في المرفق ح1435.
))) انظر: التقرير والتحبير 1/ 187، وفواتح الرحموت 1/ 260 وما بعدها.
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الأول: أنها )منِ( الابتدائية.
ووجه��ه أنه لما أراد اس��تغراق الجن��س ابتدئ منه بالجانب الأدن��ى المحدود، وهو 
الواحد إذا كانت النكرة مفردة، والاثنان إذا كانت مثناة، والثلاثة إذا كانت مجموعة بناء 
عل��ى الراجح في أقل الجمع، وترك الجانب الأعل��ى لأنه لا يتناهى، فإذا قال: ما جاءني 

من رجل. كأنه قال: ما جاءني من هذا الجنس واحد إلى ما لا يتناهى))).
الثاني: أنها )منِ( التي هي للتبعيض.

��ه النفي إلى بَعضٍ شَ��ائعٍ منه، فينتفي كل  ووجه��ه أنه لما أراد اس��تغراق الجنس وجَّ
بعض من الجنس، ويحصل انتفاء الجنس بـ)منِ( مفصًال وبدونها مجمل))).

كر�ة  ل�ن �ي ا
ف

لة� �ن� لا �ن د : �ب�يا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

 

صول�ي
لأ� ل�ت�قع�يد ا �ي ا

ف
ره �

�ث
أ�
�ة، و لوحد �يد �با

ل�ت�ق �بل ا
 لا �ت�ق

�ي
ل�ت ا

النَّك��رةُ التي لا تقبل التَّقيد بالوحدةِ ه��ي النَّكرةُ الموضوعة للدلالة على الماهيَّةِ من 
غير نظرٍ إلى الأفراد، وهي قس��مان: قس��م مختص بالنفي، وقس��م غير مختص بالنفي، 
فأما القسم المختص بالنفي فهو لفظ )أحد( وما في معناه من نحو: دَيَّار ودَاعٍ ومجيب. 
إذا ورد في سياق النفي أو شبهه مجردًا عن قَيدٍ ظَاهرٍ، أو مقدر دلَّت عليه القرينة أو أثبته 
ا في عموم نف��ي أفراد الماهية المطلقة لانتف��اء احتمال التقيد  الدلي��ل المنفص��ل كان نصًّ
ا كما هي طريقة الجمهور،  بالوحدة)))، فتنتفي الماهية المطلقة بانتفاء جميع أفرادها نصًّ

ا بانتفاءِ الماهيَّةِ المطلقة كما هي طريقة الحنفيَّةِ. أو تنتفي جميع الأفراد نصًّ
قال سيبويه: ولا يجوز في )أحد( أن تضعه في موضع واجب، لو قلت: كان أحد من 

ا))). آل فلان. لم يجز؛ لأنه إنما وقع في كلامهم نفيًا عامًّ
وإذا ورد لفظ )أحد( وما في معناه في س��ياق النفي أو ش��بهه مسبوقًا بـ)منِ( لفظًا نحو 
حَدٖ مِّنَ ٱلۡعَلَٰمِيَن{ ]الأعراف: 80[ 

َ
توُنَ ٱلۡفَحِٰشَةَ مَا سَبَقَكُم بهَِا مِنۡ أ

ۡ
تأَ

َ
قوله تعالى: }أ

))) انظر: شرح الكافية 2/ 145.
))) انظ��ر: كت��اب س��يبويه 2/ 307، وش��رح المفص��ل لابن يعي��ش 8/ 13، والإبه��اج 4/ 1264، والفوائد الس��نية 

.1358 /3
))) انظر: تلقيح الفهوم ص 402، والفوائد السنية 3/ 1356.

))) كتاب سيبويه 1/ 27.
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أو تقدي��رًا بع��د لا التي لنفي الجنس نحو: لا أحدَ في الدار. أفادت )منِ( تأكيد نصوصية 
اس��تغراق أفراد الجنس، ووجه التأكيد أن نصوصية اس��تغراق الجنس مستفادة من لفظ 
)أح��د( قبل دخولها لخلوص دلالته عل��ى معنى الماهية، فلا يحتم��ل التقيد بالوحدة، 
ولف��ظ )منِ( يخلص النكرة لمعنى الماهية فينفي عنها احتمال التقيد بالوحدة، فمن ثم 

كان معنى التأكيد.
وكذا الحكم فيما لو قيد لفظ )أحد( وما في معناه بقيد ظاهر، أو مقدر دَلَّت عليه قرينة 
��ا في عموم نفي أفراد الماهي��ة المقيدة لانتفاء  أو أثبت��ه الدلي��ل المنفصل، فإنه يكون نصًّ
احتم��ال التقيد بالوح��دة، وإذا زِيدَتْ قبله )منِ( لفظًا أو تقدي��رًا أفادت تأكيد نصوصية 

استغراق أفراد الماهية المقيدة.
وبيان��ه أن القَاع��دةَ في نفي المقيد أن النفي يتوجه إلى القي��د فتنتفي الماهية مع القيد 
ۡلِ وَلَا  هۡلكَِ بقِِطۡعٖ مِّنَ ٱلَّي

َ
ِ بأِ سۡر

َ
وتثبت بدونه، فمن التقيد بالقيد الظاهر قوله تعالى: }فَأ

تكََ{ ]هود: 81[ فلفظ )أحد( قيد بكونه من الأهل وبكونه 
َ
حَدٌ إلَِّا ٱمۡرَأ

َ
يلَۡتَفِتۡ مِنكُمۡ أ

غي��ر امرأته. ونحوه ما أجازه س��يبويه من نح��و قولك: ما كان في ال��دار أحدٌ خيرٌ منك. 
بجعل )خير( نعتًا لأحد، وجعل )في الدار( خبرًا، فينتفي كلُّ مَنْ هو خير من المخاطب، 

ولا ينتفي من كان مثله أو دونه))).
ونح��و ما أجازه س��يبويه أيضًا من نحو: ما أتاني من أح��دٍ إلا زيدٌ، وما رأيت من أحدٍ 

إلا زيدًا. بجعل )زيد( بدًال من موضع الجار والمجرور))).
وم��ن التَّقي��دِ باِلقَي��دِ المقدر نحو قولك: م��ا كان زيدٌ أحدًا. فهو جائ��زٌ إذا أريد بلفظ 
»أح��د« الماهي��ة المقيدة، كأن يريد: ما كان زيدٌ أحدًا مس��تقيمًا. أم��ا إذا أريد به الماهية 
المطلقة فإنه لا يجوز، إذ المعنى يصير حينئذٍ: ما كان زيدٌ إنس��انًا. ونفي ماهية الإنس��ان 

عن زيد محال))).

))) انظر: الكتاب 1/ 27.
))) انظر: الكتاب 1/ 362، وأيضًا المقتضب 4/ 420.

))) انظر: الكتاب 1/ 27، وشرح الكتاب 3/ 10.
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وأم��ا القس��م غي��ر المخت��ص بالنف��ي فهو اس��م الجنس ال��ذي لا يتش��خص واحده 
كالذهب، أو اس��م الجنس الذي يتش��خص واحده بالتاء أو ياء النسب كالتمر والعجم، 
وك��ذا المص��در كالض��رب فه��و دَالٌّ على مُطل��قِ الح��دث، فإذا أري��د المرة من��ه قيل: 
ضرب��ة -إذا ورد في س��ياق النف��ي أو ش��بهه مج��ردًا عن قيد ظاه��ر أو مق��در دلت عليه 
ا في عموم نفي الأفراد لانتفاء احتمال التقيد  القرين��ة أو أثبته الدليل المنفص��ل- كان نصًّ
بالوح��دة، وتنتف��ي الماهية مطلقة لعدم تقيدها فنحو: ما عن��دي ذهب ولا تمر. نَصٌّ في 
َيَوٰةِ  اس��تغراق قليل الجنس وكثيره، وكذلك قوله تعالى: }قَالَ فَٱذۡهَبۡ فَإنَِّ لكََ فِي ٱلۡح
ا مؤكدًا، إذ  ن تَقُولَ لَا مِسَ��اسَ{ ]طه: 97[ فهو نف��ي في معنى النهي عن كلِّ م��س نصًّ

َ
أ

نصوصي��ة عم��وم النفي ثابتة من نف��ي المصدر، وتأكيدها ثاب��ت بوقوعها بعد )لا( التي 
لنفي الجنس كما تقدم.

وإذا ورد في س��ياق النفي أو ش��بهه مقيدًا بقيد ظاهر أو مقدر - دل على انتفاء الماهية 
ا، فنحو: لا تَبعِْ تمرًا رديئًا. فإنه يعم قليل الرديء  المقيدة وانتفاء كل فرد من أفرادها نصًّ
ا، وكذلك أيضًا قول مَنْ قلَّ ماله: لا مال لي. أي: لا مال كافٍ، أو يحصل به  وكثيره نصًّ

ا. الغنى. فهو نفي للماهية المقيدة بقيد مقدر، ونفي لكل فَردٍ من أفرادها نصًّ
وك��ذا الحك��م في المحلى ب��ـ)ال(، فإنه إذا ورد في س��ياق النفي أو ش��بهه مجردًا عن 
قَرينةِ العَهدِ أو القيد الظاهر أو المقدر – أفاد انتفاء الماهية المطلقة، وانتفاء كل فرد من 
هَبِ  هَبَ بالذَّ ا؛ إذ هو نَكرةٌ معنى)))، فمنه قوله : ))لا تَبيِعُوا الذَّ أفراده��ا نصًّ

ولا الوَرِق بالوَرِقِ(())).
هَبِ، ولا تَبيِعُوا شَ��يئًا من  هَبِ بشِ��يءٍ منِ الذَّ إذ حاصل معناه: لا تَبيِعُوا ش��يئًا من الذَّ

ةِ. ةِ بشِيءٍ منِ الفِضَّ الفِضَّ
وأم��ا إذا أري��د به العهد أو قُيِّ��د بقيدٍ ظاهرٍ أو مق��در فإنه يفيد انتف��اء الماهية المقيدة 
وانتف��اء كل فرد م��ن أفرادها، فإذا قيل لك: اش�رتيتُ تمرًا. فقلتَ ل��ه: لا تبع التمر. أي 
المش��تَرى. وإذا قلت: لا تب��ع تمرًا جيدًا بتمر رديء - عمَّ ذلك أف��راد الماهية المقيدة؛ 

))) انظر: شرح الكافية للرضي 2/ 130.
))) أخرجه البخاري في البيوع، باب: بيع الفضة بالفضة، ح2217، ومسلم في المساقاة، باب: الربا، ح4139.
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إذ المعن��ى: لا تَبِ��عْ ش��يئًا من المش�رتى. ولا تبع ش��يئًا من التمر الجيد بش��يء من التمر 
الرديء))).

تنبيهان:
الأول: ألحَقَ القرافيُّ لفظ: »شيء، ومعلوم«، ونحوها في الدلالة على العموم إذا وقع 
في سياق النفي أو شبهه بلفظ )أحد( وما في معناه، فقال: ينبغي أن يُلحقَ بهذه الألفاظ ما 

في معناها نحو: شيء، وموجود، ومعلوم. وما هو في هذا العموم المشار إليه))).
وذكر الإس��نوي والزركش��ي والبرماوي أن لفظ )ش��يء( إذا وقع في س��ياق النفي أو 
هُوا ذلك  ا، ووجَّ شبهه ولو غير مسبوق بـ)منِ( لفظًا أو تقديرًا أفاد عموم نفي الأفراد نصًّ

بأن لفظ )شيء( يقع على الكَثيرِ والقَليلِ))).
وعندي في ذلك نظرٌ شديد؛ إذ يظهر لي أن لفظ )شيء( لا يلتحق بالألفاظ المتجردة 
للدلال��ة على الماهي��ة المجردة عن الدلالة على الأفراد؛ س��واء كان��ت مختصة بالنفي 
ص  كلفظ )أحد( وما في معناه، أم كانت غير مختصة به، كاس��م الجنس الذي لا يتش��خَّ
صَ واح��دُه بالتاء أو ياء النس��ب كالتم��ر والعجم؛ لأن هذه  واح��دُه كالذهب، أو تَشَ��خَّ
الألف��اظ لأج��ل تجردها للدلالة عل��ى الماهية تص��دق على القليل والكثي��ر، ولا تقبل 
التقي��د بالوح��دة، والأصل فيها أنها لا تُثَنَّ��ى ولا تُجْمَع، وإذا ثُنِّيَ��ت أو جُمِعَتْ فباعتبار 
تعدد الأنواع لا الأفراد بحيث لا يقع الجمع على أكثر مما يقع عليه المفرد، كما س��بق 
تقريره. ولفظ )ش��يء( بخلاف ذلك؛ إذ هو اس��م جنس يقع على العاقل وغيره، وليس 
متجرد الدلالة للمَاهيَّةِ، يدل لذلك أنه يقبل التقيد بالوحدة، فيصح في عرف الاستعمال 

أن يقال: ما رأيتُ شيئًا واحدًا إنما رأيت أشياء كثيرة))).
والظاه��ر أنه لا يصدق على القَليلِ وَالكثيرِ، وأنه يُثَنَّ��ى ويُجْمَع باعتبار تعدد الأفراد 
لا الأنواع، إذ لا يقال للمُتعددِ من إنسانٍ وَحَيوانٍ وجماد، ولا للمتعدد من جِنسٍْ وَاحدٍ 
كالجمادات ش��يء، بل أش��ياء؛ ومن ثم كان لفظ )شيء( س��بيله سبيل أسماء الأجناس 

))) انظر: شرح الكافية للرضي 2/ 130.
))) العِقْد المنظوم 1/ 485.

))) انظر: التمهيد ص 318، والبحر المحيط 3/ 111، والفوائد السنية 3/ 1356.
))) انظر: المصباح المنير ص 650.



57

قيتلاو الإطلاق نيب انتفاء الماهية

الت��ي تقبل التقيد بالوح��دة، ومما يؤيد ذلك ق��ول المبرد: »أَنْكَرُ الأس��ماء قول القائل: 
ش��يء؛ لأنه مبهم في الأش��ياء كلها، فإن قلتَ: جسم، فهو نكرة أخص من شيء، كما أن 

حيوانًا أَخَصُّ من الجسم، وإنسانًا أَخَصُّ من حيوان، ورجًال أَخَصُّ من إنسان«))).
وبناء على ذلك فالذي يظهر لي أن لفظ )شيء( إذا وقع في سياق النفي كان ظاهرًا في 
العم��وم ظهورًا قويًّا م��ن جهة كونه مُوغًِال في الإبهام وقد ضم إليه إبهام النفي، ولا يرقى 

لنصُوصيَّةِ العموم لاحتمال تقيده بالوحدة. والله أعلم.
الث��اني: اختلف العلماء أيهم أبلغ؛ نفي اس��م الجنس ال��ذي لا يتقيد بالوحدة أم نفي 
واحِ��دِهِ؟ وق��د تعرض الزمخش��ري وابن المُنيَِّر لهذه المس��ألة عند تفس��ير قوله تعالى: 
ىكَٰ  َ }قَ��الَ يَقَٰوۡمِ لَيۡسَ بِي ضَلَلَٰةٞ{ ]الأعراف: 61[، ولم يقل ضلال كما قالوا: }إنَِّا لنََر

فِي ضَلَلٰٖ{ ]الأعراف: 60[، وحاصل الخلاف قولان:
ه الزمخش��ري الجواب،  القول الأول: أن نفي الواحد أبلغ من نفي الجنس، وبه وجَّ
لالِ عنه، فكأنه قال: ليس بي  لالِ، فكان أبلغ في نفي الضَّ لالةُ أخص من الضَّ فق��ال: الضَّ

لالِ. كما لو قيل لك: ألك تمر؟ فقلت: ما لي تمرة))). شيء من الضَّ
الق��ول الثاني: أن نفي الجنس أبلغ من نفي واحِدِهِ، وه��و قول الجمهور. ووجهه أنَّ 
نف��ي العام ي��دل على نفي الخاص ولا عَك��سَ، فنفي الحيوان يدل على نفي الإنس��ان، 
ونفي الإنسان لا يدل على نفي الحيوان، وكلما زاد المفهوم من اللفظ كان نفيه أبلغ))).
وبهذا رد ابن المنير على الزمخشري توجيهه السابق، وقال: إن نفي الضلالة أبلغ من 

نفي الضلال لا من جهة كونه أخص، بل من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى))).
قل��ت: ما ذه��ب إليه الجمهور وق��رره ابن المنير يتف��ق مع ما تقرر من أن نفي اس��م 
الجنس الذي لا يقبل التقيد بالوحدة نَصٌّ في عُمومِ نفي أفراده، بخلاف نفي نحو التمرة 

والضلالة، فهو ظَاهرٌ في عموم نفي الأفراد لاحتمال التقيد بالوحدة.

))) المقتضب 3/ 186.
))) انظر: الكشاف 1/ 230.

))) انظر: البرهان للزركشي 3/ 403، والكليات 4/ 335.
))) انظر: الانتصاف على هامش الكشاف 1/ 230.
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الِّ على المَاهيَّ��ةِ المطلقة  ��لبِ هو المعن��ى الحاصل من نف��ي اللفظ ال��دَّ عُم��ومُ السَّ
أو المقي��دة بغير الكلية؛ إذ هو حكم بالس��لب عل��ى كلِّ فرد من أف��راد الماهية المطلقة 
أو المقي��دة، فالمقص��ود ه��و انتف��اء الماهي��ة في كلِّ ف��رد م��ن أفرادها، مث��ال ذلك قوله 
: ))كل ذل��ك ل��م يك��ن(())) عندما قال ل��ه ذو اليدين: ))أَقَصُ��رَت الصلاة يا 

رسول الله أم نسيتَ؟(( فهو نفي لكل من القصر والنسيان.
وأم��ا س��لب العموم فهو المعن��ى الحاصل من نف��ي اللفظ الدال عل��ى الماهية بقيد 
الكلية بأن يلاحظ التقيد بها قبل ورود النفي، فتنتفي الماهية مع قيد الكلية وتثبت بدونه 

أي في بعض الأفراد نحو قول الشاعر))):
يُ��دْرِكُ��هُ ال��مَ��رءُ  يَتمنَّى  مَ��ا  ك��لُّ  السفنُمَ��ا  تَشْتَهي  َال  بمَِا  ياحُ  الرِّ تَأتي 

إذ حاصل��ه أن��ه لا ي��درك كل م��ا تمن��اه بل ي��درك بعض��ه)))، وربم��ا وقع ال�رتدد في 
 النف��ي في بع��ض المواض��ع م��ن أي البابي��ن ه��و؟ ويظه��ر أث��ر الاخت�الف في ذل��ك في 

المطلبين الآتيين:
 المطلب الأول: 

دلالة نفي الاستواء
انتفاء الاس��تواء أو المس��اواة معنى يس��تفاد من نفي المصدر الدال عليه س��واء كان 
مۡ حَسِبَ 

َ
المصدر مُصرحًا به نحو قول: }لَيۡسُ��واْ سَوَاءٓٗ{ ]آل عمران: 113[، وقوله: }أ

ۡيَاهُمۡ  لٰحَِتِٰ سَوَاءٓٗ مَّح ِينَ ءَامَنُواْ وعََمِلُواْ ٱلصَّ ۡعَلَهُمۡ كَٱَّذل ن نَّج
َ
‍َٔاتِ أ ��يِّ حَُواْ ٱلسَّ ِينَ ٱجۡتَر ٱَّذل

َبيِثُ  وَمَمَاتُهُمۡ{ ]الجاثي��ة: 21[، أم كان متضمنً��ا في الفع��ل نح��و }قلُ لَّا يسَۡ��تَويِ ٱلۡخ
ِينَ لَا  ِي��نَ يَعۡلَمُ��ونَ وَٱَّذل يّبُِ{ ]المائ��دة: 100[، وقول��ه: }قُ��لۡ هَ��لۡ يسَۡ��تَويِ ٱَّذل وَٱلطَّ

))) أخرجه مسلم في كتاب: المساجد، باب: السهو في الصلاة ح1318.
))) هو المتنبي، انظر: ديوانه مع شرح العكبري 4/ 236.

))) انظر: دلائل الإعجاز 280، والإبهاج 4/ 1239، وشروح التلخيص 1/ 428.
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يَعۡلَمُونَ{ ]الزم��ر: 9[ إذ الفعل متضمن للمصدر الدال على ماهية الحدث، فنفي الفعل 
نف��ي لمص��دره، ومثل انتف��اء المس��اواة انتفاء المماثلة والمش��ابهة نحو قول��ه: }لَيۡسَ 

{ ]آل عمران: 36[. ٰ نثَى
ُ كَرُ كَٱلۡأ ءٞ{ ]الشورى: 11[، وقوله: }وَلَيۡسَ ٱلذَّ ۡ كَمِثۡلهِۦِ شَي

وقد اختلف الأصوليون في دلالة نفي المساواة على قولين:
 ، الق��ول الأول: أن نفي المس��اواة يدل على انتفائها من كُلِّ وج��ه يصح انتفاؤه عقًال

افعيَّةِ والحنابلة. وهو مذهب جمهور الشَّ
ووجهه أن المس��اواة بين ش��يئين في جان��ب الإثبات تعني حصول المس��اواة بينهما 
ول��و في وَجهٍ م��ن الوجوه، وإلا لم يَصْدُق إثبات مس��اواة بين ش��يئين، إذ ما من ش��يئين 
وإلا وبينهما انتفاء مس��اواة ولو في تعيُّنهِِمَا. وإذا ثبت ذلك ثبت أن نفي المس��اواة عام؛ 
لأن نقيض الجزئي الموجب كلي سالب، والمعنى لا مساواة بينهما بوِجهٍ من الوجوه، 

فيكون من باب عموم السلب))).
هٌ إلى مَاهيَّةِ الاس��تواء في ضمن فَردٍ شَائعٍ من  وحاصل هذا الاس��تدلال أن النفي تَوَجُّ
أفرادها، وانتفاء الفرد الشائع انتفاء لماهيته، والمَاهيَّة المطلقة لا تنتفي إلا بانتفاء جميع 

أفرادها.
الق��ول الثاني: أن نفي المس��اواة لا يدل عل��ى انتفائها من كل الوج��وه، بل يدل على 

نفيها من بعض الوجوه دون بعض.
وهو قول الحنفيَّةِ وأبي الحسين البصري والغزالي والرازي))).

ووجهه أن المس��اواة بين شيئين في جَانبِ الإثبات تعني المساواة من كُلِّ وجه، وإلا 
فالمساواة ولو من وجه لا تختص بهما، إذ ما من شيئين إلا ولا بد من استوائهما ولو في 

نفي ما سواهما عنهما، فيكون الإخبار بها عديم الفائدة.

))) انظر: الإبهاج 4/ 1288، وشرح الكوكب المنير 3/ 207.
))) انظر: كشف الأسرار للبخاري 2/ 103، والمعتمد 1/ 249، والمستصفى 1/ 87، والمحصول 1/ 388.
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وإذا ثبت ذلك ثبت أن نفي المس��اواة ليس بعام؛ لأن نقيض الكلي الموجب جزئي 
س��الب، والمعنى لا مس��اواة بينهما من كل الوجوه، بل من بعضها دون بعض، ويكون 

من باب سلب العموم.
وحاص��ل ه��ذا الاس��تدلال أن النفي توج��ه إل��ى مَاهيَّةِ الاس��تواء المقي��دة بالكلية، 
والقاع��دة في نف��ي المقيد أن النفي يتوجه إلى القيد، فتنتفي الماهية مع الكلية وتثبت مع 

البَعضيَّةِ.
وقد أفاد الزركش��ي أن الآمدي وابن الحاجب لما رأي��ا المباحث متقابلة عَدََال عنها 

وأحالا العموم على نفي المصدر))).
وهو التحقيق؛ لأن نفي المصدر س��واء كان صريحً��ا أم تضمنه الفعل يدل على نفي 
ماهي��ة الح��دث مجردة عن كونها في ضمن كل فَردٍ أو عن كونها في ضمن فرد ش��ائع؛ إذ 
المص��در لا دلال��ة له عل��ى وحدة ولا كثرة، ولا إش��عار له بعُِم��ومٍ أو خصوص وهو ما 

حققه إمام الحرمين)))، وانتفاء ماهية الاستواء لا تحصل إلا بانتفاء جميع وجوهها.
 المطلب الثاني: 

دلالة نفي الجمع المعرف
اختلف العلماء في دلالة الجمع المعرف إذا ورد في سياق النفي أو شبهه على قولين:
الق��ول الأول: أن��ه يدل على انتفاء المَاهيَّةِ وانتفاء كل فَ��ردٍ من أفرادها؛ إذ هو بمنزلة 
النك��رة، فيعم في النفي الجنسَ، فيقع عل��ى كل مفرد ومثنى وجمع من الجنس، ويكون 

من باب عموم السلب.
ووجه��ه أن العُم��ومَ المُس��تفادَ من نفي النكرة ه��و المعنى المتبادر م��ن نفي الجمع 
المع��رف، وه��و المعلوم م��ن اس��تقراء كلام الع��رب، فمن ذل��ك قوله تعال��ى: }فَإنَِّ 
ٱلۡقَ��وۡمَ  يَهۡ��دِي  لَا   َ ٱللَّه }إنَِّ  وقول��ه:  ٱلۡكَفِٰرِينَ{ ]آل عم��ران: 32[،  ِ��بُّ  يُح لَا   َ ٱللَّه
ُ يرُِي��دُ ظُلۡمٗ��ا لّلِۡعِبَادِ{ ]غاف��ر: 31[،  ٱلۡفَسِٰ��قِيَن{ ]المنافقون: 6[، وقول��ه: }وَمَ��ا ٱللَّه

))) انظر: البحر المحيط 3/ 122، وانظر الإحكام للآمدي 2/ 360، وشرح العضد على ابن الحاجب 2/ 114.
))) انظر: البرهان 1/ فقرة 237.
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ِ��لُّ لَ��كَ ٱلنّسَِ��اءُٓ مِ��نۢ بَعۡدُ{ ]الأح��زاب: 52[، وقول��ه: }وَلَا تَقۡتُلُوٓاْ  وقول��ه: }لَّا يَح
وۡلَدَٰكُم{ ]الأنع��ام: 151[ فالمعن��ى في الجمي��ع ه��و عموم النفي وش��مول النفي لكل 

َ
أ

الأفراد.
ق��ال الرض��ي: وأما الجمع نح��و: ما لقيت العلم��اء. فهو بمنزلة منكر في س��ياق غير 
الموج��ب مفرد، وغيره، أي: م��ا لقيتُ أحدًا من العلماء ولا اثني��ن ولا جماعة. فيصح 
اس��تثناء المفرد والمثنى والمجم��وع منه، نحو: ما لقيت العلم��اء إلا زيدًا وإلا الزيدَين 
بصَۡرُٰ{ ]الأنعام: 103[ أي شيء من الأبصار 

َ وإلا الزيدِين. فقوله تعالى: }لَّا تدُۡركُِهُ ٱلۡأ
لا جميع الأبصار كما توهم بعضهم. ثم قال: هذا هو المعلوم من استقراء كلامهم))).

وأيضً��ا الجمع المعرف في الإثبات لإيجاب الحك��م لكل فرد، فكذلك هو في النفي 
لسلب الحكم عن كلِّ فَرد، ولا يتحقق عموم السلب إلا أن يكون الجمع بمعنى النكرة 

داًّال على الجنس، فتنتفي الماهية، وينتفي كل فرد من أفرادها))).
الثانى: أنه يدل –إذا لم يكن عهد– على انتفاء الماهية مقيدة بقيد الكلية، فيكون من 
باب س��لب العم��وم؛ حيث يتوجه النفي إلى القيد فينتف��ي الحكم عن المجموع ويثبت 

للبعض، ومحل ذلك إذا لم تدل القرينة على انتفاء الحكم عن كل فرد.
ووجه��ه أن حم��ل الجمع المعرف على العهد أو الاس��تغراق حقيق��ة، وحمله على 
الجنس مجاز، ولا مَسَاغَ للحمل على المجاز إلا عند تعذر الحقيقة، فإذا حمل الجمع 
المعرف على الاس��تغراق، ف��إن النفي يتوجه إل��ى كليته فتنتفي الكلي��ة، ويثبت الحكم 

للمَاهيَّةِ في ضمن بعض الأفراد، ويتحقق معنى سلب العموم))).
وبناءً على ذلك، مَنْ حَلَفَ لا يتزوج النس��اء، كان قوله من قبيل عموم الس��لب، أما 
جُ جميعِ نس��اء  عل��ى القول الأول فواضح، وأما على القول الثاني فلقيام القرينة، إذ تَزَوُّ
الدني��ا غي��ر ممكن، فمنعه يعد لغوًا، فوجب حمل الجم��ع على الجنس –وهو في النفي 

))) شرح الكافية 2/ 130.
))) انظر: البحر المحيط 3/ 95.

))) انظر: التلويح على التوضيح 1/ 54، والإبهاج 4/ 1243.
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يفي��د العموم–، إم��ا مطلقًا حتى يحن��ث بالواحدة كما هو قول الحنفي��ة، وإما في ضمن 
جمع شائع فلا يحنث إلا بثلاثة كما هو مذهب الشافعية))).

وبَعْدُ، فهذا آخِر ما تيسر لي جمعه والوقوف عليه من هذه الدراسة، 
 

 وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
وعلى آله وصحبه وسلم

))) انظر: التوضيح 1/ 53، وعروس الأفراح 1/ 340.
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الزمزم��ي، ود/ نور الدين صغيري، دار البحوث للدراس��ات الإس�المية، دبي، الطبعة 

الأولى، 2004م.
2- إحكام الفصول لأبي الوليد الباجي، تحقيق د/ عبد الله الجبوري، مؤسسة الرسالة، 

الطبعة الأولى، سنة 1989م.
3- الإحكام في أصول الأحكام لأبي محمد بن حزم، حققه: الشيخ أحمد محمد شاكر، 

وقدم له د/ إحسان عباس، دار الآفاق الجديدة، الطبعة الثانية 1983م.
4- الإحكام في أصول الأحكام لسيف الدين الآمدي، طبعة دار الحديث.

رَب من لسان العرب لأبي حيان، تحقيق: رجب عثمان محمد، مكتبة  5- ارتشاف الضَّ
الخانجي، الطبعة الأولى 1998م.

6- الأزهية للهروي، تحقيق: عبد المعين الملوحي، دمشق 1391هـ.
7- أحكام القرآن لابن العربي، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الفكر.

8- أصول الجصاص »الفصول في الأصول«، تحقيق د/ عاجل جاسم، وزارة الأوقاف 
والشؤون الإسلامية بالكويت، الطبعة الأولى سنة 1405هـ.

9- أصول السرخسي تحقيق أبي الوفا الأفغاني، دار المعرفة - بيروت.
10- أص��ول الفق��ه لابن مفل��ح، تحقيق د/ فه��د الس��دحان، مكتبة العبي��كان، الطبعة 

الأولى، سنة 1999م.
11– الأفعال لابن القوطية، تحقيق: علي فودة، مكتبة الخانجي، الطبعة الثالثة 2001م.

12– الأنموذج للزمخشري، تحقيق: د/ حسن عبد الجليل، القاهرة.
13- إيض��اح المحصول من برهان الأص��ول للمازري، تحقيق: د/ عمار الطالبي، دار 

الغرب الإسلامي، الطبعة الأولى 2001م.
14- البحر المحيط للزركش��ي، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالكويت، الطبعة 

الثانية، سنة 1992م.
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15- البره��ان في أص��ول الفقه، لإمام الحرمي��ن، تحقيق: د/ عبد العظي��م الديب، دار 
الوفاء، الطبعة الثانية، سنة 1997م.

16– البرهان في علوم القرآن للزركشي، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم، دار الجيل.
17- بغية الوعاة للسيوطي، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم.

18- تش��نيف المس��امع بجمع الجوامع للزركش��ي، تحقيق: د/ عبد الله ربيع، د/ سيد 
عبد العزيز، مؤسسة قرطبة، الطبعة الأولى.

19– التعريفات للجرجاني، تحقيق: إبراهيم الأبياري، دار الريان.
20– التصريح على التوضيح، للشيخ خالد الأزهري، دار الفكر، بيروت.

21- التقريب والإرش��اد للباقلاني، تحقيق: د/ عبد الحميد أبو زيد، مؤسس��ة الرسالة، 
الطبعة الثانية، سنة 1998م.

22- التقري��ر والتحبير على التحرير لابن أمير الحاج، دار الكتب العلمية، مصورة عن 
مطبوعة بولاق.

23- تقويم الأدلة للدبوسي، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، سنة 2001م.
24- التلخيص لإمام الحرمين، تحقيق: د/ عبد الله جولم، وش��بير العمري، دار الباز، 

الطبعة الأولى، سنة 1996م.
25- التلوي��ح على التوضيح لمتن التنقيح للتفت��ازاني، دار الكتب العلمية، مصورة عن 

مطبوعة صبيح.
26- التمهي��د في أصول الفقه لأب��ي الخطاب الكلوذاني، تحقيق: د/ مفيد أبو عمش��ة، 

ود/ محمد علي إبراهيم، مؤسسة الريان - بيروت، الطبعة الأولى، سنة 2000م.
27- التمهي��د في تخري��ج الف��روع عل��ى الأص��ول لجم��ال الدي��ن الإس��نوي، تحقيق: 

د/ محمد حسن هيتو، مؤسسة الرسالة، الطبعة الأولى، سنة 1980م.
28- تيس��ير التحري��ر لأمير باد ش��اه الحنفي، مطبع��ة مصطفى البابي الحلب��ي، الطبعة 

الأولى، سنة 1351هـ.
29- الجن��ى ال��داني في حروف المعاني للم��رادي، تحقيق: فخر الدي��ن قباوة، ومحمد 

فاضل، 1983م.
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30- حاشية البناني على شرح المحلي على جمع الجوامع، دار الفكر، الطبعة الأولى، 
سنة 1995م.

31- الخصائص لأبي الفتح عثمان بن جني، تحقيق: الأس��تاذ محمد علي النجار، دار 
الكتب المصرية، الطبعة الأولى، سنة 1957م.

��ب في معرف��ة أعيان المذهب لاب��ن فرحون، تحقي��ق: د/ محمد  32- الديب��اج المُذَهَّ
الأحمدي أبو النور، مكتبة التراث - بالقاهرة، الطبعة الثانية، سنة 2005م.

33– دلائل الإعجاز لعبد القاهر الجرجاني، تحقيق: الأستاذ محمود شاكر، دار المدني 
1992م.

34- رف��ع الحاج��ب ع��ن مختصر اب��ن الحاجب، تحقي��ق: علي معوض وع��ادل عبد 
الموجود، الطبعة الأولى، عالم الكتب، سنة 1999م.

35- سلم الوصول لشرح نهاية السول للشيخ محمد بخيت المطيعي، المطبعة السلفية 
ومكتبتها، سنة 1343هـ.

36- سنن الترمذي، طبعة جمعية المكنز الإسلامي، طبعة سنة 1421هـ.
37- سنن أبي داود، طبعة جمعية المكنز الإسلامي، طبعة 1421هـ.
38- سنن ابن ماجه، طبعة جمعية المكنز الإسلامي، طبعة 1421هـ.

39- سنن البيهقي الكبرى، دار الفكر- بيروت، مصورة عن الطبعة الهندية.
40- سنن الدارمي، تحقيق: فواز زمزلي وخالد العلمي، دار الريان، 1987م.

41- سنن النسائي، طبعة جمعية المكنز الإسلامي، طبعة 1421هـ.
42- ش��رح التس��هيل لابن مالك، تحقيق: د/ عبد الرحمن السيد، ود/ محمد بدوي، 

طبعة هجر، 1990م.
43- ش��رح تنقي��ح الفصول في اختص��ار المحصول للقرافي، نش��ره: ط��ه عبد الرؤوف 

سعد، مكتبة الكليات الأزهرية.
44- ش��رح العض��د عل��ى مختصر المنته��ى، الطبعة الثاني��ة س��نة 1983م، دار الكتب 

العلمية، مصورة عن مطبوعة بولاق سنة 1316هـ.
45- شرح كافية ابن الحاجب للرضي الأستراباذي، دار الكتب العلمية، 1985م.
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46- ش��رح كتاب س��يبويه لأبي س��عيد الس��يرافي، دار الكتب والوثائق، الطبعة الثانية، 
2008م.

47- شرح الكوكب المنير لابن النجار، تحقيق: د/ محمد الزحيلي، ود/ نزيه حماد، 
مكتبة العبيكان، سنة 1993م.

48- ش��رح اللمع في أصول الفقه لأبي إس��حاق الش��يرازي، تحقي��ق: د/ عبد المجيد 
التركي، دار الغرب الإسلامي، سنة 1988م.

49- ش��رح مختص��ر الروضة للطوفي، تحقيق: د/ عبد الله التركي، مؤسس��ة الرس��الة، 
الطبعة الأولى، سنة 1990م.

50- شرح المفصل لابن يعيش، عالم الكتب.
51- ش��رح مغني اللبي��ب للدماميني، تحقي��ق: عبد الحافظ العس��يلي، مكتبة الآداب، 

2007م.
52- ش��رح المنار وحواش��يه من علم الأصول لابن ملك وحاش��ية الرهاوي، وعزمي 

زاده وابن الحلبي، دار سعادة، 1315هـ.
53– شروح التلخيص، ويتضمن الإيضاح للخطيب القزويني، وشرح السعد التفتازاني، 
ومواهب الفتاح لابن يعقوب المغربي، وعروس الأفراح لبهاء الدين السبكي، وحاشية 

الأمير على شرح السعد، دار السرور- بيروت.
54– شرح المواقف للجرجاني ومعه حاشية حسن جلبي والسيالكوتي، وبهامشه مطالع 
الأنظار على طوالع الأنوار للبيضاوي، وشرح تجريد الطوسي للقوشجني، دار الطباعة 

العامرة.
55- الصحاح للجوهري، تحقيق: أحمد العطار، بيروت، 1956م.

56- صحيح مسلم بشرح النووي، دار الريان، مصورة عن مطبوعة الشعب.
57- صحيح مسلم، طبعة جمعية المكنز الإسلامي، 1421هـ.

58- الضياء اللامع ش��رح جمع الجوامع للش��يخ حلولو، تحقيق: نادي العطار، طبعة 
مركز ابن العطار للتراث، سنة، 2004م.
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59- العدة في أصول الفقه لأبي يعلى الفراء، تحقيق: د/ أحمد بن علي سير المباركي، 
دار طيبة، الطبعة الثالثة، 1993م.

60- العقد المنظوم في الخصوص والعموم لش��هاب الدين القرافي، تحقيق: د/ أحمد 
الختم عبد الله، دار الكتبي، الطبعة الأولى، 1999م.

61– العين للخليل بن أحمد الفراهيدي، تحقيق: د/ مهدي المخزومي، ود/ إبراهيم 
السامرائي.

62- غاية الوصول شرح لب الأصول للشيخ زكريا الأنصاري، الطبعة الأخيرة، مطبعة 
مصطفى البابي الحلبي.

63- الفائ��ق في أصول الفق��ه لصفي الدين الهن��دي، تحقيق: د/ عل��ي العميريني، دار 
الاتحاد بالقاهرة، الطبعة الأولى، سنة 1994م.

64- الفروق لشهاب الدين القرافي، ومعه كتاب إدرار الشروق على أنواء الفروق لابن 
نيَّةِ لمحمد علي بن حسين المكي، عالم الكتب - بيروت. الشاط، وكتاب القواعد السَّ
65- الفَوائ��دُ الس��نيَّةُ ش��رح النب��ذة الألفيَّة للبرم��اوي، تحقيق: عبد الله موس��ى، مكتبة 

التوعية الإسلامية، الطبعة الأولى، 2015م.
66- فوات��ح الرحم��وت ش��رح مس��لم الثبوت، لعب��د العل��ي الأنصاري عل��ى هامش 

المستصفى، مؤسسة التاريخ العربي، مصورة عن طبعة بولاق، 1324هـ.
67- القواعد والفوائد الأصولية لابن اللحام، نشره: أيمن صالح شعبان، دار الحديث، 

سنة 1994م.
68- قواطع الأدلة في الأصول لابن السمعاني، تحقيق: د/ عبد الله بن حافظ بن أحمد 

الحكمي، ود/ علي بن عثمان الحكمي، مكتبة التوبة، الطبعة الأولى، سنة 1419هـ.
69- الكت��اب لس��يبويه، مكتبة المتنبي، مصورة عن الطبعة الأول��ى، المطبعة الأميرية، 

1316هـ.
70- الكشاف للزمخشري وبهامشه الانتصاف من الكشاف لابن المنير، المطبعة البهية 

1343هـ.



68

العدد السابع والثلاثون

71- كش��ف الأسرار عن أصول البزدوي لعبد العزيز البخاري، دار الكتاب الإسلامي 
بالقاهرة.

72– الكلي��ات لأبي البقاء الكفوي، تحقيق: د/ عدنان درويش ومحمد المصري، دار 
الكتاب العربي، 1992م.

73- لسان العرب لابن منظور، دار المعارف، مصر، طبعة سنة 1979م.
74- اللمع في أصول الفقه لأبي إس��حاق الش��يرازي، مطبعة مصطف��ى البابي الحلبي، 

الطبعة الثالثة، 1957م.
75- المبسوط للسرخسي، دار المعرفة- بيروت، 1406هـ.

76- المحص��ول في علم الأصول للإمام ال��رازي، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 
سنة 1988م.

77- مختصر المنتهى لابن الحاجب، مطبعة كردستان العلمية، سنة 1329هـ.
78- المس��تصفى م��ن عل��م الأصول لأبي حام��د الغزالي، مؤسس��ة التاري��خ العربي، 

مصورة عن طبعة بولاق، 1324هـ.
دة في أص��ول الفقه لآل تيمي��ة، تحقيق: محمد محيي الدي��ن عبد الحميد،  79- المُس��وَّ

مطبعة المدني، 1983م.
80- المصب��اح المنير في غريب الش��رح الكبير لأحمد بن محم��د الفيومي، دار الكتب 

العلمية مصورة عن طبعة دار المعارف.
81- المعتمد في أصول الفقه لأبي حس��ين البصري، تحقيق: محمد حميد الله، المعهد 

العلمي الفرنسي، دمشق 1964م.
82– معج��م مقاييس اللغة لابن فارس، تحقيق: الأس��تاذ عبد الس�الم ه��ارون، مكتبة 

الحلبي، 1980م.
83- المغني في أبواب العدل والتوحيد )قسم الشرعيات( للقاضي عبد الجبار، تحقيق: 

أمين الخولي، دار الترجمة والتأليف والنشر، الطبعة الأولى، 1963م.
84- مغن��ي اللبيب عن كتب الأعاريب لابن هش��ام، تحقي��ق: د/ مازن مبارك ومحمد 

علي، الطبعة الأولى، دار الفكر - بيروت، 1992م.
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85- مقدمة ابن الصلاح، دار الكتب العلمية، 1398هـ.
86- منتهى الس��ؤل والأم��ل في علم الأصول والجدل لاب��ن الحاجب، طبعة مصطفى 

الحلبي.
87- المقتض��ب للم�ربد، تحقيق: د/ عب��د الخالق عضيم��ة، طبع��ة المجلس الأعلى 

للشؤون الإسلامية، 2010م.
88– من��ع الموان��ع عن جمع الجوام��ع لابن الس��بكي، تحقيق: س��عيد الحميري، دار 

البشائر، 1999م.
89- موسوعة شروح الموطأ وتشتمل على التمهيد والاستذكار كلاهما لابن عبد البر، 
والقب��س لاب��ن العربي المالكي، تحقي��ق: عبد الله بن عبد المحس��ن التركي، دار هجر، 

2005م.
90- نفائس الأصول في ش��رح المحصول لش��هاب الدين الق��رافي، تحقيق: عادل عبد 

الموجود وعلي معوض، المكتبة العصرية، الطبعة الثانية، سنة 2000م.
91- نهاي��ة الس��ول ش��رح منهاج الوص��ول لجمال الدين الإس��نوي مع ش��رحه س��لم 

الوصول، المكتبة السلفية، سنة 1343هـ.
92- نهاية الوصول في دراية الأصول لصفي الدين الهندي، تحقيق: د/ صالح اليوسف، 

ود/ سعد السويح، مكتبة الباز، الطبعة الثانية، سنة 1999م.
93- الواض��ح في أص��ول الفقه لابن عقيل، تحقيق: عبد الله بن عبد المحس��ن التركي، 

مؤسسة الرسالة، 1999م.
94- الوص��ول إلى الأص��ول لابن برهان، تحقي��ق: د/ عبد الحميد أب��و الزنيد، مكتبة 

المعارف بالرياض، الطبعة الأولى، سنة 1983م.
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المحتويات

14............................... لا�ئلهما ه�ي�ة ود لما �ي وا
�ف ل�ن ى ا

�ن مع�ن ول: �ب�يا
لأ� صل ا ل�ف ا

14.......................................... لا�ئله �ي ود
�ف ل�ن  �با

ل�تعر�ي�ف ول: ا
ل�أ لم�بح�ث ا ا

14.................................................... �ي
�ف ل�ن  �با

ل�تعر�ي�ف ول: ا
لأ� لمطل�ب ا ا

17...................................................... �ي 
�ف ل�ن �ظ ا ا ل�ف

أ�
 : �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

19............................................ �ي
�ف ل�ن هب ا �  �ب�ش

ل�تعر�ي�ف : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

لا�ئلها.......................................21 ه�ي�ة ود لما  �با
ل�تعر�ي�ف : ا �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

21...................................... لها حوا
أ�
ه�ي�ة و لما  �با

ل�تعر�ي�ف ول: ا
لأ� لمطل�ب ا ا

23...................................... ه�ي�ة لما ل�ة على ا ا لد �ظ ا ا ل�ف
لأ� : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

30.............................. �ي�يد
ل�ت�ق ق وا

� لإ�طلا  �ب�ي�ن ا
ه�ي�ة لما ء ا ا �ن�ت�ف : ا �ي

�ن ل�ثا صل ا ل�ف ا

30...................... �ي�يد
ل�ت�ق ق وا

� لإ�طلا ق ا
�

�ي �تح�ق
ر�ة �ف لمع�ت�ب مور ا

لأ� ول: ا
لأ� لم�بح�ث ا ا

30........................ �ي
�ف ل�ن �ي�يد ا

�ي�يد و�ت�ق
ل�ت�ق �ي ا

 �ب�ي�ن �ن�ف
ق

ر�
ل�ف �ن ا ول: �ب�يا

لأ� لمطل�ب ا ا

31....................... �ي�يد
ل�ت�ق �ي ا

�ي �ن�ف
ر�ة �ف لمع�ت�ب �يد ا

ل�ق روط ا
�ن ��ش : �ب�يا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

33.............................................. �ي�يد
ل�ت�ق �ي ا

ل�ة �ن�ف لا : د ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

34.......................................... لمطل�ق�ة ه�ي�ة ا لما ء ا ا �ن�ت�ف �بع: ا لرا لمطل�ب ا  ا

34............................. �ة
َّ
ه�ي لمَا ء ا ا �ن�ت�ف كر�ة على ا ل�ن �ي ا

ل�ة �ن�ف لا : د �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

على  كر�ة  ل�ن ا �ي 
�ن�ف ل�ة  لا د ع  و

�ن �ي 
�ف ء  لعلما ا  

ف
�تلا� خ� ا �ن  �ب�يا ول: 

لأ� ا لمطل�ب  ا

 

34...................................................................... ه�ي�ة لما ء ا ا �ن�ت�ف ا

38.............. كر�ة ل�ن �ي ا
ل�ة �ن�ف لا ع د و

�ي �ن
ء �ف لعلما  ا

ف
�تلا� خ� ر ا

�ث
أ�
�ن  : �ب�يا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

لعموم...40 هه على ا �ب و �ش
أ�
�ي 

�ف ل�ن ق ا
� �ي س�يا

كر�ة �ف ل�ن ل�ة ا لا هج� د �ن و : �ب�يا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

41....... صول�ي
لأ� ل�ت�قع�يد ا �ي ا

�ة �ف �يد
لم�ق لمطل�ق�ة وا ه�ي�ة ا لما ء ا ا �ن�ت�ف ر ا

�ث
أ�
 : ل�ث ل�ثا صل ا ل�ف ا

صول�ي 
لأ� ا ل�ت�قع�يد  ا �ي 

�ف �ة  �يد
لم�ق وا لمطل�ق�ة  ا ه�ي�ة  لما ا ء  ا �ن�ت�ف ا ر 

�ث
أ�
 �ن  �ب�يا ول: 

لأ� ا لم�بح�ث  ا

41.............................................................................. ا
ً
ل ما ج�إ�
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ل�ت�قع�يد  �ي ا
ره �ف

�ث
أ�
�ة، و لوحد �يد �با

ل�ت�ق ل ا �ب
 �ت�ق

ي�ت
ل� كر�ة ا ل�ن �ي ا

ل�ة �ن�ف لا �ن د : �ب�يا �ي
�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

43............................................................................. صول�ي
لأ� ا

�ي 
�ف ره 

�ث
أ�
و �ة،  لوحد �با �يد 

ل�ت�ق ا ل  �ب
�ت�ق لا   

ي�ت
ل� ا كر�ة  ل�ن ا �ي 

�ن�ف ل�ة  لا د �ن  �ب�يا  : ل�ث ل�ثا ا لم�بح�ث  ا

53. .................................................................. صول�ي
لأ� ل�ت�قع�يد ا ا

ى عموم 
ق مع�ن

�
�تح�ق �ي 

�ف �ة  �يد
لم�ق وا لمطل�ق�ة  ا ه�ي�ة  لما ا ء  ا �ن�ت�ف ا ر 

�ث
أ�
 �ن  �ب�يا �بع:  لرا ا لم�بح�ث  ا

58. ........................................................... لعموم لسل�ب وسل�ب ا ا

58. .............................................. ء وا
لاس�ت �ي ا

ل�ة �ن�ف لا ول: د
لأ� لمطل�ب ا ا

60.........................................
ف

لمعر� مع ا لج� �ي ا
ل�ة �ن�ف لا : د �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

ر.........................................................63 د لمصا ع وا ج� لمرا هرس ا
ف
�


