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الحمد لله الذي بحمده يستفتح كل كتاب، وباسمه يصدر كل خطاب، وبذكره يستأنس 

الأحباب. 
ل مأمولَه، وبرحمته وجد كلُّ واجدٍ وصولَه،  وأشهد أن لا إله إلا الله، باسمه نال كلُّ مُؤمِّ

وبعونه أعطى كلَّ سائلٍ سولَه. 
وأش��هد أن س��يدنا محمدًا عبد الله ورس��وله، وصفيه وحبيبه، مصباح الرحمة المرسلة 

وشمس دين الإسلام. 
اللهم صَلِّ على سيدنا محمد النبي، وأزواجه أمهات المؤمنين، وذريته وأهل بيته، كما 

صليت على آل سيدنا إبراهيم، إنك حميد مجيد. 
ثم أما بعد:

بت، حتى كث��رت مجالاتُها،  ع��ت وتش��عَّ ف��إن معام�الت الن��اسِ في هذا الزم��ان قد تنوَّ
خَ��م الهائلِ م��ن المعام�الت اليومية  دت أش��كالُها، والمس��لمُ في وس��ط هذا الزَّ وتع��دَّ
ى الحلالَ الخالصَ في معاملاته وتصرفاته، فلا يُقْدِمُ على  المتنوع��ة - مُطَالبٌ بأن يتحرَّ

فٍ إلا إذا كان حلاًال بيِّناً، به تطيبُ له ثمرتُه، وتحلُّ له نتيجتُه. تصرُّ
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ومس��ألة الوديع��ةِ والانتفاعِ بها م��ن دون إذنِ مالكيِها واحدةٌ من أهمِّ المس��ائل الجديرةِ 
ئهِم  بالبح��ثِ والبي��انِ في هذا الزمان؛ نظرًا لتس��اهلِ كثيرٍ من المودَعينِ في ش��أنها، وتجرُّ
عل��ى اجترارِ النَّفعِ والفائدةِ لأنفس��هم م��ن ورائهِا، ظانِّين أن الأمرَ في ذلك يس��يرٌ ما دام 
أص��لُ الوديع��ةِ محفوظً��ا لمالكهِ بالضمان، حتى رأين��ا من الناسِ من يض��اربُ بوديعتهِ 
��ة، من غير أن يعلمَ  ًال من ذلك الأرب��احَ الطائلة، والمنافعَ الجمَّ ويتاج��ر بأمانتِ��ه، مُحَصِّ
أربابُ الودائعِ عن ذلك الاتِّجارِ ش��يئًا، ورأينا آخرين يسْ��تجِيزُون لأنفس��هم اس��تعمالَ 
الودائ��عِ والانتف��اعَ به��ا م��ن دون إذنٍ أو رضًا من أصْحابهِ��ا، في حين أنهم لو اسْ��تُؤْذِنُوا 
لم يَأْذَنُوا، وإن اسْ��تُرْضُوا لم يرْضَوْا، فيبيت المس��لمُ بما فعلَ عرْضةً لس��خط الله تعالى 
وعقوبتهِ بسببِ فعلٍ ظنَّه يسيرًا لكنه عند الله عظيم، ويصيرُ آكًال للحرامِ مستمرِئًا له، من 

حيث دَرَى أو لم يدْرِ.
وفي هذه الدراس��ة حاولت جاهدًا أن أناقش هذه القضيةَ مناقش��ةً وافيةً مس��تفيضة، مبيِّناً 
حًا في كل مس��ألةِ خلافٍ الرأيَ الذي  أحكامه��ا وفروعها في فقه المذاهب الثمانية، مرجِّ
لاحت لي حجتُه، وغلب على ظَنِّي صوابُه، وقد س��ميت هذه الدراسة باسم: »الانتفاع 
بالودائع والتربُّح بها في الفقه الإس�المي - دراس��ة فقهية مقارنة«، فالله  أس��أل أن 
يجعلها خالصةً لوجهه الكريم، وأن يُجْزِلَ لي فيها العطاء، ويجعلها حجةً لي يوم لقائه، 

وأن يضع فيها النفع والقبول، فهو سبحانه أكرمُ مطلوبٍ وأجودُ مسؤول.
ه��ذا، وقد ج��اءت خطة البحث والدراس��ة محتويةً عل��ى مقدمة وخمس��ة مباحث، أما 
المقدم��ة فقد حوت الكلام على أهمية البحث وخطته، وأما المباحث فقد جاءت على 

النحو التالي:
المبحث الأول: الوديعة وأحكامها في الفقه الإسلامي.

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: تعريف الوديعة وتمييزها عن غيرها من الأمانات. 	

المطلب الثاني: حكم الوديعة من حيث الحفظ. 	
المطلب الثالث: حكم الوديعة من حيث الضمان. 	

وفيه مسألتان:
المسألة الأولى: تلف الوديعة دون تعدٍّ أو تفريط. 	
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ي والتفريط. المسألة الثانية: تلف الوديعة بالتعدِّ 	
****

المبحث الثاني: الانتفاع بالوديعة ومقدماته في الفقه الإسلامي.
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: المقصود بالانتفاع بالودائع وصوره في الفقه الإسلامي. 	
المطلب الثاني: مقدمات الانتفاع وأحكامها في الفقه الإسلامي. 	

وفيه ثلاث مسائل:
المسألة الأولى: أخذ الوديعة بنية الانتفاع وردها دون انتفاع. 	

المسألة الثانية: فضُّ ختم الوديعة وكسر قفلها بنية الانتفاع دون أخذ. 	
المسألة الثالثة: نية الانتفاع المجردة عن قولٍ أو فعل. 	

****
المبحث الثالث: استعمال الودائع والآثار المترتبة عليه في الفقه الإسلامي.

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: المقصود باستعمال الوديعة وحكمه في الفقه الإسلامي. 	

المطلب الثاني: الآثار المترتبة على استعمال الوديعة دون إذن مالكها. 	
وفيه مسألتان:

المسألة الأولى: ضمان الوديعة بالاستعمال. 	
وفيها فرعان:

الفرع الأول: ضمان الوديعة حال تلفها أثناء الاستعمال. 		
الفرع الثاني: ضمان الوديعة حال ردِّها سالمةً بعد الاستعمال. 		

المسألة الثانية: لزوم أجرة المثل بالاستعمال. 	
المطلب الثالث: القراءة في كتب الوديعة. 	

****
المبحث الرابع: تسلُّف الودائع واستهلاكُها في الفقه الإسلامي.

وفيه أربعة مطالب:
المطلب الأول: المقصود بتسلُّف الوديعة واستهلاكها عند الفقهاء. 	
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المطلب الثاني: حكم تسلف الوديعة وخلافُ المالكية فيه. 	
المطلب الثالث: فتوى ابن تيمية في تسلف الودائع والتعقيب عليها. 	

المطلب الرابع: ضمان الوديعة بالتسلُّف والاستهلاك. 	
****

المبحث الخامس: الاتجار بالودائع والآثار المترتبة عليه في الفقه الإسلامي.
وفيه مطلبان:

المطلب الأول: المقصود بالاتجار بالودائع وحكمه عند الفقهاء. 	
المطلب الثاني: الآثار المترتبة على الاتجار بالودائع في الفقه الإسلامي. 	

وفيه مسألتان:
المسألة الأولى: ضمان الوديعة بمجرد تحريكها للاتجار. 	

المسألة الثانية: مآل الربح الناتج عن الاتجار. 	
ثم خاتمة البحث وتحتوي على أهم النتائج والتوصيات.

ه��ذا، وأس��أل الله تعالى الس��داد والتوفي��ق، والعون والمدد، فه��و  خيرُ من 
قُصِد، وأفضلُ من سُئلِ، وصلَّى الله على سيدنا محمد، وعلى آله وصحبه وسلم. 

أ.د/ أحمد سعد علي البرعي

أستاذ الفقه المقارن المساعد بكلية الدراسات الإسلامية والعربية

بنين - بالقاهرة
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المبحث الأول: الوديعة وأحكامها في الفقه الإسلامي
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف الوديعة وتمييزها عن غيرها من الأمانات.
المطلب الثاني: حكم الوديعة من حيث الحفظ.

المطلب الثالث: حكم الوديعة من حيث الضمان.
وفيه مسألتان:

المسألة الأولى: تلف الوديعة دون تعدٍّ أو تفريط.
ي والتفريط. المسألة الثانية: تلف الوديعة بالتعدِّ

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

�ت �نا ما
ل�أ �يرها م�ن ا

ها ع�ن �غ ز�ي
م�ي�
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ف

�تعر�ي�

الوديعة في اللغة:
الوديع��ة في اللغ��ة واح��دةُ الودائ��ع، وه��ي: »م��ا تَسْ��تودِعُه غي��رَك ليحفظ��ه«)))، ق��ال 
الأزه��ري  )ت: 370ه��ـ( »أَوْدَعْ��تُ الرج��لَ وديع��ةً: إذا أقررته��ا في ي��ده عل��ى 
س��بيل الأمانة، وس��ميت وديع��ة بالهاء)))؛ لأنه��م ذهبوا بها إل��ى الأمان��ة«)))، وقال ابن 
منظ��ور  )ت: 711ه��ـ( في »اللس��ان«: »اسْ��تَوْدَعَه م��اًال وأَوْدَعَه إي��اه: دفعه إليه 

ليكون عنده وديعة«))). 
واختُلفِ في اش��تقاقها، فقيل: هي مش��تقةٌ من الوَدْعِ بمعنى الترك، فيقال: يدَعُ الش��يءَ، 
أي: يترك��ه، ووَدَعَ��ه وَدْعً��ا، إذا تركه، ومنه قُ��رِئَ قولُ الله تعالى: )مَ��ا وَدَعَكَ رَبُّكَ وَمَا 
))) العي��ن، للخلي��ل ب��ن أحم��د الفراهيدي 2/ 224 م��ادة »ودع« ط. مؤسس��ة دار الهج��رة – إيران - الطبع��ة الثانية 

1409هـ، تحقيق: د. مهدي المخزومي، د. إبراهيم السامرائي. 
))) يقصد بذلك: أن لفظة »وديعة« على زنة فعيل بمعنى مفعول، وما كان على هذا الوزن من الألفاظ فمذكره ومؤنثه 
س��واء لا يحتاج إلى تاء تأنيث في آخره، فيقال: رجل قتيل، وامرأة قتيل، على الس��واء، وإذا كان الأمر كذلك، فإن زيادة 
الت��اء المربوط��ة في وديعة ليس��ت للتأنيث، وإنما هي للدلالة عل��ى انتقالها من الوصفية إلى الاس��مية، وهذا معنى قول 

الأزهري: »وسميت وديعة بالهاء لأنهم ذهبوا بها إلى الأمانة«. 
))) الزاهر في غريب ألفاظ الش��افعي، لأبي منصور الأزهري ص: 186، ط. دار الطلائع، د.ت، تحقيق: مس��عد عبد 

الحميد السعدني. 
))) لس��ان الع��رب، لأبي الفضل جمال الدين محم��د بن منظور 8/ 386 م��ادة »ودع«، ط. دار إحياء التراث العربي، 

الطبعة الأولى 1405هـ. 
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( ]الضح��ى: 3[، هك��ذا بالتخفي��ف، بمعن��ى: م��ا ت��ركك)))، ومن��ه أيضً��ا ق��ول النبي  ٰ قَلَى
: ))لينتهي��ن أقوامٌ عن وَدْعِهِم الجمع��ات، أو ليختمن الله على قلوبهم، ثم 

ليكونن من الغافلين(()))، فسميت الوديعة بذلك لأنها متروكةٌ عند المودَع))).
قال الش��يخ نجمُ الدين النسفي  )ت: 537هـ( »الوديعةُ هي المالُ المتروكُ عند 

إنسانٍ يحفظه، من الوَدْع، وهو الترك«))). 
عَةِ، بمعنى الراحةِ والسكون، ووجه ذلك عندهم: أنها  وقال آخرون: هي مش��تقةٌ من الدِّ

ساكنةٌ ومستقرةٌ عند الأمين))). 
فقال النوويُّ  )ت: 676هـ( في »تحرير ألفاظ التنبيه«: »الوديعةُ مأخوذةٌ من ودع 

الشيءُ يدع: إذا سكن واستقر؛ فكأنها مستقرةٌ ساكنةٌ عند المودَع«))).
الوديعة في اصطلاح الفقهاء: 

والوديع��ة في اصط�الح الفقهاء تطل��ق على معنيين، فت��ارة ما تُطلق عنده��م على العين 
المس��تحفظَة -كم��ا ه��و معناه��ا عند أه��ل اللغ��ة- وعلى ذلك ج��رت عب��ارةُ الفقهاء، 
: »الوديعةُ أمان��ةٌ«، أو: »الوديعةُ غيرُ مضمونة«، ويقص��دون بذلك قطعًا  فيقول��ون مث�ًا�لً

العينَ المودَعة.
وتارة ما يطلقونها على عقد الإيداع نفس��ه؛ فيقولون: »أركان الوديعة كذا«، ولا شك في 

أنهم يقصدون بذلك عقد الإيداع.

))) الكش��اف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، لأبي القاس��م الزمخشري 4/ 770 ط. دار إحياء 
التراث العربي- بيروت - د.ت، تحقيق: عبد الرزاق المهدي، إملاء ما منَّ به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات، 

لأبي البقاء العكبري 2/ 288 ط. المكتبة العلمية – لاهور - د.ت، تحقيق: إبراهيم عطوة معوض. 
))) أخرجه مسلم في صحيحه من حديث عبد الله بن عمر وأبي هريرة، كتاب: الجمعة / باب: التغليظ في ترك الجمعة. 
))) المغ��رب في ترتي��ب المع��رب، لأبي الفت��ح ناصر المطرزي 2/ 346 ط. مكتبة أس��امة بن زي��د – حلب - الطبعة 
الأولى 1399هـ - 1979م، تحقيق: محمود فاخوري، عبد الحميد مختار، المطلع على أبواب المقنع، لشمس الدين 
محمد بن أبي الفتح البعلي ص: 279 ط. المكتب الإس�المي – بيروت - س��نة 1401هـ - 1981م، تحقيق: محمد 

بشير الإدلبي. 
))) طلب��ة الطلب��ة في الاصطلاحات الفقهية على مذه��ب ألفاظ كتب الحنفية، لنجم الدين النس��في ص: 217 ط. دار 

النفائس - عمان - سنة 1416هـ 1995م، تحقيق: خالد بن عبد الرحمن العك. 
))) المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، للفيومي 2/ 653 مادة »ودع«، ط. المكتبة العلمية - بيروت - د.ت. 

))) تحرير ألفاظ التنبيه، لش��رف الدين النووي ص: 207، ط. دار القلم - دمش��ق - الطبعة الأولى 1408هـ، تحقيق: 
عبد الغني الدقر. 
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اع  )ت: 894هـ( في »شرح حدود ابن عرفة«: »وتطلق -أي الوديعة-  صَّ قال الرَّ
على المصدر وعلى الاسم«))). 

ملي  )ت: 1004هـ( في »ش��رح المنهاج«: »والوديعة ش��رعًا:  ��مْسُ الرَّ وقال الشَّ
العقد المقتضِي للاستحفاظ، أو العين المستحفَظَة به، حقيقةً فيهما«))). 

وقال الش��يخ ميَّ��ارة  )ت: 1072ه��ـ( في »ش��رح العاصِمِيَّة«: »وتُس��تعمل -أي 
الوديع��ةُ- في ع��رف الفقهاء اس��مًا ومصدرًا، فالاس��مُ الوديعة، والمص��درُ الإيداع، أي 

تستعمل بمعناهما«))).
فها بالمعنى الاسمِيِّ لها، وهو  وبناءً على ذلك: اختلفت تعاريف الفقهاء، فمنهم من عرَّ
العي��ن المودَع��ة، فقال: »هي المال الذي يوضع عند أجنب��يٍّ ليحفظه« أو ما قارب ذلك 

من العبارات))).
الفرق بين الوديعة والأمانة: 

 ، وقص��د الفقهاء م��ن ذلك التعريف تمييز الوديعة عن بقي��ة الأمانات، إذ الوديعةُ أخصُّ
، فالأمانةُ تشملُ الوديعةَ وغيرَها. والأمانة أعمُّ

))) الهداية الكافية الش��افية لبيان حقائق الإمام ابن عرفة الوافية، لأبي عبد الله محمد بن قاس��م الرصاع ص: 336 ط. 
المكتبة العلمية - الطبعة الأولى 1405هـ. 

))) نهاي��ة المحتاج إلى ش��رح المنهاج، لش��مس الدين الرمل��ي 6/ 110، ط. دار الفكر - بيروت - س��نة 1404هـ - 
1984م. 

))) ش��رح مي��ارة عل��ى منظومة ابن عاصم المس��مى بـ: »الإتق��ان والإحكام في ش��رح تحفة الحكام«، لميارة الفاس��ي 
2/ 314، ط. دار الكت��ب العلمي��ة - بيروت - الطبع��ة الأولى 1420هـ - 2000م، تحقيق: عبد اللطيف حس��ن عبد 

الرحمن.
))) مجل��ة الأح��كام العدلية مادة )763( مع ش��رحها درر الحكام، لعل��ي حيدر، ط. دار الكت��ب العلمية - بيروت - 
د.ت، تعريب: فهمي الحس��يني، حاش��ية العدوي على كفاية الطالب الرباني، للشيخ علي الصعيدي العدوي 2/ 358 
ط. دار الفكر - بيروت - س��نة 1412هـ، تحقيق: يوس��ف الشيخ محمد البقاعي، شرح الخرشي على مختصر خليل، 
للشيخ الخرشي 6/ 108 ط. دار الفكر - بيروت - د.ت، الوسيط في المذهب، لأبي حامد الغزالي 4/ 497 ط. دار 
السلام - القاهرة - الطبعة الأولى 1417هـ، تحقيق: أحمد محمود إبراهيم، روضة الطالبين وعمدة المفتين، للنووي 
5/ 285 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1412هـ - 1992م، تحقيق: عادل عبد الموجود، المبدع 
في شرح المقنع، لأبي إسحاق إبراهيم بن محمد بن مفلح 5/ 233 ط. المكتب الإسلامي - بيروت - سنة 1400هـ، 
كش��اف القن��اع عن متن الإقناع، للش��يخ منص��ور البه��وتي 4/ 203 ط. دار الكتب العلمية - بي��روت - الطبعة الأولى 
1418هـ، نيل الأوطار من أحاديث س��يد الأخيار ش��رح منتقى الأخبار، للش��وكاني 6/ 37 ط. دار الجيل - بيروت - 

سنة 1973م. 
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فقوله��م: »وُضِعت عن��د الغير«، يُخْرِج أنواعًا كثيرةً من الأمانات، كاللقطة وما ش��ابهها 
من الأمانات الش��رعية، كما لو أطارت الريحُ ثوبَ أجنبيٍّ إلى دَارِك، أو نَسِ��يَ البائعُ في 
صن��دوقِ المتاعِ المبي��ع متاعًا لا يدخ��ل في المبيع، أو دخل في حس��ابك البنكيِّ بطريق 
الخطأ مالٌ لا حقَّ لك فيه، أو نحو ذلك، فجميعه يصدق عليه أنه أمانةٌ، ولا يصدق عليه 
اسمُ الوديعة؛ لأن الوديعة تسليطٌ من المالك على المال، والأمانة تعمُّ كلَّ مالٍ حِيزَ عند 

الغير للائتمان، سواءٌ حِيزَ بتسليطٍ من المالك، أو بتسليطٍ وإذنٍ من الشارع. 
كم��ا أن قوله��م: »لأجلِ الحِفْ��ظ«، يُخرج س��ائر الأمان��ات التي وُضعت عن��د الغير لا 
لمج��رد الحفظ فقط، ب��ل لأغراضٍ أخرى، كمال الش��ركة والمضارب��ة الموضوع عند 
الغي��ر للاتِّج��ار، وكالعين المس��تأجرة الموضوعة عند الغير للانتف��اع، فإن ذلك وغيره 

يصدق عليه اسمُ الأمانة دون الوديعة.
وأما تعريف الوديعة بالمعنى المصدريِّ الدالِّ على العقد، فقد جرى على ألس��نة بعض 
الفقه��اء، فعرفوه��ا بأنها: »تس��ليطٌ أو توكيلٌ على حفظِ الم��ال«)))، وقال بعضهم: »هي 
عق��دٌ يفيد الاس��تنابة في الحف��ظ«)))، وقال آخ��رون: »هي ترك مالٍ عل��ى حافظٍ لمجرد 

الحفظ لا بأجرة«))).

))) العناية ش��رح الهداية، لأكمل الدين البابرتي 8/ 484 ط. دار الفكر - بيروت - د.ت، الفواكه الدواني على رس��الة 
اب��ن أب��ي زيد القيرواني، للش��يخ أحمد ب��ن غنيم النف��راوي 2/ 150 ط. دار الفك��ر - بيروت - س��نة 1415هـ، مغني 
المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج، لمحمد الشربيني الخطيب 3/ 79 ط. دار إحياء التراث العربي - بيروت - 
س��نة 1477هـ - 1958م، المبدع، لابن مفلح 5/ 233، الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف على مذهب الإمام 
أحمد بن حنبل، لعلي بن س��ليمان المرداوي 6/ 316 ط. دار إحياء التراث العربي - بيروت - د.ت، تحقيق: محمد 

حامد الفقي. 
))) تذك��رة الفقهاء، للحس��ن بن مطهر الحل��ي 2/ 196 ط. المكتبة الرضوية لإحياء الآث��ار الجعفرية - د.ت، قواعد 

الأحكام، للحسن بن مطهر الحلي 2/ 183 ط. مؤسسة النشر الإسلامي - قم - الطبعة الأولى 1413هـ. 
))) الت��اج المذه��ب لأحكام المذهب، ش��رح مت��ن الأزهار في فقه الأئمة الأطهار، للقاضي أحمد بن قاس��م العنس��ي 

3/ 334 ط. دار الحكمة اليمانية - سنة 1414هـ - 1993م. 
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 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ظ لح�ف �يع�ة م�ن ح�ي�ث ا لود حكم ا

اتضح لنا من خلال ما سبق عرضُه في تعريف الوديعة، أنها ضربٌ من ضروب الأمانات، 
وأنها عقدٌ موضوعٌ عند الفقهاء للاستحفاظ؛ فهي في الحقيقة توكيلٌ -من جهة المودِع - 
لٌ من جهة المودَع -بالفتح- في حفظِ مالِ الغير بغيرِ تصرفٍ فيه)))،  بالكسر- في الحفظ، وتوكُّ

 

قال الكاس��اني  )ت: 587ه��ـ( في »البدائع«: »حكمُ العق��د -أي عقد الوديعة-: 
ل��زومُ الحفظِ للمال��ك؛ لأن الإيداعَ من جانب المالكِ اس��تحفاظٌ، ومن جانب المودَع 
الت��زامُ الحف��ظِ، وهو من أهل الالت��زام، فيلزمه؛ لقوله : ))المس��لمون عند 

شروطهم(())) .. اهـ«))). 
وقال الش��يخ الطُّورِي  )ت: بعد 1138ه��ـ( في »تكملته على البحر«: »وحكمُها 

-أي الوديعة- كونُ المالِ أمانةً عنده، مع وجوبِ الحفظِ والأداءِ عند الطلب«))). 
وإذا كان الح��ال هك��ذا فإن المس��تودَع مأمورٌ ش��رعًا بحفظ الوديعة في ح��رزِ مثلهِا كما 
يحف��ظ مالَ نفسِ��ه، دون تعدٍّ عليها من��ه، أو تفريطٍ في حفظها، حت��ى يردَّها على مالكها 
إذا طلبه��ا، ق��ال ابن حزمٍ  )ت: 456ه��ـ( »فرضٌ على من أُودِعَ��ت عنده وديعةٌ 
ها إلى صاحبها إذا طلبها منه«)))، وهذا ما أوجبته نصوصُ القرآن والسنة،  حفظُها، وردُّ
وحكى العلماءُ الإجماعَ فيه، فقال القرطبي : »أجمعوا على أن الأماناتِ مردودةٌ 

إلى أربابها، الأبرارِ منهم والفجار«))). 

))) ينظر: حاشية إعانة الطالبين، لأبى بكر بن محمد بن شطا الدمياطي، على حل ألفاظ فتح المعين لشرح قرة العين 
بمهمات الدين، ط. دار الفكر - بيروت - الطبعة الأولى 1418هـ - 1997م، الإنصاف للمرداوي 6/ 316. 

))) أخرجه الحاكم في مس��تدركه من حديث عائش��ة وأنس، كتاب: البيوع/ باب: المس��لمون على شروطهم والصلح 
جائز، والبيهقي في السنن الكبرى في كتاب: الصداق/ باب: الشروط في النكاح. 

))) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، لعلاء الدين الكاساني 6/ 207، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الثانية 
1406ه 1986م.

))) تكملة البحر الرائق شرح كنز الدقائق، للشيخ محمد بن حسين الطوري 7/ 465 ط. دار الكتب العلمية - بيروت 
- الطبعة الأولى 1418هـ. 

))) المحلى، لابن حزم الظاهري 8/ 276، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت، تحقيق: الشيخ أحمد شاكر. 
))) الجامع لأحكام القرآن، لأبي عبد الله القرطبي 5/ 256، ط. دار إحياء التراث العربي - بيروت - 1405هـ. 
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مُركُُمۡ 
ۡ
َ يأَ ومم��ا ي��دل على ذلك من نصوص القرآن الكريم، قولُ الله تعال��ى: }إنَِّ ٱللَّه

هۡلهَِا{ ]النس��اء: 58[، فدلَّت الآيةُ عل��ى أن »تأديةَ الأمانةِ فرضٌ 
َ
ٰٓ أ مَنَٰتِٰ إلَِى

َ واْ ٱلۡأ ن تُ��ؤَدُّ
َ
أ

والخيان��ةَ محرمةٌ«)))، كما دلَّت على أن المودَع بع��د قبوله للوديعة، وجب عليه أداءُ ما 
يَها إل��ى صاحبها إذا طلبَها؛ لأن الردَّ إلى صاحبها واجبٌ  الت��زم به من الحفظ، حتى يؤدِّ

بنصِّ الآية، ولا يتم الردُّ إلا بحفظها، فصار الحفظُ واجبًا))). 
 َ َتَّقِ ٱللَّه مَنَٰتَهُۥ وَلۡي

َ
ِي ٱؤۡتمُِ��نَ أ مِنَ بَعۡضُكُم بَعۡضٗا فَلۡيُؤَدِّ ٱلَّذ

َ
وق��ال الله تعالى: }فَ��إنِۡ أ

رَبَّهُ{ ]البقرة: 283[؛ أي: وليتَّقِ المؤتمَنُ ربَّه من أن يخون من ائتمنه))). 
وفي الحدي��ث ع��ن النبي  أن��ه ق��ال: ))أدِّ الأمانةَ إلى من ائتمن��ك، ولا تَخُنْ 
ث كذب، وإذا  م��ن خانَك(()))، وعنه  أنه قال: ))آيةُ المناف��قِ ثلاثٌ: إذا حدَّ
وَعَ��د أخل��ف، وإذا ائتُمِن خان(()))، قال السرخس��ي  )ت: 483ه��ـ( معلقًا على 
د أن يحترز عما هو من علام��ة المنافق، وذلك بأن يحفظ  ه��ذا الحديث: »عل��ى المُوَحِّ
الوديع��ةَ عل��ى الوجه الذي يحفظ به مالَ نفس��ه، فيضعها في بيت��ه أو صندوقه؛ لأنه وَعَدَ 
لصاحبه��ا ذلك، وخُلْ��فُ الوعدِ مذم��ومٌ، وإذا ترك الحفظَ بعد غيب��ةِ صاحبها ففيه تركُ 

الوفاء بما التزم، والغرورُ في حقِّ صاحبها، وذلك حرامٌ«))). 
ر كلَّ ذنبٍ إَّال الأمانة  وقد روي عن ابن مسعودٍ  أنه قال: »القتلُ في سبيل الله يُكَفِّ
-وفي رواية: وأشد ذلك الودائع)))-، يُؤْتَى بصاحبها وإن كان قُتلِ في سبيل الله، فيقال له: 
يها؟!، فيقول: اذهبوا به إلى الهاوية،  أَدِّ أمانَتَك، فيقول: ربِّ ذهبت الدنيا، فمن أين أؤدِّ

))) الأم، للإمام الشافعي 5/ 112، ط. دار الفكر - الطبعة الثانية 1403هـ - 1983م.
))) المبس��وط، لش��مس الدين السرخس��ي 11/ 109، ط. دار المعرفة - بيروت - سنة 1406هـ، المغني لابن قدامة 

شرح مختصر الخرقي 7/ 289، ط. دار الكتاب العربي - بيروت - د.ت، كشاف القناع 4/ 205.
))) زاد المسير في علم التفسير، لابن الجوزي 1/ 342 ط. المكتب الإسلامي - بيروت - الطبعة الثانية 1404هـ. 

))) أخرج��ه أبو داود في س��ننه من حديث أبي هريرة ح رقم )3535( من كت��اب: الإجارة/ باب: في الرجل يأخذ حقه 
من تحت يده، والترمذي في س��ننه ح رقم )1282( باب رقم )28( من أبواب البيوع، وقال: »حس��ن غريب«، وأخرجه 

الحاكم في المستدرك في كتاب: البيوع/ باب: أد الأمانة إلى من ائتمنك، وقال: »صحيح على شرط مسلم«. 
))) أخرج��ه البخ��اري في صحيح��ه من حديث أب��ي هريرة، في كت��اب: الإيمان/ ب��اب: علامات المنافق، ومس��لم في 

صحيحه، كتاب: الإيمان/ باب: بيان خصال المنافق. 
))) المبسوط 11/ 109. 

))) أخرجه��ا الط�رباني في المعجم الكبير ح رقم )10527(، وذكرها الهيثم��ي في )مجمع الزوائد 5/ 293،292( في 
كتاب: الجهاد/ باب: الشهادة وفضلها، وقال: »رجاله ثقات«. 
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حت��ى إذا أُتِ��يَ به إلى قرارِ الهاوية، مُثِّلَث له أمانتُه كي��وم دُفعَِت إليه، فيحملُها على رقبته 
يصعد بها في النار، حتى إذا رأى أنه خرج منها، هَوَتْ، وَهَوَى في إثِْرِها أبد الآبدين، وقرأ 

هۡلهَِا{]النساء:58[«))).
َ
ٰٓ أ مَنَٰتِٰ إلَِى

َ واْ ٱلۡأ ن تؤَُدُّ
َ
مُركُُمۡ أ

ۡ
َ يأَ عبد الله: }إنَِّ ٱللَّه

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
�ن ما ل�ض �يع�ة م�ن ح�ي�ث ا لود حكم ا

لما كانت الوديعةُ -كما س��بق بيانه- أمانةً في يد المس��تودَع، واس��تنابةً من مالكها له في 
  الحف��ظ، ص��ارت يدُ المس��تودَع في الفق��ه كَيَدِ المال��ك، ومن ثمَّ رتَّ��ب الفقهاء

أحكامَ الضمان في الودائع على هذه القاعدة، فنصوا على ما يلي: 
: تلف الوديعة دون تعدٍّ أو تفريط:  أوًال

ذهب عامة أهل العلماء وفقهاء المذاهب  إلى القول بأنه لا ضمان على المودَع 
، س��واءٌ تلف معها ش��يءٌ من ماله، أو لم  إذا تلف��ت الوديع��ةُ عنده دون تفريطٍ منه أو تعدٍّ
)))، بل 

 يتل��ف معه��ا من مالهِ ش��يء، وعلى ه��ذا نصَّ فقه��اء المذاهب الثماني��ة
وحكى بعضُهم الإجماعَ عليه))). 

الأدلـــــــــة: 
وقد اس��تدل الفقهاء  على ه��ذا القول بأدلة من القرآن والس��نة والمعقول، منها 

ما يلي: 

))) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى )6/ 288(، كتاب: الوديعة/ باب: ما جاء في الترغيب في أداء الأمانات. 
))) المبس��وط 11/ 109، بدائع الصنائع 6/ 211، الدر المختار للحصكفي شرح تنوير الأبصار للنسفي 6/ 229، 
مطب��وع م��ع حاش��ية ابن عابدي��ن، ط. دار الفكر - س��نة 1415ه��ـ - 1995م، بداي��ة المجتهد ونهاي��ة المقتصد، لابن 
رش��د 2/ 252، ط. دار الفكر - بيروت - س��نة 1415هـ، روضة الطالبين 5/ 289، المغني 7/ 281، ش��رح منتهى 
الإرادات المس��مى: دقائق أولي النهى لش��رح المنتهى، للشيخ منصور بن يونس البهوتي 2/ 352، ط. عالم الكتب - 
بي��روت - الطبع��ة الثانية 1996م، المحل��ى 8/ 277، التاج المذهب 3/ 335، المنتزع المخت��ار من الغيث المدرار 
المفت��ح لكمائم الأزهار في فقه الأئمة الأطهار، للإم��ام أحمد بن يحيى المرتضى، انتزعه ابن مفتاح الزيدي 3/ 510، 
ط. مكتبة غميضان - صنعاء – س��نة 1400هـ، المبسوط في فقه الإمامية، للطوسي 4/ 132، ط. المطبعة الحيدرية - 
طهران - الطبعة الثانية 1388هـ، تحقيق: محمد الباقر البهبودي، المختصر النافع في فقه الإمامية، لأبي القاسم الحلي 
ص150، ط. دار التقريب - القاهرة - ومؤسس��ة البعثة - طهران - الطبعة الثالثة 1410هـ، ش��رح كتاب النيل وش��فاء 
العليل، لمحمد بن يوسف أطفيش 5/ 107، ط. وزارة التراث القومي والثقافي - عمان - سنة 1407هـ - 1986م.

))) الكافي في فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبل، لابن قدامة 2/ 374 ط. المكتب الإس�المي - بيروت - د.ت، نيل 
الأوطار 6/ 38، تذكرة الفقهاء للحلي 2/ 198. 
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هۡلهَِا{ ]النساء: 58[.
َ
ٰٓ أ مَنَٰتِٰ إلَِى

َ واْ ٱلۡأ ن تؤَُدُّ
َ
مُركُُمۡ أ

ۡ
َ يأَ أ( استدلوا بقول الله تعالى: }إنَِّ ٱللَّه

وجه الدلالة من الآية: 
أن الله تعالى سمى الوديعةَ أمانةً، والضمانُ ينافي الأمانة؛ إذ الأمينُ لا يضمن ما تلف من 

يه وتفريطهِ))).  غير تعدِّ
والاستدلال من الآية على كونها أمانة: أن الله تعالى أمر برد الأمانات، ولم يأمر بالإشهاد، 

قًا في دعواه ردَّ الوديعة، وهذا شأن الأمين))).  فوجب أن يكون المستودَع مصدَّ
َىَل ٱلمُۡحۡسِنيَِن مِن سَبيِلٖ{ ]التوبة: 91[. ب( استدلوا بقول الله تعالى: }مَا ع

وجه الدلالة من الآية: 
أن المس��تودَع محسِ��نٌ؛ لتبرعه بحفظ مالِ أخيه، فإذا حفظ ولم يتعدَّ ولم يُضيِّع، فليس 

عليه ضمانٌ؛ إذْ لا سبيلَ على محسنٍ))). 
ج( اس��تدلوا م��ن الس��نة بحدي��ث النب��ي : ))إن دماءَك��م وأموالَكم عليكم 

حرامٌ(())).
وجه الدلالة من الحديث: 

أن الأموالَ المعصومةَ في الش��ريعة الإس�المية لا تُسْ��تبَاحُ بدون حق، ومن ثم كان مالُ 
، ولم يوجد من النصوص ما  ه��ذا المودَع حرامًا على غيره ما ل��م يوجِب أخذَه منه نصٌّ

يُوجِبُ تضمينهَ))). 
قال الش��وكاني  )ت: 1250هـ( في »ش��رح الأزهار«: »الأصلُ الش��رعيُّ هو عدم 
الضمان؛ لأن مالَ الوديع -يقصد المودَع- معصومٌ بعصمة الإسلام، فلا يلزم منه شيءٌ 
إلا بأم��ر الش��رع، ولا يُحْتَاجُ مع هذا الأصل إلى الاس��تدلال على ع��دم الضمان بما لم 

يثبت«))) - يقصد الأحاديث التي سيردُ ذكرُها الآن.

))) ينظر: المغني لابن قدامة 7/ 281،280، تذكرة الفقهاء للحلي 2/ 198. 
))) بداية المجتهد 2/ 252. 

))) المحلى 8/ 277. 
))) الحديث أخرجه البخاري من حديث أبي بكرة في مواضع عدة من صحيحه، منها كتاب: العلم/ باب: ليبلغ العلم 

الشاهد الغائب، ومسلم في كتاب: القسامة/ باب: تغليظ تحريم الدماء والأعراض والأموال. 
))) المحلى 8/ 277. 

))) السيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار، للشوكاني ص: 652 ط. دار ابن حزم - الطبعة الأولى - د.ت. 
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ت عن النبي  لكانت  د( استدلَّ الفقهاء  بأحاديث من السنة لو صحَّ
ثين حكموا عليها بالضعف؛ ومن هذه الأحاديث اس��تدلال  ��ا في الباب، لكنَّ المحدِّ نصًّ
الحنفية))) بقول النبي : ))ليس على المس��تعيرِ غيرِ المُغِلِّ ضمانٌ، ولا على 

المستودَع غيرِ المغلِّ ضمان(())).
وكالاستدلال))) بقول النبي : ))من أُودِعَ وديعةً فلا ضمان عليه(())).

هـ( وكذا اس��تدلوا بما ورد في الآثار عن الصحابة رضوان الله عليهم من عدم تضمينهم 
الودائع)))، ففي البيهقي بس��نده عن علي وابن مس��عودٍ  أنهما قالا: »ليس على 
نُ الوديعةَ«))).  مُؤْتَمَنٍ ضمانٌ«)))، وعن جابر : »أن أبا بكرٍ  كان لا يُضمِّ
و( اس��تدل الفقهاء من المعقول بقولهم: إن المس��تودَع متبرعٌ بحفظ الوديعة، فصارت 

يدُه كيدِ مالكهِا، وصار هلاكُها في يده كهلاكهِا في يد صاحبهِا))). 
كم��ا أنن��ا لو ألزمن��اه الضمان -مع كون��ه متبرعًا- لأدى إل��ى امتناع الناس ع��ن قبولها، 

ولتعطلت بذلك مصالح الناس؛ لما لهم فيها من حاجةٍ ماسة))).
ه��ذا، وقد نُقِ��لَ خلافٌ في هذه المس��ألة حَكَمَ علي��ه الم��اوردي  )ت: 450هـ( 
بالش��ذوذ والفس��اد)1))، فحكي عن إس��حاق بن راهوي��ه  )ت: 238هـ( والإمام 
أحم��د -في رواي��ة غير معتم��دة عن��د الحنابلة- الق��ول بتضمي��ن المودَع عن��د التهمة؛ 

))) المبسوط 11/ 109، بدائع الصنائع 6/ 211، الدر المختار 6/ 229. 
))) ه��ذا الحدي��ث أخرج��ه الدارقطن��ي والبيهق��ي مرفوعً��ا من حديث عمرو بن ش��عيب ع��ن أبيه عن ج��ده عن النبي 
، وضعف��اه لوج��ود ضعيفين في س��نده، وصححا كونه موقوفًا على ش��ريح القاضي من قوله )ينظر: س��نن 

الدارقطني، ح رقم )168( من كتاب البيوع، والبيهقي في السنن الكبرى، كتاب: العارية/ باب: من قال لا يغرم(. 
))) كشاف القناع 4/ 204، تذكرة الفقهاء 2/ 197. 

))) أخرجه ابن ماجه في س��ننه من حديث عمرو بن ش��عيب عن أبيه عن جده، في كتاب: الصدقات/ باب: الوديعة، ح 
رقم )2401(، وقال: إسناده ضعيف؛ لضعف المثنى والراوي عنه. 

))) الح��اوي الكبي��ر، للإم��ام الماوردي ش��رح مختصر الم��زني 8/ 356، ط. دار الكتب العلمية - بي��روت - الطبعة 
الأولى 1419هـ 1999م، تحقيق: عادل عبد الموجود، وعلي معوض، المغني 7/ 281، تذكرة الفقهاء 2/ 198. 

))) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى، كتاب: الوديعة/ باب: لا ضمان على مؤتمن. 
))) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه من كتاب: البيوع/ باب: المضاربة والعارية والوديعة. 

))) المبسوط 11/ 109، بدائع الصنائع 6/ 211، مغني المحتاج 3/ 81. 
))) حاش��ية ق��رة عيون الأخي��ار تكملة رد المحتار على ال��در المختار، لمحمد علاء الدين ب��ن عابدين 2/ 471، ط. 
دار الفكر - بيروت - سنة 1415هـ - 1995م، المغني 7/ 281، كشاف القناع 4/ 203، تذكرة الفقهاء 2/ 198. 

)1)) الحاوي 8/ 356. 
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 بحي��ث إذا هل��ك م��ن ماله م��ع الوديع��ةِ ش��يءٌ، لا يضم��ن، وإن هلكت من بي��ن ماله، 
لزمه الضمان))). 

 ، ا فيما ذهبَا إليه: بما روي عن أنس بن مالك  أنه قال: »اسْ��تُودِعْتُ ماًال واحتجَّ
فوضعت��ه م��ع ماليِ، فهلك من بين ماليِ، فرفعتُ إلى عمر، فقال: إنك لأمينٌ في نفس��ي، 

نَه«))). ولكن هلكت من بين مالك، فَضَمَّ
لك��ن أج��اب العلماء  عن ذل��ك: بأن ما روي عن عم��ر  في هذه الواقعة 
محم��ولٌ عل��ى التفريط من أنس  في حفظها؛ فألزمه الضمانَ بذلك)))، لا س��يَّما 
ن الودائع، فعند ابن  وأنَّ س��يدَنا عم��ر  قد رُوِي عنه في وقائعَ أخرى أنه ل��م يُضمِّ
أبي شيبة  بسنده عن عبد الله بن عكيم: »أن رجًال استودَعَ رجًال وديعةً، فهلكت، 

نْه عمرُ«)))، فدلَّ ذلك على صحة حملِ الواقعة على ما ذكره الجمهور. فلم يُضَمِّ
ي والتفريط:  ثانيًا: تلف الوديعة بالتعدِّ

ى على  ه��ذا إذا تلف��ت الوديعة دون تعدٍّ م��ن المودَع عليه��ا أو تفريطٍ فيها، أم��ا إذا تعدَّ
ر في حفظهِا بأي ن��وعٍ من أنواع التقصير،  ي، أو قَصَّ الوديع��ة بأي صورةٍ م��ن صور التعدِّ
حتى تلفت وهلكت – صار ضامناً باتفاق فقهاء المذاهب الثمانية من غير خلاف بينهم 

في ذلك))).
ط في حفظها،  ى المستودَع فيها، أو فرَّ قال ابن قدامة  )ت: 620هـ( »فأما إن تعدَّ

فتلفت، ضَمِن بغير خلافٍ نعلمُه«))).

))) الحاوي الكبير 8/ 356، المغني 7/ 280، المبدع 5/ 234. 
))) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى من كتاب: الوديعة/ باب: لا ضمان على مؤتمن. 

))) الحاوي 8/ 356، المغني 7/ 281، شرح منتهى الإرادات 2/ 352، تذكرة الفقهاء 2/ 198. 
))) مصنف ابن أبي شيبة، كتاب: البيوع/ باب: في المضاربة والعارية والوديعة. 

))) بدائع الصنائع 6/ 211، رس��الة ابن أبي زيد القيرواني مع ش��رحها الثمر الداني في تقريب المعاني، للش��يخ صالح 
الأب��ي ص: 563 ط. المكتبة الثقافية - بيروت - د.ت، الش��رح الكبير للش��يخ الدردير عل��ى مختصر خليل 3/ 419 
مطبوع مع حاش��ية الدس��وقي، ط. مطبعة صبيح بالقاهرة – س��نة 1353هـ - 1934م، الحاوي الكبير 8/ 356، مغني 
المحت��اج 3/ 81، المغن��ي 7/ 281، المبدع 5/ 234، المحلى 8/ 277، التاج المذه��ب 3/ 335، تذكرة الفقهاء 

2/ 197، شرح النيل 6/ 107.
))) المغني 7/ 281. 
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وق��ال ابن رش��د الحفيد  )ت: 595هـ( »وبالجملة فالفقه��اء يرون بأجمعهم أنه 
ى، ويختلفون في أش��ياء هل هي تعدٍّ أم ليس  لا ضمان على صاحب الوديعة إلا أن يتعدَّ

 .(((» بتعدٍّ
زه  ي ها هنا: هو أن يفعلَ المودَعُ بالوديعةِ ما لا يرضاه مالكُِها ولا يجوِّ والمقصود بالتعدِّ
فَ فيها لمنفعةِ نفسه  الش��رعُ؛ كأن يُتْلفِها بنفس��ه، أو يس��تعملَها بدون إذن ربِّها، أو يتصرَّ
ك فيؤاجرها أو يبيعها دون إذنه، أو نحو ذلك من الصور المنصوصِ عليها  فَ المَُّال تصرَّ
عند الفقهاء مما كانت من فعلِ المودَعِ نفسِه، أما التقصيرُ فهو مثلُ عدمِ منعِ السارق من 
سرقتها مع القدرة على منعه، أو حفظهِا في مكانٍ ليس من المعتاد أن تُحفظ فيه، أو نحو 

ذلك))). 
يه، أش��به م��ا لو أتلفها  ووج��ه تضمين��ه حال التلف بالتع��دّي: أنه إذا تلفت الوديعةُ بتعدِّ

يه، ضمن من غير خلاف))). ي إذا أتلف مالَ غيرِه بتعدِّ يًا من غير إيداعٍ، والمتعدِّ متعدِّ
ووجه تضمينه حال التلف بالتقصير: أنه يعدُّ متس��بِّبًا في الهلاك بتركه ما وجب عليه من 
ا قَبلَِ الوديعةَ، كان قبولُ��ه التزامًا منه أن يحفظها،  الحف��ظ؛ فلزمه الضم��ان)))، و»لأنه لمَّ

وإذا لم يحفظها وقد قَدر، فقد نقض ما التزم، فعُوقبِ بالضمان«))).

))) بداية المجتهد 2/ 253. 
))) درر الحكام شرح مجلة الأحكام 2/ 235. 
))) المغني 7/ 281، كشاف القناع 4/ 204. 

))) كشاف القناع 4/ 204. 
))) شرح كتاب النيل 6/ 107. 
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 المبحث الثاني: 
الانتفاع بالوديعة ومقدماته في الفقه الإسلامي

وفيه مطلبان:
المطلب الأول: المقصود بالانتفاع بالودائع وصوره في الفقه الإسلامي.

المطلب الثاني: مقدمات الانتفاع وأحكامها في الفقه الإسلامي.
وفيه ثلاث مسائل:

المسألة الأولى: أخذ الوديعة بنية الانتفاع وردُّها دون انتفاع.
المسألة الثانية: فض ختم الوديعة وكسر قفلها بنية الانتفاع دون أخذ.

المسألة الثالثة: نيةُ الانتفاعِ المجردة عن قولٍ أو فعل.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

سلام�ي ل�إ �هق ا ل�ف �ي ا
ف
ع وصوره �

�ئ ا لود اع �با لا�ن�ت�ف لم�صقود �با ا

، فيق��ال: نفَعَه ينفَعُه نَفْعًا ومنفع��ةً، إذا أوصل إليه  رِّ الانتف��اع: مش��تقٌّ من النَّفْع، ضِدُّ الضُّ
ل منه عل��ى نفعٍ ومنفع��ةٍ))). فالانتفاع  نَفْعً��ا، ويق��ال: ف�النٌ ينتفع بكذا وك��ذا، إذا تحصَّ

خْصيةِ منها بأيِّ وسيلةٍ تُفْضِي إلى ذلك. بالوديعة معناه: تحصيلُ المنفعةِ الشَّ
وما يعنيني بالدراس��ة هن��ا في هذا البحث هو: التص��رفُ الواقعُ عل��ى الوديعةِ لتحصيلِ 
المنفعةِ منها دون علمِ صاحبهِا ورضاه، وهو الواردُ ذكرُه في الخبر الس��ابق ذكره: »ليس 

ر بمعنيين:  على المستودَع غيرِ المُغِلِّ ضمانٌ«)))، فالمُغِلُّ ها هنا قد فُسِّ
أحدهما: أنه بمعنى الخائن للوديعة، والخيانةُ تعني التصرفَ فيها بما لم يأذن به مالكُها 

ولا يرضاه، وهو بهذا مشتقٌّ من الِإغْلال بمعنى الخيانة، فيقال: أغلَّ الرجلُ، إذا خان.
وثانيهم��ا: أنه بمعنى المُسْ��تَغِلِّ المنتف��عِ بالوديعة والمتربِّحِ بها، مش��تقٌّ من الغلَّة بمعنى 

يع، فيقال: استغلَّ فلانٌ الشيءَ، إذا أخذ غلَّته))).  الرِّ

))) لسان العرب، مادة »ن ف ع«. 
))) سبق تخريجه. 

))) النهاي��ة في غري��ب الحدي��ث والأث��ر، لابن الأثي��ر 3/ 381 م��ادة » غ ل ل«، ط. المكتبة العلمية - بيروت - س��نة 
1399ه��ـ - 1979م، تحقي��ق: طاهر الزاوي، محمود الطناحي، مختار الصحاح، لمحمد بن أبي بكر الرازي، مادة »غ 

ل ل«، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1415هـ - 1994م
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: الخائن، ق��ال : ))لا إغِْلالَ ولا  قال السرخس��ي : »الم��راد بالمُغِلِّ
 : لَ في الإس�الم(()))، والإغ�اللُ: الخيانة، والإس�اللُ: الس��رقة، وقد قي��ل: المُغِلُّ إسِْ�َا�لَ
، أي: كثي��رُ الريعِ والغلة، فعلى ه��ذا، المرادُ: المنتفعُ  المنتف��عُ، م��ن قولهم: أرضٌ مُغِلٌّ

بغير إذن صاحبهِ«))). 
واستغلالُ الودائعِ والانتفاعُ منها دون إذن مالكهِا ودون علمِه ورضاه، له صورٌ متعددةٌ 

وطرقٌ شَتَّى، تختلف باختلاف العين المودَعة: 
ل منه��ا على منفعةٍ  - عيناً من الأعيان الت��ي يُمكنُِ أن يُتحصَّ فق��د تك��ون الوديعةُ -مث�ًا�لً
، والجواهر  ، والثي��اب، والحُليِِّ وابِّ -، أو الدَّ دون اس��تهلاكِ عينهِا؛ كالس��يارات-مثًال
ة للزينة، أو المنازل والش��قق الس��كنية والعقارات الت��ي يُودِعها مالكُها  النفيس��ة المع��دَّ
ال  ر عليها، ويجري مجرى ذلك أيضًا العُهْدَة العَيْنيَِّةُ عند العمَّ غيرَه ليحفظها ممن يتسوَّ
والموظفي��ن، وجميع ما أش��به ذلك من الأعي��ان التي لا تهلك بالاس��تعمال، والتي قد 
يستجيزُ المودَعُ لنفسه أن ينتفعَ بها ويستعملَها لمنفعة نفسه دون علمِ مالكها ودون إذنه 
لَت الوديعة عند الفقهاء إلى عارية وأجرينا عليها  ورضاه، وإَّال لو استأذنه فأذن له لتحوَّ
أحكامها، لكن المشكلةَ ها هنا أن المودَع استعملها بدون إذن مالكها وتساهَلَ في ذلك 
م��ن غي��ر درايةٍ بعواقب فعلهِ وما يترت��ب عليه عند الفقهاء من آثار! فه��ذا يعدُّ ضربًا من 

ضروب الانتفاع بالودائع اصطلحت على تسميته في هذا البحث باسم: »الاستعمال«.
ه��ذا، وقد تكون الوديعةُ من الأموالِ التي تهلك بالانتفاع والاس��تعمال؛ فيعمدُ المودَعُ 
إل��ى تس��لُّفها والانتفاع بها دون إذن مالكه��ا، وكثيرًا ما يحدث ذلك في أوس��اط الناس، 
- مودَعًا عن��د المودَع لحفظه، فتصيبه ضائقةٌ  فقد تك��ون الوديعةُ مبلغًا من المال -مثًال
ماليَّةٌ يضطر معها إلى تَسَ��لُّفِ الوديعةِ وإنفاقهِا على نفس��ه وعيالهِ؛ خروجًا من ضائقتهِ، 
ا لحاجتهِ، من غير أن يُعْلمِ المالكَ بما فعل، فيقترضها من تلقاء نفسه وينفقها على  وسدًّ

هَا عند يسارِه من غير علم المالك. حاجته، اعتمادًا منه على ردِّ
أو أن تك��ون الوديع��ةُ طعامً��ا يهل��ك بالاس��تهلاك -كالغ�الل وغيره��ا م��ن الأطعم��ة 
والأش��ربة– فيستهلكه المودَعُ في حاجته من غير إذن المالك ورضاه أيضًا، أو أن تكون 
))) أخرجه الدارمي في سننه في كتاب: السير/ باب: الغال إذا جاء بما غل به، من حديث عوف المزني عن أبيه عن جده 

عن النبي  بلفظ: ))لا نهب ولا إغلال ولا إسلال، ومن يغلل يأت بما غل يوم القيامة((. 
))) المبسوط 11/ 109. 
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الوديع��ةُ عَرضًا من الع��روض، فيبيعها المودَع، وينفق ثمنها على نفسِ��ه وعيالهِ من غير 
اس��تئذان، فهذا ضربٌ آخر من ضروب الانتفاع س��ميته في هذا البحث باس��م »التسلُّف 

والاقتراض«.
لكنَّ الأمرَ قد يزداد س��وءًا، ويخرج عن دائرةِ الاس��تعمالِ والاس��تهلاكِ الشخصيِّ إلى 
دائرة الاس��تثمارِ والتربُّح، فيعْمدُ المودَع إلى اس��تغلالِ وديعتهِ والتَّربُّحِ منها بأيِّ وسيلةٍ 
من الوس��ائل؛ كأن تك��ونَ الوديعةُ عيني��ةً، فيقومُ الم��ودَعُ بتأجيره��ا، وتحصيل أجرتهِا 
- من عملةِ الجنيهِ المصري، فيصرفَها  لنفسه، أو أن تكونَ الوديعةُ مبلغًا من المَالِ -مثًال
رفِ بين  بح الناتج من فرق س��عر الصَّ المودَعُ بعملةٍ أجنبيةٍ كالدولار؛ طلبًا لتحصيل الرِّ
العملتي��ن، حتى ما إذا طلب المالكُ وديعتَه، أع��اد تحويلها وصرفها بالعملة المصرية، 
وردَّ أصلَ الوديعةِ إليه، واحتفظ هو بالربح لنفسه، وهذه أدنى درجاتِ التربُّح والاتجار، 
، فيش�رتي بها ويبيع،  ب��ل أحيانً��ا يعمدُ المودَع إل��ى الوديعة فيُتَاجِر به��ا اتِّجارًا متواصًال
ًال من وراء ذل��ك أرباحًا طائلة، وق��د تكون الوديعةُ  ويعي��دُ تقليبها في الأس��واق، مُحصِّ
عرْضً��ا م��ن العروض فيبيعها ويتاجر بثمنها أمًال من��ه في أداء قيمتها أو مثْلهِا عند طلبها، 
مع الاحتفاظ بما نتج عنها من أرباح، وهذا الضرب من الانتقاع س��ميته في هذا البحث 

بـ »التربُّح والاتِّجار«.
وسأحاول في هذه الدراسة بإذن الله عرضَ كلِّ صورةٍ من صور هذا الانتفاع على حدة، 
حًا  مبيناً الرأيَ الفقهي فيها، والأثرَ المترتب عليها عند فقهاء المذاهب ، وموضِّ
الخ�الف بينه��م في الحكم على بعض ه��ذه الصور، والخلاف في الأث��ر المترتب عليها 

حًا ما غلب على ظنِّي ترجيحه في كلِّ مسألةِ خلاف. عندهم، مرجِّ

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

سلام�ي ل�إ �هق ا ل�ف �ي ا
ف
مها � حكا

أ
اع و� لا�ن�ت�ف �ت ا ما م�قد

لا ش��ك في أن الانتفاعَ بالودائع له مقدماتٌ وأفعالٌ تس��بقُه، فالمنتفعُ بالوديعةِ لا بُدَّ وأن 
يس��بقَ انتفاعَ��ه بها نيةٌ وع��زمٌ منه على الانتفاع، ث��م يتلو ذلك العزمَ فَ��ضٌّ لختمِ الوديعةِ 
وحلٌّ لقَيْدِها أو كسرٌ لقُِفلها وفتحٌ لكيسها إذا كانت مختومةً أو مصرورةً غيرَ منثورة، ثم 

يعقب ذلك الكسرَ إخراجُ الوديعة من حرزها، ثم الانتفاعُ بها.
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والسؤال إذن: هل هذه المقدماتُ تأخذُ حكمَ الانتفاعِ في الفقه الإسلامي؟ وهل ينطبق 
عليها ما ينطبق على الانتفاعِ من أحكام؟ فهل لو أخرجها من حرزها نَاوِيًا الانتفاعَ بها، 
ث��م بدا له العودُ إلى الحف��ظ، فأعادها من غير انتفاعٍ بها، هل ينطبق عليه من الأحكام ما 
ينطب��ق عل��ى المنتفعِ بالفعل؟ وهل لو فضَّ ختْمَها أو كَسَ��رَ قُفْلَها بني��ة الانتفاع بها دون 
إخ��راجٍ له��ا من حرزها، ث��م تابَ ورجعَ، هل يصي��ر بذلك منتفعًا أيضً��ا؟ وكذا لو نوى 
دةً دون أن يُرَتِّب على هذه الني��ةِ تصرفًا، هل يصي��ر بذلك منتفعًا  الانتف��اعَ به��ا نيةً مج��رَّ

وتلحقه أحكامُ المنتفعين؟ 
��عٍ في دائرة  دٍ في أمر الوديع��ةِ وحفظهِا، مُتَوَسِّ خ�الفٌ بي��ن الفقهاء في ذلك، ما بين مُشَ��دِّ
 : رٍ ومُضَيِّق، حتى قال ابن رشدٍ الحفيد�� ي الموجبِ لضمانها، وما بين ميسِّ التعدِّ
نهَُ إيَّاها بتحريكهِا ونيةِ اس��تنفاقها")))، وس��يتضح ذلك من خلال  "فمن غلَّظَ الأمرَ، ضَمَّ

دراستنا للمسائل التالية بإذن الله: 
 المسألة الأولى: 

ها دون انتفاع أخذ الوديعة بنية الانتفاع وردِّ
اختل��ف الفقه��اء  في حك��م أخذِ الوديع��ةِ وإخراجِ الم��ودَعِ لها م��ن حرزها بنيةِ 
فٍ فيها - هل يلحق  ها إلى الحرز م��رةً ثانيةً دون انتفاعٍ بها أو تص��رُّ الانتف��اعِ به��ا، ثم ردِّ

ذلك بالانتفاع الفعليِّ أو لا؟ اختلف الفقهاء في ذلك على قولين: 
القول الأول: 

ذه��ب ابن الماجش��ون  )ت: 212هـ( من المالكية، وفقهاءُ الش��افعيةِ والحنابلةِ 
-في صحي��ح مذهبه��م- والزيدي��ةِ والإمامي��ةِ والإباضيةِ -في أحد قولي��ن عندهم- إلى 
، فأعط��وه حكمَ الانتفاع من حيث الإثم  الق��ول بإلحاق ذلك التصرفِ بالانتفاعِ الفعليِّ
ها  والضمان، وقالوا: يأثمُ بفعله هذا، ويلزمه الضمانُ به، بحيث لو ردَّها وتلفت بعد ردِّ

بقوةٍ قاهرةٍ لا دخل له فيها - وجب عليه ضمانها))). 
))) بداية المجتهد 2/ 253. 

))) الذخيرة، للإمام القرافي 9/ 172 ط. دار الغرب - بيروت - سنة 1994م، تحقيق: محمد حجي، بداية المجتهد 
2/ 253، الح��اوي الكبي��ر 8/ 362، الوس��يط 4/ 507، روض��ة الطالبين 5/ 297، أس��نى المطالب ش��رح روض 
الطالب، لش��يخ الإس�الم زكريا الأنص��اري 3/ 79 ط. مطبعة البابي الحلبي س��نة 1313ه، المغن��ي 7/ 291، الكافي 
2/ 380، الإنص��اف 6/ 331،330، الت��اج المذه��ب 3/ 336، المنت��زع المخت��ار م��ن الغيث الم��درار 3/ 512، 
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القول الثاني: 
اغُونيِ  ذهب فقهاءُ الحنفية والمالكية عدا ابن الماجشون منهم، وبعض الحنابلة كابن الزَّ
 )ت: 527هـ( منهم، والإباضية -في قولهم الثاني- إلى القول بعدم التحاق هذا 

، وعدمِ التَّضْمِينِ به، واعتبارِه كأن لم يكن))).  الفعل بالانتفاع الفعليِّ
الأدلة والمناقشة

أدلة القول الأول: 
استدلَّ جمهور الفقهاء  لما ذهبوا إليه من القول بتأثيم المودَع وتضمينهِ بمجرد 
إخراج��ه للوديعة من حرزها بنية الانتفاع - بقولهم: إن إخراجها من الحرز بهذا القصد 

يًا، فلزمه الضمانُ به؛ كما لو انتفع بها بالفعل))).  يعدُّ خيانةً وتَعَدِّ
المناقشة: 

يًا موجبًا للضمان، إلا أنَّ المودَعَ قد  ونوقش هذا الدليل بأنه على فرض اعتبار ذلك تعدِّ
ي وارتفع الضمان))).  عاد إلى الوفاق بردِّها في حرزها، فزال التعدِّ

الجواب: 
وأج��اب الجمهور عن هذا: ب��أن الضمانَ إذا لزم لا يزول بمجرد الردِّ إلى الحرز، بل لا 
يه، فلا يعود إليها إلا باستئمانٍ جديدٍ،  بُدَّ من الرد إلى المالك؛ لخروجه من الأمانة بتعدِّ
وم��ن ثمَّ يبقى المالُ مضمونًا عليه حتى ي��رده لمالكه؛ لقول النبي : ))على 

يَه(()))، فلا يفيده الردُّ إلى غيرِ المالك))).  اليد ما أخذت حتى تُؤَدِّ

الخلاف لأبي جعفر الطوس��ي 4/ 174 ط. مؤسس��ة النش��ر الإس�المي - قم - الطبعة الأولى 1417هـ، تحقيق: سيد 
علي الخراس��اني، س��يد جواد شهرستان، ش��يخ محمد مهدي نجف، المبسوط للطوس��ي 4/ 134، شرائع الإسلام في 
مسائل الحلال والحرام، لنجم الدين أبي القاسم الحلي 2/ 404 ط. مؤسسة الوفاء - بيروت - الطبعة الثانية 1403ه 

- 1983م، شرح النيل 12/ 168.
))) المبس��وط للسرخس��ي 11/ 112، بدائع الصنائع 6/ 213، بداية المجتهد 2/ 253، الإنصاف 6/ 331، شرح 

النيل 12/ 168.
))) روضة الطالبين 5/ 297، أسنى المطالب 3/ 79، المغني 7/ 291، الخلاف للطوسي 4/ 175. 

))) ينظر: المبسوط 11/ 112، تكملة البحر الرائق 7/ 470. 
))) أخرج��ه أحم��د في مس��نده من حديث س��مرة بن جن��دب 5/ 8، وأبو داود في س��ننه، ح رق��م »3561« من كتاب: 
البيوع/ ب��اب: تضمين العارية، والترمذي في س��ننه، ح رقم »1284« في أب��واب البيوع/ باب: ما جاء أن العارية مؤداة، 

وقال: »هذا حديث حسن صحيح«. 
))) ينظر: الحاوي 8/ 363، الخلاف للطوسي 4/ 174، 173. 
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أدلة القول الثاني: 
اس��تدل أصح��اب هذا الق��ول لما ذهبوا إليه من ع��دم تضمين المودَع به��ذا التصرف - 
يًا ولا يعتبر إتلافًا لها،  بقوله��م: إن مجرد رفع الوديعة وإخراجها من حرزها لا يُعدُّ تعدِّ
ب��ل قد يكون حفظًا، فلا يلزمه الضمان به، وأما نية الانتفاعِ حين الأخذ، فلا اعتداد بها؛ 
ثت به أنفسها ما لم تَعْمَل  ا حدَّ لقول النبي : ))إن الله تجاوز ليِ عن أمتي عمَّ
ثت به النفس يُعدُّ عفوًا على العموم  ��م به(()))، وظاه��ر الحديث يقضي بأن ما حدَّ أو تَكَلَّ

إلا ما خُصَّ من ذلك بدليل))). 
القول المختار: 

وال��ذي يترج��ح لي في ذلك أن أخ��ذَ الوديعةِ وإخراجَها من الحرز بني��ة الانتفاع بها، مع 
ه��ا إلى الحرز ثاني��ةً دون انتف��اع - وإن لحق  الع��ودِ إل��ى الوفاق والرج��وع للحفظِ بردِّ
يه وخروجِه عن مقتضى الائتمان، إلا أنه لا يلحق  بالانتفاعِ الفعليِّ في التأثيم؛ نظرًا لتعدِّ
به في التضمين، بحيث لو تلفت بعد ردِّها دون سببٍ منه، فلا ضمان عليه؛ لأن الضمان 
يه  إنم��ا وج��ب دفعًا لضررٍ واق��عٍ بالفعل، ولم يقَع عل��ى الوديعةِ ضررٌ من الم��ودَع بتعدِّ

الأول، فلا يضمن. 
 المسألة الثانية: 

 فضُّ خَتْم الوديعة وكسرُ قفلها 
بنية الانتفاع دون أخذ

ها  قد بينا فيما س��بق الحكمَ فيما لو أخرج المودَعُ الوديعةَ من الحرز بنية الانتفاع ثم ردَّ
ا إن فضَّ المودَعُ ختمَها أو كس��ر قُفْلَه��ا أو فتحَ ربَاطَها ناويًا الانتفاعَ  إلي��ه دون انتفاع، أمَّ
به��ا دون إخراجٍ لها من حرزها، فلا ش��كَّ أن الضمان لا يلزم��ه عند الحنفية والمالكية؛ 
نوُه بما ه��و أعلى من ذلك وهو الإخ��راج لها من الحرز م��ع ردِّها دون  لأنه��م ل��م يُضَمِّ

تصرف- كما في المسألة السابقة- فأولى أَّال يضمنوه ها هنا.

))) أخرج��ه البخ��اري في صحيح��ه من حدي��ث أبي هريرة، كت��اب: العتق وفضله/ ب��اب: الخطأ والنس��يان في العتاقة 
والطلاقة ونحوه، وأخرجه مس��لم في صحيحه، كتاب: الإيمان/ باب: تج��اوز الله عن حديث النفس وخواطر القلب، 

واللفظ لمسلم.
))) المبسوط 11/ 112، بدائع الصنائع 6/ 213. 
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أما جمهور الفقهاء القائلون بالتضمين في المس��ألة الس��ابقة فقد اختلفوا ها هنا في القول 
بالتضمين على قولين: 

القول الأول: 
ذهب ابن الماجش��ون من المالكية، وفقهاء الش��افعية في أص��ح الوجهين، والحنابلة في 
معتم��د مذهبهم، والإمامية إلى القول بالتحاق هذا التصرف بالانتفاعِ الفعليِّ في التأثيم 
والتضمين، فقالوا: يأثم المودَع بذلك ويلزمه الضمان، بحيث لو تلفت بعد هذا الفعل 

كانت من ضمانه، ولو كان التلفُ بسببٍ سماويٍّ لا دخل له فيه))). 
القول الثاني: 

ذهب بعض الشافعية في وجه مقابلٍ للأصح وصَفَهُ إمامُ الحرمين  )ت: 478هـ( 
بالبُع��د والغراب��ة، والحنابل��ةُ في رواي��ةٍ غير معتم��دة، وفقه��اءُ الزيدية إل��ى القول بعدم 
التضمين، بحيث لو تلفت الوديعةُ بعد ذلك التصرفِ بدون سببٍ منه، لا يلحقه ضمانٌ، 

وإن لحقه الإثمُ بسببِ ما فعل))). 
الأدلة:

أدلة القول الأول: 
اس��تدل أصحاب هذا القول لما ذهبوا إليه من القول بتضمين المودَعِ بمجرد فضِّ ختم 
الوديعة وكسرِ قُفلهِا من دون أخذٍ لها أو إخراج - بأن ذلك منه يُعدُّ هتكًا للحرز، فكان 

يًا موجبًا للإثم والضمان))).  تعدِّ
وزاد إم��ام الحرمي��ن  في الاحتج��اج، فقال: "ووجهُ ظاه��رِ المذهب -أي القول 
بالتَّأثي��م والتضمين-: أن فضَّ الختمِ فعلٌ يش��عرُ بخيانةِ المؤتَمَ��ن، وإذا ظهرت مخيلةُ 

))) المنتقى شرح موطأ مالك، لأبي الوليد الباجي 5/ 280 ط. مطبعة السعادة - القاهرة - الطبعة الأولى 1332هـ، 
الوس��يط 4/ 513، روضة الطالبين 5/ 297، المغني 7/ 295، الكافي لابن قدامة 2/ 378، ش��رح منتهى الإرادات 

2/ 357، كشاف القناع 4/ 214، المبسوط للطوسي 4/ 135. 
))) نهاي��ة المطلب في دراية المذهب، لإمام الحرمين الجوين��ي 11/ 416 ط. دار المنهاج - الطبعة الأولى 1428هـ 
2007م، تحقي��ق: د. عب��د العظيم الدي��ب، روضة الطالبي��ن 5/ 297، المبدع 5/ 240، الإنص��اف 6/ 331، التاج 

المذهب 3/ 336، المنتزع المختار 3/ 513. 
))) البيان في مذهب الشافعي، للعمراني 6/ 489 ط. دار المنهاج - جدة - الطبعة الأولى 1421هـ 2000م، تحقيق: 

قاسم محمد النوري، روضة الطالبين 5/ 298، المغني 7/ 295، المبسوط للطوسي 4/ 135. 
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ون مَ��نْ فَضَّ الختمَ  ى بالعرف؛ فإن الن��اس يعدِّ الخيان��ة، ارتفع��ت الأمانةُ، وهذا يتق��وَّ
انًا، وقد ذكرنا أن مبنى الكتاب -أي الوديعة- على العرف"))).  خَوَّ

أدلة القول الثاني: 
احت��ج أصحابُ هذا القول لما ذهبوا إليه من الق��ول بعدم التضمين بمجرد فضِّ الختم 
يًا على عينِ الوديعة، وإنما على ش��يءٍ خارجٍ  وكس��رِ القفل - بأن ذلك الفعل لا يُعدُّ تعدِّ
هما لا يُعدُّ تضييعًا موجِبًا  وْنِ والإحراز، ففَضُّ عنه��ا؛ لأن الختم والقفل لا يزيدان في الصَّ

للضمان))). 
المناقشة والترجيح:

وال��ذي يترج��ح لي في هذه المس��ألة أيضًا: أن الم��ودَع وإن أَثمَِ بتصرفه ه��ذا، إلا أنه لا 
يًا وجَانيًا بم��ا فعل، فإن جنايتَه لم تكن على عين  يضم��ن الوديعةَ به؛ لأنه وإن كان متعدِّ
ناه بجنايت��ه فَأَوْلَى أن نقصر الضمان على  الوديع��ة بل على صندوقهِا وكيسِ��ها، فإن ضمَّ
ما وقعت عليه الجناية فقط، وهو الصندوق والكيس إن كانا لهما قيمة كبيرة في أعراف 
الن��اس، أم��ا عي��نُ الوديعة فلا يضمنه��ا لعدم وقوع الضرر المباش��ر منه عليه��ا، كما أن 
الصن��دوق أو الكي��س لا يؤث��ران في الحفظ والصيان��ة ما دامت في ح��رز مثلها، فلزم أن 

ينتفي عنه ضمانُها. 
 المسألة الثالثة: 

نيةُ الانتفاعِ المجردةُ عن قولٍ أو فعل
، أما لو نوى مجردَ الانتفاعِ بها دون  هذا إذا ما أحدث المودَع بالوديعةِ أو صندوقهِا فعًال
إيقاعِ أيِّ فعلٍ بها، فهل تلحق نيتُه هذه بالانتفاع الفعليِّ في الإثم والضمان؟! خلافٌ بين 

الفقهاء.
ومعل��ومٌ أن المقصودَ بالنية ها هنا: هو العزمُ وتجريدُ القصدِ لأخذها، لا مجرد حديث 
، بخلاف الع��زم والقصد، وقد  النف��س وخاط��رة القل��ب)))؛ إذ لا مؤاخذة فيهما أص�ًا�لً

اختلف الفقهاء  في الأثر المترتب على هذا العزم على أقوالٍ ثلاثة: 

))) نهاية المطلب 11/ 417، 416. 
))) نهاية المطلب 11/ 416، المغني 7/ 296. 

))) مغني المحتاج 3/ 89. 



33

لفقه الإسا في اربُّح بهتلالانتفاع بالودائع وا

القول الأول: 
دة عن الفعل)))،  ذهب جمهور الفقهاء إلى القول بعدم تضمينه مطلقًا بنية الانتفاع المجرَّ
واختلف��وا في تأثيم��ه بذلك، فم��ن الفقهاءِ من أثَّم��ه بمجرد هذه النية؛ كفقهاء الش��افعية 
)))، حتى قال الش��يخُ الش��ربينيُّ  )ت: 977ه��ـ( منهم: "ومحلُّ الخلاف 



-أي عن��د الش��افعية- في التضمينِ، أم��ا التأثيم فلا خلاف -أي عنده��م أيضًا- أنه يأثمُ 
، كفقهاء الزيدية ، فقال  مْه بذلك أص�ًا�لً بني��ةِ الأخْ��ذِ")))، ومن الفقهاء من لم يُؤَثِّ
القاضي ابن قاس��م العنس��ي  )ت: 1970م( في "ش��رح متن الأزهار": "فإن عزم 

على الأخذِ بدون نقلٍ ولا فتحٍ، لم يضمن ولم يأثم"))).
القول الثاني: 

ذهب ابن سريج  )ت: 306هـ( من الشافعية في وجهٍ له مقابلٍ للصحيح المعتمد 
في المذه��ب، وبعضُ الحنابلة في وجهٍ غيرِ معتم��دٍ عندهم أيضًا- إلى القول بإلحاق نية 
الانتف��اعِ المجردةِ بالانتفاع الفعلي في الإثم والضمان، فقالوا: يأثم المودَع بمجردِ تلك 
الني��ة، ويلزم��ه الضمانُ بها، بحيث لو تلف��ت الوديعة عنده بعدَ هذه النية بأيِّ س��ببٍ من 

الأسباب، كانت من ضمانه))).
القول الثالث: 

  وهو وجهٌ لبعض الش��افعية مقابل للمقطوعِ بصحته في المذهب، حكاه الغزالي
)ت: 505ه��ـ( عنهم، ومقتضاه: أنه إن نوى أَّال يردَّها على مالكها بعد الانتفاع، ضمن، 

وإَّال فلا))). 

))) المبس��وط للسرخسي 11/ 112، بدائع الصنائع 6/ 213، الذخيرة للقرافي 9/ 171، الحاوي الكبير 8/ 362، 
الوس��يط 4/ 507، أس��نى المطالب 3/ 79، المغني 7/ 291، الإنصاف 6/ 334، كشاف القناع 4/ 215، المنتزع 

المختار 3/ 513، التاج المذهب 3/ 336، الخلاف للطوسي 4/ 175، شرائع الإسلام 2/ 405. 
))) الحاوي 8/ 362. 

))) مغني المحتاج 3/ 89. 
))) التاج المذهب 3/ 336. 

))) الح��اوي الكبي��ر 8/ 362، روض��ة الطالبين 5/ 297، ش��رح الزركش��ي عل��ى مختصر الخرقي، لش��مس الدين 
الزركش��ي 2/ 310 ط. دار الكت��ب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1423ه��ـ 2002م، تحقيق: عبد المنعم خليل 

إبراهيم، الإنصاف 6/ 335. 
))) الوسيط 4/ 507. 
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الأدلة والمناقشة:
أدلة القول الأول: 

اس��تدلَّ جمه��ورُ الفقه��اء لما ذهبوا إلي��ه من القول بع��دم تضمين الم��ودَعِ بنية الانتفاع 
المجردة عن فعلٍ - بالسنة والأصل والمعقول: 

ثت به  ا حدَّ أ( فم��ن الس��نة حديثُ النب��يِّ : ))إن الله تجاوز لي عن أمت��ي عمَّ
أنفسها ما لم تَعْمَل أو تَكَلَّم به(()))، والحديث يقضي بعدم المؤاخذة بالنية المجردة عن 

قولٍ أو عمل))). 
ب( اس��تدلوا بالأص��ل، فقال��وا: إن الأصل براءة ذم��ةِ المودَعِ من الضم��ان، فلا يجوز 

يًا موجبًا للضمان))).  تضمينه إلا بدليلٍ، ولا دليل يدلُّ على اعتبار النيةِ المجردةِ تعدِّ
ج( استدلوا من المعقول بقولهم: "إن النية إنما تُراعَى في حقوق الله تعالى لا في حقوق 
يًا بالنية، لجاز أن يصير خائناً وسارقًا بالنية")))، قالوا:  الآدميين، ولو جاز أن يصير متعدِّ

"ولأنه لم يَخُنْ فيها بقولٍ ولا بفعلٍ، فلم يَضْمَنهْا؛ كما لو لم ينوِ"))). 
أدلة القول الثاني: 

اس��تدلَّ اب��نُ س��ريجٍ  ومن وافقه م��ن فقه��اء الحنابلة لم��ا ذهبوا إليه م��ن القول 
بتضمينه بمجرد نية الانتفاع - بالقياسِ على اللقطة، فقالوا: كما يضمن المُلْتَقِطُ بمجرد 
نيةِ التملك، يضمن المودَعُ بمجرد نية الانتفاع، فكما أن نيةَ التملك في اللقطة تقوم مقامَ 

التصرف، فكذلك ها هنا))). 
المناقشة: 

ونوقش هذا الاس��تدلال: بأن ثمة فرقًا بين اللقطة والوديعة، فالملتقِطُ س��ببُ أمانتهِ هو 
نيَّتُه، فتغيَّرت أمانته بتغيرِ نيَّتهِ، أما المودَعُ فسببُ أمانته إثباتُ المالكِ يدَه على الوديعة، 

))) سبق تخريجه. 
))) ينظر: المبسوط للسرخسي 11/ 112، بدائع الصنائع 6/ 213، المغني 7/ 291. 

))) الخلاف للطوسي 4/ 175. 
))) الحاوي 8/ 362. 
))) المغني 7/ 291. 

))) الحاوي 8/ 362، المغني 7/ 291، الإنصاف 6/ 335. 
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فلا تتغيرُ أمانتُه إلا بفعلٍ في عين المال))). قال البهوتيُِّ  )ت: 1051هـ( "والفرقُ: 
أن الإيداعَ عقدٌ، والنية ضعيفةٌ، فلا تزيله، بخلاف الالتقاط"))).

أدلة القول الثالث: 
استدلَّ من قال من الشافعية بأن الضمانَ إنما يلزمه إذا نوى عدم ردِّ الوديعةِ على مالكها 
بعد الانتفاع - بقولهم: إن النيَّةَ ها هنا اقترنت بتصرفٍ منه، وهو الإمساك؛ لأنه ممسكٌ 

لها بالفعل، فصار بنيتهِ كأنه نوى وأمسك على نفسه))). 
المناقشة: 

ويمكن مناقشة ذلك بأن النية لم يقارنها إحداثُ تصرفٍ جديد؛ كإخراجٍ لها من حرزها 
أو نحوه، فوجب ألا يُعْتدَّ بها.

القول المختار:
والق��ول المختار عندي: عدمُ تضمينِ المودَعِ بمجرد نية الانتفاع بالوديعة دون إحداثِ 
قولٍ منه أو فعل؛ لأنه لم يُلحِق ضررًا بالوديعة بنيتهِ هذه، ومعلومٌ أن الضمان إنما يكونُ 

جبْرًا للضرر، والضررُ ها هنا منتفٍ، فانتفى معه الضمان.

))) الوسيط 4/ 507. 
))) كشاف القناع 4/ 215. 

))) الوسيط 4/ 507. 
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 المبحث الثالث: 
استعمال الودائع والآثار المترتبة عليه في الفقه الإسلامي

وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الأول: المقصود باستعمال الوديعة وحكمه في الفقه الإسلامي.

المطلب الثاني: الآثار المترتبة على استعمال الوديعة دون إذن مالكها.
وفيه مسألتان: 

المسألة الأولى: ضمان الوديعة بالاستعمال.
وفيها فرعان: 

الفرع الأول: ضمان الوديعة حال تلفها أثناء الاستعمال.
الفرع الثاني: ضمان الوديعة حال ردِّها سالمةً بعد الاستعمال.

المسألة الثانية: لزوم أجرة المثل بالاستعمال.
المطلب الثالث: القراءة في كتب الوديعة.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

سلام�ي ل�إ �هق ا ل�ف �ي ا
ف
�يع�ة وحكمه � لود ل ا س�تعما لم�صقود �با ا

الاستعمالُ في اللغةِ مشتقٌّ من العمل، فيقال: استعملَ فلانٌ غيرَه، إذا سأله أن يعمل له، 
ويقال أيضًا: أعْمَلَ الش��يءَ واستعملَه، إذا عَمِلَ به)))، واستعمالُ الوديعةِ في اللغةِ يعني: 

استخدامَها والعملَ بها.
وهذا هو المقصود عندي بالاس��تعمال، فاس��تعمالُ الودائعِ المقصودُ بالدراس��ة في هذا 
البحث هو: اس��تعمالُ المُودَعِ للوديعةِ العَيْنيَِّةِ واس��تخدامُها لمنفعةِ نفسِ��ه دون إذنٍ من 
مالكه��ا؛ كأن تك��ونَ الوديعةُ عَرْضً��ا من العروض وعَيْناً من الأعي��انِ التي لا تفوت ولا 
تُسْتَهْلك بالاس��تعمال، فيعْمَدُ المودَعُ إلى استعمالهِا وتحصيلِ منفعتها دون إذْنٍ مسبقٍ 
م��ن مالكها؛ كما لو كانت الوديعةُ س��يارةً فركبَِها، أو دابةً فحم��ل عليها وقادها، أو ثيابًا 
فارتداها، أو فراشًا فافترشَه، أو حُليًِّا فلبسه، أو آلةً زراعيةً أو صناعيةً فاستعملها، أو دارًا 

فسكنها، أو غير ذلك من صور الاستعمال الكثيرة والمتعددة.
))) لسان العرب مادة »ع م ل«. 
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حكم استعمال الوديعة بدون إذن مالكها: 
ر  اتف��ق الفقه��اء  عل��ى حرمةِ اس��تعمالِ الودائ��عِ دون إذن صاحبهِا، س��واءٌ تضرَّ
ي، ونوعًا من أنواعِ  ر، واعتبروا ذلك ضربًا من ضروب التعدِّ صاحبُها بذلك أو لم يتضرَّ

الجنايات))). 
فق��ال الإم��ام الماوردي : "الاس��تعمالُ مث��ل أن يس��تودعَه ثوبًا فيلبسَ��ه، أو دابةً 

فيركبها، أو بساطًا فيفترشَه، فهذا وما شاكله عدوانٌ يجب به الضمان"))). 
وقال الش��يخ زكري��ا الأنصاري  )ت: 926هـ( في "ش��رح ال��روض": "والمودَعُ 

عنده ليس له الانتفاعُ بالوديعةِ وإن لم يتضرر به المالك"))).
وفي "شرح الأزهار" لابن قاسم العنسي ، قولُه: "وهو -أي الرهنُ- كالوديعةِ في 

يد الوديع في تحريم الانتفاعِ به والتصرفِ فيه"))). 
وق��د نقل الإجماعَ على ذلك الإمامُ ابن المنذر  )ت: 318هـ( فقال: "وأجمعوا 

على أن المودَع ممنوعٌ من استعمالِ الوديعةِ خوفًا من إتلافها"))). 
وعلى هذا فلو خالف المودَعُ في ذلك واس��تعملَ وديعتَ��ه، بطلت أمانتُه، وتغيَّرت صفةُ 
ي��دِه عل��ى الوديعةِ من كونهِا ي��دَ أمانةٍ إلى يدِ خيانةٍ وضمانٍ، فبع��د أن كان في الفقه أميناً 
تجري عليه عند الفقهاء أحكامُ الأمناء، صار بهذا التصرفِ في نظر الفقهاء غاصِبًا مُعْتَدِيًا، 
يج��ري عليه ما يجري عل��ى الغاصبِ من أحكام)))، وذلك بس��ببِ تصرفهِ في حقِّ الغيرِ 

))) درر الح��كام ش��رح مجلة الأح��كام 2/ 268، كفاية الطالب الرباني لرس��الة ابن أبي زيد القيرواني، لأبي الحس��ن 
المالكي 2/ 361، مطبوع مع حاشية العدوي، ط. دار الفكر - بيروت - سنة 1412هـ، تحقيق: يوسف الشيخ محمد 
البقاعي، مواهب الجليل لش��رح مختصر خليل، للحط��اب 7/ 308، 307 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الأولى 1416هـ 1995م، منح الجليل ش��رح مختصر خليل، للش��يخ محمد عليش 7/ 143 ط. دار الفكر - بيروت 
- س��نة 1409هـ 1989م، الحاوي الكبير 8/ 362، روضة الطالبين 5/ 297، الروض المربع ش��رح زاد المس��تقنع، 
للبه��وتي 2/ 420 ط. مكتب��ة الري��اض الحديثة - الرياض - س��نة 1390ه، ش��رح منته��ى الإرادات 2/ 357، 356، 

المحلى 8/ 277، المنتزع المختار 3/ 510، شرائع الإسلام 2/ 404. 
))) الحاوي 8/ 362. 

))) أسنى المطالب 2/ 334. 
))) التاج المذهب 3/ 234. 

))) الإجماع، لأبي بكر بن المنذر ص103 ط. دار الدعوة - الإسكندرية - الطبعة الثالثة 1402هـ، تحقيق: فؤاد عبد 
المنعم أحمد. 

))) بدائ��ع الصنائ��ع 6/ 211، درر الحكام ش��رح مجلة الأح��كام 2/ 254، منح الجلي��ل 7/ 143، روضة الطالبين 
4/ 93، مطالب أولي النهى 4/ 158، المحلى 8/ 277، التاج المذهب 3/ 335. 



38

العدد الخامس والثلاثون

بدون إذنهِ ورضاه، وهذه هي حقيقةُ الغصب عند الفقهاء، إذ يعني عندهم: "الاس��تيلاءَ 
عل��ى حقِّ الغيرِ عدوانًا")))، قال الش��يخ القليوب��ي  )ت: 1069هـ( "فيدخل فيه 
ى عليها")))، وقال الطرابلس��يُّ  )ت: 844هـ( "ل��و أُودِعَ قنًِّا، فبعثَه  أمان��اتٌ تعدَّ
المودَعُ في حاجتهِ، صار غاصِبا")))، فانظر رحمك الله كيف اعتبروا من باب الغصوباتِ 
مجردَ إرس��الِ العبدِ المودَعِ في حاجةٍ وإن صَغُرت! وهذا أمرٌ قد يبدو هيِّناً إزاء ما يفعله 

أهل زماننا بودائعهم في هذا الزمان، لكن الأمرَ عند الله عظيم.
ه��ذا ولا فرق بين غصبِ المنافعِ وغصبِ الأعي��انِ، فكلاهما عند الفقهاء عدوانٌ، وإن 
وْا  كان فقهاءُ المالكية  قد غايروا بينهما في التس��مية، وفي بعض الأحكام، فس��مَّ
وْا الاستيلاءَ على المنفعةِ  الاس��تيلاءَ على عينِ المال ورقبتهِ بقصد تملكهِ غَصْبًا، وس��مَّ
ي المودَعِ على الوديعة بالاس��تعمال،  يًا؛ كتعدِّ من غير قصدِ الاس��تيلاءِ عل��ى العين تعدِّ

ي عندهم لا الغَصْب))).  فهو من قبيل التعدِّ
��ا كان الخ�الفُ بي��ن الفقهاء في ذل��ك، فالجميعُ منه��م متفقون على ك��ون الغصبِ  وأيًّ
ي في الشريعة الإسلامية إثمًا يستلزمُ التوبةَ والاستغفار، فضًال عما يستوجبُه من  والتعدِّ
بُِّ ٱلمُۡعۡتَدِينَ{ ] البق��رة: 190[، وقال  َ لَا يُح أح��كام الضمان، ق��ال الله تعال��ى: }إنَِّ ٱللَّه
النبي : ))لا يحلُّ لامرئ مس��لمٍ من مال أخيه ش��يءٌ إلا بطيبة نفسٍ منه(()))، 
والم��ودَعُ ها هنا قد اس��تولى على منفعةِ مالِ الغيرِ دون إذنِ��ه ورضاه، وبغير طيب نفسٍ 

ا للمأثم والمغرم. منه، فكان مستحقًّ

))) روضة الطالبين 4/ 93، المنتزع المختار 3/ 519. 
))) حاش��ية القليوبي على ش��رح جلال الدين المحلي على المنهاج 3/ 27 مطبوعة مع حاش��ية عميرة، ط. دار الفكر 

- بيروت - الطبعة الأولى 1419هـ - 1998م.
))) معين الحكام فيما يتردد بين الخصمين من الأحكام، لأبي الحس��ن الطرابلس��ي ص157 ط. دار الفكر - بيروت 

- د.ت. 
))) مواهب الجليل 7/ 308، 307، منح الجليل 7/ 143. 

))) أخرجه الدارقطني في س��ننه في كتاب البيوع من حديث عمرو بن يثربي، قال الزيلعي: »إس��ناده جيد« »نصب الراية 
لأحادي��ث الهداية، لجمال الدين الزيلعي 5/ 406، 405 مطبوع عل��ى هامش الهداية للميرغيناني ط. دار الحديث - 

القاهرة - الطبعة الأولى 1415هـ - 1995م«. 
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 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

لكها �ن ما
ذ�إ�
  

و�ن �يع�ة د لود ل ا س�تعما �ة على ا �ب
ر�ت

لم�ت ر ا ا
ث
�
ل�آ ا

وفيه مسألتان: 
المسألة الأولى: ضمان الوديعة بالاستعمال.

وفيها فرعان: 
الفرع الأول: ضمان الوديعة حال تلفها أثناء الاستعمال.

الفرع الثاني: ضمان الوديعة حال ردِّها سالمةً بعد الاستعمال.
المسألة الثانية: لزوم أجرة المثل بالاستعمال.

 المسألة الأولى: 
ضمان الوديعة بالاستعمال

هذا ومن الآثار المترتبة على استعمال الوديعة دون إذن ربِّها بعد التأثيمِ ووجوب التوبة 
إلى الله والندم على اس��تباحةِ المالِ المعصومِ ب��دون حقٍّ - لزومُ الضمان، بمعنى إلزامِ 
ه��ا إن كانت قائم��ةً بعينهِا، أو ردِّ بدلهِ��ا بالمثل إن كانت م��ن المِثْليَِّات، أو  الم��ودَع بردِّ

القيمةِ إن كانت من القِيمِيَّات.
ي عليها بالاس��تعمال لا يخلو من أحد أمري��ن: إما أن تتلفَ  وح��الُ الوديع��ةِ حين التعدِّ
وق��ت الاس��تعمال أو تتعيَّ��ب، وإما أن تبقى س��المةً بعد الاس��تعمال، ول��كل حالٍ من 

الحالين أحكامُه الخاصةُ به من حيث الضمان، نوردها في الفرعين التاليين: 
الفرع الأول: ضمان الوديعة حال تلفها أثناء الاستعمال: 

ى عليها بالاستعمال وتلفت  اختلف الفقهاء  في تضمين المودَعِ للوديعة إذا تعدَّ
أثناءَ الاستعمال أو تعيَّبت - على قولين: 

القول الأول: 
ذه��ب جمهور الفقه��اء  إلى إطلاق القول بتضمينِ الم��ودَعِ في هذه الحالة دون 
تفرقةٍ منهم بين أن يكون التلفُ أو التعيُّبُ حالَ الاستعمالِ قد حصلَ بسبب الاستعمالِ 
، ودون تفرقة بين أن تكون الوديعةُ مما تهلك عادةً بمثل هذا الاستعمالِ  أو بأمرٍ سماويٍّ
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أو لا، فجمي��ع ذل��ك لا أثر له عند الجمهور في التضمين، فه��و ضامنٌ للتلف عندهم في 
هذه الحالةِ على كلِّ حال))). 

القول الثاني: 
خال��ف فقهاء المالكية  جمه��ورَ الفقهاء ها هنا، ونصوا عل��ى أن المودَعَ إما أن 

يستعمل الوديعةَ استعماًال تعطبُ بمثله عادةً، أو لا، فقالوا: 
لها ما لا تطيقه، أو س��يارةً  إن اس��تعملها اس��تعماًال تعطب به عادةً؛ كأن تكون دابةً فحمَّ
فاستخدمها في سفرٍ طويلٍ بسرعةٍ عاليةٍ تعطبُ بمثلها، أو قادَها على غير مقتضى العرف 
والعادة، فتلفت أثناء الاس��تعمال، فقد وجب عليه الضمان مطلقًا، س��واءٌ حصل التلفُ 
أثناء الاس��تعمالِ بس��ببه، أو بأمر س��ماوي لا دخل ل��ه فيه، حتى لو ضاع��ت أو حُرِقت 

بسماويٍّ أو سرقت منه، ضمنها في هذه الحالة عندهم.
أما لو كان الاس��تعمالُ لا تعطب بمثلهِ عادةً، كأن اس��تعملها على مقتضى عرف الناس 
وعاداتهم دون مخالفة، فتلفت أثناء الاس��تعمال، فإن كان التلف بسبب استعمالهِ فعليه 

الضمانُ، وإن كان التلفُ بسماويٍّ فلا ضمان عليه ))). 
ق��ال في "التهذي��ب": "ومن أودعك عبدًا فبعثته في س��فرٍ أو في أم��ر يعطب في مثله فهلك 
ضمنت��ه، وأما إن بعثته لش��راء بقل أو غيره من حاجة تقرب م��ن منزلك لم تضمن؛ لأن 

الغلام لو خرج في مثل هذا لم يُمْنعَ منه"))). 
وقال سحنون  )ت: 240هـ( في "المدونة": "أرأيتَ لو أن رجًال استودعني عبدًا 
فبعثته في حاجةٍ لي في سفرٍ أو في غير ذلك، فذهب، فلم يرجع؟ )قال(: إن بعثتَه في سفرٍ 
أو في أم��رٍ يُعْنتُِ��هُ يعطبُ في مثل��ه، فأنت ضامنٌ في رأيي، وإن كان أم��رًا قريبًا لا يعطب في 
))) المبس��وط للسرخس��ي 11/ 116، البناية ش��رح الهداية، لبدر الدين العيني 10/ 116 ط. دار الكتب العلمية - 
بي��روت - الطبعة الأولى 1420هـ 2000م، درر الحكام ش��رح مجلة الأح��كام 2/ 269، روضة الطالبين 5/ 297، 
أس��نى المطالب 3/ 79، مغن��ي المحتاج 3/ 88، الإنص��اف 6/ 330، الروض المرب��ع 2/ 420، المنتزع المختار 

3/ 510، تحرير الأحكام، للحلي 3/ 184، ط. مؤسسة أهل البيت د.ت. 
))) التهذيب في اختصار المدونة، لأبي س��عيد بن البراذعي 4/ 306، 305 ط. دار البحوث للدراس��ات الإس�المية 
وإحياء التراث - دبي - الطبعة الأولى 1423هـ 2002م، تحقيق: د. محمد الأمين ولد محمد الشيخ، حاشية الدسوقي 
على الشرح الكبير 3/ 420، 421، الشرح الصغير للشيخ الدردير مع حاشية الصاوي المسماة: بلغة السالك لأقرب 
المسالك 3/ 352، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1415هـ - 1995م، تحقيق: محمد عبد السلام 

شاهين، منح الجليل 7/ 8. 
))) التهذيب في اختصار المدونة 4/ 306، 305.
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مثلِ��ه، تقول له: اذهب إلى باب الدار اشْ��تَرِ لنا بَقْ�ًا�لً أو نحو هذا، )قال(: هذا لا يضمن؛ 
لأن الغلام لو خرج في مثل هذا لم يُمْنعَ منه"))). 

وقري��بٌ من مذهبِ المالكية هذا قولُ الفقيهِ أبي جعفر الهندواني  )ت: 362هـ( 
من الحنفية، حيث قال: إن كان الهلاك والتلف أثناء الاستعمالِ من عملهِ لزمه الضمان، 

وإلا فلا))). 
الأدلة والمناقشة:

أدلة القول الأول: 
احت��جَّ الجمهورُ فيما ذهب��وا إليه من القولِ بإلزامه الضمان مطلقًا، س��واء حصل التلف 
أثناء الاس��تعمال بس��ببه أو بغير سببه - بأنه مُتَعَدٍّ بالاس��تعمالِ من بادئ الأمر، فبمجرد 
ي يلزمه الضمان  يًا وغاصبًا، والمتعدِّ اس��تعمالهِ للوديعة بدون إذن صاحبها، صار متعدِّ

على كلِّ حالٍ، تسبب في الإتلاف أو لم يتسبب))). 
أدلة القول الثاني: 

إن مبنى الاحتجاج عند المالكية  في هذه المسألة على ما سبق ذكره من تفرقتهم 
قبةِ  وا الغصب بالاس��تيلاء على الرَّ ي خلافًا للجمهور، حيث خصُّ بي��ن الغصب والتع��دِّ
ي بالاس��تيلاء على منفع��ة الرقبة فقط دون قصد  والعيْ��نِ بقصد تملكها، وخصوا التعدِّ
ي يضمن التلفَ  تملك العين، ومن ثمَّ غايروا بينهما في بعضِ الأحكام، منها أنه في التعدِّ
ي لا يضمن  الكثيرَ دون اليس��ير، وفي الغصب يضمنُ الكثيرَ واليس��ير، وكذلك في التعدِّ

، وفي الغصب يضمنه. السماويَّ
؛ لأنه قصد بالاستعمالِ منفعةَ  ي ها هنا لا يضمن السماويَّ وبناءً على هذا قالوا: المتعدِّ
ي؛  المال فقط دون تملك الذات، والذاتُ جاءت تابعةً لذلك ولم تكن مقصودةً بالتعدِّ

فلذا لا يضمن السماوي))).

))) المدونة الكبرى، للإمام مالك برواية سحنون عن ابن القاسم 6/ 160، ط. مطبعة السعادة - مصر - د.ت. 
))) المبس��وط للسرخس��ي 11/ 116، بدائع الصنائع 6/ 211، إيثار الإنصاف في آثار الخلاف، لس��بط ابن الجوزي 

ص: 263 ط. دار السلام - القاهرة - الطبعة الأولى 1408هـ، تحقيق: ناصر العلي الناصر. 
))) درر الحكام شرح مجلة الأحكام 2/ 258، 2/ 269. 

))) الشرح الكبير للشيخ الدردير مع حاشية الدسوقي 3/ 442. 
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ه الحنفيةُ ما قاله الفقيهُ أبو جعفر الهندواني  من أنه يضمن ما هلك من عمله  ووجَّ
فق��ط دون الس��ماوي - بقولهم: إن المودَع يُجْعل في حالةِ الخلافِ والاس��تعمال، كأن 
العينَ في يدِ المالك، والمستعملُ مُتَشَبِّثٌ به، فإن هلك من عمله، ضمن، وإلا فلا؛ كما 

لو تشبَّث بثوبٍ في يد صاحبهِ، فهلك، فإن كان الهلاك بسببه، ضمن، وإلا فلا))). 
مناقشة هذا الاحتجاج: 

لا ش��كَّ أن توجيهَ قولِ الفقيه أبي جعفر الهندواني  في هذه المس��ألة توجيهٌ بعيدٌ 
ا به،  ا، حتى إن أئمة الحنفية  لم يوافقوه على هذا القول، واعتبروه قوًال خاصًّ جدًّ
دُوا به عن الجمهور من القول بالتفرقة  أما اس��تدلال المالكية  فمبناه على ما تفرَّ
ي، وهي تفرقةٌ غير مسلمة من وجهة نظري؛ لأن كًُّال منهما استيلاءٌ  بين الغصب والتعدِّ
ي على  عل��ى مال الغير ع��دوانٌ بغير رضاه، فل��زم اتحادهما في الأح��كام، ولأن المتعدِّ
المناف��ع قد حصلت له الغايةُ المطلوبة التي يبغاها الغاصب من الاس��تيلاء على العين، 

ي، فلزم عدم التفرقة بينهما. وهي الانتفاع بالعين على وجه التعدِّ
القول المختار:

وال��ذي يترجح ل��ي في هذه المس��ألة هو الق��ول بإلزام الم��ودَعِ الضم��انَ مطلقًا بمجرد 
اس��تعماله للوديعة من غير إذن مالكها، س��واءٌ حصل التل��فُ أو التعيُّب بعمله أو بدون 
يه من  عمله؛ حتى لو ضاعت الوديعةُ أثناء اس��تعمالهِ أو هلكت بس��ماويٍّ ضمنها؛ لتعدِّ

بادئ الأمر بالاستعمال دون إذن مالكهِا، فلزمه الضمان على كل حال.
الفرع الثاني: ضمان الوديعة حال ردِّها سالمةً بعد الاستعمال: 

ها إلى حرزِها والعوْدَ  هذا ولو استعمل الوديعةَ وبقيت سالمةً بعد الاستعمال، وأراد ردَّ
إلى الوفاقِ والحفظِ، هل يرتفع عنه الضمان بذلك، أم تبقى مضمونةً عليه؟ خلافٌ بين 

الفقهاء في ذلك.
وثمرةُ الخلافِ تظهر فيما لو تلفت الوديعةُ بعد ردِّها لحرزها دون سببٍ منه أو تقصير، 
فلو قلنا: إنها تبقى مضمونةً عليه، لزمه الضمان قطعًا، ولو قلنا: ارتفع الضمان عنه بالردِّ 

إلى الحرز، لا يضمن.

))) المبسوط للسرخسي 11/ 116.
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سبب الخلاف في المسألة: 
وس��بب اخت�الف الفقهاء في هذه المس��ألة هو اختلافه��م في مدى بطلان عق��د الإيداع 
ي بالاس��تعمال، وم��دى صحة انفراد المودَعِ بالعودِ إلى  وانقطاع الائتمان بمجرد التعدِّ

الائتمان بعد الانقطاع بدون رضا المالك وعلمه.
فم��ن قال من الفقهاء ببق��اءِ الوديعةِ مضمونةً عليه بعد الردِّ إلى الحرز، بناه على أن عقد 
يه بالاس��تعمال، وأنه لا يعود إليه من تلقاء نفس��ه، بل لا بدَّ  الإيداع قد انقطع بمجرد تعدِّ
م��ن تجديد العقد بموافقة المالك، ومن ثمَّ تبقى مضمونةً عليه حتى يردَّها على مالكها 
دَ له الائتمان بعقدٍ جديد، ش��أنه في ذلك ش��أن الغاصب والسارق، فإنهما لا يبرآن  ويجدِّ

عن الضمان إلا بالرد على المالك.
وأما من قال بارتفاع الضمان بالردِّ إلى الحرز بعد الاس��تعمال، فقد بنى مذهبَه على أن 
يه، ومن ثم يعودُ الائتمانُ إليه بمجرد عودِه إلى الحفظ، دون  عقد الائتمان لم يبطل بتعدِّ
حاجةٍ إلى ائتمانٍ جديدٍ من المالك، ثم إنه على فرض انقطاعِ الائتمان مدةَ الاستعمال، 

ي والعودِ إلى الوفاق. إلا أنه عاد إليه بمجرد ترك التعدِّ
أقوال العلماء في المسألة: 

اختلف الفقهاء في تضمين المودَعِ بعد ردِّ الوديعة سالمةً بعد الاستعمال - على قولين: 
القول الأول: 

ار  ذه��ب الإمام زفر  )ت: 158هـ( من الحنفية، والقاضي أبو الحس��ن بن القصَّ
)ت: 397هـ( من المالكية، وفقهاء الشافعية والحنابلة والظاهرية والزيدية والإمامية - 
إل��ى القول ببقاء ل��زوم الضمان على المودَعِ بعد انتهائهِ من اس��تعمال الوديعة، ولا يبرأ 
ها إلى حرزِها والعود لحفظها، ويلزمُه إعادتها لمالكها على الفور، حتى  من��ه بمجرد ردِّ
لو هلكت قبل أن يردَّها عليه كانت من ضمانهِ، س��واءٌ حصل الهلاك بس��ببهِ أو بسماويٍّ 

لا دخل له فيه))). 

))) بدائ��ع الصنائ��ع 6/ 212، الذخي��رة للق��رافي 9/ 171، الأم 4/ 42، الح��اوي الكبي��ر 8/ 363، مغني المحتاج 
3/ 90، المغن��ي لابن قدامة 7/ 296، المحلى لابن حزم 8/ 278، المنتزع المختار 3/ 514، الس��يل الجرار ص: 

652، التاج المذهب 3/ 337، 336، المختصر النافع ص: 150، شرائع الإسلام 2/ 406. 
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القول الثاني: 
ذهب فقهاء الحنفية عدا زفر، والمالكية في معتمد مذهبهم - إلى القول بارتفاع الضمان 
ع��ن المودَعِ بمجرد إعادتها إلى حرزها س��المةً، بحيث ل��و هلكت في حرزها بدون تعدٍّ 

منه أو تقصير، فلا ضمان عليه))). 
واشترط محققو الحنفية من المتأخرين: أن يعيدَها إلى حرزِها ناويًا الحفظَ وعدمَ العودِ 
ها ليًال  إلى الاس��تعمال، بحيث لو أعادها للحرز وفي نيته العودُ إلى استعمالها؛ كأن يردَّ
وفي نيت��ه أن يعودَ إلى اس��تعمالها نه��ارًا، فإنها تبقى في ضمانه، بحي��ث لو تلفت في الليل 

، ضمنها))).  بسماويٍّ
الأدلة والمناقشة:

أدلة القول الأول: 
اس��تدل جمهور الفقهاء لم��ا ذهبوا إليه من القول بلزوم تضمينه بعد الاس��تعمال وعدم 

براءته منه إلا بالرد على المالك - بما يلي: 
ي، ومن  يه بالاس��تعمال خرج من حدِّ الأمانة إل��ى صفة التعدِّ أ( قال��وا: إن المودَع بتعدِّ
ى عليه؛ كالس��ارق يسرق شيئًا من دارٍ، لا يبرأ  يًا لم يبرأ إلا بالردِّ على من تعدَّ صار مُتَعَدِّ

ه إلى الدار، بل لا بدَّ من الرد على المالك))).  من الضمان بردِّ
مناقشة الاستدلال: 

واعترض على هذا الاستدلال بعدم التسليم ببطلانِ الائتمانِ والخروجِ من عقد الإيداع 
بمجرد الاستعمال؛ لأن بطلانَ الشيء إنما يكون بما هو موضوعٌ لإبطاله، أو بما ينافيه، 
والاس��تعمال لي��س بموضوعٍ لإبط��ال العقد ولا ينافي��ه، بدليل أنه لو أم��ره بالحفظ مع 

الاستعمال لصح العقد))). 

))) المبسوط 11/ 114، تحفة الفقهاء، لعلاء الدين السمرقندي 3/ 172، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الثانية 1414هـ 1994م، بدائع الصنائع 6/ 212، الذخيرة للقرافي 9/ 171، الش��رح الكبير للدردير 3/ 421، شرح 

الخرشي على المختصر 6/ 109، منح الجليل 7/ 9. 
))) مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر، لمحمد بن سليمان الشهير بداماد أفندي 3/ 473، ط. دار الكتب العلمية - 
بيروت - الطبعة الأولى 1415هـ - 1998م، الدر المختار للحصكفي مع حاشية ابن عابدين 6/ 235، تكملة البحر 

الرائق 7/ 471. 
))) الأم 4/ 42، أسنى المطالب 3/ 80. 

))) المبسوط 11/ 115، العناية للبابرتي 8/ 489، مجمع الأنهر 3/ 473، 472. 
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الجواب عن الاعتراض: 
ويمك��ن أن يجاب عن هذا الاعتراض بأن المُبْطِ��لَ للعقد هو الخيانةُ التي تنافي مقصودَ 
ى عليها  العق��د من وج��وب حفظه��ا لمالكها دون تع��دٍّ عليها، أمَا وإنَّ��ه قد خَانَ وتع��دَّ

بالاستعمال، فقد بطل العقد بما ينافيه من الخيانة.
ي قد اشتغلت ذمتُه بالضمان؛ كالغاصب،  ب( استدل الجمهورُ أيضًا بقولهم: إنه بالتعدِّ
ها للحرز، كمن غصب  ومن ثمَّ لا يصح انفرادُه بإس��قاط الضمان عن نفس��ه بمجرد ردِّ

ه على مالكه))).  شيئًا، فإنه لا يبرأ من ضمانه إلا بردِّ
مناقشة الاستدلال: 

ي ق��د زال بالردِّ والعود إلى  ونوقش هذا الاس��تدلال ب��أن الموجِب للضمان وهو التعدِّ
الوفاق، فيزول الضمان))). 

جواب الاعتراض: 
ي بعد وقوعِه  ويمكن أن يجاب عن هذا الاعتراض بقولنا: كيف يُحْكَمُ عليه بزوال التعدِّ
ي  وس��قوط أمانته ب��ه؟ فهل مجردُ إع��ادةِ الوديعةِ إلى الح��رز وحفظهِا يع��دُّ رفعًا للتعدِّ
وعودًا للحفظ؟ كيف والغاصب قد يستعملُ المغصوبَ ثم يتركُ استعمالَه ويُبْقِيه تحت 
حيازتِ��ه في ح��رزِه، فهل تنتفي عنه صفةُ الغصبِ بذل��ك؟ المتفق عليه أنها لا ترتفع عنه، 
ي بالاستعمال باتفاق  ي باستعمال الوديعةِ يصير غاصبًا لها بمجرد التعدِّ فكذلك المتعدِّ
ها إلى حرزها؛ لأن  الفقه��اء، ومن ث��مَّ فلا يجوز أن ترتفع عنه صفةُ الغصب بمج��رد ردِّ

أهليتَه للحفظ قد سقطت، فلا نُعِيدُها إليه إلا برضا المالك وإذنه.
أدلة القول الثاني: 

استدل الحنفية والمالكية لما ذهبوا إليه من القول بارتفاع الضمان والعود إلى الائتمان 
بردِّ الوديعة إلى حرزها سالمةً بعد الاستعمال - من المعقول بما يلي: 

أ( قال��وا: إن الضمان وجب دفعًا للضرر الواقع، وق��د ارتفع الضرر بالعود إلى الوفاق، 
فلا يضمن))). 

))) الحاوي 8/ 363، الكافي لابن قدامة 2/ 379، التاج المذهب 3/ 337، الخلاف للطوسي 4/ 173. 
))) الغرة المنيفة في تحقيق بعض مس��ائل الإمام أبي حنيفة، لعمر بن إس��حاق الغزنوي ص: 124 ط. مؤسس��ة الكتب 

الثقافية - الطبعة الأولى 1406هـ - 1986م. 
))) تكملة حاشية ابن عابدين 2/ 492. 
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مناقشة هذا الاستدلال: 
ونوقش هذا الاستدلال بأن الضمان إذا انشغلت به الذمة، لا يجوز رفعه، قال الطوسي 
 )ت: 460ه��ـ( من فقهاء الإمامي��ة: "فمن ادَّعى براءتها -أي براءة الذمة- بردِّها 
عِي براءة ذمته من الضمان بعد  إل��ى حرزها، فعلي��ه الدلالة")))، يقصد بذلك أنه كيف ندَّ
انشغالها به بمجرد العود إلى الوفاق دون علم المالك ورضاه؟! فإن ذلك لا يصح؛ لأن 

الذمة إذا انشغلت بالضمان، فلا سبيل لبراءتها منه إلا بالردّ على المالك. 
ب( قال��وا: إن المودَعَ مأمورٌ بالحفظ في كلِّ الأوقات، إذ الأمر بالحفظِ في عقد الوديعة 
مطل��قٌ، ف��إذا خالف المودَعُ في بع��ض الأوقات ثم رجع، فقد أتى بالمأم��ور به، كما إذا 
اس��تأجره للحفظ ش��هرًا، فترك الحفظ في بعضه ثم حفظ في الباقي، فإنه يستحق الأجرة 
بقدر ما حفظ، وكمن خوطب بصيام رمضان، فإنه لا يسقط الصومُ عنه ولا يتغيرُ الحكمُ 

بفطره يومًا أو يومين))). 
مناقشة الاستدلال: 

ي؛ لأن استعمال الوديعة  ويجاب عن هذا الاستدلال بأَنَّا لا نسلِّم بقاء الائتمان بعد التعدِّ
دون إذن مالكه��ا يُعدّ خيانةً للأمانة، والخيانة تن��افي مقتضى عقد الوديعة، والعقد يبطل 
بما ينافيه، فلزم بطلان عقد الإيداع بذلك، وعدم تجديده إلا بائتمانٍ جديد من المودِع. 

القول المختار
وال��ذي يترجح لي في تلك المس��ألة ه��و القول ببطلان الائتمان وس��قوطِ أهلية المودَعِ 
ي عليها بالاس��تعمال، وصيرورةِ يده على  للحفظ بمج��رد الجناية على الوديعة والتعدِّ
الوديع��ة كيد الغاص��ب على المغصوب، ومن ث��مَّ فلا يعود إليه حك��مُ الأمانة إلا بعقدٍ 
جدي��د، ولا يكفيه مجردُ الرجوعِ إل��ى الوفاق وردّ الوديعة لحرزها والعود لحفظها، بل 
د  ها منه، وإن ش��اء جدَّ تبقى مضمونةً عليه حتى يخْبرَِ مالكَها بما فعل، فإن ش��اء اس�رتدَّ
ل��ه الائتم��ان - على قول م��ن أجاز ذلك من الفقه��اء، وهم الأغل��ب)))، ولا يرتفع عنه 

))) الخلاف 4/ 172. 
))) الغرة المنيفة ص: 124، تبيين الحقائق ش��رح كنز الدقائق، للزيلعي 5/ 79 ط. دار الكتاب الإس�المي - القاهرة 

- سنة 1313هـ، تكملة حاشية ابن عابدين 2/ 492، الذخيرة للقرافي 9/ 164. 
ها إلى مالكها بريء من  ))) اتفق جمهور الفقهاء الذين قالوا بلزوم الضمان بعد التعدّي بالاس��تعمال - على أنه إذا ردَّ
د له  ها عليه، فأب��رأه المالك من ضمانها، وجدَّ يه دون أن يردَّ الضم��ان باتف��اق، لكنهم اختلف��وا فيما لو أخبر مالكَها بتعدِّ
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الضم��انُ إلا بذل��ك؛ لأن عودَ حكم الأمانةِ بع��د رفعها لا يحصل بمجرد الس�المةِ من 
ذلك التعدي، ولا بمجرد العَزْمِ على عدم الرجوع للتعدي؛ لأن المِلْكَ ملكُ الغير، فلا 
ي ومسامحتَه فيه من متطلبات التوبةِ  بدَّ من رضائهِ وإخبارِه، لا سيما وأنَّ إخبارَه بالتعدِّ

وشرطُ قبولها؛ لأنه حقٌّ من حقوق العباد، فلا يسقط إلا بمراضاته. 
ي إذا علمنا أن الم��ودَع ملزمٌ في الفقه  ه��ذا ويتأكد لزومُ إع�الم المالك وإخباره بالتع��دِّ
يه على الوديعة - كما س��يأتي بحثه في المس��ألة  بدفع أجرة الاس��تعمال إليه عن فترة تعدِّ

التالية، فلا مناصَ إذن من إعلامِ المالك وإخبارِه. والله تعالى أعلم. 
 المسألة الثانية: 

لزوم أجرة المثل بالاستعمال
ه��ذا وهل يُلْزَمُ الم��ودَعُ في الفقه بأن يدفعَ لمالكهِا أجرةَ المث��لِ التي كان من المفترض 
أن يدفَعَه��ا أجرةً للانتفاع بمثل ه��ذه الوديعة لو أنه كان مس��تأجِرًا؟ خلافٌ بين الحنفية 

والجمهور في ذلك.
سبب الخلاف في المسألة: 

وسبب الخلاف في هذه المسألة هو اختلافهم في ماليَّةِ المنافع، ومن ثمَّ ضمانها بالغصب 
والاستهلاك، فمن رأى من الفقهاء -وهم الحنفية- أن المنافعَ لا تعدُّ أمواًال ولا تُضْمن 
ي، وأما الجمهور  بالغص��ب والاس��تهلاك - قال بعدم لزوم الأجرة ها هنا عل��ى المتعدِّ
الذين قالوا بمالية المنافع كالأعيان، رتَّبوا على ذلك القولَ بتضمينها بالاس��تهلاك دون 

وجهِ حق، ومن ثم ألزموا المودَعَ أجرةَ المثل ها هنا.
أقوال العلماء في المسألة: 

يه باستعمال الوديعة على قولين:  اختلف الفقهاء في إلزام المودَعِ أجرةَ المثل حال تعدِّ

الائتم��ان، ه��ل يزول ضمانها بذلك؟ أكثر الفقهاء قالوا: نعم، يزول ضمانها بذلك وتصير في يده أمانةً من جديد، وعلى 
ه��ذا نص فقهاء الش��افعية في أص��ح القولين عندهم، وفقهاء الحنابل��ة في ظاهر مذهبهم، وهو المج��زوم به عند الزيدية 
والإمامي��ة )ينظ��ر: روض��ة الطالبين 5/ 298، مغن��ي المحتاج 3/ 90، المغن��ي لابن قدامة 7/ 296، الس��يل الجرار 

ص:652، التاج المذهب 3/ 338، الخلاف للطوسي 4/ 174(.
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القول الأول: 
ذه��ب جمهور الفقهاء من المالكية والش��افعية والحنابلة والظاهرية والزيدية والإمامية 
ي المودَع عل��ى الوديعة  والإباضي��ة إل��ى القول بل��زوم أجرة المث��ل للمالك حالَ تع��دِّ

بالاستعمال؛ بناءً على أن غَصْبَ المنافعِ يستوجب الضمان كغصب الأعيان))). 
ن  وقيَّد بعض المتأخرين من المالكية استحقاقَ أجرة المثل بما إذا كان ربُّ الوديعةِ ممَِّ

يليقُ به أخذ الأجرة على ذلك، فإن كان مثلُه لا يأخذ على ذلك أجرةً، فلا))). 
تْ سالمةً بعد انتفاعِه بها، فلربِّهَا أجرتُها  قال الدسوقي  )ت: 1230هـ(: "وإذا رُدَّ
إن كان مثلُ��ه يأخذُ ذل��ك، وإلا فلا، هذا هو الحقُّ خلافًا لما ذكره ح -يقصد الحطاب- 

في أول الغصب من إطلاق لزوم الأجرة"))). 
القول الثاني: 

يه  ذه��ب فقه��اء الحنفية  إل��ى القول بعدم لزوم الأج��رةِ على الم��ودَع حال تعدِّ
بالاستعمال، بناءً على أصلهِم في عدم تضمينِ منافع المغصوب))). 

الأدلة والمناقشة:
أدلة القول الأول: 

ي على المنافع وإلزامه بدفع  اس��تدل الجمهور لما ذهبوا إليه من القول بتضمين المتعدِّ
أجرة المثل للمُعْتَدَى عليه - بأدلة من القرآن والسنة والمعقول، منها ما يلي: 

أ( اس��تدلوا بقول الله تعالى: }فَمَنِ ٱعۡتَدَىٰ عَلَيۡكُمۡ فَٱعۡتَدُواْ عَلَيۡهِ بمِِثۡلِ مَا ٱعۡتَدَىٰ 
عَلَيۡكُمۡ{ ]البقرة: 194[.

))) مواه��ب الجلي��ل 7/ 274، 273، 7/ 308، 307، الش��رح الكبي��ر للدردي��ر 3/ 427، ش��رح الخرش��ي عل��ى 
المختصر 6/ 109، 6/ 131، »، بلغة الس��الك لأقرب المس��الك، للش��يخ أحمد الص��اوي 3/ 352 ط. دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1415هـ - 1995م، تحقيق: محمد عبد السلام شاهين، روضة الطالبين 5/ 312، 
أس��نى المطالب 3/ 86،، ش��رح الزركش��ي على مختصر الخرقي 2/ 164، المب��دع 5/ 185، الإنصاف 6/ 201، 
202، المحلى 8/ 139، 11/ 18، التاج المذهب 3/ 356، المبس��وط للطوس��ي 3/ 69، 3/ 84، شرائع الإسلام 

4/ 770، شرح النيل ج13 )ثان(/ ص102، 101. 
))) شرح الخرشي على المختصر 6/ 109، بلغة السالك 3/ 352. 

))) حاشية الدسوقي 3/ 421. 
))) البناية شرح الهداية، لبدر الدين العيني 11/ 248، درر الحكام شرح مجلة الأحكام 1/ 584. 
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وجه الدلالة من الآية: 
قال��وا: إن الله تعال��ى أم��ر ب��ردِّ الاعتداء بالمث��ل، والمثلُ ه��ا هنا مثِْلان: مث��لٌ من حيث 
ا لم يكن للمنافع مثِْلٌ من حيث الصورة، وجب أن  الصورة، ومثلٌ من حيث القيمة، فلمَّ

يلزمه المثلُ من حيث القيمة، وهو أجرةُ المثل في المنافع))). 
ا لم يَجُزْ أن يُعْتَدَى على مالكهِ باس��تهلاكِ منافعِه، أوجبَ  ق��ال الماوردي : "فلمَّ

العمومُ -أي في الآية- مثًِْال مشروعًا، وهو الأجرة؛ لأن القيمة أحدُ المِثْلَيْن"))). 
ه(())). ب( استدلوا من السنة بحديث النبي : ))أعطِ كلَّ ذِي حَقٍّ حقَّ

وجه الدلالة من الحديث: 
ي على منافع المغصوب  إن النب��ي  أم��ر فيه بإعطاء الحقِّ لأهلهِ، والمتع��دِّ

متعدٍّ على حقِّ الغير، فوجب ردُّ الحقِّ لأهلهِ، بدفع أجرة المثل إليه))). 
ي بالاستعمال قد غصب المنافع، فوجب  ج( اس��تدلوا من المعقول بقولهم: إن المتعدِّ

مَةٌ كالأعيان، فلزم ضمانُها بالغصب مثلُها))).  عليه ضمانها؛ كالأعيان)))؛ لأنها متقوَّ
أدلة القول الثاني: 

اس��تدل فقهاء الحنفي��ة  لما ذهبوا إليه من القول بعدم ضم��ان المنافع بالغصب 
ى بالاستعمال - بأدلة كثيرة منها:  والاستهلاك، ومن ثمَّ عدم تضمين المودَع إذا تعدَّ

أ( قالوا: إن المنافع لا يتحقق غصبها ولا إتلافها؛ لأنها أعراضٌ لا بقاء لها، تحدثُ شيئًا 
فش��يئًا ثم تتلاش��ى، وما لا يبقى لا يتصور غصبه وإتلافه؛ إذ إتلاف الشيء وغصبه إنما 

يرد في حال بقائه، كالأعيان))). 

))) الخلاف للطوسي 3/ 403، 402. 
))) الحاوي 7/ 160. 

))) أخرجه البخاري في صحيحه من حديث عون بن أبي جحيفة عن أبيه، في كتاب: الصوم/ باب: من أقسم على أخيه 
ليفطر في التطوع ولم يَرَ عليه قضاء إذا كان أوفق له. 

))) المحلى 8/ 139. 
))) المنتقى للباجي 5/ 265. 

))) فتح الوهاب بش��رح منهج الطلاب، للش��يخ زكريا الأنصاري 1/ 399 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الأولى 1418هـ - 1998م، مغني المحتاج 2/ 286. 

))) البناية شرح الهداية 11/ 250. 
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مناقشة الاستدلال: 
ويج��اب عن هذا الاس��تدلال بأن م��ن الأعيان ما يهلك ويتلاش��ى بمجرد الاس��تعمال 
كالطع��ام، وه��ي أعيانٌ يرد عليه��ا الغصب عندك��م، وتصير مضمونةً به، ف��دلَّ على أن 

اعتبار الفناء والبقاء غير معتبرٍ في التضمين. 
ق��ال الماوردي : "منافعُ الأعي��انِ قد تتنوعُ نوعين: نوعٌ يكون نفعُه باس��تهلاكه؛ 
كالمأك��ول، ونوعٌ يكون نفعه باس��تخدامه؛ كالثياب والعبيد، فلم��ا ضمن بالغصب نفعَ 

الاستهلاك، وجب أن يضمن به نفعَ الاستخدام"))). 
ب( قال��وا: إن الغص��ب الموجب للضمان هو ما كان فيه اس��تيلاءٌ عل��ى مالِ الغير على 
وجهٍ يُزِيل يدَ المالك، ولا يتحقق ذلك في المنافع؛ لأنها لم تكن موجودةً في يد المالك، 
وإنم��ا حدثت في ي��د الغاصب، فلم يوجد تفوي��تٌ ليد المالك عنها، وم��ن ثمَّ لم يوجد 
الغص��ب الموجب للضمان)))، وه��ذا معنى قول صاحب "الهداية" )ت: 593هـ(: "إن 
المناف��ع حصلت على ملك الغاصب؛ لحدوثه��ا في مكانه ... فيملكُها -أي الغاصب- 

... والإنسان لا يضمن ملكَه"))). 
مناقشة الاستدلال: 

ن ما كان  ويج��اب عن هذا الاس��تدلال بأن��ه مبنيٌّ على افتراض ك��ون الغص��بِ المضمِّ
الاس��تيلاءُ في��ه على م��ال الغير على وجهٍ يزيلُ ي��دَ المالك، وهذا غير مس��لمٍ؛ إذ مجرد 
الاس��تيلاءِ على مالِ الغيرِ ع��دوان بدون رضاه يُعَدُّ غصبًا موجبًا للضمان عندنا، س��واءٌ 

ت. ت بهذا الاستيلاء يدَ المالك أو لم يفوِّ فوَّ
ث��م إن الق��ول بك��ون المنافعِ مملوك��ةً للغاص��ب، لكونها حصلت عل��ى ملكه، وتحت 
ي��ده، وم��ن ثمَّ لا يضمنها؛ لأن الإنس��ان لا يضمن ملكَ نفس��ه - قولٌ غيرُ س��ديدٍ -من 
وجهة نظري-؛ إذ كيف يُجْعَلُ الغاصبُ مالكًا، وما فائدة تسميتهِ بالغاصب إذا لم نلزمه 

الضمان؟

))) الحاوي 7/ 161. 
))) المبسوط 11/ 78، بدائع الصنائع 7/ 145. 

))) الهداية مع البناية 11/ 249.
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ج( قال��وا أيضًا: على فرض تضمينه المنفعة، فلا يخلو إما أن تكون مضمونةً بمثلها من 
نهَ بالدراهم، وهذا لا يجوز  المناف��ع، وتضمين المنافع بالمنافع لا يج��وز، وإما أن نُضَمِّ
أيضً��ا لعدم المماثلة، والمماثلة ش��رطٌ في ضمان العدوان لق��ول الله تعالى: }فَٱعۡتَدُواْ 

عَلَيۡهِ بمِِثۡلِ مَا ٱعۡتَدَىٰ عَلَيۡكُمۡ{))) ]البقرة: 194[. 
مناقشة الاستدلال: 

ويج��اب عن ذلك بأن المماثلة هنا قد يقصد بها المماثلة في القيمة، والمنافع لها قيمتها 
المالية المتعارف عليها في كلِّ زمانٍ ومكان، فجاز ضمانها بقيمتهِا وَفقًا لأعراف الناس 

وعاداتهم. 
القول المختار:

والراج��ح عن��دي في تلك المس��ألة ه��و الق��ول بمالية المناف��ع، وضمانها بالاس��تهلاك 
ى فيها  غصبً��ا، ومن ثمَّ إلزامُ الم��ودَعِ بدفع أجرة المثلِ لربِّ الوديعة عن المدة التي تعدَّ
بالاس��تعمال؛ لأنها حقوقٌ، وحق��وق العبادِ يجب الخلاصُ منه��ا في الدنيا قبل لقاء الله 
تعال��ى، فم��ن فعل ذلك فقد برئت ذمته بيقين، ومن لم يفعل��ه لم تبرأ ذمته بيقين لوجود 
الخلاف فيه، والاحتياط في مثل ذلك لازمٌ؛ لا سيما وأن خلاف الحنفية في تلك المسألة 
دُوا به عن بقية المذاهب، ويَصْطَدِمُ بما جرت عليه أعراف الناس ومعاملاتهم في  قد تفرَّ
هذا الزمان، من قيام أسواقٍ خاصةٍ واستثماراتٍ ضخمةٍ مبنيَّةٍ على منافع الأعيان، الأمر 
ال��ذي يدلُّ عل��ى القيمةِ الماليةِ المبتغ��اةِ للمنافع عند الناس، والتي لا يس��تطيعُ أحدٌ أن 

ينكرها في هذا الزمان. 
قال في ش��رح "مجل��ة الأحكام" التي وُضِع��ت على مذهب الأحن��اف: "وللمنافع قيمةٌ 
كبرى في هذا الزمان، كما لو أنشأ أحدٌ بنفسه قصرًا للاصطياف، وكان أجرُ المثلِ السنويُّ 
لهذا القصر سبعين جنيهًا، فانتهز شخصٌ آخرُ غيابَ صاحبِ القصر، وسكنه مدة ثلاثِ 
سنواتٍ غصبًا، فعلى رأي الأئمة الحنفية: لا يلزمه أجرٌ، أما عند الشافعي: فيلزمه، وبما 
أن المتأخري��ن من فقهاء الحنفية قالوا بضمان المنفعة في مال الوقف واليتيم)))، فيجب 

))) تكملة البحر الرائق 8/ 222، درر الحكام شرح مجلة الأحكام 1/ 585. 
))) يقص��د أن المتأخري��ن م��ن الحنفية تركوا ق��ول المتقدمين بعدم ضم��ان منافع المغصوب مطلقً��ا، وأفتوا بمذهب 
ا للاس��تغلال، أو كان مالَ وقفٍ، أو مالَ يتيمٍ، فأوجبوا  الش��افعي بالضمان في ثلاث مس��ائل، وهي ما إذا كان المال مُعدًّ
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على فقهاء عصرنا هذا أن يتشاوروا ويتَّخذوا قرارًا بخصوصِ قبول مذهب الشافعي في 
عموم منافع الأموال، وأن يُسْتَحْصَلَ على إرادةٍ سَنيَِّةٍ بالعملِ به"))). 

وأما التقييد الذي ذكره متأخرو المالكية من أن ربَّ الوديعة إن كان يليق به أخذُ الأجرة 
ها، وإلا فلا - فأرى أنه لا وجه له ولا دليل عليه، ولعلَّهم بَنوَْه على  على ذلك، اس��تحقَّ
ع��رف زمانه��م، والرأي عندي: أن يُلزَم المودَعُ بعرضِ الأجرة على ربِّها، فإن كان ممن 
يقب��لُ ذل��ك، قبلَِهَا، وإلا أب��رأه وردَّها، فهكذا يك��ون الخلاصُ من حق��وقِ العباد. والله 

تعالى أعلم. 

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
�يع�ة لود �ب ا

�ي ك�ت
ف
ة� � ء را

ل�ق ا

بع��د ما س��بق ذكرُه من اتف��اقِ الفقهاء على حرمة اس��تعمالِ الودائعِ ب��دون إذن مالكيِها 
- تكل��م الفقهاءُ على مدى س��ريان ه��ذا الحكمِ على الكتبِ المودَع��ة، بحيث لو أُودِعَ 
ش��خصٌ مصحفًا أو كتبَ علمٍ، فهل يجوز له أن ينظر فيها ويقرأ بدون إذن صاحبها، أو 

لا يجوز ذلك عمًال بالأصل؟ اختلف الفقهاء في ذلك على قولين: 
القول الأول: 

ذه��ب أكثرُ من اطَّلعتُ على آرائهِم من أه��ل العلم إلى القول بإجراءِ الحرمةِ المذكورةِ 
على المصحفِ وكتب العلمِ المودَعة، فلم يجيزوا للمودَعِ أو الأمينِ أن ينظر فيها بدون 
هنِ بش��يءٍ،  إذن صاحبها، فعن الثوري  )ت: 161هـ(: "أنه كره أن يُنتَْفَعَ من الرَّ
ولا يُقْرَأ في المصحفِ المرهون")))، ولا ش��ك أن حكم الوديعة في ذلك كحكم الرهن؛ 

لأن كلاهما أمانات.

أجر منافعها على الغصبة استحس��انًا )البناية 11/ 251، الدر المختار مع حاش��ية ابن عابدين 6/ 506، تكملة البحر 
الرائق 8/ 222(.

))) درر الحكام شرح مجلة الأحكام 1/ 585. 
))) أح��كام الق��رآن، لأبى بكر الجص��اص 1/ 644، ط. دار الكت��ب العلمية - بيروت - الطبع��ة الأولى 1415هـ - 

1994م، تحقيق: عبد السلام محمد علي شاهين. 
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وعلى هذا نصَّ أكثرُ الحنفية، وفقهاءُ المالكية والشافعية، وأكثر الأصحاب من الحنابلة، 
وهو المعتمد في مذهبهم))). 

فقال الكاس��اني : "وإن كان -أي الرهنُ- مصحفًا، ليس له أن يَقْرَأ فيه؛ لأن عقد 
الره��نِ يفي��دُ مل��كَ الحبسِ لا مل��كَ الانتفاع، ف��إن انتفع به وهلك في حال الاس��تعمال 

يضمن؛ لأنه صار غاصبًا"))). 
هْنُ مُصْحَفًا أو كتَِابًا ليس له  ��رَاجِيَّة"))): "وَلَ��وْ كان الرَّ وفي الفتاوى الهندية نقًال عن "السِّ

أَنْ يَقْرَأَ فيه بغَِيْرِ إذْنهِِ"))). 
وس��ئل ابن القاس��م  )ت: 191هـ( في "المدونة": "أرأَيْتَ المصحفَ، أيجوزُ أن 

يُرْتَهَن؟ قال: نعم، ولا يَقْرأُ فيه"))). 
وقال الخطيب الشربيني : "من عوارضِ الضمانِ -أي في الوديعة- أن ينتفعَ بها، 
يه، قال المُتَوَلِّي  ب��أن يلبسَ الثوبَ مثًال أو يركبَ الدابةَ خيانةً، أي لا لعذرٍ، فيضمن لتعدِّ

)ت: 478هـ( ومنه القراءةُ في الكتاب"))). 
وفي مس��ائل الإمام أحمد  عن ابنه عبد الله أنه قال: "سألت أبي عن الرجل يكون 
عن��ده مصحفُ رهنٍ، فق��ال: لا يُعجبني أن يقرأ فيه إلا بإذن صاحب��ه، قال: قلت لأبي: 
لُ  )ت: 311هـ(  ف��إن ل��م يأذن له صاحبه؟ قال: لا يقرأ إلا بإذنه")))، وقال الخَّال

من أئمة الحنابلة بكراهية النظر في كتاب الرجل إلا بإذنه))).

بيِ��دِي 1/ 233، ط.  ))) بدائ��ع الصنائ��ع 6/ 146، الجوه��رة الني��رة على مختصر الق��دوري، لأبي بكر ب��ن علي الزَّ
المطبعة الخيرية - الطبعة الأولى 1322هـ، عمدة القاري شرح صحيح البخاري، لبدر الدين العيني 13/ 73 ط. دار 
إحي��اء التراث العربي - بيروت - د.ت، التهذيب في اختص��ار المدونة 4/ 63، مغني المحتاج 3/ 88، الفروع، لأبي 
عبد الله محمد ابن مفلح 4/ 11 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1418هـ، تحقيق: محمد القاضي، 

الإنصاف للمرداوي 5/ 147. 
))) بدائع الصنائع 6/ 146. 

))) هي الفتاوى الس��راجية، لس��راج الدين المعروف بقارئ الهداية، ش��يخ كمال الدين بن الهمام ، وفتاويه من 
جمع تلميذه ابن الهمام )البحر الرائق 1/ 136(. 

))) الفتاوى الهندية، لجماعة من علماء الهند 5/ 466، ط. دار الفكر سنة 1411هـ 1991م. 
 .318 /5 (((

))) مغني المحتاج 3/ 88. 
))) مس��ائل الإمام أحمد برواية ابنه عبد الله ص: 293 ط. المكتب الإس�المي - بيروت - الطبعة الأولى 1401هـ - 

1981م، تحقيق: زهير الشاويش. 
))) المصدر السابق. 
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وفي السنن عند أبي داود من حديث ابن عباسٍ  عن النبي  أنه قال: 
"مَنْ نظرَ في كتابِ أخيه بغيرِ إذنهِ، فإنما ينظرُ في النار"))). 

قًا على ه��ذا الحديث: "زعم بعضُ أهلِ العلم  ق��ال الخطابي  )ت: 388هـ( معلِّ
أن��ه إنم��ا أراد به الكتابَ الذي فيه أمانةٌ أو س��رٌّ يك��ره صاحبُه أن يطَّلعَِ علي��ه أحدٌ، دونَ 
الكتبِ التي فيها علمٌ، فإنه لا يحل منعُه، ولا يجوزُ كتمانه، وقيل: إنه عامٌّ في كلِّ كتاب؛ 
��يءِ أولى بماله، وأح��قُّ بمنفعة ملكهِ، وإنما يأث��مُ بكتمان العلم الذي  لأن صاح��بَ الشَّ

يُسْأَلُ عنه، فأما أن يأثم في منعه كتابًا عنده وحبسِه عن غيره، فلا وجهَ له"))). 
القول الثاني: 

ذه��ب بعض المتأخرين من الحنفية وبع��ض الحنابلة في وجهٍ غير معتمدٍ في المذهب - 
إلى القول بجواز النظر في كتب الوديعة بدون إذن مالكهِا بشرط عدم الإضرار بماليتها، 

بأن يكون النظر وتقليب الأوراق غيرَ مضرٍّ بها، فإن أضرَّ بها منع من النظر فيها))). 
قال الحَصَكْفِي  )ت: 1088هـ( في "الدر": "قرأَ من مصحفِ الوديعة أو الرهن، 

فهلك حالةَ القراءة، لا ضمان؛ لأن له ولايَةَ هذا التصرف"))).
وقال في ش��رح المجلة: "استُثْنيَِت المسألةُ الآتيةُ من مسألة عدم جواز استعمال الوديعة 
بلا إذن: مثًال إذا أَوْدَعَ عند ش��خصٍ كُتبَ علمٍ، فللمستودَع أن ينظر في تلك الكتب وأن 
يطالعها، إن كان النظرُ وتقليبُ أوراقها غيرَ مُضِرٍّ في الكتب المذكورة، وهذا النظر يكون 
من قبيل الاس��تظلال بجدار الغير والاستضاءة بناره، وللمستودَع أن يقرأ في المصحف 
الش��ريف المودَعِ عنده، فإذا هلك في حال قراءته لا يلزم الضمان؛ لأن للمستودَعِ ولايةً 

واقتدارًا على التصرف بهذا الوجه، والجوازُ الشرعيُّ منافٍ للضمان"))).

))) أخرجه أبو داود في س��ننه، كتاب: الصلاة / باب: الدعاء، ح رقم )1485( وقال: روي هذا الحديث من غير وجه 
عن محمد بن كعب كلها واهية، وهذا الطريق أمثلها، وهو ضعيف أيضًا. 

ى »معالم الس��نن«، للخطابي 1/ 294 ط. المطبعة العلمية - حلب - الطبعة الأولى  ))) ش��رح س��نن أبي داود المسمَّ
1351هـ - 1932م. 

))) الدر المختار مع حاشية ابن عابدين 6/ 241، الآداب الشرعية والمنح المرعية، لشمس الدين أبي عبد الله محمد 
بن مفلح 2/ 160، 159، ط. مؤسس��ة الرس��الة - بيروت - الطبعة الثانية - سنة 1417هـ - 1996م، تحقيق: شعيب 

الأرناؤوط، الفروع لابن مفلح 4/ 11، الإنصاف للمرداوي 5/ 147.
))) الدر المختار مع حاشية ابن عابدين 6/ 241. 

))) درر الحكام شرح مجلة الأحكام 2/ 268. 
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مناقشة أصحاب هذا القول: 
وم��ا ذكره أصحابُ ه��ذا القولِ من الاعتماد في القولِ بالجوازِ على الاس��تظلال بجدار 
الغير، والاس��تضاءة بناره غيرُ س��ديدٍ من وجه��ة نظري؛ لأن الاس��تظلالَ بجدار الغير، 
والاس��تضاءةَ بن��اره، والانتف��اعَ بن��ورِ مصباحِ��ه، مناف��ع لا قيمةَ له��ا في ع��ادات الناسِ 
وأعرافهِ��م، ومن ثمَّ لم يُشْ��تَرط إذنُ صاحبهِا في الانتفاعِ بها اكتفَ��اءً بالعرفِ وإجرائه في 
ذلك مجرى النطق، وليس��ت كتبُ العلم من هذا القبي��ل؛ لما لها من قيمةٍ ماليةٍ مُكْلفَِةٍ، 

فلم يجُز الانتفاع بها إلا بإذن مالكهِا.
ه،  كم��ا أن الانتف��اع بمثلِ هذه الأش��ياء المذكورة ليس ل��ه أثرٌ متصلٌ بمل��كِ الغير وحقِّ
ه، فافتقر  فسُومحِ فيه، وليست الكتبُ كذلك؛ لأن الانتفاعَ بها تصرفٌ في ملك الغير وحقِّ

إلى الإذن.
ع في مس��ألة الاس��تظلال بج��دار الغير، فل��م يُجِزْ  ث��م إنَّ م��ن العلم��اء من احت��اط وتورَّ
الاس��تظلال بجداره والانتفاع بنور مصباحِه إلا بإذنٍ من مالكه، وهو مذهبٌ قائمٌ على 

الحيطة والورع. 
القول المختار:

والقول المختارُ عندي في هذه المسألة هو القول بعدم جواز النظر في كتب الوديعة بدون 
رِ المالكِ  إذن صاحبهِا؛ أخذًا بالاحتياط وخروجًا من الخلاف، حتى ولو عُلمَِ عدمُ تضرُّ
بذل��ك؛ لأنا لو قلنا بالجواز -كما قال البع��ض- للزم القولُ بعدم الضمان؛ لأن الجواز 

الشرعي ينافي الضمان، والقولُ بنفي الضمان ها هنا ينافيِ عرُفَ الناس ومعاملاتهم.
فمث�ًلً: ل��و أن صديقًا ل��ي أَوْدَعَنِ��ي كتابًا له على س��بيل الأمان��ة، فأخرجتُ��ه من حرزه، 
- ففُقِدَ منِّي، أَلَسْ��تُ بمقتضى  واس��تعملتُه بدون إذنه، وذهبت به إلى محلِّ عملي -مثًال
 - الع��رف والع��ادة حينئذٍ مطالبً��ا بضمانِ��ه؟ أو كانت الوديعةُ أس��طوانةً مدمج��ةً -مثًال
تحتوي على كُتب علمٍ أو نحوها، فأخرجتها من حرزها بدون إذن المودِع واستعملتُها، 
فخُدِشَ��ت وتلفت، ألس��ت ملزمًا بالضمان في تلك الحالة؟ لا شكَّ أن الضمان لازمٌ إَّال 
مٍ للغي��رِ وتفويت منفعتهِ على  إذا أب��رأني المالكُ منه؛ نظ��رًا لما وقعَ من إتلافِ مالٍ متقوَّ
صاحبه بدون حقّ، فصار الأمرُ المُفْضِي إلى التضمين -وهو القراءة والاس��تعمالُ دون 

مًا. يًا محرَّ إذن- تعدِّ



56

العدد الخامس والثلاثون

وأم��ا القول بأنَّ تحريمَ ذلك ومنعَه يفضي إلى كتمان العلم الش��رعي فغير مُسَ��لَّم؛ لأن 
 : كتمان العلم المنهيِّ عنه إنما هو الكتمان بعد الس��ؤال؛ بدليل قول النبي
))من سُئلِ عن علمٍ فكتَمَه، جاء يوم القيامة مُلْجَمًا بلجامٍ من نار(()))، فلا يجوز أن يُتَّخَذَ 

ذل��ك من البعضِ ذريعةً للتط��اول على حقوق الناس بدون حقّ، وإلا فالاس��تئذانُ قبل 
ة. الاستعمالِ لا كُلْفَة فيه ولا مشقَّ

))) أخرجه أحمد في مسنده من حديث أبي هريرة 2/ 296، وأبو داود في سننه، كتاب: العلم/ باب: كراهة منع العلم 
ح رقم )3658(. 
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 المبحث الرابع: 
تسلُّف الودائع واستهلاكُها في الفقه الإسلامي

وفيه أربعة مطالب: 
المطلب الأول: المقصود بتسلُّف الوديعة واستهلاكها عند الفقهاء.

المطلب الثاني: حكم تسلف الوديعة وخلاف المالكية فيه.
المطلب الثالث: فتوى ابن تيمية في تسلف الودائع والتعقيب عليها.

المطلب الرابع: ضمان الوديعة بالتسلُّف والاستهلاك.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ء ها
�ق ل�ف د ا هلاكها ع�ن

س�ت �يع�ة وا لود  ا
ف

�
ُّ
لم�صقود �ب�تسل ا

��لَفِ، وهو الق��رض الذي لا منفعة في��ه للمقرِض إلا  التَّسَ��لُّف في اللغة: مش��تقٌّ من السَّ
فْتُها، إذا أخذتها منه على  الأج��ر والثواب من الله، فيقال: استَسْ��لَفْتُ من��ه دراهمَ وتَسَ��لَّ

وجه السلف)))، وتسلُّفُ الودائعِ معناه استقراضُها وتملُّكها على وجه السلف.
والاس��تهلاك في اللغة: مأخوذٌ من الهلاكِ بمعنى الموت والفناء، فيقال: أهلك الش��يءَ 
واستهلكه، إذا أفناه، واستهلك المالَ: إذا أَنْفَقَه وأنفدَه، وأهلكه: إذا باعه)))، واستهلاك 

الوديعة يعني إنفاقَها.
وهذا المعنى اللغوي لا يختلف كثيرًا عن معنى التس��لف والاس��تهلاك عند الفقهاء؛ إذ 
يُقصدُ بتسلفِ الودائعِ عندهم: استقراضُ المودَعِ لها، واستهلاكُها بالإنفاقِ في مصالحِِه 
��ةِ دون علمِ المالكِ ورضاه، فمتس��لِّفُ الوديعةِ عند الفقهاء -لا س��يَّما المالكية  الخاصَّ
منه��م؛ إذ ه��ذا اصطلاحهم- هو من قَصَ��د تملُّكَها لصرفه��ا في مصالحه، وهو بخلاف 
فًا أيضًا إلا أنه قصد تحريكَه��ا ليأخذ ربحها ويحبس  المُتَّجِ��ر فيه��ا، فإنه وإن كان متس��لِّ
  ي الأولُ تسلفًا والثاني اتِّجَارًا)))، قال الشيخُ العدوي رأسَ المالِ لصاحبه، فسُمِّ
لف  )ت: 1189هـ( في "حاشيته على شرح أبي الحسن على الرسالة": "والفرق بين السَّ

))) لسان العرب مادة )س ل ف(، تاج العروس مادة )س ل ف(. 
))) القاموس المحيط مادة )ه ل ك(، لسان العرب مادة )ه ل ك(. 

))) شرح الخرشي 6/ 110، الفواكه الدواني 2/ 171. 
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والتَّجْ��ر: أن المتس��لِّفَ يقصد تملكَها وأن يصرفها فيما يصرف في��ه مالهَ، والمتَّجِر إنما 
قصد تحريكَها"))). 

وأكثرُ ما يقعُ التَّسَلُّف بهذا المعنى في ودائعِ النقودِ المالية، فكثيرًا ما يتساهلُ المودَعون 
ةً م��ن الزمن، فيُقدِمُون على  رُ صاحبُها في طلبها مدَّ في ش��أنها، بحجة أنها وديعةٌ ق��د يتأخَّ
أخذِها بدون علمِ صاحبهِ��ا، وصرفهِا فيما يصرفون فيه أموالَهم من مصالحهم الذاتية، 
ويس��تجيزون لأنفس��هم ذلك اعتمادًا منهم على أنها اقتراضٌ مضم��ونٌ لصاحبه بمجرد 
طلب��ه ولا يق��ع عليه ضررٌ به، فهل يباحُ لهمْ في الش��رعِ ه��ذا التصرف، أم أن��ه يُعدُّ مَأْثمًا 
يواجه��ون عاقبت��ه ي��وم القيامة؟ وما ه��ي الآثار المترتب��ة على هذا التص��رف من حيث 

الضمان في الشريعة الإسلامية؟ هذا ما سأحاول بحثه ها هنا بإذن الله.
ه��ذا وق��د تك��ون الوديع��ة م��اًال مثِْليًِّا من غي��ر النق��ودِ؛ كالحب��وبِ والغ�الل وغيرهما 
م��ن الأطعم��ة المَكيِل��ة أو الموزونة، فيس��تهلكُها الم��ودَع في منافعِ��ه دون إذن مالكهِا، 
فيك��ون ذلك أيضًا من باب التس��لف، أو أن تك��ون ماًال قيِمِيًّا م��ن القِيمِيَّات؛ كالبضائع 
والعروض والس��لع والس��يارات وغيره��ا، فيبيعه��ا المودَعُ ويتس��لف ثمنه��ا، لينفقه في 
حاجت��ه، فه��ذا هو الآخ��ر نوعٌ من أنواع التس��لف أيضًا، وس��يتم بح��ث أحكامه في هذا 

المبحث إن شاء الله.

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�هي
ف
لك�ي�ة � لما  ا

ف
� لا �يع�ة وخ� لود  ا

ف
حكم �تسل�

لا ش��كَّ أن تَسَ��لُّفَ الوديعةِ بالمعنى المذكور أقوى وأش��دُّ من مجرد اس��تعمالهِا؛ لأن 
المودَعَ في الاس��تعمالِ ينتفعُ بها مع بقاء عينها، أما التس��لُّف فهو اس��تهلاكٌ وإتلافٌ لها، 
اع  في "ش��رح حدود ابن عرفة": "تس��لُّفُ الوديع��ةِ أقوى لتلفِ العين،  قال الرصَّ

والعينُ في الاستعمالِ قائمةٌ"))). 
وإذا كان الفقه��اء  ق��د أجمع��وا عل��ى حرم��ةِ اس��تعمال الوديع��ة والانتف��اعِ بها 
يات -  م��ن دون إذن المال��ك ورضاه، واعتبروا ذل��ك نوعًا من أنواعِ الغص��وب والتعدِّ
كما س��بق بيانه، فم��ن باب أولى القولُ بحرمة تس��لِّفها واس��تهلاكهِا، قال ع�الءُ الدين 

 .362 /2 (((
))) ص: 342. 
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 نج��لُ اب��ن عابدين  )ت: 1306ه��ـ(: "الأمانة إن اسْ��تُهْلكِت لا تبق��ى أمانةً، بل 
تكون مغصوبةً"))). 

دُوا به  لكن فقهاء المالكية  كان لهم في مس��ألةِ تسلُّفِ الوديعةِ مذهبٌ خاصٌّ تفرَّ
عن بقية المذاهب الأخرى، وخالفوا به جمهور الفقهاء وعامتهم.

سبب مخالفة المالكية للجمهور في تلك المسألة: 
 ، اعتم��د فقه��اءُ المالكي��ة  في تأصيلِ أحكام الوديعة ومس��ائلها على أص��لٍ مُهِمٍّ
 - مَمِ لا تتعيَّنُ، فمن أودَعَ ش��خصًا عشرةَ آلافِ جنيهٍ -مثًال وهو كون النقودِ ديونًا في الذِّ
بَةً، كان له في ذمةِ المودَعِ عش��رةُ  ةٍ من فئةٍ معينةٍ تحملُ أرقامًا مسلس��لةً ومرتَّ بأوراقٍ نقديَّ
يَ  ةِ أرقامٍ كانت، فكلُّ ما يل��زم المودَع ها هنا أن يؤدِّ آلافٍ جني��هٍ م��ن أيِّ فئةٍ كانت، وبأيِّ
ا بأمثالهِا، من غير اش�رتاط عينِ الأوراق  له العش��رةَ آلافٍ بمجردِ طلبهِا، إما بأعيانها وإمَّ
المودَعة؛ لأن النقودَ عندهم لا تتعيَّن، حتى قال الشيخ الدردير  )ت: 1230هـ( 

فُ الواقعُ فيه، كََال تصرفٍ"))).  في ذلك: "مثِْلُ المِثْليِ كعينهِِ، فالتصرُّ
وبناءً على ذلك أجازوا -دون عامة الفقهاء- للمودَعِ خلطَ النقودِ المودَعةِ بنقودِه خلطًا 
لا تتميَّزُ به، وكذا خلطُ المِثْليَّاتِ المودَعَةِ ببعضها، كالحنطة بالحنطة، والشعير بالشعير، 
وغي��ر ذلك، إذا وق��ع ذلك الخلطُ منه بنيةِ الِإحْرَاز لا بنية التملُّك، وعلى هذا فلو تلفت 
النقودُ كلُّها بعد الخلط أو ضاعت، فلا ضمان عليه عندهم؛ لأن خلط النقود والمثليات 
للإح��راز عندهم جائ��زٌ، وأما إن ضاع بعضُ النق��ود دون بعضٍ، كان ما ض��اعَ وما بَقِيَ 
بينهم��ا بالتَّحَاصُص؛ لأن دراهمَ المودَعِ لا تُعْرف من الدراهم المودَعة، فتحاصصا)))؛ 
وأساس هذا القول عندهم: أن الخلط في نظرهم قد يكون من باب الإحراز، وذلك بناءً 

على أن النقودَ لا تتعيَّن.
وبن��اءً على ه��ذا الأصل أيضًا قال��وا بجواز تس��لُّفِ النق��ودِ المودَعةِ والأم��وال المثليةِ 
مةِ قد يكون  بش��روطٍ اش�رتطوها لكن مع الكراهة؛ اعتمادًا منهم على أن الحف��ظَ في الذِّ
أحظ��ى للمالكِ وأنف��عَ له من الحفظ في الحرز، وأنه لا غ��رضَ للمالك في أعيان النقود 

والمثْليَّات، بل الغرضُ يتأتَّى بأي نقدٍ وبأيِّ مثِْلٍ. 
))) تكملة حاشية ابن عابدين 1/ 52. 

))) الشرح الكبير 3/ 421. 
))) مواهب الجليل 7/ 271، شرح الخرشي 4/ 435. 
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تحرير محلِّ خلاف المالكية مع الجمهور في المسألة: 
مةً))):  الأموالُ المودَعةُ لا تخلو إما أن تكون أمواًال مثْليَّةً أو أمواًال متقوَّ

مةِ غير المثلية؛ كالحيوان والس��يارات والس��لع  ف��إن كانت الوديعةُ من الأم��وال المتقوَّ
وغيره��ا م��ن العُ��رُوض فلا خلاف بي��ن المالكي��ة والجمه��ور في حرمةِ تس��لّفها بدون 

إذن ربِّها.
مات، حرم تسلُّفها بغير إذن  قال الدسوقي : "فإن كانت -أي الوديعةُ- من المقوَّ

ربِّها مطلقًا"))). 
مٍ كعَرْضٍ  وق��ال الش��يخ علي��ش  )ت: 1299هـ(: "وحرُمَ تس��لُّفُ ش��يءٍ متق��وَّ

وحيوانٍ مودَعٍ عنده اتفاقًا"))). 
مَ متعينٌ بصفتِ��ه، تختلفُ أغراضُ  ووج��ه تحريم تس��لّفِ القِيمِيَّ��ات عندهم: أن المتق��وَّ
الناسِ في عينهِ، فحيوانٌ ليس كحيوانٍ، وس��يارةٌ ليس��ت كس��يارة، وهك��ذا، ومن ثمَّ فلا 
يصح أبدًا للمودَعِ أن يس��تهلكَه ثم يردَّ غيرَه؛ لأن غيرَه لا يقومُ مقامَه ولا يماثلُه، فيكون 
مطالَبً��ا ب��ردِّ قيمتهِ، وقد لا يكون للمالك غرضٌ في القيمة، في��ؤول الأمرُ إلى أنه قد أكل 

مالَ غيرِه وتملَّكَه بدون طيب نفسٍ منه، فَحَرُم))). 

))) اختلف الفقهاء في تعريف المثلي والقيمي وأصنافِ الأموال المندرجة تحت كل منهما اختلافًا واس��عًا، والجامع 
عند الفقهاء أن الأموال المثلية هي التي يوجد لها مثِْلٌ في الأس��واق بدون تفاوت يُعْتَد به أو تختلف الأغراضُ فيه؛ لأن 
أجزاء النوع الواحد منها لا تختلف في الجِرْم أو القيمة، ومن ذلك الأموال التي تحصر بالكيل أو الوزن، أو المعدودات 
التي تس��توي آحاد جملتها في الصفة غالبًا، ومن ذلك: الحبوب والأدهان والتمر والزبيب والبيض والجوز والس��بائك 

من الذهب والفضة والنقود الورقية وغيرها.
أما القيميات: فهي الأموال التي لا يوجد لها مثلٌ في الأس��واق، أو يوجد لكن مع تفاوت يعتد به في قيمتها؛ كالأس��اور 
المصنوع��ة من الذه��ب؛ فإن الصنعة تغير في قيمتها وإن كانت تباع وزنًا، وكالحيوان والس��يارات والعقارات والس��لع 
وغير ذلك مما تتفاوت آحاده في القيمة من الأموال )ينظر: حاش��ية ابن عابدين 6/ 560، مجلة الأحكام العدلية، مواد 
145 - 148، درر الحكام ش��رح مجلة الأحكام 3/ 108، فتح العزيز ش��رح الوجي��ز، للإمام الرافعي 11/ 266 وما 
بعده��ا مطب��وع على هام��ش المجموع ط. دار الفكر - بي��روت - د.ت، روضة الطالبين 4/ 108 وما بعدها، الأش��باه 
والنظائر، للس��يوطي ص: 361 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1403هـ، كش��اف القناع 4/ 131، 

 .)130
))) حاشية الدسوقي 3/ 421. 

))) منح الجليل 7/ 10. 
))) ينظر: الشرح الكبير 3/ 421، منح الجليل 7/ 10. 
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وه��ذا يدلُّ على مدى اعتمادِهم على الأصل المذكور في تأس��يس أحكام التس��لف من 
الودائع، ومدى التفرقة عندهم بين ما يتعيَّن من الأموال وما لا يتعيَّن.

ويلح��ق بالقيميات في الحرمة عندهم أيضًا المِثْليُِّ الذي يندرُ وجودُه، أو الذي تختلف 
الأغراضُ فيه، كاللؤلؤ والمرجان ونحوهما، فلا يجوز تسلفه أيضًا))). 

مذهب المالكية في تسلُّف النقود المودَعة والأموال المثلية: 
ذه��ب فقه��اءُ المالكي��ة  في مش��هور مذهبه��م إلى الق��ول بجواز تس��لفِ النقودِ 
 : المودع��ة والأموالِ المثليةِ بدون إذن مالكها، لكن مع الكراهة حتى قال مالك
")))، وذلك بش��رط أن يكون المودَعُ وقتَ التس��لُّفِ مليئًا موسِ��رًا، بأن  "تركُه أحبُّ إليَّ
يه، فلو كان فقيرًا أو  كان وقت تصرفه في الوديعة ذا مالٍ مأمونٍ يُرْجَعُ إليه إن تلفت بتعدِّ

معْدَمًا لم يجُزْ له التسلُّف))). 
قال ابن الحاجب  )ت: 646هـ( في "مختصره الفروعي": "ومتسلِّفُ الوديعةِ إن 

كان مُعْدَمًا، لم يَجُز اتفاقًا"))). 
وألحقوا بالمُعْدَمِ مَنْ عنده من المالِ مثلُ الوديعةِ أو ما يزيدُ عليها بيسير))). 

ة على المال��كِ في انتفاعِ الم��ودَعِ بها إذا ردَّ  ووج��ه الق��ول بالجواز عندهم: أن��ه لا مضرَّ
مثلَه��ا، لأن النق��ودَ لا تتعيَّن، ولا تختل��ف الأغراض في عينها، بدليل أن��ه كان له أن يرد 
فٍ، وأشبه ما لو انتفع بظلِّ  فه فيها كََال تَصَرُّ مثلَها ويتمسك بها مع بقاء أعيانها، فكان تصرُّ

حائطهِ أو ضوء سراجه؛ من حيث عدم الإضرار بالمالك في كلٍّ منهما))). 
؛ لوجودِ مالٍ له يُرْجَعُ  ووجه اش��تراط الملاءة وقت التسلُّف: أن ذلك مظنَِّةُ الوفاءِ والردِّ
مة مع اليس��ار قد يكون أحظى للمالك من الحفظ تحت اليد؛  إليه)))، وأن الحفظ في الذِّ

))) الشرح الكبير 3/ 421. 
))) المنتقى 5/ 279. 

))) كفاي��ة الطالب الرباني مع حاش��ية الع��دوي 2/ 362، 361، التاج والإكليل لمختصر خلي��ل، للمواق 5/ 254، 
ط. دار الفكر - بيروت - الطبعة الثانية 1398هـ، الش��رح الكبير مع حاش��ية الدسوقي 3/ 421، منح الجليل 7/ 10، 

الفواكه الدواني 2/ 171. 
))) جامع الأمهات، لابن الحاجب ص: 405 د.ط، د.ت. 

))) شرح الخرشي 6/ 109، حاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني 2/ 362. 
))) المنتقى 5/ 279، التاج والإكليل 5/ 254، الشرح الكبير 3/ 421. 

))) ال��كافي في فقه أهل المدينة، لابن عبد ال�رب ص: 404 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1407هـ، 
الشرح الكبير 3/ 421. 
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لس��هولة دخول التل��ف عليها تحت ي��دِه، حتى ق��ال القرافي  في الذخي��رة معلًِّال 
ة مع اليس��ار أبلغ من  مَّ للمالكي��ة القول بجواز تس��لُّف نق��ود الوديعة: "والحف��ظ في الذِّ

الحفظ تحت اليد؛ لاستحالة آفات الفساد"))). 
وزاد بعض المالكية ش��روطًا أخرى للجواز: فنص بعضهم على ضرورة الإش��هاد حين 
التس��لُّف، وهو نصُّ ابن عبد البر )ت: 463هـ( وابن الحاجب ، فقال ابن عبد 
ى في وديع��ةٍ فيتلفها، إلا أن يك��ون له مالٌ  ال�رب في "ال��كافي": "ولا يجبُ لأح��دٍ أن يتعدَّ
ي في الوديع��ة أفضل، وينبغي  ي��ه، وتَرْكُ التعدِّ مأم��ونٌ يرجع إلي��ه إن تلفت الوديعة بتعدِّ
أن يُشْ��هِد بها إذا استسْلفها")))، وقال ابن الحاجب  في "المختصر": "وإن كان له 

وفاءٌ وهي نقدٌ، فجائزٌ إن أشهد"))).
وكذا اش��ترط بعضهم أن يكون المالكُ مما يُعْهدُ عنه عدمُ ممانعتهِ للتسلفِ إذا علم به، 
فلو كان مثلُه مما يكره ذلك ويمانعُ فيه، بأن قامت القرائن على كراهتهِ تَسَ��لَّفَ المودَعِ 

لها - فلا يجوز تسلفها))). 
تعقيب على مذهب المالكية: 

بعدما اتضح لنا من خلال هذا العرض مدى اقتراب مذهب المالكية في مس��ألة تس��لُّف 
الودائ��ع من مذهب الجمهور وعام��ة الفقهاء، فلا يجوز -من وجه��ة نظري- أن يُتَّخذَ 
هذا المذهبُ ذريعةً يلجأ إليها بعضُ المودَعِين لاستباحةِ تسلفِ ما بأيديهم من الودائع 
مةِ أو المثلية التي يندُرُ وجودُها  واس��تهلاكها؛ لأن الوديعة إذا كانت من الأموال المتقوَّ
وتختل��ف أغراض الن��اس فيها؛ كالحُليِِّ المصنوع، والع��روض وغيرها- فإنه لا يجوز 

تسلفها واستهلاكها بدون إذن مالكها باتفاق جميع الفقهاء.
وإذا كانت من النقود والمثليَّاتِ التي لا تختلف فيها أغراض الناس؛ كالغلال والحبوب 
ونحوها - فإنَّ ش��رطَ جواز تس��لفها عند المالكية هو كونُ المودَعِ وقتَ التس��لُّف مليئًا 
وعنده من المال ما يزيدُ عن مقدار الوديعةِ المُتَسَ��لَّفة، حتى يصير كأنه تس��لَّفها لحفظهِا 

في ذمته، لا للحاجة إليها. 
))) الذخيرة 9/ 176. 

))) ص: 404. 
))) جامع الأمهات ص: 405. 
))) حاشية السوقي 3/ 421. 
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والس��ؤال إذن: إذا كان المودَعُ موسِ��رًا ومليئًا فما الذي سيدفعه إلى تسلُّفِ مالِ الوديعةِ 
بدون إذن مالكهِ؟ 

إن أغل��ب حالات التَّسَ��لُّفِ لا تك��ون إلا مع الفقر والحاج��ة المُعْ��وِزة، وأمثالُ هؤلاء 
الن��اسِ لا يجوز لهم -باتفاق المالكية- أن يتس��لَّفوا ودائعهم بدون إذن مالكيها؛ لأنهم 
مَظنَِّةُ عدم الوفاء، فضًال عما اشترطَه المالكيةُ من ضرورة الإشهاد على التسلُّف، وكونِ 
المالكِ مما لا يكرَه ذلك ولا يمانعُِه إن علمِ به وعرَفَه، فكل هذه الشروط والاحتياطات 

ا من مذهب الجمهور. والله تعالى أعلم.  تجعل مذهب المالكية في المسألة قريبًا جدًّ

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
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كثيرًا ما يتس��اهلُ بعضُ الناس في مس��ألة تس��لف الودائع بحجة إباحةِ الش��يخِ ابنِ تيمية 
 )ت: 728هـ( لها، حيث س��ئل  كم��ا في "مجموع فتاويه" عن الاقتراضِ 

من الوديعة بدون إذن ربِّها – فأجاب بقوله: 
"وأم��ا الاق�رتاضُ من مالِ الم��ودِعِ، فإن علم المودَعُ عِلْمًا اطم��أنَّ إليه قلبُه أنَّ صاحبَ 
الم��الِ راضٍ بذل��ك، فلا بأس بذل��ك، وهذا إنما يُعرف م��ن رجلٍ اخْتَبَرْتَ��هُ خبرةً تامة، 
  وعَلمِْتَ منزلتَك عنده، كما نُقِلَ مثلُ ذلك عن غير واحدٍ، وكما كان النبي
يفعلُ في بيوتِ بعضِ أصحابهِ، وكما بَايَعَ عن عثمان  وهو غائبٌ، ومتى وقع في 

ذلك شكٌّ لم يَجُز الاقتراض"))). 
فه��ذه نصُّ فت��واه  والتي تفي��د بظاهرها جوازَ اق�رتاضِ الودائ��عِ والتصرف فيها 
لمصلح��ةِ الم��ودَعِ بدون إذن مالكيه��ا، إذا كان يعلمُ أن مالكَها س��يرضى بهذا التصرفِ 
ل��و عل��م به، الأمر الذي ق��د يتخذه بعضُ الناس رخصةً في اس��تباحة اس��تهلاك الأموال 
المودع��ةِ عندهم، والانتفاعِ بها بدعوى س��ماحةِ المودَعِ، وطي��بِ طبعِه، وكرمِ أخلاقهِ، 
عْ��مِ بأنه لن يُمَانعَِ في هذا التصرف لو عَلمَِ به، والس��ؤال أيضًا: إذا كان المودَعُ بهذه  والزَّ
ه إليه المودَع بطلبِ الإذن الصريح في الانتفاع بمالهِ  الصف��ةِ التي تزعمون، فلم لم يتوجَّ

))) مجموع الفتاوى، لش��يخ الإس�الم ابن تيمية جـ30 / 395، 394 ط. دار ابن تيمية - الطبعة الثانية - تحقيق: عبد 
الرحمن بن قاسم النجدي. 
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للتحق��ق من رضاه؟ والنب��ي  يقول: ))لا يحلُّ لامرئ مس��لمٍ من مالِ أخيه 
شيءٌ إلا بطيبة نفسٍ منه(())).

فِ الواقعِ على   إنَّ ما تكلَّمَ عنه ش��يخ الإس�الم ابن تيمية  ها هنا إنما هو في التصرُّ
فعلِ الغيرِ اس��تنادًا إل��ى الإذنِ العرفيِّ الذي يجري في الش��ريعة مج��رى الإذن الصريح، 
وهي قاعدةٌ مهمةٌ، وأصلٌ لا ينكر في الشريعة الإسلامية، نصَّ عليه أكثرُ الفقهاء، فتكلم 
عليه الشيخُ عزُّ الدين بن عبد السلام  )ت: 660هـ( في "قواعده" في الكلام على 
"تنزيل دلالة العادات وقرائن الأحوال منزلة صريح الأقوال")))، وتكلم عليه ابن القيم 
 )ت: 751ه��ـ( في "إع�الم الموقعي��ن" في ال��كلام على "جري��ان العرف مجرى 
النط��ق")))، وأش��ار إليه الزركش��ي  )ت: 794ه��ـ( في "قواع��ده" في الكلام على 
الع��ادة)))، وجرت عبارات الفقهاء بذلك، كقول ابن قدامة : "الإذن العرفيُّ يقومُ 

مقامَ الإذنِ الحقيقي"))) ... إلخ.
والحاصلُ: إن الإنس��ان قد يباح له أن ينتفع بملك الغيرِ بدون إذنهِ إذا كان عُرْفُ الناسِ 
ل عرفُهم هذا منزلةَ النط��قِ بالإذن الصريحِ في الانتفاع،  وعاداتهم تس��مح له بذلك، فيُنزََّ
م الطعامُ إلى الضيفان ودخل الوقت الذي جرت العادة بأكلهم فيه،  وم��ن ذلك ما لو قُدِّ
فإن��ه يباح الإقدامُ عليه دون إذنٍ صريحٍ بالأكل؛ تنزيًال للدلالة العرفية منزلة اللفظية)))، 
قال السرخس��ي : "العرفُ يعتبر عند عدمِ التصريحِ بخلافه؛ كتقديم المائدة بين 

يدي الإنسان، يكون إذنًا له في التناول؛ بطريق العرف"))). 

))) سبق تخريجه.
))) قواع��د الأح��كام في مصالح الأنام، لعز الدين بن عبد الس�الم 2/ 126 وما بعده��ا ط. مكتبة الكليات الأزهرية - 

القاهرة - د.ت، تحقيق: طه عبد الرؤوف سعد. 
))) إع�الم الموقعي��ن عن رب العالمين، لابن القيم 2/ 298، 297 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 

1411هـ 1991م، تحقيق: محمد عبد السلام إبراهيم. 
))) المنثور في القواعد، للزركش��ي 2/ 356 ط. وزارة الش��ؤون والأوقاف الإس�المية - الكويت - الطبعة الثانية سنة 

1405هـ، تحقيق: د. تيسير فائق.
))) المغني 4/ 521. 

))) قواعد الأحكام 2/ 131، 130. 
))) المبسوط 4/ 227. 
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وم��ن ذلك أيضً��ا أكلُ الثمار الس��اقطة من الأش��جار المملوكة ب��دون إذن أصحابها إذا 
ج��رى العرف بذلك؛ إقامةً للعرفِ مقامَ الإذنِ اللفظي)))، وكالاس��تناد إلى جدار الغير، 
والاس��تظلال ب��ه، والاس��تضاءة بناره وضوء س��راجه بدون إذنه؛ اس��تنادًا إل��ى العرف، 
وكالمستأجِر يأذن لمن شاء من أضيافه بدخول الدار المستأجرة والمبيتِ فيها والانتفاع 
بمنافعه��ا وإن ل��م يتضمنهم عقدُ الإج��ارة لفظًا؛ اعتمادًا عل��ى الإذن العرفي)))، إلى غير 

يها استنادًا إلى العرف. ذلك من التصرفات الكثيرة التي جازت بدون إذن مستحقِّ
وإذا كان الأم��ر كذل��ك فإن م��ا عناه ابن تيمية  في فتواه -م��ن وجهة نظري- إنما 
هو في ش��خصٍ اش��تُهِر بين الناس بمس��امحتهِ في مالهِ، وعدم ممانعتهِ من انتفاعِ محتاجٍ 
ب��ه، حت��ى صار كأنه أباحَ مالَه لإخوانهِ، ولا ش��كَّ أن أكثرَ المودَعِين ليس��وا بهذه الصفةِ 
ق  حت��ى يجترئَ أحدٌ على أموالهِم بدون حق؛ إذ الأصلُ في الأموالِ التحريمُ ما لم يتحقَّ

السببُ المبيح.
وه��ذا ما يُفهمُ من كلام ابن تيمية  في مواط��ن أخرى، ككلامه على الإذن العرفيِّ 

وجريانه مجرى الإذن المنطوق في استباحة ملك الغير - حيث قال: 
"الإذنُ العرفيُّ في الاستباحةِ، أو التملكِ، أو التصرفِ بطريق الوكالة - كالإذنِ الَّلفظي، 
وكلُّ واح��دٍ م��ن الوكال��ة والإباحة ينعقد بما ي��دلُّ عليها من قولٍ وفع��لٍ، والعلمُ برضا 

ي. المستحِقِّ يقومُ مقامَ إظهارِه الترضِّ
ج مبايع��ةُ النبي  عن عثمان بن عفان بيع��ة الرضوان، وكان  عل��ى هذا يُخَرَّ
غائبً��ا)))، وإدخالُ��ه أهلَ الخندق إلى من��زلِ أبي طلحة، ومنزلِ جابرٍ بدون اس��تئذانهما؛ 
امُ س��ادسَ سِ��تَّةٍ تبعهم  لحَّ لعلم��ه أنهما راضيان بذل��ك)))، ولما دعاه  - الَّ

))) المنثور 2/ 356. 
))) إعلام الموقعين 2/ 298. 

))) والس��بب في غياب عثمان أن النبي  كان قد بعثه لأهل مكة أنه جاء معتمرًا ولا يقصد محاربتهم، ففي 
ضوا لحرب المسلمين، فاستعدَّ المسلمون للقتال، وبايعهم النبي تحت الشجرة بيعة  غيبة عثمان شاع أن المشركين تعرَّ
  فقال النبي ، وا، وكان عثمان غائبًا في المهمة التي بعثه فيها رس��ول الله الرضوان على ألا يفرُّ
بي��ده اليمنى: ه��ذه يد عثمان، فضرب بها على يده، وق��ال: هذه لعثمان« - والحديث أخرج��ه البخاري في صحيحه في 

 . مناقب عثمان
))) قص��ة جاب��ر أخرجها البخاري في صحيحه في كت��اب: المغازي/ باب: غزوة الخندق، وفيه��ا أنه بعد حفر الخندق 
ذه��ب للنب��ي  وقال له: »ذبحنا بُهَيْمَةً لنا وطحنا صاعًا من ش��عير، فتعالَ أنت ونف��رٌ معك، فصاح النبي: يا 
أه��ل الخندق إن جابرًا قد صنع س��ؤرًا فَحَيَّ هًَال بكم، وقال لجاب��ر: لا تنزلن برمتكم ولا تخبزن عجينكم حتى أجيء، 
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اعي)))، وكذلك ما يؤثر عن الحس��ن البصري  رجلٌ فلم يدخله حتى اس��تأذن اللحامَ الدَّ
رْتُمُونيِ أخلاقَ قومٍ  )ت: 110هـ( أن أصحابه لما دخلوا منزله وأكلوا طعامه، قال: "ذكَّ
ق��د مَضَ��وْا")))، وكذلك معنى قول أبي جعفر: "إن الإخوانَ م��ن يُدْخِلُ أحدُهم يدَه إلى 

جيب صاحبهِ فيأخذُ منه ما شاء"))). 
فانظر رحمك الله إلى ما ذكره من الاس��تدلال بفعل النبيِّ  من إدخالهِ أهلَ 
الخن��دق إل��ى منزلِ أبي طلحة وجابر  بدون اس��تئذانٍ منهما، ومنعِه إدخالَ من 
ام إلا بعد أن اس��تأذن له؛ لأنه  في الحديث  اتَّبعَهم لدعوة أبي ش��عيبٍ اللَّحَّ
الأولِ مس��تندٌِ إل��ى العرف والع��ادة؛ إذ ع��ادةُ أصحابهِ  معه هك��ذا، أما في 
؛  عْوةِ الخاصّ��ة وهو غيرُ مدْعُوٍّ الث��اني فلم يأذن له النب��ي  بالدخولِ إلى الدَّ
لافتق��ارِه إلى الإذن اللفظيِّ والعرفيِّ معً��ا؛ إذ عادةُ الناس وعرفهُم أنَّ الدعوةَ الخاصةَ لا 

تُدْخَلُ إلا بإذن.
ه��ذا فهمٌ للأحاديث، وهناك فهمٌ آخرُ أقوى من��ه، وهو أن البركةَ التي حصلت في طعام 
تِ��ه، حتى أكل منه العددُ الكثير من الناس، لم تكن من  أب��ي طلحة وجابر  مع قلَِّ
قبَِلهِما، وإنما كانت بس��بب رس��ولِ الله  أجراها الُله تعالى على يديه، فكان 

هو  الأحقَّ بها، فأباح الطعامَ لمن شاء من أصحابهِ دون استئذان))).

ق��ال جاب��ر: فجاء النبي  فبارك الطعام، وهم ألف، فأقس��م ب��الله لقد أكلوا حتى ترك��وه وانحنوا وإن برمتنا 
لتغط كما هي«. وقريبٌ من ذلك قصة أبي طلحة وهي طويلة أخرجها البخاري في صحيحه في كتاب بدء الخلق/ باب: 

علامات النبوة.
))) ه��ذا الحدي��ث روي م��ن طرقٍ عدة وبرواي��اتٍ مختلفة، منها حديث أبي مس��عود في صحيح البخ��اري، في كتاب: 
البيوع/ ب��اب: ما جاء في اللحام والجزار، ونصه: ))عن أبي مس��عود - - ق��ال: جاء رجلٌ من الأنصار يكنَّى أبا 
ش��عيب، فقال لغلام له قصاب: اجعل لي طعامًا يكفي خمس��ةً، فإني أريد أن أدعوَ النبي  خامسَ خمس��ةٍ، 
ف��إني ق��د عرفت في وجهه الجوع، فدعاهم، فجاء معهم رجلٌ، فقال النبي : إن هذا قد تبعنا، فإن ش��ئت أن 

تأذن له فأذن له، وإن شئت أن يرجع، رجع، فقال: لا، بل قد أذنت له«. 
))) ذك��ره بس��نده وتمامه عند اب��ن أبي الدنيا في كتاب الإخ��وان ص: 235 ح رق��م )215( ط. دار الاعتصام - د.ت، 

تحقيق: محمد عبد الرحمن طوالبة. 
))) مجموع الفتاوى 2 6/ 21، 20، الفتاوى الكبرى، لابن تيمية 4/ 15، 14 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - سنة 
1408ه��ـ 1987م، القواع��د النورانية الفقهية، لابن تيمية ص167 ط. دار ابن الجوزي - الس��عودية - الطبعة الأولى 

1422هـ، تحقيق: أحمد بن محمد الخليل. 
))) ق��ال الباج��ي : »دعا النبيُّ  أهل الخندق، وهم ألفٌ -في رواية س��عيد ب��ن جبير عن جابر- إلى 
صاعِ شعيرٍ وبُهَيْمة صنعها جابر بن عبد الله ، وقال له: تعال أنت ونفرٌ معك، وأعلمه بقدر ما صنع، ولم يستأذن 
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ق��ال الباج��ي  في "المنتق��ى": "وإنم��ا س��اغ لرس��ول الله  أن يحملَ 
الق��ومَ إل��ى طعامِ أبي طلح��ة وإن كان لم يأذن له في ذلك، وقد دعاه أبو ش��عيبٍ خامسَ 
خمس��ةٍ لطعامٍ فتبعهم رجلٌ، فق��ال النبي : ))إنَّ هذا تَبَعٌ، فإن ش��ئت أذِنْتَ 
له، وإن ش��ئت تركتَه، فقال أبو ش��عيب: قد أَذِنْتُ له((، وقد قال بع��ض الناس: إن النبيَّ 
ه ذلك، وهذا   فعل ذلك في قصة أبي طلحة لمَِا علم من أبي طلحة أنه يسرُّ
ه أن يحمل إليه  وإن كان محتمًال فغيرُه أظهرُ منه؛ لأنه إن كان قد علمِ أن أبا طلحة يس��رُّ
، فقد كان أبو شعيب من أهلِ الدينِ والفضل، وكان يُعْلَمُ منه أنه  سبعين، أو ثمانين رجًال
ه زيادةُ واحدٍ كما فعل، لكنه جرى في ذلك على ما سَ��نَّهُ لأمتهِ بعده لمَِا كانت حالُه  يَسُ��رُّ

 تُشَارِكُهُم فيها"))).
د  ث��م إن ما ذكره ابن تيمية  من قول الحس��ن البص��ري وأبي جعفر  يؤكِّ
لن��ا ما حملن��ا عليه فتواه؛ إذ م��ن تمام الأثر المنقول عن الحس��ن ما يفي��دُ أنه كان يفتح 
  ب��ابَ دارِه ويعْتَبرُِه إذْنً��ا بالدخول والانتفاعِ لكلِّ من دخل، فعن��د ابن أبي الدنيا
)ت: 281هـ( في "كتاب الإخوان" بس��نده قال: "كان للحسنِ البصريِّ بيتٌ إذا فتح بابَه 
فهو إذْنُه، فجاءه أعرابيٌّ فصادفه مفتوحًا، فدخل والحس��ن في المذهب، فجاء إلى شيءٍ 
تحت سرير الحسن، فأخرجه وجعل يأكل، فنظر إليه الحسن وجعل يبكي، فقيل له: ما 

رَنيِ هذا أخلاقَ قومٍ قَدْ مَضَوْا"))). يُبْكيِك يا أبا سعيد؟، فقال: ذكَّ
��كًا للبعضِ يُعْتَمَدُ عليه في الاجتراء  وعل��ى هذا فإنه لا يجوزُ أن تبقى هذه الفتوى مُتَمَسَّ
ةٍ،  على ودائع الناسِ واس��تهلا كهِا بدون حق، فالكلام ها هنا إنما كان في حالاتٍ خاصَّ

ومعاملاتٍ نادرة، قلَّما توجَدُ في أهلِ هذا الزمان. والله تعالى أعلم. 

ل الُله بها على رس��ول الله  في ذل��ك جاب��رًا لم��ا كان الذي يكفي أه��لَ الخندق ليس م��ن عند جابر، وإنما ه��ي بركة تفضَّ
، وأكرمه الله بها، وخص بها منزل جابرٍ لما كان سببها من عنده« )المنتقى 7/ 240(. 

 .240 /7 (((
))) كتاب الإخوان ص: 235.
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�بع:  لرا لمطل�ب ا ا

�ك  هلا
لاس�ت ف وا

�
ُّ
ل�تسل  �با

�يع�ة لود �ن ا ما ض�

إذا تس��لَّف الم��ودَعُ الوديع��ةَ التي عنده واس��تهلكها ب��دون إذن ربِّها، فق��د وجبَ عليه 
ضمانُه��ا لربِّه��ا بردِّ مثلهِ��ا إن كانت م��ن المثليَّات، أو قيمتهِ��ا إن كانت م��ن القِيمِيَّات؛ 
ي��ه عل��ى مالِ الغير بالإتلاف بدون حق، فلزمه الضم��ان، ولم يُخالف في ذلك أحدٌ  لتعدِّ
م��ن الفقهاء، حتى نقل الإمام ابن ح��زمٍ  الإجماعَ فيه، فقال: "اتفقوا على أن من 
ى فيها مُسْ��تَقْرِضًا لها أو غيرَ مس��تقرِض، فضمانها عليه  تَجَر في الوديعةِ أو أنفقها أو تعدَّ

حتى تُردَّ إلى مكانهِا"))). 
لك��نَّ الفقهاء  ق��د اختلفوا في العوْدِ إل��ى الائتمان بعد الردِّ ب��دون علْمِ المالك، 
بمعن��ى أنه لو تس��لَّف الوديع��ةَ بدون إذن مالكهِا واس��تهلكها، ثمَّ ردَّ بدلَه��ا إلى الحرز، 
ه��ل يعودُ إلى حالِ الائتمانِ وينتفِي عنه بذل��ك الضمان، بحيث لو تلفت في الحرز بعد 
ه��ا ب��دون تعدٍّ منه أو تقصيرٍ لا يضمن، أم أن الضم��ان لا يرْتفعُ عنه إلا بردِّ البدلِ إلى  ردِّ

المالك؟ 
خلافٌ في المسألة بين جمهور الفقهاء من جهة، وفقهاء المالكية من جهة أخرى.

سبب الخلاف في المسألة: 
وس��بب خلاف المالكية في هذه المس��ألة مع الجمهور ما س��بق بيانه من الأصل المقرر 

مَم، وردُّ مثْلهِا؛ لأن مثِْلَ المِثْلِ كالعين. عندهم أن النقود لا تتعيَّن، فجاز حفظُها في الذِّ
تحرير محل النزاع في المسألة: 

وافق المالكيةُ الجمهورَ في أنه إذا كانت الوديعةُ من القيميَّات واستهلكها المودَعُ بدون 
ها إلى  إذن ربِّه��ا فإنه لا يجوز ل��ه أن ينفرد بردِّ قيمتها إلى الحرز، بلْ يج��بُ عليه أن يردَّ

المالك، ولا يبْرأ إلا بالردِّ إليه، بخلاف المثل))). 

))) مرات��ب الإجم��اع في العبادات والمعاملات والاعتقادات، لاب��ن حزم ص: 61 ط. دار الكتب العلمية - بيروت - 
د.ت. 

))) التهذيب في اختصار المدونة 4/ 295، الكافي لابن عبد البر ص: 404، منح الجليل 7/ 12. 
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ووج��ه القول بذلك عنده��م: أن القيمة محتاجةٌ إل��ى اجتهادٍ وتقدير، ف�ال يُقْبَل حكمُه 
لنفسه، بخلاف المثل؛ فإنه لا اجتهاد فيه ولا تقدير))). 

مذاهب العلماء في انتفاء الضمان بردِّ مِثْلِ الوديعة إلى الحرز بعد الاستهلاك: 
اختلف الفقهاءُ فيما إذا كان��ت الوديعةُ من الأموال المِثْليَِّة كالنقود والحبوب ونحوها، 
 فاس��تهلكها الم��ودَعُ ب��دون إذن ربِّها، ث��م ردَّ مثِْلَها إلى الحرز - هل ي�ربأ بذلك وينتفي 

عنه الضمان، أو لا يبْرأُ إلا بالردِّ على المالك؟ 
اختلفوا في ذلك على قولين: 

القول الأول: 
ذه��ب جمهور الفقه��اء  من غير المالكي��ة إلى القول بلزوم ال��ردِّ على المالك، 
بحي��ث لو ردَّ المودَعُ المثلَ إلى الحرز فتلف، لزم��ه ضمانُه حتى ولو وقع التلف بدون 

تعدٍّ منه أو تقصير))). 
وبمثل قول الجمهورِ قال مالكٌ في قولٍ غير مشهورٍ في المذهب اعتمادًا منه على أنه دينٌ 

ثبت في ذمته فلا يبرأ إلا بالردِّ إلى المالك))). 
وحجة الجمهور في ذلك: أن الضمان قد لزمه بمجرد التعدّي على الوديعة بالاستهلاك، 
وإذا لزم الضمان، فلا يرتفع إلا بالتسليم إلى صاحبه، أما مجرد انفراد المودَع بردِّ المثل 
ه لم يَزَلْ على ملكه، فلم يخلص  إلى الحرز، فلا يُبْرئه من الضمان؛ لأن المِثْل الذي ردَّ

من الضمان بما فعل))). 
ي بالاس��تهلاك، وص��ارت يده كيد الغاصب،  قال��وا: ولأن عقد الائتمان قد بطل بالتعدِّ

فلا يبرأ إلا بالرد على المالك))). 

))) المعون��ة عل��ى مذه��ب عالم المدين��ة، للقاضي عبد الوه��اب البغ��دادي 2/ 1206 ط. المكتب��ة التجارية - مكة 
المكرمة - د.ت، تحقيق: حميش عبد الحق. 

))) المبس��وط للسرخس��ي 11/ 111، درر الحكام ش��رح مجلة الأحكام 2/ 252، تبيين الحقائق 5/ 78، الحاوي 
الكبير 7/ 124، روضة الطالبين 5/ 298، مغني المحتاج 3/ 90، المغني لابن قدامة 7/ 295، الإنصاف 6/ 332، 

كشاف القناع 4/ 214، السيل الجرار ص: 651، الخلاف للطوسي 4/ 177، المختصر النافع ص: 150. 
))) المنتقى 5/ 280. 

))) تبيين الحقائق 5/ 78، تكملة البحر الرائق 7/ 470. 
))) كشاف القناع 4/ 214. 
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القول الثاني: 
ذهب فقهاء المالكية في مشهور مذهبهم إلى القول ببراءة المودَعِ من الضمان بردِّ المثلِ 

ه دون تعدٍّ منه أو تقصير، لا يضمن))).  إلى الحرز، بحيث لو تلف المثلُ بعد ردِّ
وذه��ب بعضهم في ق��ولٍ ثالثٍ مقابلٍ للمش��هور أيضًا إلى القول بأنه إن أش��هد على ردِّ 

المِثْلِ بَرِئَ، وإلا فلا يبرأ))). 
وحجة المالكية  في ذلك: ما س��بق تقريره من أصلهم في أن النقود لا تتعين؛ فلا 
مضرة في انتفاع المودَع بها إذا رَدَّ مثِْلَها؛ لأنه قد كان له ابتداءً أن يردَّ مثِْلَها ويتمس��ك بها 

مع بقاء أعيانها))). 
ي وسقط  يه بالأخذ، فإذا ردَّ ما أخذ، فقد زال التعدِّ ولأن الذي أوجب عليه الضمان تعدِّ
عن��ه الضم��ان)))، لا س��يَّما وأن المِثْ��لَ لا اجتهاد في��ه ولا اختلاف في تقدي��ره؛ بخلاف 

القيمة))). 
المناقشة والترجيح

والقول الذي يترجح لي في هذه المس��ألة هو القول بعدم البراءة من الضمان بمجرد ردِّ 
يه عليها بالاس��تهلاك صار  مث��لِ الوديعة كما هو مذهب الجمهور؛ لأن المودَعَ بعد تعدِّ
غاصبً��ا له��ا، ولزمه الضمانُ في ذمته، والضمان إذا ثب��ت في الذمة لا يزول إلا بالرد على 
ا أن يعودَ بمفرده إلى حالِ الائتمان، فلا، كيف وقد س��قطت أهليتُه للحفظ  المال��ك، أمَّ

يهِ؟! بتعدِّ

))) المدون��ة 6/ 159، جامع الأمهات ص: 405، التاج والإكليل 7/ 274، مواهب الجليل 7/ 276، منح الجليل 
7/ 9، الفواكه الدواني 2/ 171. 

))) جامع الأمهات ص: 405، مواهب الجليل 7/ 276. 
))) المنتقى 5/ 279. 

))) المصدر السابق. 
))) المعونة 2/ 1206. 
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 المبحث الخامس: 
الاتجار في الودائع والآثار المترتبة عليه في الفقه الإسلامي

وفيه مطلبان: 
المطلب الأول: المقصود بالاتجار في الودائع وحكمه عند الفقهاء.

المطلب الثاني: الآثار المترتبة على الاتجار بالودائع في الفقه الإسلامي.
وفيه مسألتان: 

المسألة الأولى: ضمان الوديعة بمجرد تحريكها للاتجار.
المسألة الثانية: مآل الربح الناتج عن الاتجار.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ء ها
�ق ل�ف د ا ع وحكمه ع�ن

�ئ ا لود �ي ا
ف
ر � ا ج�

لا�ت لم�صقود �با ا

الاتِّجَارُ في اللغة مصدرٌ، والفعلُ منه اتَّجَرَ على وزن افتعلَ، ويقال أيضًا: تَجَرَ -من باب 
نصَر- تَجْرًا وتجارةً، إذا باع واش�رتى، ومن ذلك قول النبي  في الحديث: 
اه النبي  مُتَّجِرًا من التجارة لا من  ))من يتَّجِرُ على هذا فيصلِّي معه(()))، فسمَّ

الأجر؛ لأنه يشتري بعمله الثواب))). 
والاتج��ار بالوديع��ة أو التَّجْرُ بها عند الفقه��اء يقصد به: تحريكُها في الأس��واق من قبِلِ 
الم��ودَعِ بالبي��ع والش��راء طلبًا للربح ب��دون علمِ صاحبه��ا ورضاه، قال الش��يخ عليش 
 في "ش��رحه على المختصر": "التَّجْرُ: بفتح الفوقية وس��كون الجيم، أي: ش��راءٌ 
وبيعٌ لحصول الربح")))، وفي الش��رح الكبير للش��يخ الدردير : "التَّجْر: التصرف 

بالبيع والشراء لتحصيل ربح"))). 
لَف  وقال الشيخ العدوي  في "حاشيته على شرح أبي الحسن": "والفرق بين السَّ
والتَّجْ��ر -أي في الوديع��ة- أن المُتَس��لِّف يقص��دُ تملكَها وأن يصرفه��ا فيما يصرف فيه 

))) أخرجه أحمد في مس��نده من حديث أبي س��عيد الخدري 3/ 6، 5، وأخرجه البيهقي في الس��نن الكبرى في كتاب: 
الصلاة / باب: الجماعة في مسجد قد صُلِّي فيه إذا لم يكن فيه تفرق الكلمة.

))) النهاية في غريب الحديث، لابن الأثير - باب التاء مع الجيم، مادة »تجر«، لسان العرب مادة »تجر«. 
))) منح الجليل 7/ 319. 

))) الشرح الكبير 3/ 517. 
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مالَ��ه، والمُتَّجِ��رُ إنما قص��دَ تحريكَها")))، يقصد تحريكها في الأس��واق بالبيع والش��راء 
طلبًا للربح.

وه��ذا ما قدْ يَعْمَدُ بع��ضُ المودَعين إلى فعله بالودائع، فتراهم يتاجرون بها طلبًا لربحها 
دون علم أربابها بحجة أنها مضمونةٌ في ذممهم عند الطلب، ولا ش��كَّ أن هذا تَعَدٍّ على 
الوديعةِ موجِبٌ للإثم باتفاق الفقهاء، فإذا كان مجردُ استعمالِ الوديعةِ دون إذن صاحبهِا 
ي والغصْب – كما سبق بيانه، فما البالُ ببيعِ عينهِا والاتِّجارِ  يُعدُّ عندهم ضربًا من التعدِّ

بثمنها، أو الشراءِ بها عروضًا وسلعًا لإعادة بيعها بقصد التربح والاتِّجَار؟
قال ابن المنذر : "أجمع أهل العلم على أن المودَع ممنوعٌ من استعمال الوديعة 

ومن إتلافها")))، ولا شكَّ أن الاتّجار بها إتلاف.
ي  ول��م يختل��ف الفقه��اء  في تأثي��م ذل��ك، واعتب��اره ضربًا م��ن ض��روب التعدِّ
والغصوبات، لكن فقهاء المالكية  كما سبق بيانه في مسألة تسلُّف الوديعة خالفوا 
جمه��ورَ الفقهاء في إطلاق القول بتحريمِ الاتِّج��ار بالودائع دون إذن أربابها، فمنهم من 
واف��ق الجمهور وأطلق القول بحرمة الاتِّجار بها مطلقًا، س��واء كانت نقودًا أو عروضًا، 
كما نقل الحطاب  )ت: 954هـ( في "شرح المختصر" عن بعض المالكية وقال: 
"وكذا تحرم التجارة بالوديعة بغير إذن ربِّها")))، ومنهم من أطلق القول بالكراهة فقط، 
فق��ال: يُكْره الاتِّجار بالودائع س��واء كان��ت نقودًا أو عروضًا، متمس��كين في ذلك بنص 
"وتُكْره التجارةُ بالوديعة")))، وبنص صاحبِ الرسالة: "ومن تَجَرَ بالوديعةِ  "المدونة": 
فذلك مكروهٌ")))، فقالوا: الإطلاق في نص المدونة والرس��الة يقتضي أن يكون الاتجارُ 
مًا، س��واء كانت الوديعةُ أمواًال مثِْليَِّة، كالنقود يَشْ��تَرِي بها ويبيع، أو  بها مكروهًا لا محرَّ
أمواًال قيِمِيَّة؛ كالس��لع والعروض يبيعُها ويتاجر بثمنها)))، وهذا قولٌ ضعيفٌ في مذهب 

))) حاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني 2/ 362. 
))) الإش��راف عل��ى مذاهب أه��ل العلم، لابن المن��ذر 6/ 336 ط. مكتبة مكة الثقافية - الإم��ارات - الطبعة الأولى 

1425هـ - 2005م، تحقيق: د. أبو حماد صغير الأنصاري.
))) مواهب الجليل 7/ 275. 

))) التهذيب في اختصار المدونة 4/ 304، مواهب الجليل 7/ 275. 
))) الرسالة، لابن أبي زيد القيرواني ص: 120 ط. دار الفكر - بيروت - د.ت. 

))) حاش��ية العدوي على كفاية الطالب الرباني 2/ 362، الفواكه الدواني 2/ 171، ش��رح الخرش��ي على المختصر 
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المالكية)))، والمعتمد في المذهب عندهم هو إجراء التفصيل السابق في مسألة التسلُّفِ 
مًا، حرُم بيعُه والاتجارُ بثمنهِ؛ لما س��بق بيانه  ه��ا هن��ا، فيقال: إن كانت الوديعةُ ماًال متقوَّ
مَ متعينٌ بصفتِ��ه، تختلفُ أغراضُ الناسِ في عينهِ، ف�ال يجوز تفويتُ عينهِ  م��ن أن المتقوَّ
عل��ى المالكِ ب��دون رضاه، وأما إن كان��ت الوديعة نق��ودًا أو ماًال مثِْليًِّا لا ين��دُرُ مثلُه في 
الأسواق، فيُنظَْرُ إلى حالِ المودَع -بالفتح-: فإن كان فقيرًا مُعْدَمًا، حرُمَ عليه التصرف 
في الوديعة بالاتِّجار، وأما إن كان مليئًا موسِرًا، فيُكْره له الاتّجار بها كما كُرِه له التسلّف، 
ولا يَحْرُم��ان، وإن كانا خلاف الأولى عندهم كم��ا ذكرنا؛ وإنما اكتفى المالكية في هذه 
الحال��ة بالق��ول بالكراهة دون التحريم بناءً على أصلهم الس��ابق ذك��ره من أن النقود لا 
تتعيَّ��ن، وأنه لا غ��رضَ للمالك في أعيانها، وأن مثِْلَ المِثْ��لِ كالعين، وأن الذّمةَ قد تكون 

حِرزًا للمال المودَع، وقد تكون أحظى للمودِع من الحفظ باليد كما سبق بيانه.
وه��ذا التفصي��ل في حك��م التَّجْر بالوديع��ة هو الق��ولُ الصحيحُ في المذه��ب والمعتمد 
عندهم كما نصَّ على ذلك الش��يخ الدردير والش��يخ عليش  في شرحيهما على 
المختص��ر)))، وعل��ى ه��ذا التفصيل حملوا إطلاق��ات المدونة والرس��الة في النصوص 
الس��ابقة، فقال��وا: إن الكراه��ة المذك��ورة فيهم��ا مخصوص��ةٌ فق��ط بالنق��ودِ والأموال 
المثليَّ��ة)))، قال الش��يخ عليش : "أم��ا ما في المدونة من الكراه��ة ... فإنما هو في 

وديعةِ المال، أي النقد؛ لأنه موضوعها، لا مطلقًا"))). 
وأيًّا كان حكمُ الاتِّجار بالودائع عند المالكية، فسواءٌ قلنا: إن الحكم عندهم هو التحريم 
المطلق، أو الكراهة المطلقة، أو التفصيل بين الكراهة والتحريم – إلا أن جميعَ المالكية 
متفقون مع الجمهور في كون الاتِّجارِ بالودائعِ خلافَ الأوَْلَى، وأنَّ أيَّ تصرفٍ يقع على 
يًا، ومن ث��مَّ قال البراذعي  )ت: 372هـ( في  الودائ��ع بدون إذن أربابها يكون تعدِّ
يًا، فربح، فإن علم  "التهذي��ب": "إذا أودع رج��لٌ لأحدهما وديعةً، فعَمِلَ بالوديعة تَعَدِّ
شريكُه بالعداء ورَضِيَ بالتِّجارة بها بينهما، فلهما الربح والضمان عليهما، وإن لم يعلم 

))) ينظر: حاشية الدسوقي 3/ 421. 
))) الشرح الكبير مع حاشية الدسوقي 3/ 421، منح الجليل 7/ 11. 

))) شرح ميارة على منظومة ابن عاصم 2/ 317، الثمر الداني شرح رسالة ابن أبي زيد القيرواني ص: 563. 
))) منح الجليل 7/ 12، 11. 
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ى التجارةَ بالوديعة بدون إذن مالكهِا  ة")))، فس��مَّ ي وعليه الضمان خاصَّ فالربح للمُتَعَدِّ
ي موجبٌ للإثم والعقاب الأخروي، وموجبٌ للضمان  يًا، ولا شك أن التعدِّ عداءً وتعدِّ

أيضًا - كما سيأتي بيانه.

 : �ي
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وفيه مسألتان: 
المسألة الأولى: ضمان الوديعة بمجرد تحريكها للاتجار.

المسألة الثانية: مآل الربح الناتج عن الاتجار.
 المسألة الأولى: 

ضمان الوديعة بمجرد تحريكِها للاتِّجار
لا خ�الف بي��ن الفقهاء  في أن الم��ودَع يصيرُ ضامنً��ا للوديعةِ بمج��رد تحريكهِا 
للاتِّجَار بدون إذن ربِّهَا، س��واء كانت نقودًا فأخذها واش�رتى به��ا عروضًا يتَّجرُ فيه، أو 
كان��ت عَرضًا فباعَه واتَّج��ر بثمنه، فيلزمه بمجرد ذلك أداءُ المِثْ��ل إن كانت الوديعة من 

المِثْليَّات، أو أداءُ القيمة إن كانت من القِيمِيَّات.
ق��ال اب��ن حزمٍ  في "مرات��ب الإجماع": "اتفق��وا على أن من تَجَ��رَ في الوديعة، أو 
ى فيها، مُسْتقرِضًا أو غيرَ مُسْتقرِض فضمانُها عليه حتى تُردَّ إلى مكانها"))). أنفقها، أو تعدَّ
وقال الش��يخ ميَّارة  في "ش��رح العاصمية": "إن من كانت عن��ده وديعةٌ يتَّجرُ بها، 
ف فيها  فإن��ه يضمنها إن هلكت")))، وجاء في المختصر النافع عن��د الإمامية: "ولو تصرَّ

-أي في الوديعة- باكتسابٍ، ضَمِنَ"))). 
د تحريكهِا بالبيع أو  يًا بمجرَّ ولا شك أن سبب تضمينهِ عند الفقهاء أنه صار غاصبًا متعدِّ
كِ، فكان غاصبًا  ف فيها تصرّفَ المَّال الشراء، لأنه خالف مقصد الشارع في حفظها وتصرَّ
يًا، كما أشار إليه البراذعي  في نصه السابق: "إذا أودع رجلٌ لأحدهما وديعةً،  متعدِّ

))) التهذيب في اختصار المدونة 3/ 567. 
))) مراتب الإجماع ص: 61. 

))) الإتقان والإحكام شرح منظومة الحكام لابن عاصم 2/ 317. 
))) المختصر النافع ص: 150. 
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يًا، فربح، فإن علم شريكُه بالعَدَاءِ ورضي بالتجارة بها بينهما، فلهما  فعمل بالوديعة تَعَدِّ
ي وعليه الضمان خاصة"))). الربح والضمان عليهما، وإن لم يعلم فالربح للمُتَعَدِّ

 المسألة الثانية: 
مآل الربح الناتج عن الاتّجار

يًا  بعد ما تبيَّن لنا من خلال ما سبق أن اتِّجارَ المودَعِ بالوديعة بدون إذن مالكهِا يُعدُّ تعدِّ
موجبً��ا للإثمِ وللضمان عن��د الفقهاء، وأنه بمجرد تحريكهِا للاتِّج��ار مطالبٌ بردِّ مثِْلهِا 
أو قيِمَتهِ��ا لمالكه��ا؛ لصيرورته بذلك غاصبًا - يتبادر إلى الأذهان س��ؤالٌ مهمٌّ وهو: ما 
اءِ ذلك على ربح؟  ل من جرَّ بحِ الناتج عن هذا الاتِّجار إذا كان المودَعُ قد تحصَّ مآلُ الرِّ
ومن هو المُسْتحِقّ لهذا الربح؟ هل المستحِقُّ له هو المالكُ باعتبارِ أن المالَ المُتَّجَرَ به 
يًا؟ أو أن المستحِقَّ له هو المودَع -بالفتح-  ملِْكُه وعَمَلَ المودَعِ واقعٌ عليه غصْبًا وتعدِّ
ي الموجِبَيْنِ  باعتب��اره نت��اجَ عملهِ وثمرةَ جهدِه في مالٍ صار مملوكًا ل��ه بالغصْب والتعدِّ
ي مالكًا للوديعة، ويصير  للضمان والبدل، بحيث يصيرُ المودَعُ بمجرد الغصب والتعدِّ
صاحبُه��ا مالكًا للبدلِ الواجبِ بالضمان؟ أو أنه لا ح��قَّ لواحدٍ منهما في الربح؛ باعتبار 

بطلان التجارة من أصلها؛ لوقوعها على غير مملوكٍ للعاقد؟ كل ذلك قيل.
سبب اختلاف الفقهاء في المسألة: 

وس��بب اختلاف الفقهاء في هذه المس��ألة كما أش��ار إليه ابن رشد  هو اختلافهم 
مان(()))، وقول��ه: ))ليس لعِِرْقِ ظَالِمٍ  في تعمي��م قول النب��ي : ))الخراجُ بالضَّ

 .((( ((()) حقٌّ

))) التهذيب في اختصار المدونة 3/ 567. 
))) أخرجه أحمد في مس��نده من حديث عائش��ة 6/ 49، وأبو داود في سننه، كتاب: الإجارة / باب: فيمن اشترى عبدًا 
فاس��تعمله ث��م وجد به عيبً��ا ح رقم )3508(، والترمذي في س��ننه في أب��واب البيوع/ باب: ما جاء فيمن اش�رتى العبد 

ويستغله ثم يجد به عيبًا، ح رقم )1304(، وقال: حديث صحيح. 
))) أخرجه أبو داود في سننه من حديث سعيد بن زيد، كتاب: الخراج والإمارة والفيء/ باب: ما جاء في إحياء الموات 

ح رقم )3073(، والبيهقي في السنن الكبرى، كتاب: الغصب/ باب: ليس لعرق ظالم حق. 
))) بداية المجتهد 2/ 262. 
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فم��ن رأى م��ن الفقه��اء أن المودَعَ قد ص��ار غاصبًا للوديع��ةِ بمجرد تصرفِ��ه فيها بدون 
بح يطيبُ له إن أدَّى  إذن مالكهِ��ا، وأنه وجب عليه الضمانُ به��ذا التصرّف - قال: إن الرِّ

الضمان؛ لأنَّ الخراجَ بالضمان بنصِّ الحديث السابق.
ي لا حقَّ له في مالِ الوديعة، ولا يملكه بالغصب  ومن رأى من الفقهاء أن المودَع المتعدِّ
بح  ي؛ لأن��ه ظالمٌ، والظلمُ لا يكون س��ببًا في الملك -لم يجعل ل��ه نصيبًا من الرِّ والتع��دِّ
أب��دًا؛ لأنه لي��س لعِِرْقِ ظالمٍ حقٌّ كما قال رس��ول الله ، لكنهم اختلفوا بعد 

ذلك في مآل الربح: 
��ه، ومنهم م��ن جعلَه  فمنه��م م��ن جعل��ه بأكملهِ للمال��ك؛ لأنه نت��اجُ ملْكِ��ه، وثمرةُ حقِّ
ف المودَعِ في الوديعة  للمتعاقدِِي��ن الذين تعاقَد معهم الغاصب وتَاجَر؛ باعتب��ار أن تصرُّ
ف الفضولي باطلٌ لا يترتب عليه أثرٌ،  ب��دون إذن مالكهِا يعدّ م��ن باب الفضولي، وتصرُّ
فتصير السلعةُ المشتراةُ ملكًا لصاحِبهِا الذي باعها، وما نتج عنها من ربحٍ يكون ملكًا له 

ه من المودَع الغاصب، ويُرَدُّ رأسُ مالِ الوديعةِ إلى صاحبهِ. يستردُّ
قِ به، باعتباره ربحًا ناتجًا عن ملكٍ خبيثٍ.  ومن الفقهاء من رأى وجوبَ التَّصَدُّ

أقوال الفقهاء في المسألة: 
اختلف الفقهاء  في مآل الربح الناتجِ عن التجارةِ بعين الوديعة على أقوالٍ أربعة: 

القول الأول: 
ذهب الإمام أبو يوس��ف والحس��ن بن زياد وزفر  من الحنفية، وفقهاء المالكية 
ه لب��دلِ الوديعةِ إلى   إل��ى القول باس��تطابةِ الربحِ للمودَعِ -بالفت��ح- بمجرد ردِّ
مالكهِ��ا، بحي��ث لو كانت الوديعةُ م��ن المِثْليَّ��ات وردَّ مثِْلَها إلى المال��ك، أو كانت من 
  ٌالقيمِيَّ��ات وردَّ قيمتها إليه، طاب له بعد ذل��ك الربح)))، حتى قال الإمام مالك
في "الموطأ": "إذا استُودِعَ الرجلُ ماًال فابتاع به لنفسه ورَبحَِ فيه فإن ذلك الربح له؛ لأنه 

يَه إلى صاحبهِ"))).  ضامنٌ للمالِ حتَّى يُؤَدِّ

))) المبسوط 11/ 111، بدائع الصنائع 7/ 153، الرسالة لابن أبي زيد ص: 120، الكافي لابن عبد البر 1/ 405، 
404، بداية المجتهد 2/ 254، شرح ميارة على منظومة ابن عاصم 2/ 317، منح الجليل 7/ 11. 

))) موطأ مالك، كتاب الأقضية / باب: القضاء في استهلاك الحيوان والطعام وغيره. 
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القول الثاني: 
ذهب فقهاء الحنابلة في معتمد مذهبهم، وفقهاء الإمامية، وهو قول الش��افعي في القديم  
ا خالصًا  إلى القول بأن الربح الناتج عن تجارة المودَع بالوديعة بدون إذن ربِّها يكون حقًّ

ي))). للمالكِ دون المودَع المتعدِّ
فق��ال القاض��ي الم��رداوي  )ت: 885ه��ـ( في "الإنص��اف": "لو اتَّجَ��رَ بالوديعةِ 

بْحُ للمالكِ على الصحيح من المذهب، ونصَّ عليه في رواية الجماعة"))).  فالرِّ
ف فيها  وقال أبو القاسم الحِلِّي  )ت: 676هـ( في "المختصر النافع": "ولو تصرَّ

بْحُ للمالكِ"))).  -أي في الوديعة- باكتسابٍ، ضَمِنَ، وكان الرِّ
بْح للمالكِ أوْقَعَ أصحابَ هذا القول في مُشْكلٍِ، وهو أن تصرفاتِ  لكنَّ القول بجعلِ الرِّ
بْحِ  فِ��ه القولَ باس��تطابةِ الرِّ بُ��ون على تصرِّ الغاص��بِ عنده��م غيرُ صحيح��ةٍ، فكيف يُرَتِّ
فِ يقتضي أَّال يترتَّبَ عليه أيُّ أثرٍ، ويُعْتَبَر كأن لم يكن،  للمالك، إذ القول ببُطلانِ التَّصرُّ

بْح للمالك؟ فكيف نجعلُ الرِّ
ا على قواعد المذهب؛  قال البهوتي  في "شرح الإقناع": "هذه المسألة مشكلةٌ جدًّ

لع؟"))).  بْحَ والسِّ لأن تصرفاتِ الغاصبِ غير صحيحة، فكيف يملكُ المالكُ الرِّ
ة:  وا عن هذا الإشكال بتخريجاتٍ عدَّ لكنَّ أصحاب هذا القول انفكُّ

ف  فمنهم من قال: إن تصرّفات الغاصبِ والمودَعِ ها هنا تُعَدُّ من باب الفضولي، وتصرُّ
بْحُ ل��ه اعتمادًا عل��ى إجازتهِ؛ لأن  الفضول��يِّ موق��وفٌ على إج��ازةِ المال��ك، فيُجْعَلَ الرِّ

ه. الغالب أنه يجيزُه ولا يردُّ
فَ الغاصبِ والمودَعِ ها هنا وقَعَ صحيحًا على خلافِ الأصل؛  ومنهم من قال: إن تصرُّ
لرفع الضررِ عن المالك؛ لأنَّا لو أجرَيْنا القولَ بالبطلان ها هنا بسبب وقوعِ التصرّفِ من 
بْحِ عليه  ر المالكُ بذلك؛ لتفويتِ الرِّ الغاصبِ على مالٍ لا يملكُه -وهو الأصل- لتضرَّ

))) فت��ح العزي��ز 12/ 43، روض��ة الطالبين 4/ 211، المغني لاب��ن قدامة 5/ 416، الفروع لاب��ن مفلح 4/ 384، 
الإنصاف للمرداوي 6/ 209، كشاف القناع 4/ 138، تذكرة الفقهاء للحلِّي 2/ 208. 

))) الإنصاف للمرداوي 6/ 209. 
))) المختصر النافع ص: 150. 

))) كشاف القناع 4/ 138. 
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دُ الضررُ إذا طالت الم��دةُ وكثرت التصرفات على  ةِ الغصْب والاتِّجار، ويتأكَّ ط��ولَ م��دَّ
رُ معها التتبُّع والاستقصاء))).  مالِ الوديعةِ المغصوبِ بصورةٍ يتعذَّ

القول الثالث: 
ذهب الإمام أبو حنيفة  ومحمد بن الحسن  وفقهاء الزيدية - إلى القول 

بح، وعدم استطابتهِ لواحدٍ منهما))).  قِ بالرِّ بوجوب التصدُّ
ق:  واختلف أصحاب هذا القول في كيفية التصدُّ

بْح، بحيث  قُ بجميعِ الرِّ فمذهب الطرفين من الحنفية أن المودَعَ –بالفتح- يلزمه التصدُّ
ه على صاحبه. ى له إلا رأسُ مالِ الوديعةِ فقط، فيردُّ لا يتَبَقَّ

ق��ال صاحب الهداية : "ومن غصب ألفًا فاش�رتى بها جاري��ةً، فباعها بألفين، ثم 
اش�رتى بالألفين جاريةً، فباعها بثلاثة آلافِ درهمٍ - فإن��ه يتصدق بجميعِ الربح، وهذا 

عندهما"))). 
ر الش��راءَ في  قًا على ذلك: "وإنما كرَّ ق��ال البابرتي  )ت: 786هـ( في "العناية" مُعَلِّ

وضع المسألة تنبيهًا على تحقق الخُبْثِ وإن تداولته الأيدي"))). 
ق بالربحِ وربحِ الربحِ ما ت��دارج، لا ربحِ  لك��ن فقهاء الزيدي��ة  يقولون: "يتص��دَّ
رأس المال، مثاله: لو غصب عش��رين دينارًا، أو عَيْناً باعها بعش��رين دينارًا، واشترى بها 
ق بها، فإن اشترى  ش��يئًا باعه بخمس��ةٍ وعش��رين، فالربحُ خمس��ةُ دنانير، يلزمه أن يتصدَّ
بْحُ  بالخمسة والعشرين شيئًا، باعه بخمسين دينارًا، فكلُّ دينارٍ أدخل دينارًا واحدًا، والرِّ
ق بها،  الأولُ أصلُه خمسةُ دنانير، وربحُه خمسةٌ، المجموعُ عشرةُ دنانير يلزمه أن يتصدَّ
وهي الربحُ وربحُه، ورأسُ مالهِ وهو عش��رون دينارًا وربحُه عش��رون دينارًا، فلا يلزمه 

التصدق بها؛ لأنه ربحُ مالهِ الخالصِ تطيبُ فوائدُه"))). 

))) فت��ح العزيز 12/ 44، 43، روضة الطالبي��ن 4/ 212، 211، القواعد لابن رجب الحنبلي ص: 442، ط. مكتبة 
نزار مصطفى الباز - مكة - الطبعة الثانية، سنة 1999م، كشاف القناع 4/ 138. 

))) المبسوط 11/ 112، 111، بدائع الصنائع 7/ 153، التاج المذهب 3/ 359. 
))) الهداية في شرح بداية المبتدي، للمرغيناني 4/ 298 ط. دار إحياء التراث العربي - بيروت - د.ت، تحقيق: طلال 

يوسف. 
))) العناية شرح الهداية 9/ 330. 

))) التاج المذهب 3/ 359. 



79

لفقه الإسا في اربُّح بهتلالانتفاع بالودائع وا

القول الرابع: 
  في الجديد من مذهبهم، وه��و اختيار ابن المنذر  ذه��ب فقهاء الش��افعية
إل��ى القول ببط�الن تصرفِ المودَع -بالفتح- إذا باع أو اش�رتى بعينِ الوديعة دون إذن 

مالكهِا؛ بناءً على بطلان بيع الفضوليِّ عندهم كما في الجديد))). 
��لْعةِ الذي تعاقد مع��ه المودَع، فإذا  وبن��اءً عل��ى هذا رتَّب��وا أن الربحَ يكون لصاحبِ السِّ
اش�رتى الم��ودَعُ بمالِ الوديعة س��لعةً فش��راؤه باطلٌ؛ وعليه فالس��لعةُ باقي��ةٌ على ملكِ 
صاحبها، فإن ربحت فالربحُ يكون لصاحبهِا، وهكذا تُردُّ السلعُ بأرباحِها إلى أصحابها، 

والثمنُ المنقودُ فيها يردُّ للمودِع -بالكسر-؛ لأنه وديعتُه وملِْكُه.
وهذا كله إذا عُلمَِ المتعاقدُِون ووُجِدُوا، فإن فُقِدُوا رُدَّت الس��لع بأرباحها إلى ورثتهِم، 
قَ بها؛ كالأموال الضائعة))).  وإن لم يُعْلموا رُدَّت السلع بأرباحها إلى بيت المال، أو تُصُدِّ

الأدلة والمناقشة:
أدلة القول الأول: 

اس��تدل أبو يوس��ف ومن وافقه م��ن الحنفية وفقه��اء المالكية لما ذهب��وا إليه من القول 
بح للمودَعِ -بالفتح- إذا ردَّ بدلَ الوديعة إلى مالكها - بالسنة والمعقول:  باستطابة الرِّ

أ( أما السنة فقد استدلوا بحديث النبي : ))الخراجُ بالضمان(())).
وجه الدلالة من الحديث: 

يه على الوديعة قد صارَ ضامناً لها، فما  ووج��ه الدلالة من هذا الحديث أن المودَع بتعدِّ
��ا له؛ لأن النبي  قد جع��لَ الخراجَ في  ةٍ وأرباحٍ يكون حقًّ نت��ج عنها م��ن غلَّ

مقابلِ الضمان))). 
قال ابن عاصم  )ت: 829هـ( في "منظومته": 

���ه لَ���هُوال��تَّ��جْ��رُ ب��ال��مُ��ودَعِ مَ���نْ أَعْ��مَ��لَ��هُ بْ�����حُ ك���لُّ يَ���ضْ���مَ���نُ���هُ، وال�����رِّ

))) الوس��يط 3/ 22، فتح العزيز 12/ 43 - 44، روضة الطالبين 4/ 212، 211، الإش��راف على مذاهب العلماء 
لابن المنذر 6/ 337 - 338، الإقناع لابن المنذر 2/ 405، الطبعة الأولى - سنة 1408هـ، تحقيق: د. عبد الله عبد 

العزيز الجبرين.
))) حاشية الشبراملسي على نهاية المحتاج 5/ 184، الإشراف 6/ 338. 

))) سبق تخريجه. 
))) ينظر: الذخيرة 9/ 178، شرح ميارة على ابن عاصم 2/ 317، الفواكه الدواني 2/ 172. 
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قال الشيخ ميَّارة  في "شرحه": 
"يعني: أنَّ من كانت عنده وديعةٌ يتَّجر بها، فإنه يضمنها إن هلكت، ويكون الربح له إن 

حصل فيها، لا لربِّها؛ لأنَّ الضمانَ وقت التَّجْرِ بها منه، والخراجُ بالضمان"))).
دُ الضمانِ يَكْفِي للطِّيب"))).  وقال الكاساني في تقرير دليل أبي يوسف: "ومُجَرَّ

مناقشة الاستدلال: 
ويمكن مناقشة هذا الاستدلال بقولنا: إن حديث النبي  إنما وردَ في خراجِ 
م��الٍ انتقل ملْكُه إلى الضامنِ بس��ببٍ مباحٍ لا بغصبٍ وتع��دٍّ كما ها هنا، فقصة الحديث 
ه عل��ى البائع،  أن رج�ًا�لً اش�رتى غلامً��ا، فبان به عيبٌ بعد الش��راء، فأراد المش�رتي ردَّ
تهِ في المدة التي مكث عنده فيه��ا، فقال النبي : ))الخَرَاجُ  فطالب��ه البائ��عُ بغَِلَّ
ها المش�رتي مقابلَ الضمان؛ لأن  مان((، بمعنى أن غلةَ العبدِ في تلك المدة اس��تحقَّ بالضَّ

العبد لو هلكَ في تلك المدة لكان من ضمانه، فاستحقَّ الغلة لذلك))).
لك��ن ما نح��ن فيه يختلف عن ذلك اختلافً��ا بيِّناً؛ إذ الحديث ورد في حقِّ مش�رتٍ آلَ إليه 
فَ فيه بس��ببٍ مش��روعٍ، وهو البيع، فناس��به التخفيف، أما ما نحن فيه فهو  المالُ وتصرَّ
فٌ في المالِ بتعدٍّ وغصبٍ، فلا يناس��به ذلك، وإلا لاتُّخِذَ ذل��ك ذريعةً إلى غصب  تص��رُّ
ها إلى أصحابها، واس��تطابةِ أرباحِها؛  أم��وال الناس والاتِّج��ارِ بها مدةً من الزمن ث��م ردِّ

بحجة أن الخراجَ بالضمان.
ب( استدل أبو يوسف  ومن وافقه من الحنفية للقول باستطابة الربح للمودَع - 
يه صار غاصبًا، والغاصب يملكُِ المغصوبَ بالغصب،  د تعدِّ بقوله��م: إن المودَع بمجرَّ

فًا في ملكهِ، فَطَابَ له ربحُه ونتاجُه بمجرد الضمان))). فُ الواقعُ عليه تصرُّ فكان التصرُّ

))) شرح ميارة على ابن عاصم 2/ 317. 
))) بدائع الصنائع 7/ 154. 

))) ون��ص الحدي��ث عند أبي داود من حديث عائش��ة رضى الله عنها: ))أن رجًال ابتاع غلامًا فأقام عنده ما ش��اء الله أن 
ه عليه، فقال الرجل: يا رس��ول الله قد اس��تغل غلامي، فقال  يقيم، ثم وجد به عيبًا، فخاصمه إلى النبي ، فردَّ
رس��ول الله : الخراج بالضمان((. »سنن أبي داود، كتاب: الإجارة / باب: فيمن اشترى عبدًا فاستعمله ثم 

وجد به عيبًا، ح رقم )3510(«.
))) المبسوط 11/ 111، بدائع الصنائع 7/ 153. 
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ق به؛ لأنه بالضمان قد مَلَكَه  قال السرخس��ي : "وفي قول أبي يوس��ف: لا يَتَصَدَّ
مس��تندًِا إلى وقتِ وجوبِ الضمان، ولهذا نفذ بيعُه، فكان هذا ربحًا حاصًِال على ملكه 

وضمانهِ، فيطيبُ له"))). 
مناقشة الاستدلال: 

ويمك��ن مناقش��ة هذا الاس��تدلال بقولنا: إن��ا لا نُس��لِّم أن الغصبَ س��ببٌ للملك؛ لأنه 
محظورٌ، والملك لا يُسْ��تفاد من سببٍ محظور؛ لقول النبي : ))ليس لعِِرْقِ 
(()))، وما وجب عليه من الضمان لم يكن في مقابل العين المغصوبة أو الوديعةِ  ظالمٍ حقٌّ

ى عليها، وإنما في مقابل اليد الفائتة، فلا يكون الضمان سببًا لملك العين. المتعدَّ
أدلة القول الثاني: 

استدلَّ فقهاء الحنابلة  ومن وافقهم لما ذهبوا إليه من القول باستحقاق المالكِ 
بْح دون المودَع - بأدلة من السنة والمعقول:  للرِّ

لَ��ه النبيُّ  أ( اس��تدلوا م��ن الس��نة بحدي��ث ع��روة ب��ن جَعْد البارق��ي  حينم��ا وكَّ
ف على غير مقتضى الوكالة، فعن عروة البارقي   في شراء أضحيةٍ له، فتصرَّ
 أنه قال: ))دَفَعَ إليَّ رس��ولُ الله  دينارًا لأشَْتَريَِ له شاةً، فاشتريتُ له 
شاتين، فبعت إحداهما بدينارٍ، وجئتُ بالشاةِ والدينارِ إلى النبي ، فَذَكَرَ له 

ما كان من أمره، فقال له : بارك الله لك في صفقةِ يمينكِ(())).
وجه الدلالة من الحديث: 

فَ في المالِ  ووجه الدلالة من هذا الحديث أن عروَةَ  وهو أمينٌ كالمودَعِ - تصرَّ
 ، لهِ، وهو النبي ف على غير مرادِ موكِّ بغيرِ إذنِ المالكِ ومقصودِه؛ لأنه تصرَّ
بْحَ،  لكن َّعروة رَبحَِ من هذا التصرف، فأجازه النبيُّ  وأخذ رأسَ المالِ والرِّ

بْحَ حقٌّ للمالك))). فدلَّ ذلك على أن الرِّ

))) المبسوط 11/ 111. 
))) سبق تخريجه. 

))) أخرجه الترمذي في سننه، في أبواب البيوع/ باب رقم )34(، حديث رقم )1276(. 
))) ينظر: فتح العزيز 12/ 43، الفروع لابن مفلح 4/ 384، شرح منتهى الإرادات 2/ 322. 
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بْح نماءُ ملكِ المالكِ ونَتيِجَتُه، فكان هو الأحقَّ  ب( استدلوا من المعقول بقولهم: إنَّ الرِّ
به دون غيره))). 

بح للغاصب أو المالك، فالمالكُ به أولى؛ لأنه في  ج( قالوا: "ولأنه حيث تعيَّن جعلُ الرِّ
مقابلة نفعِ مالهِ الذي فاته"))). 

ي والغاص��بِ لاتَّخذَ الناسُ ذلك ذريعةً  بْح للمودَع المتعدِّ د( قال��وا: ولأنَّ��ا لو جعلنا الرِّ
من  ةً من الزَّ ، للاتِّجَارِ بها مدَّ ي على أموال الناسِ بغير حقٍّ إل��ى الغصب والخيانة والتَّعدِّ

ها بعد تملك أرباحها))).  ثمَّ ردِّ
ق��ال الرافع��ي  مس��تدًّال لقول الش��افعيِّ القدي��م في المس��ألة: "وبأنَّا ل��و جعلناه 

للغاصب، لاتَّخذه الناسُ ذريعةً إلى الغصب والخيانة في الودائع والبضاعات"))).
أدلة القول الثالث: 

اس��تدلَّ الطرف��ان من الحنفي��ة -أبو حنيفة ومحم��د - لما ذهبا إلي��ه من القول 
بح وعدم اس��تطابته للمالك أو المودَعِ الغاصبِ - بأدلةٍ من السنة  قِ بالرِّ بوجوب التصدُّ

والمعقول: 
وا منه��ا بما روي ))أن��ه  أضافهُ قومٌ م��ن الأنصار،  أ( أم��ا الس��نة فقد اس��تدلُّ
 : يَمْضُغُه ولا يسِ��يغُه، فقال  موا إليه ش��اةً مصْلِيَّةً، فجعل فقدَّ
إنَّ هذه الش��اة لتخبرني أنها ذُبحِت بغير حق، فقالوا: هذه الشاة لجَِارٍ لنا ذبحناها لنُرْضِيَه 

سَُارَى(())). بثمنها فقال : أَطْعِمُوهَا اْأل

))) شرح منتهى الإرادات 2/ 322. 
))) المصدر السابق.
))) المصدر السابق. 

))) فتح العزيز 12/ 43. 
))) الحديث أخرجه أبو داود في سننه في كتاب البيوع/ باب: في اجتناب الشبهات ح رقم )3332(، ولفظه عن عاصم 
ب��ن كلي��ب، عن أبي��ه، عن رجلٍ من الأنص��ار، قال: ))خرجنا مع رس��ول الله  في جنازة، فرأيت رس��ول الله 
 وهو على القبر يوصي الحافر: أوسع من قِبَل رجليه، أوسع من قِبَل رأسه، فلما رجع استقبله داعي امرأةٍ ، 
فجاء، وجيء بالطعام، فوضع يده ثم وضع القوم فأكلوا، فنظر آباؤنا رسولَ الله  يلوك لقمةً في فمه، ثم قال: 
أجد لحم ش��اةٍ أُخِذَتْ بغير إذن أهلها، فأرس��لت المرأة قالت: يا رسول الله، إني أرسلت إلى البقيع يشتري لي شاة، فلم 
أجد، فأرس��لت إلى جارٍ لي قد اش��ترى شاة أن أرسل بها بثمنها فلم يوجد، فأرسلت إلى امرأته، فأرسلت إليَّ بها، فقال 

رسول الله : أطعميه الأسارى((. 
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وجه الدلالة من الحديث: 
  أن النبي"  ووج��ه الدلال��ة من هذا الحدي��ث – كما قال الكاس��اني
أَمَ��رَ بأن يُطْعِمُوهَا الأسَ��ارَى، ولم ينتفع بها، وََال أَطْلَق لأصحاب��ه الانتفاعَ بها، ولو كان 
��اةُ  حلاًال طيبًا لأطلق الانتفاع لهم مع خصاصتهم وش��دة حاجتهم إلى الأكل")))، فالشَّ
ق  ، ومن ثمَّ أمر النبيُّ  بالتصدُّ ًالَال لم��ا ذُبحِتْ بدون إذن مالكِهَِا لم تكن ح

بها، فَأُلْحِقَ بذلك كلُّ ربحٍ خبيثٍ.
ب( استدلُّوا من السنة أيضًا بحديث قيس بن أبي غرزة  قال: ))كنَّا نَبْتَاعُ الأوَْسَاقَ 
انا باسم هو  ى السماس��رة، قال: فأَتَانَا رسولُ الله  فسمَّ بالمدينة، وكنَّا نُسَ��مَّ
غْوُ  ��ار إنَّ هذا البيعَ يحض��ره اللَّ ي به أنفس��نا، فقال: يا معش��ر التُّجَّ أحس��ن مما كنا نس��مِّ
والحلفُ، فش��وبُوه بالصدقة(()))، وفي لف��ظ الترمذي من حديث قيس قال: ))خرج علينا 
ار، إن الشيطانَ  ى السماسرة، فقال: يا معش��ر التُّجَّ رس��ول الله  ونحن نس��مَّ

والإثمَ يحضران البيع، فشُوبُوا بيعَكم بالصدقة(())).
وجه الدلالة من الحديث: 

ووج��ه الدلال��ة من ه��ذا الحدي��ث أن النب��ي  أم��رَ بتطهير الم��ال الخبيث 
ا باع الوديع��ةَ وتاجرَ بها  والتج��ارة الت��ي يش��وبها الكذبُ بالصدق��ة، والمودَعُ ها هن��ا لمَّ
ه الخالص، وهو كاذبٌ في ذلك،  بدون إذن مالكهِا، أخْبَرَ المش�رتِي أنه يبيع ملكَ��ه وحقَّ

دقة بنص الحديث))).  والكذبُ في التجارة يوجبُ الصَّ
بْح الناتج من الوديع��ةِ المغصوبةِ ها هنا، ربْحٌ  ج( اس��تدلُّوا م��ن المعقول بقولهم: إن الرِّ
نت��جَ على غير ملكِ المالكِ، فلا تع��ودُ إليهِ عندهم؛ لأن أصلَ الحنفيةِ يقتضي أن يملكَ 
الغاص��بُ المغصوبَ بالغصْبِ، فمن ثمَّ لا يحلُّ للمالكِ منه ش��يءٌ؛ لأنه نتاجٌ تولَّد من 
م��الٍ غي��رِ مملوكٍ ل��ه، وكان الأص��لُ أن يدخلَ في مل��كِ الغاصبِ الم��ودَعِ لامتلاكه له 

))) بدائع الصنائع 7/ 153. 
))) أخرجه أحمد في مسنده من حديث قيس بن أبي عرزة 4/ 6، وأبو داود في سننه في كتاب: البيوع/ باب: في التجارة 

يخالطها الحلف واللغو ح رقم )3326(. 
))) أخرج��ه الترم��ذي في س��ننه، في أب��واب البيوع/ ب��اب: ما جاء في التجار وتس��مية النب��ي  إياهم ح رقم 

)1225(، وقال: حسن صحيح. 
))) المبسوط 11/ 112. 
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بالغصب، وإنما قلنا بعدم استطابته له؛ لتولِّده من مالٍ خبيثٍ مغصوبٍ، وملكٍ ضعيفٍ 
فيه ش��بهة العدم؛ فلا يثبت به الحلُّ والطيب؛ لأنه ملكٌ حصل بس��ببٍ محظورٍ، أو وقع 

محظورًا بابتدائهِ، فلا يخلو من خُبْثٍ))).
د( قالوا أيضًا: إن الانتفاع بالمغصوبات دون رضا أصحابهِا يُؤَدِّي إلى تس��ليط السفهاء 

وأكل أموال الناس بالباطل، وفتح باب الظلم على الظلمة، وهذا لا يجوز))).
مناقشة أدلة أبي حنيفة ومن وافقه: 

ويمكن لي مناقش��ة هذه الأدلة بأنها جميعها مبنيةٌ عل��ى القولِ بانتقالِ ملكِ الوديعةِ إلى 
بْح؛ لأنه  يه عليها بالغصب والاستيلاء، ومن ثمَّ أوجبوا التصدّقَ بالرِّ د تعدِّ المودَعِ بمجرَّ
ربحٌ نتجَ من ملكٍ ناقصٍ وخبيثٍ - لكنا لا نسلِّم أصًال خروجَ الوديعةِ عن ملكِ مالكهِا، 
ا لمالكهِ، فلا داعي  بْح نتجَ عن مالٍ مملوكٍ ملِْكًا مستقرًّ ونرى بقاءَها على ملْكهِ، وأن الرِّ

لإيجابِ التصدّقِ به.
 أدلة القول الرابع: 

بْحِ للمتعاقدِِ الذي تعاقدَ معه  احتجَّ الشافعيةُ لمذهبهم الجديد في المسألة وهو جعلُ الرِّ
ف الفضولي،  فَ المودَع في الوديعة بدون إذن مالكهِا، يُعدُّ من باب تصرُّ المودَع بأنَّ تصرَّ
وتص��رفُ الفضوليُّ باطلٌ على الجديد من المذهب؛ لأنه اش�رتى بما لا يمْلكُِه، أو باعَ 
فه، ولزم تَتَبُّعِها بالنَّقضِ، وعليه تكونُ الس��لعةُ المش�رتاةُ بهذا  ماًال لا يملكُه، فبطل تصرُّ

ا لبائعها؛ لبقائها على ملكه))).  المالِ وما تولَّد عنها من ربحٍ حقًّ
ملي  )ت: 957هـ( في "فتاويه" عمن غصب قمحًا فباعَهُ ثم  هَابُ الرَّ وقد سُئل الشِّ
فَ في ثمنه، أو لم يتصرف فيه، فَمَنْ مَالكُِ الثمنِ المذكور وربحِه، هل هو الغاصبُ  تصرَّ

أو مالكُ القمح؟
فأج��اب : بأن الثمنَ باقٍ على ملكِ باذِلهِ وهو المش�رتي، فإن اش�رتى الغاصبُ 
ش��يئًا بعينِ��ه، فالش��راءُ باطلٌ")))، فأف��اد  ببقاء الثَّم��نِ على ملكِ باذِلِ��ه؛ لأن البيع 

والشراء باطلان؛ نظرًا لبطلان بيع الفضوليّ في الجديد عندهم.
))) ينظر: بدائع الصنائع 7/ 153، درر الأحكام شرح مجلة الأحكام 2/ 280. 

))) بدائع الصنائع 7/ 153. 
))) ينظر: الوسيط للغزالي 3/ 22. 

))) فتاوي الرملي، شهاب الدين الرملي 2/ 250 ط. المكتبة الإسلامية - د.ت. 
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مناقشة الاستدلال: 
ويمك��ن لي مناقش��ة هذا الاس��تدلال أيضًا بأنه مبن��يٌّ على القول ببط�الن بيع الفضولي 
فَ فيه  ونقضِ تصرّفاتهِ، وهو قولٌ معارَضٌ بحديث عُرْوة بن الجعدِ الس��ابقِ الذي تصرَّ
ا أجازه المَالِكُ، وهو  فُه ونفذ لمَّ لهِ، ومع ذلك ص��حَّ تصرُّ بالبيع والش��راء بدون إذن موكِّ

القولُ الأوْلَى عندي في المسألة وقوفًا عند صريح الحديث.
فًا على إجازة المالكِ بعد علمِ��ه، فإن أجاز البيعَ  بْحِ ها هن��ا مُتوقِّ وعلي��ه فيك��ون مآلُ الرِّ
فَ��ات نف��ذت، وترتَّب��ت عليها أحكامها، وإن ل��م يُجِزْها بطلت وبط��ل ما ترتَّبَ  والتصرُّ
دُ مَيْلَ المالكِ إلى الإجازة؛ نظرًا  عليها من أحكام ولزم تتبعها بالنقضِ، لكنَّ العادة تؤكِّ

بْح. لما سيعود عليه من الرِّ
القول المختار

حُ لي في هذه المس��ألة هو ق��ولٌ خارجٌ عن هذه الأقوال الأربعة، وهو  والقول الذي يترجَّ
بْحِ الناتجِ  الق��ولُ ب��ردِّ أصلِ مالِ الوديع��ةِ إلى مالكهِا وتش��ريكِ المالكِ والم��ودَعِ في الرِّ
تْ  مناصفةً على س��بيل المضاربة، بش��رْطِ ع��رْضِ جميعِ البياعاتِ والصفق��اتِ التي تمَّ
م��ن قبِلِ المودَعِ عل��ى المالكِ وإجازَتِ��هِ لها، والظنُّ أنه س��يُجِيزُهَا -كم��ا ذكرنا- نظرًا 
لما س��يعودُ عليه من أرباح، فإن أجازها نفذت، واش�رتكَا فيما نتج عنها من أرباحٍ، وإن 
��كَ برأسِ مالِ��ه العارِي عن الأرْباح -ونادرًا ما يحْ��دُثُ ذلك- أبْطَلْنا هذه  أبطلها وتمسَّ
التصرف��ات، وتتبعناَه��ا بالنقض، وأعدْنَ��ا الأثمانَ والس��لعَ المبذولةَ في ه��ذه البياعات 
الباطلة إلى أصحابها -كما هو مذهب الش��افعية في الجديد- وخَرَجَ المودَعُ بلا أرْباحٍ، 

واستردَّ المالكُ رأسَ مالِ الوديعة عاريًا عن الأرباح.
وهذا القول –عندي- مبْنيٌّ على إعمالِ جميعِ الأصولِ في المس��ألة؛ إذ الأصلُ يقتضي 
ةِ مالهِِ المملوكِ ل��ه، والأصلُ كذلك يَقْتضِ��ي أَّال يُحْرَمَ عاملٌ من  أَّال يُحْ��رَمَ أح��دٌ من غلَّ
يًا؛ لأن رضَا المالكِ بعد  ثم��رةِ جُهدِه ونتاجِ عملهِ حتى ولوْ كانَ في الأصْلِ ظالمًا ومُتَعَدِّ
ا لنتاجِ عملهِ، وإَّال  ي، فيبقى المودَعُ مس��تحِقًّ إخْب��ارِه يرف��عُ هذا الظلمَ ويَنفِْي ه��ذا التعدِّ
ي��ه أن يُبطلِ تصرّفاتهِ ولا يُجِيزها، حتى يخس��رَ  فللِْمَالِ��كِ إن أرادَ مُؤاخ��ذَةَ المودَعِ بتعدِّ
الم��ودَعُ جهدَه وعملَه ويخرجَ بلا أرباحٍ، لكنَّ المالكَ بذلك لن يَسْ��تحِقَّ إلا رأسَ مالهِ 
فق��ط عاريً��ا عن الأرباحِ - كم��ا ذكرنا، لكن م��ا دام المالكُ يريدُ أربَاحً��ا فليجْعلْ جزءًا 



86

العدد الخامس والثلاثون

بْح كما حصل بمنفعةِ مالهِ، حصل –أيضً��ا- بمنفعة بدنِ المودَعِ  منه��ا للم��ودَعِ؛ لأن الرِّ
يًا. وعملهِ، وإن كان في الأصلِ آثمًا مُتَعَدِّ

وس��ندُ هذا القول عن��دي: ما أخرجه الإم��امُ مالكٌ  في أول كت��اب القراض من 
موطئه -بس��نده- عن زيد بن أسلم، عن أبيه، أنه قال: "خرج عبدُ الله وعبيدُ اللهِ ابنا عمر 
ا على أبي موس��ى الأش��عري  ا قَفََال مَرَّ ب��ن الخط��اب  في جيشٍ إلى العراقِ، فلمَّ
ل، ثم قال: لو أقدرُ لكُمَا على أمرٍ أنفَعُكُمَا  بَ بهما وسَهَّ  وهو أميرُ البصرة، فرحَّ
ب��ه لفعل��ت، ثم قال: بلى، هَ��ا هُنا مالٌ من م��الِ اللهِ أريد أن أبعث به إل��ى أمير المؤمنين 
يَانِ رأسَ  عمر، فأُسْلفُِكُمَاهُ، فتَبْتَاعَان به متاعًا من متاع العراق، ثم تَبيِعَانهِِ بالمدينة، فَتُؤَدِّ
المالِ إلى أمير المؤمنين، ويكونُ الربحُ لكما، فقالا: وَدِدْنَا ذلك، ففعل وكتب إلى عمر 
ا قَدِمَا بَاعَ��ا فأَرْبَحَا، فلما دَفَعَ��ا ذلك إلى عمر  ب��ن الخط��اب أن يأخذ منهما الم��ال، فلمَّ
، فقال عمر ب��ن الخطاب: ابناَ أميرِ  قال: أَكُلُّ الجيشِ أَسْ��لَفَهُ مثلَ ما أَسْ��لَفَكُمَا؟ قالا: َال
ا عبد الله فس��كت، وأما عبيد الله فقال: ما  يَا المالَ ورِبْحَه، فأمَّ المؤمنين، فأَسْ��لَفَكُمَا، أَدِّ
يَاه،  ينبغي لك يا أمير المؤمنين هذا، لو نَقَصَ هذا المالُ أو هلكَ لضَمِنَّاه! فقال عمر: أَدِّ
فس��كت عب��دُ الله، وراجعهُ عبيد الله، فقال رجلٌ من جلس��اء عمر: ي��ا أمير المؤمنين، لو 
جَعَلْتـَ��هُ قرَِاضً��ا؟ فقال عمر: قد جعلتُ��ه قرَِاضًا، فأخذ عمرُ رأسَ الم��الِ ونصفَ رِبْحِه، 

وأخذ عبد الله وعبيد الله -ابنا عمر بن الخطاب- نصفَ ربحِ المالِ"))).
فلعلَّ س��يدَنا عمرَ بن الخطاب  رأى ها هنا أنه لم يكنْ لوَِلَدَيْهِ حقٌّ في هذا المال 
أصًال حتَّى يتَّجِرَا بهِِ ويرْبَحَا لنفَْسَ��يْهِمَا؛ من باب أنَّ حَمْلَ المالِ إليه مع رجلٍ يَسْتَسْ��لفُِه 
ويبيعُ فيه ويش�رتي يُعدُّ حبْسً��ا للمالِ بلا منفعةٍ للمس��لمين)))، وه��و مالُهُم جميعًا، فلا 
يَا المالَ ورِبْحَه إلى بيت المال، وهذا وجْهٌ في  يسْتأثرِ أحدٌ بمنفعتهِ، ومن ثمَّ قال لهما: أَدِّ

ا خالصًا للمالكِِ دون المودَعِ. بْح في مسألتنا حقًّ المسألة يشبه قول من جعل الرِّ
مان((،  لك��ن أصًْال آخر ينازعُ قضاءَ عمر، وهو ق��ول النبي : ))الخراجُ بالضَّ
كَ به ابنهُ عبيدُ الله وراجعه بأنه لو هلكَ المالُ لكان من ضمانهما، والخراجُ  ومن ثمَّ تمسَّ
بْحَ في مسألتنا  إنما يُسْ��تحَقُّ بالضمانِ، وهو وجهٌ ثانٍ في المس��ألة يش��به قولَ من جعل الرِّ

للمودَعِ خاصة من دون المالك.
))) أخرجه مالك في الموطأ في كتاب القراض، والبيهقي في السنن الكبرى في كتاب القراض. 

))) الأم، للإمام الشافعي 4/ 35. 
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بْ��ح على غِرَار  كَا في الرِّ ��طَ بي��ن القولين، وإعم��الَ الأصلين يقتضي أن يُشَ��رَّ لكنَّ التوسُّ
القِ��راض والمضارب��ة، وه��ذا ما حك��مَ به بع��ضُ الصحابةِ الحض��ورِ بقوله��م: "يا أمير 
المؤمنين، لو جَعَلْتـَهُ قِرَاضًا؟"، فوافقهم عمر  عليه، وأخذ رأسَ المالِ ونصفَ 
رِبْحِ��ه لبيت مالِ المس��لمين، وأخ��ذ عبدُ الله وعبيدُ الله -ابنا عم��ر بن الخطاب- نصفَ 

ربحِ المالِ، وهو الأوْجَه -من وجهة نظري- في مثل هذه المسائل.
وهذا القول هو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية  في مسألة نماء المال المغصوب، 
والاتِّجَار بمال الوديعة وما أش��بههما من المسائل والفروع، فقال : "وهذا –أي 
القول بالتش��ريك- أحس��نُ الأقوالِ في هذه المس��ألة التي تنازع فيها الفقهاء وفي مس��ألة 
التجارة بالوديعة وغيرها من مال الغير")))، وحجته في ذلك حديث عمر  السابق، 
حيث كان يرى أن عمر  إنما طلب جميعَ الربح لأنه رأى ذلك كالغَصْب؛ حيث 
أقرضهما ولم يُقْرِض غيرهما من المس��لمين، والمالُ مش�رتكٌ، وأحدُ الشركاءِ إذا اتَّجَر 
في المال المُشْ��تَرَك بدون إذن الآخر فهو كالغاصب في نصيب الشريك، لكن لما قال له 
بْحُ لنا" توقَّفَ عمرُ  حتى أش��ار  ابن��ه عبي��د الله: "الضمانُ كان علينا، فيك��ون الرِّ
علي��ه بعض الصحاب��ة بأن يجعله مضاربةً، فوافق عمر على مش��ورتهم وجعله مش�رتكًا 

بينهما؛ لأن النماءَ متولدٌ عن الأصَْلَيْن، رأسِ مالِ الوديعة، وجهدِ المودَعِ وعملهِ))). 
وقال  في موضعٍ آخر من فتاويه: 

"وهذا -أي حديث عمر- مما اعتمد عليه الفقهاء في المضاربة، وهو الذي استقر عليه 
قض��اء عمر بن الخط��اب ووافقه عليه أصحاب رس��ول الله ، وهو العدل؛ 
بح، ولا تجبُ عليهم  ف��إن النَّماء حصل بمالِ هذا وعملِ ه��ذا، فلا يختص أحدُهُمَا بالرِّ
الصدق��ةُ بالنَّم��اء؛ ف��إن الحقَّ لهم��ا لا يَعْدُوهُم��ا؛ بل يُجْعَ��لُ الربح بينهما؛ كم��ا لو كانا 

مشتركَيْن شركةَ مضاربةٍ"))). 

هذا والله تعالى أعلى وأعلم، وصلَّى الله على سيدنا محمد، وعلى آله وصحبه وسلم.

))) مختص��ر الفت��اوى المصري��ة لابن تيمية، لمحمد بن عل��ي البعلي ص: 379، ط. دار ابن القي��م - الدمام - الطبعة 
الثانية 1406هـ - 1986م، تحقيق: محمد حامد الفقي. 

))) القواعد النورانية الفقهية ص: 236، الفتاوى الكبرى 4/ 62، 61، مجموع الفتاوى 2 9/ 102. 
))) مجموع الفتاوى 30/ 323. 
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الخاتمـــــة

الحمد لله وحده، والصلاة والسلام على من لا نبي بعده، وبعد: 
فإنه قد تبين لنا من خلال هذا البحث عدة أمورٍ مهمة، منها ما يلي: 

أول: إن الوديعةَ عقدُ اس��تحْفاظٍ يوجبُ على الم��ودَعِ لزومَ حفظهِا في حرزِها دون تعدٍّ 
عليها أو تفريطٍ فيها، حتى يردَّها لمالكها عند طلبها.

ثانيً��ا: إن المودَع لا يضمنُ الوديعة إذا تلفت عن��ده دون تعدٍّ منه أو تقصير في قول عامة 
أهل العلم؛ لأنه ليس على المستودَعِ غيرِ المُغِلِّ ضمانٌ.

رَ في حفظها حتى  ى على الوديع��ة أو قصَّ ثالثً��ا: اتفق أهل العل��م على أن المودَعَ إذا تعدَّ
تلف��ت أو هلك��ت بذلك- فقد وجب علي��ه ضمانُها لصاحبها ب��أداء المِثْلِ إن كانت من 

المِثْليَّات، أو القيمةِ إن كانت من القيمِيَّات.
ي الموجِبَ للضمان ها هنا هو أن يفعلَ المودَعُ بالوديعةِ فعًِْال لا يرضاه  رابعًا: إن التعدِّ
فَ  زُه له الشرعُ؛ كأن يُتْلفِها بنفسِه، أو يستعملَها بدون إذن ربِّها، أو يتصرَّ مالكُِها ولا يجوِّ

فَ المُلاَّك فيؤاجرها أو يبيعها دون إذنه أو نحو ذلك. فيها لمنفعةِ نفسه تصرَّ
خامسً��ا: إن التقصي��رَ الموجب للضمان ه��و تقصيرٌ في حفظها؛ كعدمِ منعِ الس��ارق من 
سرقتها مع القدرة على منعه، أو حفظهِا في مكانٍ ليس من المعتاد أن تُحفظ فيه، أو نحو 

ذلك.
سادسً��ا: إن الانتف��اعَ بالوديع��ة دون إذنِ مالكهِ��ا ودون علمِ��ه ورض��اه، يُع��دُّ ضربًا من 
ل صفةُ الم��ودَعِ من كونه أميناً  ض��روب التع��دّي الموجبِ للضمانِ والإث��مِ؛ إذ به تتحوَّ

إلى كونه غاصبًا.
س��ابعًا: إن الانتف��اعَ بالوديع��ة دون إذن مالكهِا له ص��ورٌ متعددةٌ وطرقٌ شَ��تَّى، تختلف 

باختلاف العينِ المودَعة: 
ل منها عل��ى منفعةٍ دون  أ( فق��د تك��ون الوديعةُ عيناً من الأعي��ان التي يُمك��نُ أن يُتحصَّ
استهلاكِ عينهِا؛ كالسيارات ونحوها، فيستجيزُ المودَعُ لنفسه أن يستعملَها لمنفعة نفسه 

ى باسم: "استعمال الوديعة". دون علمِ مالكهِا ورضاه، وهذا ما يُسمَّ
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ب( وقد تكون الوديعةُ من الأموال التي تهلك بالانتفاع والاس��تعمال كالأوراق النقدية 
والأطعم��ة ونحوها، فيعمدُ المودَعُ إلى تس��لِّفِها والانتفاع بها في حاجةِ نفس��ه دون إذن 
مالكها، وهذا ما يُعْرفُ عند الفقهاء -لا س��يما المالكية منهم- باس��م: "تسلُّف الودائع 

واستهلاكها".
ج( وقد تكون الوديعةُ مبلغًا ماليًّا فيضاربُ به في الأسواق ويبيع به ويشتري طلبًا للربح 
م��ن دون علم صاحبه، أو تكون وديع��ةً عينيَّةً فيبيعها ليتاجر بثمنه��ا، وهذا الضرب من 

ى بـاسم: "التربُّح والاتِّجار". الانتفاع يُسمَّ
ثامنًا: مقدمات الانتفاع؛ كفَضِّ ختمِ الوديعةِ وحلِّ قَيْدِها، أو كس��رِ قفِلها وفتحِ كيسِ��ها، 
م��ن غير إخراجٍ لها من حرزِه��ا، أو إخراجِها من حرزها بنية الانتفاع ثم إعادتها من غير 
��عٍ  دٍ في أمر الوديعةِ وحفظهِا، مُتَوَسِّ انتفاع - كلها صورٌ اختلف فيها الفقهاء ما بين مُشَ��دِّ
��رٍ ومُضَيِّق، حتى قال ابن رش��دٍ الحفيد  ي الموجبِ لضمانها، وما بين مُيَسِّ في دائرة التعدِّ

نهَُ إيَّاها بتحريكها ونيةِ استنفاقهِا". : "فمن غلَّظَ الأمرَ، ضَمَّ
تاس��عًا: المودَعُ إذا اس��تعمل الوديعةَ بدون إذن مالكهِا فتلفت أثناء الاس��تعمال وجب 
ى  عليه ضمانها في قول جمهور الفقهاء -خلافًا للمالكية على تفصيلٍ عندهم- لأنه تعدَّ

بالاستعمالِ، فضمن ما تولَّد منه.
هَا سالمةً إلى حرزها، فإن الضمان لا يسقط  عاش��رًا: لو اس��تعمل المودَعُ الوديعةَ ثم ردَّ
ي بالاس��تعمال، فلا تعود إلي��ه الأمانةُ إلا بائتم��انٍ جديدٍ من  عن��ه؛ لزوال أمانتِ��ه بالتعدِّ

المالك، ومن ثمَّ لا يبرأُ إلا بالردِّ إليه - خلافًا للحنفية والمالكية.
ى فيها  حادي عش��ر: يُلْ��زَمُ المودَعُ بدفع أجرةِ المث��لِ لربِّ الوديعةِ عن الم��دة التي تعدَّ

بالاستعمال، إَّال أن يُبْرئَه منها مالكُها؛ لأن الحقَّ له فإن شاء أن يُسْقِطه أسقطه.
ثاني عشر: لا يجوز النظر في كتب الوديعة بدون إذن صاحبهِا؛ أخذًا بالاحتياط وخروجًا 

رِ المالكِ بذلك. من الخلاف في المسألة، حتى ولو عُلمَِ عدمُ تضرُّ
ثالث عشر: يحرم عند عامة الفقهاء -من غير المالكية- تسلُّف الوديعة من قبل المودَع 

واستهلاكها في منفعة نفسه من غير إذن مالكها.
رابع عش��ر: واف��ق فقهاء المالكي��ة جمه��ور الفقهاء في الق��ول بتحريم تس��لّف الوديعة 

مة واستهلاكها بدون إذن صاحبها؛ لأن القيمة تختلف فيها أغراض الناس. المتقوَّ
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أما الوديعة من النقود والمثليَّات: فأجازوا مع الكراهة تس��لُّفها واس��تهلاكها بدون إذن 
المال��ك بن��اءً على أن مثِْ��لَ المثْلِ عندهم مثِْ��لٌ، وأن حفظ المثلي��ات في الذمة قد يكون 
ق في تصرفات  مَا تتحقَّ أحظى لمالكها من الحفظ في الحرز، لكن بش��روطٍ اشترطوها قلَّ
أهل زماننا، حتى آل مذهبهم إلى الاتفاق مع الجمهور في حرمة تس��لّف الودائع النقدية 

والمِثْليَِّة.
خامس عشر: فتوى شيخ الإسلام ابن تيمية  في إباحة الاقتراضِ من مالِ المودِعِ 
إن عل��م المودَعُ عِلْمًا اطمأنَّ إليه قلبُ��ه أنَّ صاحبَ المالِ راضٍ بذلك - محمولةٌ عندي 
على ش��خصٍ اش��تُهِر بين الناس بمسامحتهِ في مالهِ، وعدم ممانعتهِ من انتفاعِ محتاجٍ به، 
حتى صار كأنه أباحَ مالَه لإخوانهِ، ولا ش��كَّ أن أكثرَ المودَعِين ليسوا بهذه الصفةِ، ومن 
ث��مَّ فلا يجوز الاعتم��اد على هذه الفتوى والاجتراءُ بها على أموال الناسِ بدون حق؛ إذ 

ق السببُ المبيح. الأصلُ في الأموالِ التحريمُ ما لم يتحقَّ
س��ادس عش��ر: المودَعُ إذا تسلَّف الوديعةَ واس��تهلكها بدون إذن ربِّها، فقد وجب عليه 

ضمانُها، ولا يبرأ من الضمان إلا بردِّ بدلها إلى المالك.
س��ابع عش��ر: الاتِّج��ارُ بالودائع والترب��ح منها ب��دون إذن أصحابه��ا حرامٌ يأث��مُ فاعلُه، 
��ارِعِ غاصبًا، ينطبق عليه ما ينطبق على الغاصب من أحكام التأثيم  ويصيرُ به في نظر الشَّ

والضمان.
بْ��حُ الناتج عن الاتج��ار في الوديعة بدون إذن صاحبه��ا، اختلف في مآلهِ  ثامن عش��ر: الرِّ
الفقه��اء تبعًا لاختلافهم في اعتب��ار عملِ المودَعِ وجهده أو رأسِ مال المودِع، والراجح 
عندي في المسألة هو تنصيفه بين المودِع والمودَع على سبيل المضاربة؛ إعماًال لجميع 

الأصول في المسألة.
وبناءً على جميع ما سبق: فإن الواجب على من كُلِّفَ بحفظ أمانةٍ أو وديعةٍ أن يحفظها 
عل��ى وفق مقتضى الش��ارع وم��رادِ صاحبهِا، وأَّال يتس��اهلَ في أمرها، وألا يبيحَ لنفس��ه 
يات، وإَّال فإن لم يعلم المودَعُ من نفسِ��ه القدرةَ  ي عليه��ا بأي نوعٍ من أنواعِ التعدِّ التع��دِّ
عل��ى ذلك فلْيرْفض الاس��تيداعَ ابت��داءً؛ أما وإن قَبلَِه فليقم فيه بح��قِّ الله؛ لأن الأمر عند 
ه بعض الناس يس��يرًا؛ لم��ا للأموال المعصومةِ من حرمةٍ عند الله، فلا  الله عظيمٌ وإن عدَّ

يجوز استحلالُها إلا بشرعٍ بيِّن، ونصٍّ مبيحٍ.
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، وطرقِ الحلال، وأن يجنبنا س��بل الغيِّ  ناَ على دروبِ الح��قِّ ف��الله تعالى أس��أل أن يدلَّ
والضلال.

ه��ذا، وم��ا كان في هذا البحث من صوابٍ فمن الله تعالى وح��ده، وما كان فيه من نقصٍ 
د الناظرُ في��ه عجْزي، ويجبُرْ في��ه خَلَليِ؛ فإن  وتقصي��رٍ فهو مني ومن الش��يطان، فليُس��دِّ

الكمالَ لله تعالى وحده.

د. أحمد سعد علي البرعي

 أستاذ الفقه المقارن المساعد بكلية الدراسات 
الإسلامية والعربية

 جامعة الأزهر بالقاهرة
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ثبت المراجع
1- القرآن الكريم.

كتب اللغة والمعاجم: 
2- تحرير ألفاظ التنبيه، لشرف الدين النووي، ط. دار القلم - دمشق - الطبعة الأولى 

1408هـ، تحقيق: عبد الغني الدقر.
3- الزاه��ر في غريب ألفاظ الش��افعي، لأبي منصور الأزه��ري، ط. دار الطلائع، د.ت، 

تحقيق: مسعد عبد الحميد السعدني.
4- طلبة الطلبة في الاصطلاحات الفقهية على مذهب ألفاظ كتب الحنفية، لنجم الدين 
النس��في، ط. دار النفائس - عمان - س��نة 1416ه�� ـ- 1995م، تحقيق: خالد بن عبد 

الرحمن العك.
5- العي��ن، للخليل ب��ن أحمد الفراهيدي، ط. مؤسس��ة دار الهج��رة – إيران - الطبعة 

الثانية 1409هـ، تحقيق: د. مهدي المخزومي، د. إبراهيم السامرائي.
6-  القاموس المحيط، للفيروزآبادي، ط. دار العلم للجميع - بيروت - د.ت.

7- لس��ان الع��رب، لابن منظ��ور، ط. دار إحياء ال�رتاث العربي - الطبعة الأولى س��نة 
1405هـ.

8- مختار الصحاح، لمحمد بن أبي بكر الرازي، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الأولى - سنة 1415ه ـ- 1994م.

المكتب��ة  ط.  للفيوم��ي،  الكبي��ر،  الش��رح  غري��ب  في  المني��ر  المصب��اح   -9
العلمية - بيروت - د.ت.

10-  المطل��ع عل��ى أب��واب المقنع، لش��مس الدين محمد ب��ن أبي الفت��ح البعلي، ط. 
المكتب الإسلامي - بيروت - سنة 1401هـ 1981م، تحقيق: محمد بشير الإدلبي.

11-  المغ��رب في ترتي��ب المع��رب، لأبي الفت��ح ناصر المط��رزي 346/2 ط. مكتبة 
محم��ود  تحقي��ق:  1399ه�� ـ- 1979م،  الأول��ى  زيد - حلب - الطبع��ة  أس��امة بن 

فاخوري، عبد الحميد مختار.
12-  النهاية في غريب الحديث والأثر، لابن الأثير، ط. المكتبة العلمية - بيروت - سنة 

1399ه ـ- 1979م، تحقيق: طاهر الزاوي، محمود الطناحي. 
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كتب التفسير والقراءات: 
13-  أحكام القرآن، لأبي بك��ر الجصاص، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 

الأولى 1415ه ـ- 1994م، تحقيق: عبد السلام محمد علي شاهين.
14-  إملاء ما منَّ به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات، لأبي البقاء العكبري، ط. 

المكتبة العلمية – لاهور - د.ت، تحقيق: إبراهيم عطوة معوض.
ال�رتاث  القرطب��ي، ط. دار إحي��اء  الق��رآن، لأب��ي عب��د الله  15-  الجام��ع لأح��كام 

العربي - بيروت - 1405هـ.
16-  زاد المسير في علم التفسير، لابن الجوزي، ط. المكتب الإسلامي - بيروت - الطبعة 

الثانية - سنة 1404هـ.
17-  الكش��اف ع��ن حقائ��ق التنزيل وعيون الأقاوي��ل في وجوه التأويل، لأبي القاس��م 
الزمخش��ري، ط. دار إحي��اء ال�رتاث العربي - بي��روت - د.ت، تحقي��ق: عب��د الرزاق 

المهدي.
كتب الحديث وشروحه: 

18-  الجامع الصحيح، للترمذي، ط. دار الفكر - بيروت – سنة 1403، تحقيق: عبد 
الوهاب عبد اللطيف.

19-  سنن ابن ماجه، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي.
20-  س��نن أبي داود، للحافظ أبي داود السجس��تاني، ط. دار الفكر - بيروت - الطبعة 

الأولى 1410ه ـ- 1990م، تحقيق: سعيد محمد اللحام.
21-  سنن الدارمي، للإمام محمد بن بهرام الدارمي، ط. مكتبة الاعتدال - دمشق - د.ت.

22-  السنن الكبرى، لأبي بكر البيهقي، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت.
الكت��ب  دار  ط.  الدارقطن��ي،  عم��ر  ب��ن  عل��ي  للحاف��ظ  الدارقطن��ي،  س��نن    -23

العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1417ه ـ- 1996م.
المطبع��ة  الس��نن"، للخطاب��ي، ط.  "معال��م  ى  المس��مَّ أب��ي داود  24-  ش��رح س��نن 

العلمية - حلب - الطبعة الأولى- سنة 1351ه ـ- 1932م.
25-  صحيح البخاري، ط. دار الفكر- عن طبعة دار الطباعة العامرة بإستانبول – سنة 

1401ه ـ- 1981م.
26-  صحيح الإمام مسلم، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت.
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27- عم��دة القاري ش��رح صحيح البخاري، لبدر الدين العين��ي، ط. دار إحياء التراث 
العربي - بيروت - د.ت.

28-  كت��اب الإخوان، لابن أب��ي الدنيا، ط. دار الاعتصام - د.ت، تحقيق: محمد عبد 
الرحمن طوالبة.

29-  مجم��ع الزوائ��د ومنب��ع الفوائ��د، للحافظ ن��ور الدي��ن الهيثم��ي، ط. دار الكتب 
العلمية - بيروت - سنة 1408ه ـ- 1988م.

30-  المستدرك على الصحيحين، للحاكم، ط. دار المعرفة - بيروت – سنة 1406هـ، 
تحقيق: د. يوسف عبد الرحمن المرعشلي.

31-  مسند الإمام أحمد بن حنبل، ط. دار صادر - بيروت - د.ت.
32-  مصن��ف اب��ن أب��ي ش��يبة في الأحادي��ث والآث��ار، ط. دار الفكر- الطبع��ة الأولى 

1409هـ، تحقيق: سعيد محمد اللحام.
33-  المعجم الكبير، لأبي القاسم الطبراني، ط. دار إحياء التراث العربي، نشر: مكتبة 

ابن تيمية – القاهرة - الطبعة الثانية - د.ت.
34-  المنتقى ش��رح الموطأ، لأبي الوليد سليمان الباجي، ط. مطبعة السعادة بمصر – 

الطبعة الأولى سنة 1332هـ.
35-  الموط��أ، للإمام مالك، ط. دار إحياء ال�رتاث العربي - بيروت - الطبعة الأولى 

1406هـ 1985م، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي.
36-  نص��ب الراية لأحادي��ث الهداية، للزيلع��ي، ط. دار الحديث - القاهرة - الطبعة 

الأولى - سنة 1415ه ـ- 1995م.
37-  نيل الأوطار من أحاديث سيد الأخيار، للشوكاني، ط. دار الجيل - بيروت - سنة 

1973هـ.
كتب الفقه المذهبي:

أ( مذهب الحنفية: 
38-  بدائ��ع الصنائ��ع في ترتي��ب الش��رائع، لع�الء الدي��ن الكاس��اني، ط. دار الكت��ب 

العلمية - بيروت - الطبعة الثانية - سنة 1406ه ـ- 1986م.
39-  البناية شرح الهداية، لبدر الدين العيني، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 

الأولى - سنة 1420ه ـ- 2000 م.
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40-  تبيين الحقائق ش��رح كنز الدقائق، للزيلعي، ط. دار الكتاب الإسلامي - القاهرة 
– سنة 1313هـ. 

41-  تحفة الفقهاء، لعلاء الدين السمرقندي، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الثانية 1414ه ـ- 1994م.

42-  تكملة البحر الرائق، للشيخ محمد بن حسين الطوري القادري شرح كنز الدقائق، 
ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى سنة 1418هـ.

بيِدِي، ط. المطبعة  43-  الجوه��رة النيرة على مختصر القدوري، لأبي بكر بن علي الزَّ
الخيرية - الطبعة الأولى 1322هـ.

44-  حاشية ابن عابدين المسماة: "رد المحتار على الدر المختار"، لابن عابدين، ط. 
دار الفكر - بيروت - سنة 1415ه ـ- 1995م.

45-  حاش��ية ق��رة عيون الأخي��ار تكملة رد المحتار على ال��در المختار، لمحمد علاء 
الدين بن عابدين، ط. دار الفكر - بيروت - سنة 1415ه ـ- 1995م. 

الكت��ب  دار  ط.  حي��در،  لعل��ي  الح��كام،  مجل��ة  ش��رح  الح��كام  درر    -46
العلمية - بيروت - د.ت، تعريب: فهمي الحسيني.

47-  الدر المختار للحصكفي ش��رح تنوير الأبصار للنس��في، مع حاشية ابن عابدين، 
ط. دار الفكر- سنة 1415ه ـ- 1995. 

48-  العناية شرح الهداية، لأكمل الدين البابرتي، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت.
49-  الغرة المنيفة في تحقيق بعض مسائل الإمام أبي حنيفة، لعمر بن إسحاق الغزنوي، 

ط. مؤسسة الكتب الثقافية - الطبعة الأولى 1406ه ـ- 1986م.
50-  المبسوط، لشمس الدين السرخسي، ط. دار المعرفة - بيروت - سنة 1406هـ.
51-  مجمع الأنهر في ش��رح ملتقى الأبحر، لمحمد بن س��ليمان الشهير بداماد أفندي، 

ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1415ه ـ- 1998م.
52-  مجل��ة الأح��كام العدلية مطبوعة مع ش��رحها درر الحكام، لعل��ي حيدر، ط. دار 

الكتب العلمية - بيروت - د.ت، تعريب: فهمي الحسيني. 
ال�رتاث  إحي��اء  دار  ط.  للميرغين��اني،  المبت��دي،  بداي��ة  ش��رح  في  الهداي��ة    -53

العربي - بيروت - د.ت، تحقيق: طلال يوسف.
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ب( مذهب المالكية: 
54-  التاج والإكليل لمختصر خليل، للمواق، ط. دار الفكر - بيروت - الطبعة الثانية 

1398هـ. 
55-  التهذي��ب في اختص��ار المدون��ة، لأب��ي س��عيد ب��ن البراذع��ي، ط. دار البح��وث 
للدراسات الإسلامية وإحياء التراث- دبي- الطبعة الأولى 1423هـ 2002م، تحقيق: 

د. محمد الأمين ولد محمد الشيخ.
56-  الثمر الداني في تقريب المعاني ش��رح رس��الة ابن أبي زيد القيرواني، للشيخ صالح 

عبد السميع الأبي ص: 563، 562 ط. مكتبة الثقافة - بيروت - د.ت.
57-  جامع الأمهات، لابن الحاجب، د.ط، د.ت.

الس��الك لأق��رب  "بلغ��ة  المس��ماة  الصغي��ر  الش��رح  عل��ى  الص��اوي  58-  حاش��ية 
المسالك"، للش��يخ أحمد الصاوي، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 

1415ه ـ- 1995م، تحقيق: محمد عبد السلام شاهين.
59-  حاش��ية الدسوقي، للش��يخ محمد بن عرفة الدس��وقي على الشرح الكبير للشيخ 

الدردير، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت.
60-  حاش��ية العدوي على كفاية الطالب الرباني، للشيخ علي الصعيدي العدوي، ط. 

دار الفكر - بيروت - سنة 1412هـ، تحقيق: يوسف الشيخ البقاعي. 
61-  الذخي��رة، للإم��ام الق��رافي، ط. دار الغرب - بيروت - س��نة 1994م، تحقي��ق: 

محمد حجي.
62-  الرسالة، لابن أبي زيد القيرواني، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت.

63-  الش��رح الكبير للش��يخ الدردير على مختصر خليل، مع حاش��ية الدس��وقي، ط. 
مطبعة صبيح بالقاهرة - سنة 1353ه ـ- 1934م.

64-  شرح الخرشي على مختصر خليل، للخرشي، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت.
65-  شرح ميارة على منظومة ابن عاصم، المسمى: "الإتقان والإحكام في شرح تحفة 
الحكام"، لميارة الفاس��ي، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1412هـ 

2000م، تحقيق: عبد اللطيف حسن عبد الرحمن. 
66-  الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني، لأحمد بن غنيم النفراوي، ط. 

دار الفكر - بيروت - سنة 1415هـ. 
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67-  كفاي��ة الطال��ب الرباني على رس��الة ابن أبي زيد القيرواني، لأبي الحس��ن علي بن 
محمد، مطبوع مع حاشية الصعيدي، ط. دار الفكر - بيروت - سنة 1412هـ، تحقيق: 

يوسف الشيخ البقاعي.
68-  الكافي في فقه أهل المدينة، لابن عبد البر، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 

الأولى 1407هـ. 
69-  المدون��ة الك�ربى، للإم��ام مال��ك برواية س��حنون عن اب��ن القاس��م، ط. مطبعة 

السعادة - مصر- د.ت.
70-  المعون��ة عل��ى مذه��ب عال��م المدين��ة، للقاض��ي عب��د الوه��اب، ط. المكتب��ة 

التجارية - مكة - تحقيق: حميش عبد الحق.
71-  من��ح الجلي��ل ش��رح عل��ى مختص��ر خلي��ل، للش��يخ محم��د علي��ش، ط. دار 

الفكر - بيروت - سنة 1409هـ 1989م.
الكت��ب  دار  ط.  للحط��اب،  خلي��ل،  مختص��ر  لش��رح  الجلي��ل  مواه��ب    -72

العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1416ه ـ- 1995م.
73-  الهداية الكافية الش��افية لبيان حقائق الإمام ابن عرفة الوافية، لأبي عبد الله محمد 

بن قاسم الرصاع، ط. المكتبة العلمية - الطبعة الأولى 1405هـ.
ج( مذهب الشافعية: 

74-  أسنى المطالب شرح روض الطالب، لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري، ط. مطبعة 
البابي الحلبي سنة 1313هـ.

75-  الأم، للإمام الشافعي، ط. دار الفكر- الطبعة الثانية 1403ه ـ- 1983م.
76-  البي��ان في مذهب الش��افعي، للعم��راني، ط. دار المنه��اج- جدة - الطبعة الأولى 

1421ه ـ- 2000م، تحقيق: قاسم محمد النوري.
77-  حاش��ية إعانة الطالبين، لأبي بكر بن محمد بن ش��طا الدمياطي، على حل ألفاظ 
فتح المعين لش��رح قرة العين بمهمات الدين، ط. دار الفكر - بيروت - الطبعة الأولى 

1418ه ـ- 1997م. 
ب��ن  الدي��ن  ن��ور  78-  حاش��ية الشبراملس��ي عل��ى نهاي��ة المحت��اج، لأب��ي الضي��اء 
الرمل��ي، ط. دار  الدي��ن  عل��ي الشبراملس��ي، مطب��وع م��ع نهاي��ة المحت��اج لش��مس 

الفكر - بيروت - سنة 1404ه ـ- 1984م.
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79-  حاش��ية القليوب��ي على ش��رح جلال الدي��ن المحلي على المنه��اج، مطبوعة مع 
حاشية عميرة، ط. دار الفكر - بيروت - الطبعة الأولى 1419ه ـ- 1998م.

80-  روضة الطالبين وعمدة المفتين، للنووي، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الأولى 1412ه ـ- 1992م.

81-  فتح العزيز للرافعي شرح الوجيز للغزالي، على هامش المجموع للنووي ط. دار 
الفكر - بيروت - د. ت.

82-  فت��ح الوهاب بش��رح منه��ج الطلاب، للش��يخ زكريا الأنص��اري، ط. دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1418ه ـ- 1998م.

83-  مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج، للخطيب الشربيني، ط. مصطفى 
الحلبي سنة 1377ه ـ- 1958م.

84-  نهاي��ة المحت��اج إل��ى ش��رح المنه��اج، لش��مس الدين الرمل��ي الصغي��ر، ط. دار 
الفكر - بيروت - سنة 1404ه ـ- 1984م.

85-  نهاي��ة المطل��ب في دراية المذهب، لإم��ام الحرمين الجوين��ي، ط. دار المنهاج- 
الطبعة الأولى 1428هـ 2007م، تحقيق: د. عبد العظيم الديب.

86-  الوس��يط في المذه��ب، لحج��ة الإس�الم أب��ي حام��د الغزالي، ط. دار الس�الم- 
القاهرة - الطبعة الأولى 1417هـ.

د( مذهب الحنابلة: 
87-  الإنص��اف في معرف��ة الراجح من الخ�الف على مذهب الإم��ام أحمد بن حنبل، 
لعلي بن س��ليمان المرداوي، ط. دار إحياء ال�رتاث العربي - بيروت - د.ت، تحقيق: 

محمد حامد الفقي. 
الري��اض  مكتب��ة  ط.  للبه��وتي،  المس��تقنع،  زاد  ش��رح  المرب��ع  ال��روض    -88

الحديثة - الرياض- سنة 1390هـ.
89-  ش��رح الزركش��ي على مختصر الخرقي، لشمس الدين الزركشي، ط. دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبع��ة الأولى 1423ه�� ـ- 2002م، تحقيق: عب��د المنعم خليل 

إبراهيم.
90-  شرح منتهى الإرادات المسمى: دقائق أولي النهى لشرح المنتهى، للشيخ منصور 

بن يونس البهوتي، ط. عالم الكتب - بيروت - الطبعة الثانية 1996م.
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91-  الفروع، لأبي عبد الله محمد بن مفلح، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة 
الأولى 1418هـ، تحقيق: محمد القاضي.

92-  كش��اف القناع للبهوتي ش��رح الإقناع للش��يخ موس��ى الحجاوي، ط. دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 1418هـ.

93-  ال��كافي في فق��ه الإم��ام المبج��ل أحم��د ب��ن حنب��ل، لاب��ن قدام��ة، ط. المكت��ب 
الإسلامي - بيروت - د.ت.

المكت��ب  ط.  مفل��ح،  ب��ن  إس��حاق  لأب��ي  المقن��ع،  ش��رح  في  المب��دع    -94
الإسلامي - بيروت - سنة 1400هـ.

95-  مسائل الإمام أحمد برواية ابنه عبد الله، ط. المكتب الإسلامي - بيروت - الطبعة 
الأولى 1401هـ 1981م، تحقيق: زهير الشاويش.

هـ( مذهب الظاهرية: 
96-  المحل��ى، لابن حزم الظاهري، ط. دار الفكر - بيروت - د.ت، تحقيق: الش��يخ 

أحمد شاكر.
و( مذهب الزيدية: 

97-  الت��اج المذه��ب في أحكام المذهب، للقاضي أحمد بن قاس��م العنس��ي، ط. دار 
الحكمة اليمانية - سنة 1414ه ـ- 1993م.

98-  المنتزع المختار من الغيث المدرار المفتح لكمائم الأزهار في فقه الأئمة الأطهار، 
للإم��ام أحم��د بن يحيى المرتض��ى، انتزعه ابن مفت��اح الزيدي، ط. مكتب��ة غميضان – 

صنعاء - سنة 1400هـ. 
ز( مذهب الإمامية: 

99-  تذكرة الفقهاء، للحلي، ط. المكتبة المرتضوية لإحياء الآثار الجعفرية - د.ت.
100-  الخلاف لأبي جعفر الطوس��ي، ط. مؤسس��ة النش��ر الإس�المي – قم - الطبعة 
الأولى 1417هـ، تحقيق: س��يد علي الخراس��اني، س��يد جواد شهرس��تان، شيخ محمد 

مهدي نجف.
101-  شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام، لنجم الدين أبي القاسم الحلي، ط. 

مؤسسة الوفاء - بيروت - الطبعة الثانية 1403ه ـ- 1983م.
102-  قواعد الأحكام، للحس��ن بن مطهر الحلي، ط. مؤسس��ة النش��ر الإس�المي – 

قم - الطبعة الأولى - سنة 1413هـ.
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103-  المبس��وط في فقه الإمامية، للطوسي، ط. المطبعة الحيدرية – طهران - الطبعة 
الثانية 1388هـ، تحقيق: محمد الباقر البهبودي.

دار  ط.  الحل��ي،  القاس��م  لأب��ي  الإمامي��ة،  فق��ه  في  الناف��ع  المختص��ر    -104
التقريب - القاهرة - ومؤسسة البعثة – طهران - الطبعة الثالثة 1410هـ.

ح( مذهب الإباضية: 
105-  شرح النيل وشفاء العليل، لمحمد بن يوسف أطفيش، ط. وزارة التراث القومي 

والثقافة - عمان - سنة 1407ه ـ- 1986م.
كتب الفقه المقارن: 

106-  الإش��راف عل��ى مذاهب أه��ل العلم، لابن المن��ذر، ط. مكتبة مك��ة الثقافية – 
الإمارات - الطبعة الأولى - س��نة 1425ه�� ـ- 2005م، تحقيق: د. أب��و حماد صغير 

الأنصاري. 
107-  بداي��ة المجته��د ونهاية المقتصد، لابن رش��د، ط. دار الفكر - بيروت - س��نة 

1415هـ.
108-  الح��اوي الكبي��ر، للإم��ام الم��اوردي ش��رح مختص��ر الم��زني، ط. دار الكتب 
العلمية - بيروت - الطبع��ة الأول��ى 1419هـ 1999م، تحقيق: ع��ادل عبد الموجود، 

وعلي معوض. 
الكت��اب  دار  ط.  الخرق��ي،  مختص��ر  ش��رح  قدام��ة  لاب��ن  المغن��ي   -109

العربي - بيروت - د.ت.
كتب الأقضية والفتاوى: 

الكت��ب  دار  ط.  القي��م،  لاب��ن  العالمي��ن،  رب  ع��ن  الموقعي��ن  إع�الم   -110
العلمية - بيروت - الطبع��ة الأول��ى 1411ه ـ- 1991م، تحقيق: محمد عبد الس�الم 

إبراهيم.
111-  فتاوى الرملي، شهاب الدين الرملي، ط. المكتبة الإسلامية - د.ت.

العلمية - بيروت - س��نة  الكت��ب  دار  ط.  تيمي��ة،  لاب��ن  الك�ربى،  الفت��اوى    -112
1408ه ـ- 1987م.

113-  الفتاوى الهندية، جماعة من علماء الهند، ط. دار الفكر سنة 1411ه ـ- 1991م.
114-  مجم��وع الفت��اوى، لش��يخ الإس�الم اب��ن تيمي��ة، ط. دار اب��ن تيمية - الطبع��ة 

الثانية - تحقيق: عبد الرحمن بن قاسم النجدي.
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115-  مختص��ر الفت��اوى المصري��ة لابن تيمي��ة، لمحمد بن علي البعل��ي، ط. دار ابن 
القيم – الدمام - الطبعة الثانية 1406ه ـ- 1986م، تحقيق: محمد حامد الفقي.

116-  معين الحكام فيما يتردد بين الخصمين من الأحكام، لأبي الحسن الطرابلسي، 
ط. دار الفكر - بيروت - د.ت.

كتب القواعد: 
117-  الأشباه والنظائر، للسيوطي، ط. دار الكتب العلمية - بيروت - الطبعة الأولى 

1403هـ.
118-  قواع��د الأح��كام في مصال��ح الأن��ام، للع��ز ب��ن عب��د الس�الم، ط. دار الكت��ب 

العلمية - بيروت - د.ت.
119-  القواع��د، لابن رجب الحنبلي، ط. مكتبة ن��زار مصطفى الباز - مكة - الطبعة 

الثانية - سنة 1999م.
120-  القواعد النورانية الفقهية، لابن تيمية، ط. دار ابن الجوزي - السعودية - الطبعة 

الأولى 1422هـ، تحقيق: أحمد بن محمد الخليل.
121-  المنث��ور في القواع��د، للزركش��ي، ط. وزارة الش��ؤون والأوقاف الإس�المية – 

الكويت - الطبعة الثانية سنة 1405هـ، تحقيق: د. تيسير فائق.
كتب الفقه العام: 

122-  الآداب الش��رعية والمنح المرعية، لش��مس الدين أبي عبد الله محمد بن مفلح، 
ط. مؤسس��ة الرس��الة - بيروت - الطبعة الثانية - س��نة 1417ه ـ- 1996م، تحقيق: 

شعيب الأرناؤوط.
123-  الإجماع، لأبي بكر ابن المنذر، ط. دار الدعوة - الإس��كندرية - الطبعة الثالثة 

1402هـ، تحقيق: فؤاد عبد المنعم أحمد.
124-  الإقناع، لابن المنذر، الطبعة الأولى - س��نة 1408هـ، تحقيق: د. عبد الله عبد 

العزيز الجبرين.
دار  ط.  الج��وزي،  اب��ن  لس��بط  الخ�الف،  آث��ار  في  الإنص��اف  إيث��ار    -125

السلام - القاهرة - الطبعة الأولى 1408هـ، تحقيق: ناصر العلي الناصر.
126-  مرات��ب الإجم��اع في العبادات والمعاملات والاعتق��ادات، لابن حزم، ط. دار 

الكتب العلمية - بيروت - د.ت. 
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المحتويات

14............................. ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
مها �ف حكا

أ�
�يعة� و لود ول: ا

ل�أ لم�بح�ث ا ا

14................ �ت �نا ما
ل�أ �يرها م�ن ا

ها ع�ن �غ ز�
�يعة� و�تم�ي�ي لود ول: �تعر�ي�ف ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

18................................... �ظ لح�ف �يعة� م�ن ح�ي�ث ا لود : حكم ا �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

20............................... �ن ما ل�ض �يعة� م�ن ح�ي�ث ا لود : حكم ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

25................... ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
�ته �ف ما �يعة� وم�قد لود اع �با لا�ن�ت�ف : ا �ي

�ن ل�ثا لم�بح�ث ا ا

25........... ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
ع وصوره �ف

�ئ ا لود اع �با لا�ن�ت�ف لم�صقود �با ول: ا
ل�أ لمطل�ب ا ا

27................... ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
مها �ف حكا

أ�
اع و لا�ن�ت�ف �ت ا ما : م�قد �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

28................... اع �ن�ت�ف و�ن ا ها د ِ
ّ
اع ورد لا�ن�ت�ف �ية� ا

 �ب�ن
�يعة� لود  ا

ذ�خ�أ�



لى:  و

ل�أ لة� ا
أ�
لمس ا

30.........
ذ�خ�أ�



و�ن  اع د لا�ن�ت�ف �ية� ا

لها �ب�ن �ف
ق
�يعة� وك�سرُ � لود م ا

�تْ
 َخ�

ضُّ
�

ف
�ية�: �

�ن ل�ثا لة� ا
أ�
لمس ا

32.......................... عل
ف
و �

أ�
ولٍ 

ق
ةُ� ع�ن � رد لمج� اعِ ا لا�ن�ت�ف �يةُ� ا

ل�ثة�: �ن ل�ثا لة� ا
أ�
لمس ا

36..... ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
ة�ب عل�يه �ف �

ر�ت
لم�ت ر ا ا

ث
�
ل�آ ع وا

�ئ ا لود ل ا س�تعما : ا ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا

36.......... ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
�يعة� وحكمه �ف لود ل ا س�تعما لم�صقود �با ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

39.......... لكها �ن ما
ذ�  �إ

و�ن �يعة� د لود ل ا س�تعما ة�ب على ا �
ر�ت

لم�ت ر ا ا
ث
�
ل�آ : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

ل.......................................39 لاس�تعما  �با
�يعة� لود �ن ا ما لى: ض� و

ل�أ لة� ا
أ�
لمس ا

47................................... ل لاس�تعما لم�ثل �با رة� ا ج�أ�

وم  �ية�: لز�

�ن ل�ثا لة� ا
أ�
لمس ا

52........................................ �يعة� لود �ي ك�ت�ب ا
ة� �ف ء را

ل�ق : ا ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

57. .................. ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
ها �ف

ُ
هلاك

س�ت ع وا
�ئ ا لود �ف ا

ُّ
�بع: �تسل لرا لم�بح�ث ا ا

57. ........... ء ها
�ق ل�ف د ا هلاكها ع�ن

س�ت �يعة� وا لود �ف ا
ُّ
لم�صقود �ب�تسل ول: ا

ل�أ لمطل�ب ا ا

58. .................... �يه
ف
لك�ية� � لما  ا

ف
لا� �يعة� وخ� لود : حكم �تسل�ف ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا

63........... �ي�ب عل�يها
ل�تع�ق ع وا

�ئ ا لود �ي �تسل�ف ا
�يم�ية� �ف

�ب�ن �ت وى ا
�ت

ف
� : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا ا

68........................... �ك هلا
لاس�ت �ف وا

ُّ
ل�تسل  �با

�يعة� لود �ن ا ما �بع: ض� لرا لمطل�ب ا ا

71... ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
ة�ب عل�يه �ف �

ر�ت
لم�ت ر ا ا

ث
�
ل�آ ع وا

�ئ ا لود �ي ا
ر �ف ا ج�ت

لا� مس: ا ا لخ� لم�بح�ث ا ا

71.............. ء ها
�ق ل�ف د ا ع وحكمه ع�ن

�ئ ا لود �ي ا
ر �ف ا ج�ت

لا� لم�صقود �با ول: ا
ل�أ لمطل�ب ا ا

74............ ل�إسلام�ي �قه ا ل�ف �ي ا
ع �ف

�ئ ا لود ر �با ا ج�ت
لا� ة�ب على ا �

ر�ت
لم�ت ر ا ا

ث
�
ل�آ : ا �ي

�ن ل�ثا لمطل�ب ا ا
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74.......................... ر ا ِج�
رد �تحر�يكِها للا�تّ  �بمج�

�يعة� لود �ن ا ما لى: ض� و
ل�أ لة� ا

أ�
لمس ا

75. .................................. ر ا ج�
لا�تّ �ج ع�ن ا

�ت ا ل�ن لر�حب ا ل ا
آ
�ية�: م�

�ن ل�ثا لة� ا
أ�
لمس ا

88........................................................................... ــة� ــ �تمـ ا لخ� ا

ع.......................................................................92 ج� لمرا �ت ا �ب
�ث


