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مقدمة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والس�لام على من أرس��له الله تعالى رحمة للعالمين، 
س��يدنا محمد النبي الهادي الأمين، اللهم صلِّ وس��لم وبارك عليه وعلى آله وأصحابه 
أجمعي��ن، ورضي الله عن الصحابة والتابعين، والأئمة المجتهدين، والعلماء العاملين، 

ومن تبعهم ونهج نهجهم إلى يوم الدين. وبعـــد:
ت كافةَ القِيَمِ  فإن الإس�لام دين الفطرة، والش��ريعة مبناها عل��ى الفطرة)))، ومن ثمَّ أق��رَّ
والمب��ادئ الفطرية المس��لَّمة عند الناس م��ن مختلف الأمم والعص��ور، كحُبِّهم للخير 

والعدل والإحسان والصدق والجمال، وكرههم لأضداد هذه الصفات.
))) من كمال الش��ريعة الإس�لامية مطابقتُها للعقول والفِطَر السليمة، يقول ابن القيم  في بيان الحكمة في إيجاب 
الحد بش��رب قطرة من الخمر، دون الأرطال الكثيرة من البول: »فهذا أيضًا من كمال هذه الش��ريعة، ومطابقتها للعقول 
والفِطَ��ر، وقيامها بالمصالح؛ فإن ما جعل اللَّه س��بحانه في طبِاعِ الخلقِ النُّفْ��رةَ عنه ومجانبتَه اكتفى بذلك عن الوازع عنه 
؛ لأنَّ ال��وازع الطبيع��ي كافٍ في المنع منه. وأما ما يش��تدُّ تقاضي الطباع له فإنَّه غلَّظ العقوبةَ عليه بحس��ب شِ��دة  بالح��دِّ
تقاضي الطبع له، وسد الذريعة إليه من قُرْبٍ وبُعْدٍ، وجعل ما حوله حمًى، ومنع من قربانه، ولهذا عاقب في الزنا بأشنع 

وط«. إعلام الموقعين )64/2(. رقة بإبانة اليد، وفي الخمر بتوسيع الجلد ضربًا بالسَّ القتلات، وفي السَّ
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ق��ال الأمير الصنع��اني: »إنه ما زال الناس في كل ملَّة، كافرُه��م ومؤمنهم، وأهلُ الأقطار 
قاطبة، يمدحون المُحْسِ��ن ويذمون المس��يء بعقولهم من دون معرفة الش��رائع، بل مَنْ 
ميَّ��زَ مِ��ن الصبيان مَدَحَ من أحْسَ��ن وذَمَّ من أس��اء. وهل مدْحُ أهلِ الجاهلي��ة لحاتمٍ إَّال 
وا م��ادِرًا))) في جاهليتهم إلا  لإحس��انه وكرم��ه الذي أدركت عقولُهم حُسْ��نهَ؟ وه��ل ذمُّ
لبُخل��ه الذي أدركت عقولُه��م قبحه؟ وهل مدحوا محم��دًا  في جاهليتهم 
وْه الصادقَ الأمينَ إلا لأنها أدركت عقولُهم حُس��نَ الصدق وأنه يُمدَح  قب��ل بعثته وسَ��مَّ
مَ��ن اتص��ف به؟ وهل ذموا عُرْقوبًا))) إلا لكذبه وخُلْ��فِ مواعيده الذي أدركوا بعقولهم 

رًا لهذه الفطرة السليمة«))). قبحه؟ ثم جاء الإسلام مقَرِّ
ومن ثمَّ نجد العلماء -أهل سنة وأهل اعتزال- اتفقوا على أن الحُسْن والقبح -بمعنى: 
موافق��ة الطب��ع ومخالفت��ه، وصف��ة الكم��ال والنقص- عقلي��ان، أي: أن العقل يس��تقل 
بإدراكهم��ا من غي��ر توقُّف على الش��رع، فيدرك العقل أن الحَسَ��ن مواف��ق للطبع، وأن 

القبيح مخالف للطبع، وأن العلم كمال، وأن الجهل نقصان))).
وليس المراد بالطبع المزاج حتى يَرِدَ أن الموافق للغرض قد يكون منافرًا للطبع، كالدواء 

الكريه للمريض، بل الطبيعة الإنسانية المائلة إلى جلب المنافع ودفع المضار))).
وعلي��ه: فيمكن القول ب��أن كلَّ فعل يحب العقلاء أن يتلبس به الن��اس، وأن يتعاملوا به 
فهو من الفطرة، وكلَّ فعل يكرهون أن يقابلوا به ويشمئزون من مشاهدته وانتشاره فهو 
هًا عن عوارض أميال الش��هوات  انح��راف عن الفطرة. هذا إذا خُلِّي العاقل وعقله، منزَّ
والأهواء، فإن أحدٌ مال بشهوة أو هوى أو تضليل على أن يفعل ما لا يحمد الناسُ فعلَه 

فذلك انحراف عارض للعقول، وليس من المعروف في شيء))).
والحاصل من كون الشريعة مبنية على الفطرة، وكونِ الإسلام موصوفًا بأنه دين الفطرة 
ه��و: أن ه��ذا الوصف العظي��م صالح لأن يك��ون الأصلَ الع��امَّ لفهم مناحي التش��ريع 
))) مادِرٌ: رجل يُضرب به المثل في البخل، قالوا: »هو أبخل من مادر«، وهو رجل من بني هلال بن عامر بن صعصعة، 

واسمه: مخارق. ينظر: مجمع الأمثال للميداني )111/1(.
))) عرقوب: رجل يُضرب به المثل في خُلْف الوعد، فيُقال: »مواعيد عُرْقُوب«. مجمع الأمثال )311/2(.

))) إجابة السائل شرح بغية الآمل، ص )222(.
))) ينظر: المحصول للرازي )131/1(، شرح تنقيح الفصول، ص 88، نشر البنود )67/1(.

))) ينظر: تقريرات الشربيني المطبوعة بهامش حاشية البناني )58/1(.
))) أصول النظام الاجتماعي في الإسلام للشيخ/ محمد الطاهر بن عاشور، ص )19(.
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والاس��تنباط، فهو أَوْلى الأوصاف بأن يُجعَل أصًال جامعا لكليات الإسلام... وفي هذا 
تنبيه للعلماء »بأن عليهم أن يسايروا هذا الوصف الجامع ويجعلوه رائدهم وعاصمهم 
في إجراء الأحكام، بمنزلة إبرة المغناطيس لرُبَّان الس��فينة)))، وأحسب أن أئمة الإسلام 
ف  أهل الأقطار الشاسعة لم يتركوا ملاحظة هذا الوصف عند الحاجة إلى اعتباره في تعرُّ

الأحكام، أو في سياسة الأمة«))).
هذا: ومن خلال مطالعتي لكتب أصول الفقه تبين لي أن الشارع الحكيم قد اعتبر الفطرة 

-أو ما يسميه البعض بـ: داعي الطبع، أو وازع الطبع، أو وازع الجِبلَِّة- في التكليف.
ث الأصوليون عن هذا في أكثر من موطن في كتبهم، من ذلك: وقد تحدَّ

ثوا ع��ن التكليف بالأمور  عن��د الحديث عن ش��روط المحك��وم فيه، أو به، حي��ث تحدَّ
يَّ��ة أو الفِطْري��ة، كالأم��ر بالش��جاعة، والجود، والرأف��ة، والرحم��ة. وكالنهي عن  الجِبلِّ

الغضب، والبخل، والحزن، والجبن، وما شابه ذلك.
ونج��د الإس��نوي  وهو يتح��دث عن المس��ائل المتعلقة بالأمر يق��ول: »إذا ورد 
الأمر بش��يء يتعلق بالمأمور وكان عند المأم��ور وازع يحمله على الإتيان به فلا يحمل 
ذلك الأمر على الوجوب؛ لأن المقصود من الإيجاب إنما هو الحث على طلب الفعل 

والحرص على عدم الإخلال به والوازع الذي عنده يكفي في تحصيل ذلك«))).
فقد جعل  وازع الطبع قرينة صارفة للأمر عن الوجوب إلى غيره.

��م الأوامر والنواهي حس��ب داعية الطبع، كما فعل  ب��ل وجدت من الأصوليين من يُقسِّ
. الشاطبي

وأيضً��ا: ق��د بنى العلم��اء الكثير من القواعد عل��ى اعتبار داعي الطب��ع في التكليف، من 
ذل��ك قولهم: »داعي الطبع أقوى من داعي الش��رع«، و»داعية الطبع تجزئ عن تكليف 
الش��رع«، و»تعاطي المحرمات مع قيام موجب الطبع وداعيته أخف في نظر الش��رع من 

تعاطيها مع عدم الداعية«.

ي بذلك لأنه ينش��ئ أمرها ويقوم عليه. ينظر: المخصص لابن سيده )228/5(، تاج  ))) رُبَّان الس��فينة: قائدها، وسُ��مِّ
العروس )72/35(.

))) النظام الاجتماعي في الإسلام، ص )18(.
))) التمهيد في تخريج الفروع على الأصول، ص )269(.
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  ي بالنبي ثون عن التأسِّ نة النبوية يتحدَّ ووجدتهم في المباحث المتعلقة بالسُّ
فيما صدر عنه بمقتضى الجِبلَِّة والطبيعة البشرية.

ثون عن أثر ل��وازم الطبع  ووجدته��م في المباح��ث المتعلق��ة بالأهلية وعوارضه��ا يتحدَّ
البشري من السهو والخطأ والنسيان في التكليف.

ة علاقة قوية بين مقاصد الش��ريعة ومصالحها وبين  بل إن من الأصوليين من ذكر أن ثمَّ
الفطرة أو الطبع السليم.

ق ما جمعته، وأُبيِّن ثمرته  فهذا الموضوع شَ��غَلَ ذهني فأردت أن أجمع ش��تاته، ثم أُحقِّ
بمش��يئة الله تعال��ى، والله وحده يعل��م كم عانيت في جمع مادته العلمي��ة من ثنايا الكتب 

وبطونها، وقد جاء هذا الموضوع تحت عنوان:
»الطبع البشري ومدى اعتباره في التكليف، دراسة أصولية تطبيقية«.

وقد قسمته إلى مقدمة، وتمهيد، وستة مباحث، وخاتمة.
أما المقدمة ففي أهمية الموضوع وسبب اختياره.

وأما التمهيد ففي التعريف بمفردات العنوان، وبيان المراد بالطبع البشري.
وأما المبحث الأول ففي التأصيل لاعتبار الشرع داعيةَ الطَّبعِ في التكليف.

يَّة، وفيه مطلبان: والمبحث الثاني في: التكليف بالأمور الجِبلِِّ
المطلب الأول: لا تكليف إلا بمقدور.

المطلب الثاني: أثر لوازم الطبع البشري في التكليف.
والمبحث الثالث: أثرُ داعي الطَّبع في الأوامر والنواهي، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تقسيم الأوامر والنواهي حسب داعية الطبع.
المطلب الثاني: داعية الطبع قرينة صارفة للأمر عن حقيقته.

والمبحث الرابع: القواعد الفقهية المتعلقة باعتبار داعي الطبع في التكليف.
والمبح��ث الخام��س: التأس��ي بالنب��ي  فيما ص��در عنه بمقتض��ى الطبيعة 

البشرية.
والمبحث السادس: علاقة مقاصد الشريعة ومصالحها بالفطرة، أو الطبع السليم.

وأما الخاتمة ففي أهم نتائج البحث.
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 تمهيد في: التعريف بكلمتي »الطبع، والبشري«، 
والمراد بـ: »الطبع البشري«

: التعريف بكلمتي )الطبع، والبشري( في اللغة: أولًا
أ- التعريف بكلمة الطبع:

تأتي كلمة الطبع في اللغة لمعانٍ، منها))):
1- المِثَال، يُقال: اضربه على طبْعِ هذا وعلى غِرارِه وصيغته، أي: على قَدْرِه.

تيِ فطر الله  2- فَطَ��رَ، يُق��ال: طَبَعه الله على الأمر يطبَعُه طبْعًا: فَطَ��رَه. والفِطْرَة: الجِبلَِّة الَّ
تَعالَ��ى عَلَيهَ��ا الخَلْقَ. يُقال: جَبَلَه الله على كذا: فطره عليه، وش��يءٌ جِبلِِّيٌّ منس��وب إلى 

الجِبلَِّة، كما يُقال: طبيعي، أي: ذاتي منفعل عن تدبير الجِبلَِّة في البدن بصُِنعْ بارئها.
3- خَلَقَ، يُقال: طَبَعَ الله الخَلْق على الطبائع التي خلقها فأنشأهم عليها، وهي خلائقهم 
يطبعُه��م طبْعً��ا: خَلَقَهُ��م، وفي الحديث: ))كلُّ الخِل�الِ يُطْبَعُ عليها المؤم��ن إلا الخيانة 

والكذب(()))، أي: يُخلَقُ عليها.
ب في الإنسان من جميع الأخلاق التي لا يكاد يزاولها من الخير والشر. والطِّباع: ما رُكِّ
رهم والس��يف وغيرهما  ��يء، تقول: طَبَعْ��تُ اللَّبنِ طبْعًا، وطَبَع الدِّ 4-ابت��داءُ صَنعْةِ الشَّ

يطبَعُه طبْعًا: صاغَه.
5-الخَتْ��مُ، وهو التأثير في الطين ونح��وه. وفي نوادر الأعراب: يقال قَ��ذَذْتُ قفا الغُلامِ 
نت اليدَ من القفا قلت: طبعتُ قفاه، وطَبَعَ الش��يءَ  إذا ضربته بأطراف الأصابع، فإذا مكَّ

وعليه يطبَعُ طبْعًا: خَتَمَ. والطابَع والطابعِ -بالفتح والكسر- الخاتم الذي يختم به.
دأ يكثُر على الس��يف وغيره. وفي الحديث: ))من ت��رك ثلاثَ جُمَعٍ  وأص��لُ الطَّب��ع: الصَّ

تهاونًا بها طبع الله على قلبه(()))، أي: خَتَمَ عليه وغشاه ومنعه ألطافه.

))) ينظر: مختار الصحاح، ص )188(، المصباح المنير، ص )368، 369(، تاج العروس )437/21( ط ب ع.
))) أخرج��ه أحم��د في مس��نده )504/36(، برق��م )22170(، وابن المب��ارك في الزهد والرقائق، ب��اب: في الأخلاق 

المذمومة، ص )285(، برقم )828(، والبيهقي في شعب الإيمان )454/6(، برقم )4469(. 
))) أخرج��ه أب��و داود في س��ننه، كتاب: الصلاة، باب: التش��ديد في ت��رك الجمعة، حديث رق��م )1048(، والحاكم في 
المس��تدرك، كتاب: الجمعة، رقم الحديث )1034(، وقال: صحيح على ش��رط مسلم ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي. 
وأخرجه الترمذي في س��ننه، أبواب الصلاة، باب: ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر، رقم )500(، وقال: حديث أبي 

الجعد حديث حسن.
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ليقة ألفاظ مترادفة)))،  ��جِيَّة، والجِبلَِّة، والخِلْقَة، والغريزة، والسَّ بْعُ، والطَّبيعة، والسَّ والطَّ
كلها تدور حول معنى واحد، وهو: الخِلْقَة التي يُخلَق عليها الشيءُ))).

جِيَّة التي جُبلِ عليها الإنسان«))). قال ابن منظور: »الطَّبْع والطبيعة: الخليقة والسَّ
جِيَّةُ جُبلَِ عليها الِإنسانُ،  بْعُ، والطَّبيعَةُ، والطِّباعُ، ككتابٍ: السَّ وقال الفيروزآبادي: »الطَّ
بَ فيِنا من المَطْعَمِ والمَشْ��رَبِ وغَيْرِ ذلك من الأخْلاقِ التي  أو الطِّب��اعُ، ككت��ابٍ: ما رُكِّ

لا تُزايلُِنا«))).
ولع��ل أقرب ه��ذه المعاني إلى ما نحن فيه ه��و معنى: الفِطْرة، والخِلْق��ة، وابتداء صنعة 

الشيء. والمراد منها جميعًا: الخِلْقَة التي يُخلَق عليها الشيءُ، كما سبق.
ويس��تخلصُ من مجم��وع التعريف اللغوي الس��ابق، أن الطبيعة وغيره��ا من الكلمات 
المدلول عليها هي تركيب جِبلِِّي في كل شيء بحسبه، تحدُث عنه قابليَّة واستعداد لنموِّ 
حالةٍ أو اكتس��ابها أو دوامها أو ضعفها، وأن بعض الغرائز تتفاعل فيما بينها فتتناس��ق أو 
تتعاي��ش، أو يتغل��ب بعضها على الآخر إذا أيَّدته ق��وةٌ محكمة، وكل ذلك بتقدير العزيز 

العليم))).
ب- التعريف بكلمة »البشَريِّ«:

ر، سواء  كَةً- الِإنسانُ، وهو الكائن الحي المفكِّ البشَ��ريُّ نسبة إلى البَشَر، والبَشَرُ -مُحَرَّ
كان ذَكَرًا أَو أُنْثَى، وَاحِدًا أَو جمعًا، َال يُثَنَّى وََال يُجمَع، يُقَال: هِيَ بَشَرٌ، وَهُوَ بَشَرٌ، وهما 

))) الألفاظ المؤتلفة للجيَّاني )ت 672هـ(، ص )129(، رفع النقاب عن تنقيح الشهاب للرجراجي )173/1(.
))) ينظر: شمس العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم لنشوان بن سعيد الحميري )4055/7(.

))) لسان العرب )232/8( ط ب ع.
))) القاموس المحيط )743/1( ط ب ع.

))) ينظر: مقاصد الشريعة الإسلامية ومكارمها لـ: علال الفاسي، ص )86، 87(. هذا: وقد اختلف العلماء في إمكان 
ا، وقال  تغيي��ر الخُلُ��ق، فذهب بعضٌ إلى أنه من جنس الخِلْقَةِ ولا يس��تطيع أحد تغييره عما جُبلِ عليه إن خيرًا وإن ش��رًّ
نوا  نوا أخلاقكم((، ولو لم يكن لما أمر به. وحديث: ))حسِّ بعضهم: يمكن تغيير الخُلُق، واستدل عليه بما روي: ))حسِّ
أخلاقكم(( ذكره الغزالي في: »الإحياء« )56/3(، وقال الحافظ العراقي في »المغني عن حمل الأس��فار«: »أخرجه أبو 

بكر بن لال في »مكارم الأخلاق« من حديث معاذ: ))يا معاذ حسن خلقك للناس(( منقطع ورجاله ثقات«.
هذا: وقال الراغب الأصفهاني بعد ذكره للاختلاف السابق: »وأرى أن من منع من تغيير الخُلُق فإنه اعتبر القوة نفسها، 
احًا. ومن أجاز تغييره فإنه اعتبر إمكان ما في القوة إلى الوجود  وهذا صحيح؛ فإن النَّوى محالٌ أن يُنبْتِ الإنس��انُ منه تُفَّ
ن ويفس��د، وهذا صحيح أيضًا.  د فيُجعل نخًال وأن يُترك مهمًال حتى يتعفَّ وإفس��اده بإهماله، كالنَّوى فإنه يمكن أن يُتفقَّ

فإذن اختلافهما بحسب اختلاف نظريْهِما«. الذريعة إلى مكارم الشريعة، ص )98، 99(. 
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يۡنِ مِثۡلنَِا{ ]المؤمنون: 47[،  َ نؤُۡمِنُ لبِشََر
َ
بَشَرٌ، وهم بَشَرٌ. وَقد يُثَنَّى، كما في قوله تعالى: }أ

ويُجْمَعُ على »أَبشار« قيَِاسا))).
ثانيًا: المراد بالطَّبع البَشريّ:

بعد التعريف بكلمتي »الطبع، والبَش��ري« وبيان أن المراد بـ»الطبع«: الخِلقة التي يُخلق 
عليها الش��يء، وأن المراد بـ»البَشَ��ر«: الإنس��ان، يتبين أن المراد بـ: »الطبع البش��ري« لا 

يخرج عما ذكره علماء اللغة، ومن ثمَّ يمكن تعريفه بأنه:
ما يقع على الإنسان بغير إرادة. أو هو: الجِبلَِّة التي خَلَقَ الله الإنسانَ عليها، وجَبَله على 

فعلها، من غير اكتساب))).
: الإنس��ان من جِبلَِّته وتكوين��ه ومن فطرته التي فطره الله عليه��ا أن يأكلَ إذا جاع،  فمث�ًا�لً
ويش��ربَ إذا عط��ش، وين��امَ إذا تعب، ويف��رح لداعية الف��رح، ويحزن لداعي��ة الحُزن، 
ويغضب لداعية الغضب، وكذا الحُب والبغض، ونحو ذلك من دواعي الطبع البشري 

مما لا يدخل تحت قدرة المُكَلَّف عليه.
ه��ذا: وحي��ن يتحدث العلم��اء عن الطب��ع المعتبر في التكلي��ف فمراده��م بذلك الطبع 
الس��ليم، لا الطبع الش��اذ والمختل؛ فإن الطباع السليمة هي التي تنفر عن القَبيِح وتميل 

إلِى الحسن المليح))).
ق��ال ابن تيمي��ة))): »إن العبرة بالفطرة الس��ليمة التي لم يعارضها م��ا يُغيِّرها«، وقد مثَّل 
لذل��ك ب��ـ: »أن الأخب��ار المتواترة يحصل به��ا العلم حيث لا تواطؤ عل��ى الكذب؛ لأن 
الفِطَ��رَ الس��ليمة لا تتفق على الكذب، فأما م��ع التواطؤ والاتفاق، فق��د يتفق جماعات 

على الكذب«.

))) ينظر: لسان العرب )59/4، 60(، تاج العروس للزبيدي )183/10( ب ش ر.
))) ينظر: التعريفات للجرجاني، ص )140(، التوقيف على مهمات التعاريف للمناوي، ص )235(، إحكام الإحكام 

شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد )83/1(.
ه��ذا: واختل��ف العلم��اء في الأخلاق هل ه��ي غرائز أم مكتس��بة؟ والمختار: أن أص��ول الأخلاق غرائ��ز والتفاوت في 
الثم��رات وهو الذي به التكليف. ينظر: المس��الك في ش��رح موطأ مالك لأبي بكر بن العرب��ي )242/7(، فيض القدير 

للمناوي )120/2(.
))) ينظر: فيض القدير للمناوي )144/5(.

))) مجموع الفتاوى )15/29(.
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فف��ي مثل هذه الح��الات لا يُعتدُّ بهذه الفطر المشُ��وبة، بل المدنَّس��ة بالاتفاق والتواطؤ 
ثات الفطرة. على الكذب أو التدليس أو الغش أو غيرها من ملوِّ

إذًا: فالمراد بالطبع السليم: النفوس الكريمة أين كانوا في كل عصر، فالمستخبَث عندها 
هو الخبيث، والمألوف عندها هو الطيب))).

ف��كلُّ فع��لٍ يُحِبُّ العقلاء أن يتلبَّ��س به الناس وأن يتعاملوا به فهو من الفطرة الس��ليمة، 
ون من مش��اهدته وانتش��اره فهو انحراف عن  وكلُّ فعِْ��لٍ يكرهون أن يُقابَلُوا به ويش��مئزُّ

ها عن عوارض أميال الشهوات والأهواء. الفطرة، هذا إذا خُلِّي العاقل وعقله، منزَّ
يقول الشيخ/ محمد الطاهر بن عاشور))): »قوام الصفات الفاضلة والفطرة السليمة هو 
الاعت��دال في الأمور، وأن النزوع إلى ط��رفي الغلو والتقصير، أو الإفراط والتفريط، إنما 
ر من��ه فتتكلف النفس الانحراف  ينش��أ عن انح��رافٍ في الفطرة يحدو إليه الهوى المحذَّ
اء أُخْرَياته من نَفْعٍ  ��نه إليها اله��وى، أو دعاةُ الهوى وتلذُّ به لما تأمل من ج��رَّ تكلُّفا يُحسِّ

عاجلٍ حاصل، أو غير حاصل«.
فون بالعُرف يقولون: هو ما  ح علماء الأصول بذلك، فنجدهم مثًال حي��ن يعرِّ وق��د صرَّ

استقرَّ في النفوس من جهة العقول، وتلقته الطباع السليمة بالقبول))).
ويظه��ر من الاس��تقراء وتتبع تعليلات فقه��اء المذاهب فيما يحكم��ون بحرمة أكله أنه 
يحرم أكل الش��يء مهما كان نوعه لأحد أس��باب خمس��ة)))، منها: الاستقذار عند ذوي 
)))، فكل 

الطب��اع الس��ليمة، ومثَّل له الش��افعية بـ: البُصاق والمخ��اط، والعَ��رَق، والمَنيِّ
هذه طاهرة من الإنس��ان، ولكن يَحْرُم تناولها للاس��تقذار. واس��تثنوا ما كان الاستقذار 

))) ينظر: نفائس الأصول )3638/8(.
))) أصول النظام الاجتماعي في الإسلام، ص )20(.

فه النسفي في »المستصفى«، كذا نقله عنه ابن عابدين في رسالته »نشر العَرف في بناء الأحكام على العُرف«  ))) بهذا عرَّ
ضمن رسائله )112/2(، وينظر: خلاصة الأفكار شرح مختصر المنار لابن قطلوبغا، ص )189(، العرف والعادة في 

رأي الفقهاء للدكتور/ أحمد فهمي أبو سنة، ص )28(.
))) هي: أ- الضرر اللاحق بالبدن أو العقل، ب-الإس��كار أو التخدير: فيحرم تناول ما يُغيِّب العقل من المس��كرات 
س بما  كالخم��ر وكل أن��واع المواد المخدرة كالحش��يش والأفي��ون ونحوها. ج- النجاس��ة: فيحرم كل نج��س ومتنجِّ
لا يُعفَ��ى عن��ه. د- الاس��تقذار عند ذوي الطباع الس��ليمة: كالروث والب��ول والقمل والبرغوث. هـ- عدم الإذن ش��رعًا 
لح��ق الغير: فيحرم أكل الطعام غير المملوك لمن يريد أكله ولم يأذن له مالكه ولا الش��ارع، كالمغصوب والمس��روق 

والمأخوذ بالقمار أو البغاء ونحو ذلك. ينظر: الموسوعة الفقهية الكويتية )125/5- 127(.
))) ينظر: تحفة المحتاج في شرح المنهاج )388/9(، حاشية الجمل على شرح منهج الطلاب )274/5(.
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وث، والبول،  في��ه لعارضٍ كغُسَ��الَةِ يَ��دٍ فلا تحرم. ومثَّل الحنابلة للمس��تقذرات بـ: ال��رَّ
والقمل، والبرغوث))).

ونجد من قال من الفقهاء بعدم وجوب حد الزنا على من وطئ بهيمةً يُعلِّلُ ذلك بقوله: 
»لأنه ليس في معنى الزنا في كونه جناية وفي وجود الداعي؛ لأن الطبع الس��ليم ينفر عنه، 
بق، ولهذا لا يجب ستره )أي: ستر فرج البهيمة(  ��فه أو فرط الشَّ والحامل عليه نهاية السَّ

ر«))). إلا أنه يُعزَّ
يَّة؟ وماذا لو ورد نصٌّ من الش��ارع يدل ظاهره  وعليه: فما حكم التكليف بالأمور الجِبلِِّ
على التكليف بأحد الأمور الجبلِِّية؟ وهل الطبع البش��ري يصلح أن يكون قرينة صارفة 

للأمر عن حقيقته...؟ إلخ. هذا ما سأبيِّنه بفضلٍ من الله تعالى في المباحث التالية.

))) ينظر: مطالب أولي النهى في شرح غاية المنتهى )309/6(.
))) الهداية للمرغيناني )347/2(، وينظر: العناية على الهداية للبابرتي )265/5(.
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 المبحث الأول: 
بعِ في التكليف التأصيل لاعتبار الشرع داعيةَ الطَّ

باستقراء العلماء لنصوص الشريعة اتضح أن الشارع الحكيم لم يكلِّف بأمورٍ اكتفاء منه 
بالإحالةِ على ما جُبلِ عليه الناس، ويتضح هذا من الآتي:

1- ق��ول النب��ي : ))خم��س م��ن الفِطْ��رة: الخت��ان، والاس��تحداد، وتقليم 
الأظفار، ونتف الإبط، وقص الشارب(())).

الفِطْرةُ من الألفاظ المش�رتكة، حيث ت��أتي في كلام العرب على وجوه: أحدها: فطرَ الله 
الخَلْقَ فطِْرَةً: أنشأه، والله فاطر السماوات والأرض، أي: خالقهما.

الثاني: والفِطْرَة: الجبلَِّة التي خلق الله الناس عليها، وجَبَلهم على فعِْلها.
الثالث: الفطرة: زكاة الفطر.

ق��ال ت��اج الدين الفاكه��اني))) بعد ذكره للأوجه الس��ابقة: »وأَوْلى الوج��وه بما ذكرنا أن 
تك��ون الفطرة م��ا جَبَلَ الله الخَلْ��قَ عليه، وجَبَ��لَ طباعهم على فعله، وه��ي كراهة ما في 

جسده مما هو ليس من زينته«.
وعليه: ففي إحالةِ النبي  -في الحديث السابق- على أمور فطرية أن يأتيها 
الإنس��ان ويفعلها، دليل عل��ى أن كل ما كان كذلك من أمور الفط��رة والجِبلَِّة تكون فيه 

هذه الإحالة من الشرع على اعتباره))).
2- عن ابن مسعود قال: قال رسول الله : ))لا يدخل الجنة من كان في قلبه 
مثق��ال ذرة م��ن كبِْر((. فقال رجل: إن الرجل يحب أن يكون ثوبه حس��ناً ونعله حس��نة، 

فقال: ))إن الله جميل يحب الجمال، الكبِْرُ بطرُ الحقِّ وغمْط الناس(())).
والنب��ي  علي��ه،  جُبِ��ل  مم��ا  الن��اس  أم��ام  حس��نة  بهيئ��ة  يك��ون  أن  الإنس��ان  فمحب��ة 
الله  ))إن  بقول��ه:  الطب��ع  داعي��ة  م��ن  علي��ه  اعتم��د  م��ا  ج��واز  ل��ه  ��د  أكَّ  

))) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب: اللباس، باب: قص الشارب )5889(، ومسلم في صحيحه، كتاب: الطهارة، 
باب: خصال الفطرة )257(. 

))) رياض الأفهام في شرح عمدة الأحكام )348/1(.
))) ينظر: رياض الأفهام في شرح عمدة الأحكام )348/1(.

))) أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإيمان: باب: تحريم الكبر وبيانه )147(.
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 جمي��ل يح��ب الجم��ال((؛ ف��إن القل��وب مطبوع��ة عل��ى محب��ة الجم��ال، كم��ا أنه��ا 
مفطورة على استحسانه))).

3- باس��تقراء العلم��اء لنصوص الش��ريعة اتضح أن الش��ارع الحكيم ل��م يكلِّف بأمورٍ 
إحال��ةً من الش��رع على ما جُبلِ عليه الناس، »وكثيرًا م��ا يأتي في معرض الإباحة، كقوله: 
رۡضِ وَٱبۡتَغُواْ 

َ واْ فِي ٱلۡأ ُ لَوٰةُ فَٱنتشَِر َيۡعَ{ ]البقرة: 275[، }فَإذَِا قُضِيَتِ ٱلصَّ ُ ٱلۡب حَلَّ ٱَّهلل
َ
}وَأ

بّكُِمۡ{  ن تبَۡتَغُواْ فَضۡلٗا مِّن رَّ
َ
ِ{ ]الجمعة: 10[ }لَيۡسَ عَلَيۡكُمۡ جُنَاحٌ أ مِن فَضۡلِ ٱَّهلل

يّبَِتِٰ مِنَ ٱلرِّزۡقِ{  خۡ��رَجَ لعِِبَادِهۦِ وَٱلطَّ
َ
ٓ أ ِ ٱلَّتِي مَ زيِنَةَ ٱَّهلل ]البق��رة: 198[ ، }قُ��لۡ مَنۡ حَرَّ

{ ]البقرة: 75[، وما أشبه ذلك....، فهذا  وُاْ مِن طَيّبَِتِٰ مَا رَزقَۡنَكُٰمۡۚ ]الأعراف: 32[، }كُل
من الشارع كالحوالة على ما في الجِبلَِّة من الداعي الباعث على الاكتساب، حتى إذا لم 
يكن فيه حظ أو جهة نازع طبْعي أوجبه الش��رع عيْناً أو كفاية؛ كما لو فرض هذا في نفقة 

الزوجات والأقارب وما أشبه ذلك«))).
4- قاعدة »ابتناء الشريعة على الفِطْرة« وأدلتها؛ إذِ اعتبار داعي الطبع فرع عنها ومَظْهر 
م��ن مظاهرها))). ومعنى كون الإس�لام دين الفطرة: أنه الدين المتفِ��ق مع ما جُبل عليه 
الإنس��ان بصفته إنس��انًا من جملة العقل والاس��تعداد للحضارة، والقدرة على اكتساب 
المعرف��ة، والمرونة على الطاعة، والذي يس��اعده على تنمية معارفه وس��د حاجته فيما 

يخص العادات والعبادات))).
وم��ن هنا يصف ابنُ القيم الإنس��انَ في تفس��يره فيقول: »قلبه مضيء ي��كاد يعرفُ الحقَّ 
بفطرته وعقله ولكن لا مادة له من نفس��ه، فجاءت مادة الوحي فباش��رت قلبه وخالطت 
بشاشته فازداد نورًا بالوحي على نوره الذي فطره الله تعالى عليه، فاجتمع له نور الوحي 
إلى نور الفطرة، نور على نور، فيكاد ينطق بالحق وإن لم يسمع فيه أثرًا، ثم يسمع الأثر 

مطابقًا لما شهدت به فطرته فيكون نورًا على نور«))).
))) ينظر: روضة المحبين ونزهة المشتاقين لابن القيم، ص )222(.

))) الموافقات )480/2، 481(.
))) ينظر: مقاصد الش��ريعة الإس�لامية للش��يخ/ محم��د الطاهر بن عاش��ور، ص )189(، مقاصد الش��ريعة لـ: علال 

الفاسي، ص )85(.
))) ينظر: مقاصد الشريعة لـ: علال الفاسي، ص )85(.

))) تفس��ير القرآن الكريم لابن القيم، ص )391(. وينظر: المصطلح الأصولي ومش��كلة المفاهيم، أ.د/ علي جمعة 
محمد، ص )12(.
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فوَصْف الإس�لام بأنه الفطرة، معناه: أنه فطرة عقليَّة لأنَّ الإس�لام عقائد وتش��ريعات، 
وكلُّها أمور عقلية أو جارية على وفق ما يدركه العقل ويشهد به.

ويتفرع على كون الإس�لام دين الفطرة: أن الش��ريعة الإس�لامية داعية أهلها إلى تقويم 
الفطرة والحفاظ على أعمالها، وإحياء ما اندرس منها أو اختلط بها. فالزواج والإرضاع 
من الفطرة وشواهده ظاهرة في الخلقة، والتعاوض، وآداب المعاشرة من الفطرة؛ لأنهما 
اقتضاهما التعاون على البقاء، وحفظ الأنفس والأنس��اب من الفطرة، والحضارة الحق 
من الفط��رة؛ لأنها من آثار حركة العقل الذي هو من الفطرة، وأنواع المعارف الصالحة 
من الفطرة، لأنها نش��أت عن تلاقح العقول وتفاوضه��ا. والمخترعات من الفطرة لأنها 

متولدة عن التفكير، وفي الفطرة حب ظهور ما تولد عن الخلقة.
ومن أجاد النظر في المقصد العام من التش��ريع يجد أنه لا يعدو أن يس��اير حفظ الفطرة 

والحذر من خرقها واختلالها.
ولع��ل ما أفضى إلى خرق عظيم فيها يعدُّ في الش��رع مح��ذورًا وممنوعًا، وما أفضى إلى 
حفظ كيانها يعد واجبًا، وما كان دون ذلك في الأمرين فهو منهي أو مطلوب في الجملة، 

ها مباح. وما لا يمسُّ
ومن هنا تعلم أَنَّ القضاء بالعوائد يرجع إلى معنى الفطرة؛ لأن شرط العادة التي يُقْضى 
به��ا أَّال تنافي الأحكام الش��رعية. فهي تدخ��ل تحت حكم الإباحة. وق��د علمتَ أنها من 
ا لأن  الفط��رة: إم��ا لأنها لا تنافيها، وحينئذ فالحصول عليها مرغ��وب لفطرة الناس، وإمَّ

الفطرة تناسبها وهو ظاهر))).

))) ينظر: مقاصد الشريعة للطاهر بن عاشور، ص )191- 195(.
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 المبحث الثاني: 
التكليف بالأمور الِجبِلِّيَّة

وفيه مطلبان:

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ور لا �بم�قد  إ�
ف

لا �تكل�ي�

التكلي��ف لا يُعقل إلا باجتم��اع أربعة أمور، هي: التكليف، وه��و: الحُكم. والمُكلِّف، 
وهو: مَن يقوم به التكليف، وهو الحاكم. والمُكَلَّف، وهو: الذي اس��تُدْعِي منه الفعل، 
وه��و المحك��وم علي��ه. والمُكَلَّف به، وه��و الفعل المطل��وب، وهو ما يس��ميه العلماء 
ب ـ»المحك��وم به«؛ وذل��ك لأن فعل المكلَّف يوص��ف بأنه مأمور ب��ه أو منهي عنه، كما 
يس��ميه الأكثر بـ »المحكوم فيه« ووصَف الكمالُ بن الهمام التسمية الأخيرة بأنها أقرب 
وأوْلى؛ لأن الشارع لم يحكم به على المكلف، بل جعل الفعل محكومًا فيه بالوجوب 

أو بالمنع))).
ولكلِّ ركن من هذه الأركان ش��روط ينبغي أن تتوافر فيه، والذي يعنينا هنا هو ش��روط 

الفعل المكلَّف به، وهو ما يُسمى -كما سبق- بالمحكوم فيه، أو المحكوم به.
وقد اشترط علماء الأصول لصحة التكليف بالفعل المحكوم فيه أربعة شروط، والذي 

يعنينا من هذه الشروط، هو:
»أن يكون الفعل المُكَلَّف به مُمْكناً، بأن يكون في قدرة المكلَّف أن يفعله أو أن يتركه«))).
قال الشاطبي: »ثبت في الأصول أن شرط التكليف أو سببه القدرة على المُكلَّفِ به، فما 

.(((» لا قدرة للمكلَّف عليه لا يصح التكليف به شرعًا، وإن جاز عقًال

))) ينظر: التحقيق والبيان في شرح البرهان للأبياري )335/1(، المستصفى، ص )66(، تيسير التحرير )184/2(، 
فواتح الرحموت )123/1(.

 ))) ينظ��ر: مختص��ر المنتهى مع ش��رحه بي��ان المختصر )413/1(، الض��روري في أصول الفقه لابن رش��د القرطبي، 
ص )52(، التحبير شرح التحرير )1130(، إرشاد الفحول )32/1(.

))) الموافقات )415/2(.
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ي��ة لا تدخل تحت قدرة المُكَلَّف، يق��ول القرافي: »لم تَرِدِ  ولا ري��ب في أن الأمور الجِبلِِّ
ريعةُ بتكليفِ أحدٍ بما ليس في طَبْعِه«))). الشَّ

وعليه: فالأوصاف التي طُبع عليها الإنس��ان كالش��هوة إلى الطعام والش��راب لا يطالب 
برفعه��ا، ولا بإزال��ة ما غَ��رَزَ في الجِبلَِّة منها؛ فإنه من تكليف م��ا لا يطاق، كما لا يُطالب 
بتحس��ين م��ا قَبُح من خِلْقَ��ةِ جِسْ��مِه، ولا تكميل ما نق��ص منها؛ فإن ذل��ك غير مقدور 
للإنس��ان، ومثل هذا لا يقصد الشارع طلبًا له ولا نهيًا عنه، ولكن يطلب قهر النفس عن 
الجنوح إلى ما لا يَحِل، وإرسالها بمقدار الاعتدال فيما يَحِل، وذلك راجع إلى ما ينشأ 

من الأفعال من جهة تلك الأوصاف مما هو داخل تحت الاكتساب ))).
يَّ��ةِ لا يتعلقُ بها طل��بٌ ولا تخييرٌ، وإنما يتعلق الطل��ب والتخيير بالفعل  فالأفع��ال الجِبلِِّ
الكس��بي الص��ادر عن اختي��ارِ المكلَّفِ، يق��ول الغزالي: »لا يدخل تح��ت التكليف إلا 

الأفعال الاختيارية«))).
تۡ بهِِۖۦ وَهَمَّ  ومن ثمَّ نجد العلامة الألوس��ي يقول في تفس��ير قول الله تعالى: }وَلَقَدۡ هَمَّ
بهَِا{ ]يوس��ف: 24[، »أي: مال إلى مخالطتها بمقتضى الطبيعة البش��رية وشهوة الشباب 
ي��ا لا ي��كاد يدخل تحت التكلي��ف، لا قص��دًا اختياريًّا؛ لأنه كم��ا أنه برئ من  مَيْ�ًا�لً جِبلِِّ
م، وإنما عبَّر عنه  ارت��كاب نفس الفاحش��ة والعمل الباطل كذل��ك برئ من الهمِّ المُحَ��رَّ

كر بطريق المشاكلة«))). ها في الذِّ بالهمِّ لمجرد وقوعه في صُحْبةِ همِّ
وأزيد ذلك وضوحًا فأقول:

الحكم الش��رعي نوعان: تكليفي ووضعي، فالحك��م التكليفي توصف به الأفعال التي 
هي من كسب العبد. وما ليس من كسبه لا يكون مُكَلَّفا به، فكلُّ فعلٍ يقع من غيرِ كسبٍ 
من العبد لا يُقال إنه حرام عليه ويس��تحق عليه العقوبة، ولا يقال إنه واجب أو مندوب 
في حقه، فلا ينال عليه ثوابا؛ إذ التحريم والتحليل لا يتعلق إلا بما هو مقدور للمكلف.
))) الفروق )230/4(. ذكر ذلك عند حديثه عن: »الفرق الثاني والس��تون والمائتان بين قاعدة: الرضا بالقضاء، وبين 
ع على هذا: أنه إذا ابتُلي الإنس��ان بمرض فتألَّم من الم��رض بمقتضى طبعه، فهذا  « وفرَّ قاع��دة: ع��دم الرض��ا بالمَقْضِيِّ
ه حمزة،  ، ثم قال: »فإنا نجزم بأن رسول الله  تألَّم لقتل عمِّ ليس عدم رضا بالقضاء، بل عدم رضا بالمقْضِيِّ
«. السابق )228/4 - 231(. وموت ولده إبراهيم، ورَمْيِ عائشةَ بما رُميَتْ به، إلى غير ذلك؛ لأن هذا كله من المقْضِيِّ

))) الموافقات )416/2(.
))) ينظر: المستصفى، ص )69(، وينظر: الإحكام للآمدي )147/1(.

))) روح المعاني )237/4(.
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وأما الحكم الوضعي فلا يشترط أن يكون من كسب العبد، بل قد يكون من كَسْبهِ ككثيرٍ 
من الش��روط التي تش�رتط لصحة العبادة، وقد لا يكون من كَسْبهِ كالأسباب والشروط 
والموان��ع الخارجة عن كَسْ��بهِ، فلو أرضعت زوجتُه طفل��ةً حَرُمَتْ عليه مع أنه لم يفعل 

شيئًا؛ لأن الرضاع سبب لانتشار المَحْرَميَّة مع أنه ليس من كسبه))).
يق��ول العز بن عبد الس�لام))): »لا يتعلق طل��ب ولا تخيير إلا بفعل كس��بي، ولا يَمدحُ 
ه، ولا يوبِّخ عليه ولا ينكره،  ه، ولا يمدح فاعله ولا يذمُّ ��رعُ ش��يئًا من أفعالٍ ولا يذمُّ الشَّ
ولا يَعِدُ عليه بثوابٍ ولا عقابٍ إلا أن يكون كسْبيا، فإن عُلِّق شيء من ذلك بفعل جِبلِِّي 
ِ{ ]النور: 2[،  فَةٞ فِي دِينِ ٱَّهلل

ۡ
خُذۡكُم بهِِمَ��ا رَأ

ۡ
كان متعلقً��ا بآثاره كقوله تعالى: }وَلَا تأَ

وقول��ه : ))إن فيك لخصلتين يحبهما الله: الحِل��م والأنََاة(())). وأما الحُكم 
الوضعي فيجوز أن يُعلَّق بس��بب كسْ��بي، كنصب الزنا أو الس��رقة س��ببا للحد والقطع، 
وكنصب القتل س��ببًا للقصاص. ويجوز أن يعلَّق بما ليس بكس��بي كنصب الزوال سببا 

لإيجاب الظهر، والصبح سببًا لإيجاب الفجر، ورؤية الهلال لإيجاب الصيام«. اهـ
ويق��ول في كتاب��ه »الفوائ��د في اختصار المقاص��د« تحت عنوان: فصلٌ فيم��ا لا يتعلق به 
الطلب والتكليف من المصالح والمفاس��د وإنم��ا يتعلق التكليف والطلب بآثار بعضه: 
ة القوى،  ��ور، وكمال العق��ول، ووفور الحواس، وش��دَّ »أم��ا المصالح، فكحُسْ��ن الصُّ
��فقة، والرحمة، والغِيرة، والحِلم، والأنَاة، والكرم، والشجاعة، فلا يتعلق  قة، والشَّ والرِّ
الأم��ر باكتس��ابها؛ إذ لا ق��درة عل��ى اكتس��ابها ويتعلق الأمر بآث��ار أكثرها، فم��ن أطاعها 
ور، وس��خافة العقول  فق��د أصاب ومن عصاها فق��د خاب. وأما المفاس��د فكقُبح الصُّ
أو فقده��ا، واختلال الحواس والق��وى أو فقدهما والغلظة والطيْ��ش والعجَلة والجُبْن 
والبُخْ��ل وفقْد الغِي��رة وضعفها، فهذه مفاس��د لا يتعلق التكليف بدفعه��ا؛ لعدم القدرة 

))) ينظ��ر: الفروق للقرافي )161/1(، نفائس الأصول )220/1(، ش��رح مختصر الروضة )416/1(، أصول الفقه 
الذي لا يسع الفقيه جهله د/ عياض السلمي، ص )67(.

))) الإمام في بيان أدلة الأحكام، ص ) 75 – 78(.
))) أخرجه مس��لم في صحيحه، كتاب: الإيمان، باب: الأمر بالإيمان بالله ورسوله، وشرائع الدين، والدعاء إليه، برقم 
)26(، والترم��ذي في س��ننه، كتاب: البر والصلة، باب: م��ا جاء في التأنِّي والعجلة، برق��م )2011(، وقال: هذا حديث 

حسن صحيح غريب.
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عل��ى دفعها، وإنم��ا يتعلق التحريم بما تدعو إليه من المفاس��د فم��ن أطاعها فقد خاب 
ومن عصاها فقد أصاب«))).

ويتفرع على هذا الشرط:
أن��ه لا يصح ش��رعًا التكليف بالأمور الفطرية التي لا كس��ب للإنس��ان فيها ولا اختيار، 
يَّة تس��تولي على النفس من حيث لا تش��عر، ولا قدرة للإنسان  وهي أمور وجدانية وجِبلِِّ
على جلبه��ا ولا على دفعها، كالانفعال عند الغضب، والحُمْرة عند الخجل، والخوف 
��هية عند رؤية  ��واد والبياض، والشَّ عن��د الظلام، والحُزْن والفزع والطُّولِ والقِصَرِ والسَّ
الطع��ام والش��راب، والحُبِّ والكُ��رْه، وغير ذلك م��ن الغرائز التي خلقه��ا اللَّه تعالى في 
الإنس��ان، ولا تخضع لإرادة المكلف، وبالتالي فه��ي خارجة عن قدرته وإمكانيته، فلا 

يُكلَّف بها؛ لأنها تكليف بما لا يطاق))).
فَ الإنسان من هذه الأمور الفطرية، وأن يهذبها وأن يوجهها  والمطلوب ش��رعًا أن يُخفِّ
نح��و الفضيلة والخير، مثل حب المال، وحب البق��اء، والطمع، وغير ذلك من الغرائز 
والعواطف والميول التي تنزع بالإنسان نحو الشر والرذيلة وما يسيء إليه، فالشرائع لا 

تقضي على الغرائز بل تهذبها))).
وعلي��ه: ف��كل نص يدل ظاهره عل��ى التكليف بأحد هذه الأمور ف�لا يقصد منه ظاهره، 

ويكون التكليف فيه واردًا على سببه أو نتيجته وثمرته.
قال الش��اطبي))): "إذا ظهر من الشارع في بادئ الرأي القصد إلى التكليف بما لا يدخل 

تحت قدرة العبد فذلك راجع في التحقيق إلى سوابقه أو لواحقه أو قرائنه".
ويق��ول العز بن عبد الس�لام))): "ق��د تتعلق خصائص الأمر والنه��ي بأوصاف جِبليَّة لا 
يصح اكتس��ابها، فتكون تلك الخصائص متعلقة بآثارها الداخلة تحت الكس��ب، تعبيرًا 
باس��م الس��بب عن المس��بب، وبالمثمر عن ثمرته، وذلك كالرأفة، والرحمة، والحلم، 

))) الفوائد في اختصار المقاصد، ص )71(.
))) ينظ��ر: الموافق��ات )415/2( وما بعدها، علم أصول الفقه للش��يخ/ عبد الوه��اب خلاف، ص )123(، مباحث 

الحكم الشرعي د/ محمد سلام مدكور، ص )193(.
))) ينظ��ر: الفت��اوى للإمام الأكبر الش��يخ/ محمود ش��لتوت، ص )410(، الوجيز في أصول الفق��ه للدكتور/ محمد 

الزحيلي، ص )473/1(.
))) الموافقات )171/2(.

))) الإمام في بيان أدلة الأحكام، ص )177، 178(.
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��ح،  والأن��اة، والجود، والس��خاء، واللِّين، والحياء والجبن، والبخل، والحرص، والشُّ
يَّة المحمودة  وضي��ق العط��ن)))، والفظاظة، والغلظة، وغي��ر ذلك من الأوص��اف الجِبلِِّ

والمذمومة".
ويمكن أن نأتي على بعض هذه الأمثلة بنوع من التفصيل على النحو الآتي:

َ حَقَّ تُقَاتِ��هۦِ وَلَا تَمُوتُنَّ إلَِّا  ِي��نَ ءَامَنُواْ ٱتَّقُ��واْ ٱَّهلل هَا ٱلَّذ يُّ
َ
أ 1- ق��ول الله تعال��ى: }يَٰٓ

سۡ��لمُِونَ{ ]آل عم��ران: 102[، ظاهره يفي��د إلزام المخاطبين بع��دم الموت عند  نتُم مُّ
َ
وَأ

ع��دم الإس�لام، وهذا غير مقدور له��م؛ لأن دفع الموت لا يدخل تحت قدرة الإنس��ان 
واختي��اره، ولهذا ل��م يكن هذا الظاه��ر هو المراد م��ن النص الكريم، وإنم��ا المقصود 
منه هو: الحث على الإس�لام، والمبادرة به قبل الم��وت، والمحافظة عليه حتى يدركه 

الموت وهو مسلم، ولا شك أن هذا في إمكان الإنسان واستطاعته ))).
2- قول��ه  لمن طلب من��ه أن يوصيه فقال: ))لا تغض��ب(())). فليس النهي 
مُنصَْبًّ��ا عل��ى الغضب ذاته؛ لأنه من الأم��ور الطبيعية التي لا قدرة للإنس��ان فيها، وإنما 
الم��راد منه الابتعاد عن أس��باب الغضب، أو مجاهدة النفس ح��ال الغضب ومنعها من 

الانتقام.
ق��ال الخطاب��ي: "معن��ى قول��ه: ))لا تغضب(( اجتنب أس��باب الغض��ب ولا تتعرض لما 
يجلبه، وأما نفس الغضب فلا يتأتى النهي عنه لأنه أمر طبيعي لا يزول من الجبلة "))).

3- قول��ه : ))لا تباغض��وا، ولا تحاس��دوا، ولا تداب��روا، وكون��وا عباد الله 
إخوانا(())).

فقول��ه : ))لا تباغض��وا(( أي: لا تتعاط��وا أس��باب البغ��ض؛ لأن الحُ��بَّ 
والبُغْ��ض مع��انٍ قَلْبيَِّة، لا قدرة للإنس��ان على اكتس��ابها ولا يملك التص��رف فيها، كما 

))) فلانٌ ضَيِّقُ العَطَنِ، أي: ضَيِّقُ النَّفْسِ، قليلُ العَطاءِ، فكنى بالعَطَنِ عَن ذلك، وأصْلُه: المَوْضعُ الذي تَبْرُكُ فيه الإبلُِ 
لترِدَ الماءَ. ينظر: »الزاهر في معاني كلمات الناس« لأبي بكر الأنباري )393/2(، المعجم الوسيط )609/2( ع ط ن.
))) ينظ��ر: المح��رر الوجيز لابن عطي��ة )213/1، 483(، زهرة التفاس��ير )1337/3(، التحرير والتنوير )729/1( 

و)30/4(.
))) أخرجه البخاري في كتاب: الأدب، باب: الحذر من الغضب، حديث رقم )6116(.

))) ينظر: فتح الباري )536/10(.
))) أخرج��ه البخ��اري في كت��اب: الأدب، باب: ما يُنهى عن التحاس��د والتدابر، رقم )6065(، ومس��لم في كتاب: البر 

والصلة والآداب، باب: النهي عن التحاسد والتباغض والتدابر، رقم )2558(.
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قال : ))اللهم هذا قس��مي فيما أملك؛ فلا تلمني فيما تملك ولا أملك(()))، 
يعني: القلب؛ أي: في حُبِّه وبُغْضِه))).

فقوله: ))ولا أملك(( يريد به: ميل النفس وزيادة المحبة لواحدة منهن، فإنه بحكم الطبع 
ومقتضى الشهوة، لا باختياره وقصده إلى الميْز بينهن))).

��ح(()))، إنما نهى عن آثاره من الإمس��اك عن بذل ما  4-قوله : ))إياكم والشُّ
يجب بذله))).

��ح بمنزلة الجنس والبخل  ��ح أبلغ في المنع من البخل، وإنما الشُّ قال الخطابي))): "الشُّ
��ح  بمنزلة النوع، وأكثر ما يقال البُخل إنما هو في أفراد الأمور وخواصِّ الأش��ياء، والشُّ

عام وهو كالوصف اللازم للإنسان من قبل الطَّبع والجِبلَِّة".
ِ{ ]الن��ور: 2[، لم ينهَ عن  فَ��ةٞ فِي دِينِ ٱَّهلل

ۡ
خُذۡكُم بهِِمَا رَأ

ۡ
5-ق��ول الله تعال��ى: }وَلَا تأَ

الرأفة في نفسها؛ لأنها جبليَّة، لا يتعلق بها تكليف، وإنما النهي عن آثارها، كترك الجَلْد، 
أو تنقيصه، أو تخفيفه))).

ق��ال ابن كثي��ر))): "وليس المنهي عنه الرأفة الطبيعية على إقام��ة الحد، وإنما هي الرأفة 
التي تحمل الحاكم على ترك الحد، فلا يجوز ذلك".

6-الجُبْن غريزة من الغرائز التي يَطْبَعُ الله تعالى عليها من شاء ويَضَعُها من الناس فيمن 
ش��اء، لا تختص بش��ريفٍ ولا وضيعٍ ولا مؤمنٍ ولا كافرٍ ولا بَرٍّ ولا فاجرٍ، فقد توجد في 
كلِّ صن��ف من ه��ذه الأصناف)))، فعن عمر ب��ن الخطاب  قال: "ك��رَمُ المؤمنِ 
تق��واه، ودينه حس��به، ومروءته خُلُقُ��ه، والجُ��رْأَةُ والجُبْن غرائز يضعها الله حيث ش��اء، 

))) أخرج��ه أب��و داود في س��ننه، كتاب: النكاح، باب: في القس��م بين النس��اء، رقم )2134(، والحاكم في المس��تدرك، 
كتاب: النكاح، رقم )2761(، وقال: صحيح على شرط مسلم، ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي في: »التلخيص«.

م الأربعين لابن الملقن، ص )402(. ))) ينظر: طرح التثريب )96/7(، المعين على تفهُّ
))) ينظر: تحفة الأبرار شرح مصابيح السنة للقاضي البيضاوي )371/2(.

))) أخرجه أحمد في مسنده، برقم )6792(، وأبو داود في سننه، كتاب: الزكاة، باب: في الشح، برقم )1698(، والحاكم 
في المستدرك، كتاب: الزكاة، برقم )1516(، وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي في: »التلخيص«.

))) ينظر: الإمام في بيان أدلة الأحكام، ص )179، 180(.
))) ينظر: معالم السنن للخطابي )83/2(.

))) ينظر: الإمام في بيان أدلة الأحكام، ص )180(.
))) تفسير ابن كثير، المسمى: تفسير القرآن العظيم )5/6(ط: دار الكتب العلمية.

))) ينظر: المنتقى شرح الموطأ للباجي )209/3، 210(.
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فالجب��ان يف��ر عن أبيه وأمه، والجريء يقاتل عما لا يؤوب ب��ه إلى رَحْلهِ، والقتل حتف 
من الحتوف، والشهيد من احتسب نفسه على الله"))).

ب تلك الغريزة قدْر اس��تطاعته، وإَّال  وإذا كان الجُبْ��ن غري��زة، لكن على الجبان أن يُهذِّ
فيُعذر كما يُعذر المريض.

تُه جهْلٌ أو ضعْفٌ،  يقول الغزالي: "وعلى الجَبَان أن يتكلَّف إزالةَ الجُبْن بإزالة عِلِّته، وعِلَّ
وي��زول الجهل بالتجربة، وي��زول الضعف بممارس��ة الفعل المَخُوف من��ه تكلفًا حتى 
- قد يجبُن عنه طبعه لضعفه فإذا  يصي��ر معتادًا، إذ المبتدِئ في المناظ��رة والوعظ - مثًال
م��ارس واعتاد فارقه الضعف، فإن صار ذلك ضروريًّا غير قابل للزوال بحكم اس��تيلاء 
ع��ف عل��ى القلب، فحكمُ ذلك الضعي��ف يتبع حاله، فيُعذر كم��ا يُعذر المريض في  الضَّ
التقاعد عن بعض الواجبات، ولذلك قد نقول على رأيٍ: لا يجب ركوب البحر لأجل 

ة الإسلام على من يغلب عليه الجُبن في ركوب البحر"))). حِجَّ
ق��ال اب��ن دقيق العيد بع��د ذكره لكلام الغزالي الس��ابق: "قل��ت: لا يبع��د أن يُعتبر حالُ 
الش��خص في نفس��ه وطبع��ه، ويُ��دار عليه الحك��م في الوجوب أو الس��قوط، ويش��هد له 
إطلاقُه��م القولَ على ذلك الرأي بالس��قوط عن الجبان المستش��عر م��ن غير أن يُكلَّف 
إزالةَ الجبنِ وتعويدَ النفس ركوبَ البحر؛ ليس��هُلَ على طبعه ركوبُه، وتزولَ قوةُ خوفه، 

والله أعلم"))).
وم��ن هنا نهى النبي  عن أن يس��افر الرجل وح��ده)))، وحمل العلماء ذلك 
النهي على أنه نهيُ أدبٍ وإرش��ادٍ لما يُخشَ��ى على فاعل ذلك من الوحش��ة بالوحدة، لا 

))) أخرج��ه مال��ك في الموطأ، كت��اب: الجهاد، باب: ما تكون فيه الش��هادة )35(، والبيهقي في الس��نن الكبرى، باب: 
الشجاعة والجبن )18526(، وابن أبي شيبة في مصنفه، رقم )32616(.

))) إحياء علوم الدين )321/2(، وينظر: الوسيط في المذهب )584/2(، العزيز شرح الوجيز )289/3(.
))) شرح الإلمام بأحاديث الأحكام )234/2(.

))) أخرجه الترمذي في س��ننه، كتاب: فضائل الجهاد، باب: ما جاء في كراهية أن يس��افر الرجل وحده، رقم )1673( 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن رسول الله  قال: ))الراكب شيطان، والراكبان شيطانان، والثلاثة 
ركب((. وقال: حس��نٌ. وفي مصنف ابن أبي ش��يبة )310/5(، رقم )26388( عن ابن جريج، عن عطاء، قال: ))نهى 

رسول الله  أن يسافر الرجل وحده أو يبيت في بيت وحده((.
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ةٍ))) وحْدَه، والبائت في بيتٍ وحده إذا كان ذا قلْبٍ  نهي تحريم، وذلك لأن الس��ائر في فََال
مخيف وفكر رديء لم يؤمن أن يكون ذلك سببًا لفساد عقله))).

))) باس��ل...، 
يقول ابن بطال))): " الناس مختلفو الأحوال متفاوتو الأس��باب فمن كَمِيٍّ

فهو لا يبالي وحدَه سلَك المفاوز أو في عسكر، فذلك الذي أذِن عمرُ في السير لمثله من 
المدين��ة إلى الكوفة وحدَه حين بلغه عن س��عد أنه بنى قص��رًا أو أمره بإحراق بابه، ومن 
مخي��ف الفؤاد يُروعُه كلُّ منظر، ويهوله كلُّ ش��خص، ويُفزعه كلُّ صوت، فذلك الذي 
يح��رم علي��ه أن يس��افر وحده ويمكن أن يك��ون الذي نهاه الرس��ول أن يبيت وحده كان 
بهذه الصفة، ومن أخذ بين ذلك الاحتياط له في نفس��ه ودينه ترك الس��فر وحده ومع آخر 
أيضًا، فمن كان الأغلب عليه الش��جاعة، والقوة لم يكن -إن شاء الله- حَرِجًا ولا آثمًا، 
ومن كان الأغلب من قلبه الهلع ومن نفس��ه الخور خش��يت عليه في الس��فر وحده الإثم 

والحرج وأن يورثه ذلك العلل الردية".
وهك��ذا نجد أن النص��وص التي توهم التكليف بما ليس في المقدور إنما يُقصد بها: أمر 
بمقدور، أو نهي عن مقدور، بطريق المجاز أو الكناية، أو الأمر بالدخول في أسباب غير 

المقدور، أو منع ظهور آثاره التي يكون فيها اعتداء على حق غيره ))).
قال الش��اطبي))): "والذي يظهر من أمْرِ الحُبِّ والبُغْضِ والجُبْنِ والش��جاعة والغضب 
والخ��وف ونحوه��ا أنه��ا داخلة عل��ى الإنس��ان اضط��رارًا، إما لأنه��ا من أص��ل الخِلْقة 
)كالش��جاعة والجب��ن والحل��م(، ف�لا يطل��ب إلا بتوابعه��ا، ف��إن م��ا في فطرة الإنس��ان 
- أفعال اكتس��ابية، فالطل��ب وارد على تل��ك الأفعال،  م��ن الأوص��اف يتبعه��ا -بلا بُ��دٍّ
لا عل��ى م��ا نش��أت عن��ه، كم��ا لا تدخ��ل الق��درة ولا العجز تح��ت الطل��ب، وإما لأن 
له��ا باعثً��ا من غي��ره )كالحُ��ب والبُغ��ض( فتثور في��ه فيقتضي لذل��ك أفعاًال أخ��ر، فإن 
 كان المثي��ر له��ا هو الس��ابق وكان مما يدخ��ل تحت كس��به، فالطلب يرد علي��ه كقوله: 

))) الفلاة: المفازة، وهي الأرض الواسعة المقفرة. ينظر: مختار الصحاح )243(، المعجم الوسيط )702/2( ف ل ا.
))) ينظر: عمدة القاري شرح صحيح البخاري للبدر العيني )142/14(.

))) في شرحه لصحيح البخاري )56/5(.
: الشجاع. ينظر: تاج العروس )418/39( ك م ي. ))) الكَمِيُّ

))) ينظر: أصول الفقه للشيخ/ محمد أبو زهرة )278(.
))) الموافقات )417/2، 418(.
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))ته��ادوا تحابوا(()))، فيكون كقوله: ))أحبوا الله لما أس��دى إليكم م��ن نعمه(())) مرادًا به 

التَّوج��ه إل��ى النظر في نعَِ��مِ الله تعالى على العبد وكثرة إحس��انه إلي��ه، وكنهيه عن النظر 
المثير للش��هوة الداعية إلى ما لا يحل، وعين الش��هوة لم ينه عنه، وإن لم يكن المثير لها 
داخًال تحت كسبه، فالطَّلب يَرِدُ على اللواحق كالغضب المثير لشهوة الانتقام كما يثير 

النظر شهوة الوقاع".
فائدة: ماذا يُفعل عند تعارض فعلين مما تقضيه الفطرة؟

ا  إذ ق��د اس��تبان أن الفط��رة هي الأص��ل الأصيل الجام��ع لحقيقة دين الإس�لام كان حقًّ
على المتفقهين في الدين أن يلحظوا تطبيق هذا الأصل في موقع الاس��تنباط؛ فإن شرائع 
الإس�لام آيل��ة إليه، وملاحظتُ��ه عوْنٌ عظي��مٌ للفقيه عند ال�رتدد أو التوق��ف أو تعارض 

الأدلة))).
يقول الش��يخ/ محمد الطاهر بن عاش��ور: "إذا تعارض فع�لان أو خاطران مما تقتضيه 
الفط��رة وجب اختيار أعرقهما في المعنى الفطري، أو أدومهما، أو أش��يعهما في الناس، 
أو أليقهما بالإش��اعة في البش��ر، عل��ى أنه إذا أمكن رَعْي أح��د الفعلين في بعض الأزمان 
ة وجب  أو بعض الأمكنة أو لبعض الأمم ما دام لمقتضيه مس��اس بحاجة الناس المُلحَّ
رعْيُه، فإذا ضعُفت الحاجة إليه رجع إلى غيره، وهذا أدقُّ مقام يقوم فيه الناظر في تشريع 

الإسلام".
ر م��ن أكل لحم الميتة، فحَ��رُم لحم الميتة في  ث��م مثَّ��ل لذلك فق��ال: "إن في الفطرة التَّقذُّ
الش��ريعة، وإن في الفط��رة دفع ألم الج��وع، فإذا لم يجد الجائع إلا لحم الميتة أس��اغت 
د منه، فإن اس��تغنى طرحه، وذل��ك ترجيح لأح��د الاعتبارين  ل��ه الش��ريعة أكله والتَّ��زوُّ
يْ��ن ترجيحًا مؤقتًا. ومنه: أح��كام معاملة الرجل زوجاته، ف��إنَّ من الفطرة الميْل  الفِطْرِيَّ
إلى ذات الجمال واللَّباقة ولين العريكة، كما أن من الفطرة محبة العدل، فإن مال الزوج 

))) أخرجه البخاري في الأدب المفرد، باب: قبول الهدية )594(، والبيهقي في الس��نن الكبرى )11946(، وقال ابن 
حجر في »التلخيص الحبير« )1983/4(: »إسناده حسن«.

))) أخرج��ه الترمذي في س��ننه، أب��واب: المناقب، باب: مناقب أهـــل بيت النب��ي  رقـم ) 3789(، وقال: 
»هذا حديث حسن غريب، إنما نعرفه من هذا الوجه«، والحاكم في المستدرك، كتاب: معرفة الصحابة، رقم )4716(، 

وقال: »هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه«، وقال الذهبي في »التلخيص«: صحيح.
))) ينظر: أصول النظام الاجتماعي في الإسلام، ص )20(.
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إلى إحدى زوجيْه بحُسْن إقبالِ قلْبه لم يكن عليه حرج في ذلك الميل؛ لأن تكليفه بضد 
ذل��ك من التكلي��ف بما لا يطاق، ولكنه لا يح��ل له التفاوت في المعامل��ة الظاهرة، قال 
َّ ٱلمَۡيۡلِ{  َ ٱلنّسَِ��اءِٓ وَلوَۡ حَرَصۡتُمۡۖ فَلَا تمَِيلُواْ كُل ن تَعۡدِلوُاْ بَيۡن

َ
تعالى: }وَلَن تسَۡ��تَطِيعُوٓاْ أ

]النس��اء: 129[ ، وقال النبي  في عدْله بين زوجاته: ))اللهم هذه قس��متي فيما 
ته"))). أملك فلا تلمني فيما لا أملك(( يريد بتصريحه هذا أن يُعلم أمَّ

ج على القاعدة الس��الفة التي  ه��ذا: وقد وقف��ت على كلام جدير بالذكر يمك��ن أن يُخرَّ
ذكرها الش��يخ/ الطاهر بن عاش��ور، وهو كلام لفضيلة الإمام الأكبر الش��يخ/ محمود 
ل لفتواه في مس��ألة )الغناء والموس��يقى(؛ إذ يق��ول: والأصل الذي  ش��لتوت وهو يؤصِّ
أرج��و الن��اس أن ينتبهوا إليه في هذا الش��أن وأمثاله، مما يختلف��ون في حِلِّه وحرمته، هو 
ات والطَّيبات التي يجد لها أثرًا طيبًا في  أن الله خلق الإنس��ان بغريزة يميل إلى المس��تلذَّ
نفسه، به يهدأ، وبه يرتاح، وبه ينشط، وبه تسكن جوارحه، فتراه ينشرح صدره بالمناظر 

افي، والوجه الحسن الذي تنبسط أساريره. قة والماء الصَّ الجميلة، كالخُضرة المنسَّ
وتراه مطبوعًا على غريزة الحب لمشتهيات الحياة وزينتها من النساء والبنين، والقناطير 

مة والأنعام والحرث. المقنطرة من الذهب والفضة، والخيل المسوَّ
ث��م يق��ول  تعالى: ولعلَّ قيام الإنس��ان بمهمته في هذه الحياة م��ا كانت لتتم على 
هه نحو المش��تهيات،  الوج��ه الذي لأجل��ه خلَق��ه الله إلا إذا كان ذا عاطفة غريزية، توجِّ

وتلك المُتع التي خلقها الله معه في الحياة، فيأخذ منها القدر الذي يحتاجه وينفعه.
ومن هنا قضت الحكمة الإلهية أن يُخلق الإنسان بتلك العاطفة، وصار من غير المعقول 
أن يطلب الله منه -بعد أن خلقه هذا الخَلْق، وأودع فيه لحكمته الس��امية هذه العاطفة- 

نزْعَها أو إماتتها أو مكافحتها في أصلها.
وبذل��ك لا يمكن أن يك��ون من أهداف الش��رائع الس��ماوية -في أي مرحلة من مراحل 
الإنس��انية- طل��ب القضاء على هذه الغريزة الطبيعية التي لا ب��د منها في هذه الحياة. بل 
الشرائع السماوية تهدف إلى تنظيم هذه الغرائز، وتقف منها موقف الاعتدال والقصد.

هذا أصل ينبغي أن يُفهم، ويجب أن توزن به أهداف الشريعة السماوية.

))) أصول النظام الاجتماعي في الإسلام، ص )19، 20(.
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ث��م قال : به��ذا البيان يتضح أن موقف الش��اب في تعلّم الموس��يقى -مع حرصه 
الش��ديد على أداء الصلوات الخمس في أوقاتها وعلى أعماله المكلّف بها- موقف نابع 
من الغريزة التي حكمها العقل بش��رع الله وحكمه، فنزلت على إرادته، وهذا أس��مى ما 
تطلبه الش��رائع الس��ماوية م��ن الناس في هذه الحي��اة، وهذا الق��در كافٍ في معرفة حكم 

الشرع في الموسيقى، وفي سائر ما يحب الإنسان ويهوى بمقتضى غريزته))).

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

ف
ل�تكل�ي� �ي ا

ف
ر�ي �

��ش ل�ب لط�بع ا م ا
ز�
 ر لوا

�ث
أ
�

يُعن��ى بل��وازم الطبع البش��ري: الس��هو، والنس��يان، والخطأ))).قال ابن القي��م: "الغلط، 
والنس��يان، والسهو، وسَبْقُ اللسان بما لا يريده العبدُ، بل يريد خلافه والتكلم به مكرَهًا 
وغير عارف لمقتضاه من لوازم البشرية، لا يكاد ينفك الإنسان من شيء منه؛ فلو رتب 
عليه الحكم لحرجت الأمة وأصابها غاية التعب والمش��قة؛ فرفع عنها المؤاخذة بذلك 

كله"))).
وإنما لم يؤاخذ الله تعالى عبدَه بهذه الأشياء؛ لعدم قصده وعقد قلبه الذي يؤاخذه به.

وسأتحدث عن كل واحد من هذه الأشياء في مسألة مستقلة على النحو التالي:
المسألة الأولى: السهو والنسيان

قوا بين  الس��هو في اللغة: نس��يان الش��يء والغفلة عنه، وذهاب القلب عنه إلى غيره، وفرَّ
اهي بخلافه ))). رته تذكر، والسَّ الساهي والناسي بأنَّ النَّاسي إذا ذكَّ

وكذلك في اصطلاح الأصوليين والفقهاء: الس��هو، والنس��يان، والذهول، والغفلة كلها 
ألفاظ متقاربة)))، قال ابن نجيم: اختلفوا في الفرق بين السهو والنسيان، والمعتمد أنهما 

مترادفان))).

))) ينظر: الفتاوى للشيح/ محمود شلتوت، ص )412-410(.
))) ينظر: فصول البدائع )487/2(.
))) ينظر: إعلام الموقعين )86/3(.

))) ينظر: المصباح المنير )293/1( س هـ ا.
))) ينظر: شرح الكوكب المنير )77/1(.

))) ينظر: الأشباه والنظائر لابن نجيم، ص )259(.



33

َُشَرِيّبللطَّبْعُ اا دَمو   اعتبارِهى   يف  ا  تكلل

ف صاحب "تيس��ير التحرير"))) النس��يان بأنه: "عدم الاستحضار للشيء  وعليه: فقد عرَّ
في وق��ت حاجته"، فهذا التعريف يش��مل النس��يان عند الحكماء والس��هو؛ لأن اللغة لا 

تفرق بينهما.
ق الحُكماء بين السهو والنسيان فقالوا: السهو زوال الصورة عن المدركة مع بقائها  وفرَّ

في الحافظة، والنسيان: زوالها عنهما معا، فيحتاج في حصولها إلى سبب جديد.
وقيل: النس��يان عدم ذكر ما كان مذكورا. والس��هو غفلة عما كان مذكورًا أو ما لم يكن، 

فالنسيان أخص منه مطلقا))).
والراجح: هو الرأي القائل بعدم التفرقة بين الس��هو والنس��يان، وه��و ما ذهب إليه كثير 

من العلماء؛ لما ثبت أن اللغة لم تفرق بينهما، كما أنه لا فرق بينهما في حكم الشرع.
��رعُ النس��يان عذرًا يوجب التخفيف عن المكلف ورفع الحرج عنه  هذا: وقد اعتَبرَ الشَّ
برف��ع المؤاخذة الأخروية فيم��ا يتعلق بكل تصرفاته، فهي متمحض��ة في أحكام الآخرة 
مًا أو ترك واجبا مع النسيان فلا إثم عليه؛ لأن  المتعلقة بحقوق الله تعالى، فمن فعل محرَّ
الإثم مربوط بالقصد والنية والناسي لا قصد له ولا نية، ولأن مدار الإثم هتك الحرمة، 

ولا هتك للحرمة حال النسيان))).
وإنم��ا اعتُبر النس��يان رافعًا للإثم ومس��قطا للمؤاخذة لأنه جبلِِّي يتع��ذر الانفكاك عنه، 
وليس في وس��ع الآدمي التحرز عنه، فهو علة جِبلِِّية تهجم على العبد قهرا، ولا يس��تطيع 

رٍ كالخطأ))). الاحتراس عنه إلا بمذكِّ
والنس��يان لا ينافي الوجوب في حق الله تعالى، ومن ثمَّ لزم قضاء الصلاة على من تركها 
ناسيًا؛ لأن النسيان لا يعدم العقل والذمة)))، ويدل على ذلك ما رواه أنس بن مالك، عن 

النبي  قال: ))من نسي صلاة فليصل إذا ذكرها، لا كفارة لها إلا ذلك(())).

))) )263/2(، وينظر: شرح إفاضة الأنوار، ومعه حاشية نسمات الأسحار، ص )254(.
))) ينظر: تيسير التحرير )263/2(، التقرير والتحبير )236/2(، حاشية ابن عابدين )614/1(، غمز عيون البصائر 

في شرح الأشباه والنظائر )289/3(.
))) ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي )276/4(.

))) ينظر: تيسير التحرير )283/3(، المبسوط للسرخسي )92/16(، قواعد الأحكام في مصالح الأنام )3/2(.
))) ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي )276/4(.

))) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب: مواقيت الصلاة، باب: من نسي صلاة فليصلِّ إذا ذكر، رقم )597(، ومسلم 
في صحيحه، كتاب: المساجد ومواضع الصلاة باب قضاء الصلاة الفائتة واستحباب تعجيل قضائها رقم )684(.
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ولا يُعدُّ النس��يان عذرًا فيما يتعلق بحقوق العباد؛ لأنها محترمة لحاجتهم، وبالنسيان لا 
يفوت هذا الاحترام، وعليه: فلو أتلف مال إنسان ناسيًا يجب عليه الضمان.

وأما في حقوق الله تعالى، فلا يخلو من أمرين:
أ- أن يقع العبد في النس��يان بتقصير منه، فلا يكون عذرًا، ومن أمثلته: الأكل في الصلاة، 
ر، وهو هيئة  ر مع وج��ود المُذكِّ فإن��ه لا يُعدُّ ع��ذرًا، من ثمَّ تبطل صلاته؛ حي��ث لم يتذكَّ
رةٌ له مانعةٌ من النس��يان إذا لاحَظَها، ودُعاءُ الطبع إليها  الص�لاة، فإن هيئة المُصلِّي مُذكِّ

منتفٍ؛ لقِصَر مدتها))).
ب- أن يقع العبد في النس��يان بغير تقصير منه بأن كان النس��يان غالب��ا، فإنه يكون عفوًا، 

ومن أمثلة ذلك:
1-الأكل في الصوم، فإنه عفو؛ لأن الطبع يدعو إلى المُفطرات؛ لما في الطبيعة البش��رية 

من الشوق إلى الأكل))).
2-نسيان التسمية عند الذبح)))؛ فإن ذبح الحيوان يوجب هيبة وخوفًا؛ لنفور الطبع منه، 
ويتغير منه حال البشر، ولهذا لا يُحْسِن الذبحَ كثيرٌ من الناس، فتكثر الغفلة عن التسمية 

في هذه الحالة؛ لاشتغال قلبه بالخوف، فيكون عذرًا فتؤكل ذبيحته))).
3-سلامُ الناسي في القعدة الأولى يكون عذرًا ومن ثمَّ لا تبطل صلاته؛ إذ لا تقصير من 
جهته، فالنس��يان غالب في تلك الحالة؛ لكثرة تس��ليم المُصلِّي في القعدة فهي داعية إلى 

السلام))).
))) ينظر: حاشية نسمات الأسحار، ص )254(.

))) ينظر: التلويح )353/2(، تيس��ير التحرير )264/2(، فواتح الرحموت )170/1، 171(، المبسوط للسرخسي 
)73/3(. ه��ذا: ومذه��ب الجمه��ور: أن من أكل ناس��يًا في نهار رمضان لا يفس��د صومه، ولا قضاء علي��ه، ولا كفارة. 
وقال مالك، وابن أبي ليلى: من أكل ناسيًا في نهار رمضان فقد بطل صومه، ولزمه القضاء. ينظر: المبسوط للسرخسي 

)65/3(، المدونة )277/1(، الأم للإمام الشافعي )106/2(، المغني لابن قدامة )131/3(. 
))) اختل��ف العلماء في حكم التس��مية عل��ى الذبيحة على أقوال ثلاثة، الأول: أنها ف��رض على الإطلاق، وبه قال أهل 
الظاهر، وابن عمر، والش��عبي، وابن س��يرين. والثاني: أنها فرض مع الذكر، س��اقطة مع النس��يان، وهو قول أبي حنيفة، 
ومال��ك، والث��وري. والثالث: أنها س��نة مؤكدة، وهو قول الش��افعي وأصحابه، وهو مروي عن اب��ن عباس وأبي هريرة 
 ورواي��ة عن أحمد. ينظ��ر: بدائع الصنائع )47/5(، بداية المجتهد )210/2(، أس��نى المطالب )540/1(، 

المغني لابن قدامة )456/9(، المحلى لابن حزم )412/7(.
))) ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي )277/4(، غمز عيون البصائر )247/1(.

))) ينظ��ر فيما تقدم: كش��ف الأس��رار عن أص��ول البزدوي )277/4(، م��رآة الأصول لــ: منلا خس��رو، ص )330(، 
فتح الغفار )98/3، 99(، الكافي ش��رح أصول البزدوي )2216/5(، وما بعدها، ش��رح إفاضة الأنوار، ومعه حاش��ية 

نسمات الأسحار، ص )254(.
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رٍ كالخطأ،  ا كان جِبلِيًّا لا يستطاع الاحتراس عنه إلا بمذكِّ ومما سبق نلحظ أن النسيان لمَّ
كان مسقطا للمؤاخذة.

المسألة الثانية: الخطأ
الخط��أ في اللغة: ضد الصواب والعدول عنه، ومنه يقال للذنب: خطيئة، قال الله تعالى: 
ا كَبيِٗرا{ ]الإس��راء: 31[، وهو ضد الصواب، لا ضد العمد، وقد  نَ خِطۡ‍ٔٗ }إنَِّ قَتۡلَهُمۡ كَا
يراد بالخطأ ضد العمد، كما في قوله : ))رفع عن أمتي الخطأ والنسيان(()))، 
وم��ن الخطأ بهذا المعن��ى: أن يكون عامدًا إلى الفعل، لا إل��ى المفعول، كمن رمى إلى 

إنسان على ظن أنه صيد، فهو قاصد إلى الرمي، لا إلى المرمي إليه، وهو الإنسان))).
ف الخطأ بتعريفات كثي��رة اخترت من بينها التعريف الآتي:  وأم��ا في الاصطلاح فقد عُرِّ
"فعلٌ أو قولٌ يصدر عن الإنسان بغير قصده بسبب ترك التَّثَبُّت عند مباشرةِ أمرٍ مقصودٍ 

سواه"))).
وق��د اخ�رتت ه��ذا التعريف لأنه أوض��ح التعريفات وأش��ملها؛ حيث ش��مل الخطأ في 

القول، والخطأ في الفعل.
ا كان الخطأ من لوازم البش��رية -حتى جعله العلماء أصًال يقاس عليه النسيان  هذا: ولمَّ
في عدم الاحتراس عنه))) - فإن الخاطئ غير مكلف إجماعا فيما هو مخطئ فيه، ولقوله 

: ))رفع عن أمتي الخطأ والنسيان(())).
والم��راد برف��ع الخطأ الوارد في الحديث، أي: إثمه، لا حكم��ه؛ إذ حكمه في الضمان لا 
يرتف��ع. ج��اء في "البحر المحيط" للزركش��ي))): "كل ما أخطأت بين��ك وبين ربك فغير 
مؤاخذ به، وأما الخطأ المتعلق بالعباد فيضمنه، ولهذا يستوي فيه البالغ العاقل وغيره".
))) رواه ابن ماجه في س��ننه، كتاب الطلاق، باب: طلاق المكره والناس��ي، رقم )2043( بلفظ: ))إن الله تجاوز...((، 
وفي الزوائ��د: إس��ناده ضعي��ف؛ لاتفاقهم على ضع��ف أبي بكر الهذل��ي، وأخرجه الحاكم في المس��تدرك، حديث رقم 

)2801( بلفظ: ))تجاوز الله عن أمتي...(( وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين، ولم يخرجاه.
))) ينظ��ر: المف��ردات في غري��ب الق��رآن للراغب الأصفه��اني، ص )287(، لس��ان العرب )65/1( وم��ا بعدها، تاج 

العروس )211/1، 212(.
))) ينظر: كش��ف الأس��رار عن أصول الب��زدوي )380/4(، وهناك تعريفات أخرى تنظ��ر في: التوضيح لمتن التنقيح 

)411/2(، تيسير التحرير )305/2(.
))) ينظر: تيسير التحرير )283/3(.

))) الحديث سبق تخريجه. وينظر: الإحكام )154/1(، نهاية الوصول للصفي الهندي )1139/3(.
))) )66/2(. وينظر: المنثور في القواعد )122/2(.



36

العدد التاسع والعشرون

وعليه: فإن من باش��ر إتلافَ حقٍّ لغيره فإنه يضمنه، س��واء أتلفه عمدًا أو خطأ، فقد جاء 
"المباشر ضامن وإن لم يتعمد". في "مجلة الأحكام العدلية)))": 

وقال ابن رشد))): "الأموالُ تُضْمن عمدًا أو خطأً".
ووجه التس��وية بين العمد والخطأ: أن مجرد المباش��رة للإتلاف يكفي أن يكون موجبًا 
دٌ ترتَّب على المباش��رةِ  للضمان بغض النظر عن العمد والخطأ، فإذا صاحَبَ ذلك تعمُّ
حكم��ان: حكمٌ على مباش��رة الإت�لاف، وحكمٌ على تعم��ده، فيكون ضامنً��ا من جهة 
القض��اء، وآثمً��ا ديانة أم��ام الله تعالى، أما في حال��ة الخطأ فليس علي��ه إلا الضمان؛ لأن 

الإثم يرتفع بالخطأ.
ولذل��ك كان جزاء القاتل عم��دًا وعدوانًا القصاص في الدنيا، والعقاب في الآخرة. بينما 

جزاء القاتل خطأ الكفارة والدية))).

))) ص )27(، المادة )92(.
))) بداية المجتهد )100/4(.

))) ينظر: مذكرة في أصول الفقه للش��نقيطي، ص )218، 219(، القواعد الفقهية وتطبيقاتها في المذاهب الأربعة، د/ 
محمد الزحيلي )607/1(.
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 المبحث الثالث: 
بع في الأوامر والنواهي أثرُ داعي الطَّ

وفيه مطلبان:

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

لط�بع ع�ي�ة ا ا ه�ي حس�ب د وا
ل�ن مر وا وا

ل�أ �ت�قس�يم ا

ي��ات الث�لاث( إل��ى: ضروري��ة،  يلاح��ظ الناظ��ر في تقس��يم الش��اطبي للمقاص��د )الكلِّ
وحاجي��ة، وتحس��ينية)))، أنه عند التمثيل ل��كلِّ مرتبة قد أدخل بع��ضَ الواجبات ضمن 
التحسينيات)))، في حين أدرج بعضَ المباحات أو المندوبات ضمن الضروريات، وقد 
يُشْكلِ هذا؛ إذْ كيف تكون الفرائض والواجبات مجرد تحسينيات؟! وللإجابة عن هذا 

الإشكال لا بد من النظر إلى أمرين:
الأول: الأساس أو المعيار الذي اعتمده الشاطبي في هذا التقسيم، هل هو رتبة التكليف 
أم أمر آخر؟ فالظاهر أن الش��اطبي لم يعتمد في تقس��يمه هذا مراتبَ الحكم الشرعي من 
حي��ث الاقتضاء والتخيي��ر، وإنما اعتمد معيارًا آخر، هو م��دى أهمية كلِّ مرتبة في إقامة 
الحي��اة الإنس��انية -الفردية والجماعية- في أعمدتها الأساس��ية الخم��س: حفظ الدين، 
والنفس، والنس��ل، والعقل، والمال؛ ولذلك فلا غرابة أن نجد بعض المباحات داخلة 
، ولأن الحي��اة لا تقوم إَّال بالمحافظة  في الضروري��ات لأنه��ا مباحة بالجزء واجبة بالكُلِّ
عليها، وأن نجد بعض الواجبات ضمن التحس��ينيات لأن أساس الحياة يمكن أن يقوم 

بغيرها))).
والثاني: فلسفة الشاطبي في كيفية ورود الأوامر والنواهي الشرعية وما بينهما من مراتب 

التكليف؛ إذْ يرى أن المطلوب الشرعي ينقسم إلى قسمين))):

))) ينظر: الموافقات )324/2(.
))) حي��ث مثَّ��ل له��ا في العبادات بإزالة النجاس��ة، وس�رت العورة، ومثَّ��ل لها في الع��ادات بمجانبة المآكل النجس��ات، 

والمشارب المستخبثات، ومثَّل لها في المعاملات بالمنع من بيع النجاسات. الموافقات )327/2(.
))) ينظر: طرق الكشف عن مقاصد الشارع، ص )29(.

))) ينظر: الموافقات )121/3- 124(.
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القس��م الأول: ما كان ش��اهدُ الطبعِ خادمًا له ومعيناً عليه، بحيث يكون الطبع الإنس��اني 
باعثً��ا على مقتضى الطل��ب، ومن أمثلة ذلك: الأكل، والش��رب، والجماع، والبعدُ عن 

خ))) بها. استعمال القاذورات من أكلها، والتَّضَمُّ
وه��ذا النوع قد يكتفي الش��ارعُ في طلب��ه -عادةً- بمقتض��ى الجِبلَّة الطبعيَّ��ة، والعادات 
د طلب��ه تأكيدَه لغي��ره، اكتف��اءً بالوازع الباع��ث عل��ى الموافقة دون  الجاري��ة، ف�لا يؤكِّ
المخالف��ة، فلذلك نجد هذا النوع على الجمل��ة مطلوبًا طلبَ ندْبٍ، أو إباحة، لا طلبَ 

وجوب.
وأوض��ح دلي��ل على هذا: أنه ل��م يأت نصٌّ ج��ازم في طلب الأكل والش��رب، واللباس 
الواق��ي م��ن الحر وال�ربد، والنكاح الذي به بقاء النس��ل)))، وإنما ج��اء ذلك في معرض 
الإباح��ة أو الندب، حتى إذا كان المكلف في مظنة مخالفة الطبع أُمرَِ بخطاب النهي عن 

م، كأكل الميتة عند الاضطرار))). الضد، وأُبيح له المُحرَّ
القسم الثاني: ما لم يكن شاهدُ الطبع خادمًا له ولا معِيناً عليه، وإنما هو من باب التكاليف 
فق  التي قد تجري على خلاف هوى الأنفس، ومثال ذلك: العبادات، والجنايات، والرِّ

بالناس والإحسان إليهم.
وه��ذا الن��وع ق��رره الش��ارع عل��ى مقتض��اه م��ن التأكي��د في المؤك��دات، والتخفيف في 
المخففات، ولذلك حَدَّ الش��ارع لهذا النوع ح��دودًا معلومة، ووضع له عقوبات معينة 

ا تقتضيه الطباع. إبلاغًا في الزجر عَمَّ
ه��ذا: وم��ا قيل في أن��واع المطلوب الش��رعي ينطبق تمامً��ا على المنهيات الش��رعية))). 

مات نوعان: وبيانه: أن الوازع عن المعاصي والمحرَّ
خ، بمعنى لطخه فتلطَّخ. ينظ��ر: المصباح المنير  ��خ: التَّلطُّ��خ بالطِّي��ب وغيره، يُقال: ضَمَخَه بالطِّي��ب فتضمَّ ))) التضمُّ

)364(، لسان العرب )36/3( ض م خ.
))) يق��ول الش��اطبي في »الموافقات«)478/2(: »وذلك أن حِكْمَة الحكيم الخبي��ر حكمت أن قيام الدين والدنيا إنما 
يصلح ويس��تمر بدواعٍ من قبل الإنس��ان تحمله على اكتساب ما يحتاج إليه هو وغيره، فخلق له شهوة الطعام والشراب 
إذا مس��ه الجوع والعطش؛ ليحركه ذلك الباعث إلى التس��بب في سد هذه الخلة بما أمكنه، وكذلك خلق له الشهوة إلى 
النس��اء لتحركه إلى اكتس��اب الأسباب الموصلة إليها، وكذلك خلق له الاس��تضرار بالحر والبرد والطوارق العارضة، 

فكان ذلك داعية إلى اكتساب اللباس والمسكن«.
))) الموافقات )121/3-123(، مع تعليق الشيخ: دراز، وينظر: مقاصد الشريعة للشيخ/ محمد الطاهر بن عاشور، 

ص )283(.
))) ينظر: الموافقات )122/3، 123(.
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الن��وع الأول: وازع طَبْع��ي، وه��و ما جعل��ه الله في طبائع الناس م��ن روادع تردعهم عن 
بعض المحرمات والمناهي، كأكل ذوات الس��موم والنجاس��ات، ول��ذا لم يُرَتَّب على 
اقتراف المناهي والمحرمات التي فيها وازع طبَعي حدود وعقوبات دنيوية من كفارات 
ونحوه��ا؛ لم��ا في طباع الن��اس من الامتناع عن هذه الأش��ياء فلا تكث��ر مواقعتها بحيث 

يدعو إلى الزجر بالحد.
يقول الشيخ/ عبد الرحمن بن ناصر السعدي))):

العصي��انِ ع��ن  بْعِ��يُّ  الطَّ نُك��رانِوال��وازع  ب�لا  الش��رعِي  كال��وازع 
ومن ثَمَّ ذكر الأصوليون أن من المقصد الش��رعي التحس��يني ما ليس فيه منافاة لقاعدة 
من قواعد الش��رع، وذل��ك كتحريم تناول الق��اذورات، فإن لنفُْرة الطِّب��اع عنها لقذارتها 
يَم)))، كما  معنى يناس��ب حرمة تناولها؛ حثًا للناس على مكارم الأخلاق، ومحاسن الشِّ
ئثَِ{ ]الأعراف: 157[، والخبائث: كل ما  َبَٰٓ يشير إليه قوله تعالى: }وَيُحَرّمُِ عَلَيۡهِمُ ٱلۡخ

يستخبثه الطبع وتستقذره النفس.
قال الفخر الرازي))): "الخبائث: كلُّ ما يستخبثه الطبع وتستقذره النفس كان تناولُه سببًا 
للألم، والأصل في المضار الحرمة، فكان مقتضاه أن كل ما يستخبثه الطبع فالأصل فيه 

الحرمة إلا لدليل منفصل".
وقد احتج بهذه الآية من ذهب من العلماء إلى أن المرجع في حِلِّ المآكل التي لم يُنص 
عل��ى تحليلها ولا تحريمها، إلى ما اس��تطابته العرب في ح��ال رفاهيتها، وكذا في جانب 

التحريم إلى ما استخبثته))).

))) في منظومته للقواعد الفقهية، تنظر مع ش��رحها مجموعة الفوائد البهية على منظومة القواعد الفقهية، لأبي محمد، 
صالح بن محمد بن حسن آل عُمَيِّر، ص )121(.

))) ينظر: البحر المحيط للزركشي )270/7(، شرح الكوكب المنير )167/4(، التحبير شرح التحرير )3388/7(، 
إرشاد الفحول )131/2(.

))) التفسير الكبير، أو مفاتيح الغيب )2381/15(.
))) ينظر: تفس��ير ابن كثير )439/3(، و«الأم« للإمام الش��افعي )271/2(، وفيه: »فكل ما سُ��ئلِْتَ عنه، مما ليس فيه 
ن��صُّ تحري��م ولا تحليل م��ن ذوات الأرواح فانظر هل كانت العرب تأكله، فإن كان��ت تأكله ولم يكن فيه نصُّ تحريم، 
��ه، فإن��ه داخل في جملة الحلال والطيبات عندهم، لأنهم كانوا يُحِلُّون ما يس��تطيبون. وما ل��م تكن تأكله؛ تحريما  فأحِلَّ
مه؛ لأنه داخل في معنى الخبائث، خارج من معنى ما أحِلَّ له��م، مما كانوا يأكلون، وداخل في معنى  ل��ه باس��تقذاره فحرِّ

موا على أنفسهم. فأثبَت عليهم تحريمها«. الخبائث التي حَرَّ
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ت، واجتنابها أهم في  ع��وا على ذلك: إزالة النجاس��ة، فإنها مس��تقذرة في الجِبِ�َّا�لَّ كم��ا فرَّ
خ بها على الصحيح من غير حاجة))). المكارم والمروءات، ولهذا يحرم التَّضَمُّ

وم��ن هن��ا كان ال��وازع الطبع��ي أو الجِبلِّي كافيً��ا من الإطال��ة في التش��ريع للمنافع التي 
تتطلبها الأنفس من ذاتها، وبالتحذير من المفاس��د التي يكون للنفوس منها زاجزٌ عنها، 
مث��ل مناف��ع الاقتيات واللباس وحفظ النس��ل والزوجات، فلا تجد في الش��ريعة وصايا 
لحف��ظ الأزواج؛ لأن��ه في الجبل��ة، وقلَّت في الش��ريعة الوصاية بحفظ الأبن��اء، "ولذلك 
كانت الشريعة تعمد إلى الأمور العظيمة التي تخشى ألا يُغني فيها الوازع الديني الغَناَء 
المرغ��وب، فتصبغها بصبغة الأمور الجبلية، كما فعلت في تحريم الصهر لتلحق الصهر 
بالنس��ب في جعل الوازع عن الزنا كالجبلِّي، فألحقت أب��وي الزوجين بالأبوين في قوله 
تِٰي دَخَلۡتُم  تِٰي فِي حُجُوركُِم مِّن نسَِّائٓكُِمُ ٱلَّ ئبُِكُمُ ٱلَّ هَتُٰ نسَِائٓكُِمۡ وَرَبَٰٓ مَّ

ُ
تعالى: }وَأ

ِينَ مِنۡ  بۡنَائٓكُِمُ ٱلَّذ
َ
َّ��مۡ تكَُونوُاْ دَخَلۡتُم بهِِنَّ فَلَا جُنَاحَ عَلَيۡكُمۡ وحََلَٰٓئِ��لُ أ بهِِ��نَّ فَإنِ ل

صۡلَبٰكُِمۡ{ ]النساء: 23["))).
َ
أ

وفي هذا المقام يقول السيوطي: "منِْ قواعد الشرع: أنَّ الوازع الطبيعي يُغني عن الوازع 
الش��رعي. مثاله: ش��رب البول حرام، وكذا الخمر، ورُتِّب الحدُّ على الثاني دون الأول 
، وبالغ الله  لنف��رة النفوس منه، فوُكلِ��ت إلى طباعها. والوالد والولد مش�رتكان في الحقِّ
تعالى في كتابه العزيز في الوصية بالوالدين في مواضع دون الولد، وُكُوًال إلى الطبع، لأنَّه 

يقضي بالشفقة عليه ضرورة"))).
الن��وع الثاني: وازع ش��رعي، وه��و مطل��ق العقوبات الش��رعية كالكف��ارات والحدود، 
وغالبا أن الوازع الش��رعي يُس��تعمل فيما تتوق إليه الأنفس م��ن المناهي والمحرمات، 
لما يصاحبها من ش��هوة ولذة، وذلك كشرب الخمر والزنا والسرقة؛ فإن الباعث عليها 

ت مفاسدها وعظمت المصيبة بارتكابها ))). قوي، فلولا ترتيب الحدود عليها لعمَّ

))) ينظر: البحر المحيط للزركشي )270/7(، شرح الكوكب المنير )167/4(، التحبير شرح التحرير )3388/7(.
))) مقاصد الشريعة للطاهر بن عاشور، ص )283(.

))) إتمام الدراية لقراء النقاية، ص )175(.
))) بدائ��ع الفوائد لابن القي��م )140/3(، وينظر: الموافقات )123/3، 124(، مجموعة الفوائد البهية على منظومة 

القواعد الفقهية، ص )121(.
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يقول ابن القيم))): "فإن ما جعل الله س��بحانه في طبِاعِ الخلقِ النُّفرة عنه ومجانبته اكتفى 
ا ما يَشْ��تدُّ  ؛ لأنَّ ال��وازع الطبيع��ي كافٍ في المنع منه، وأمَّ بذل��ك ع��ن الوازع عن��ه بالحدِّ
تقاضي الطباع له فإنَّه غلَّظ العقوبةَ عليه بحس��ب ش��دة تقاضي الطبع له، وسَ��دَّ الذريعةَ 
إليه من قُرْبٍ وبُعْدٍ، وجَعَلَ ما حوله حمًى، ومنع من قربانه، ولهذا عاقب في الزنا بأشنع 
��رقة بإبانة اليد، وفي الخمر بتوس��يع الجلد ضربًا بالس��وط، ومنع من  القتلات، وفي السَّ
قلي��ل الخم��ر وإن كان لا يُس��كر؛ إذ قليل��ه داعٍ إلى كثي��ره؛ ولهذا كان مَنْ أب��اح من نبيذِ 
التَّمر المُسْ��كرِِ القدْرَ الذي لا يُسْ��كر خارجًا عن محضِ القي��اسِ، والحكمةِ، وموجَبِ 
النص��وص. وأيضً��ا فالمفس��دة الت��ي في ش��رب الخمر والض��رر المخت��ص والمتعدي 
أضعاف الضرر والمفس��دة التي في شرب البول وأكل القاذورات، فإن ضررها مختصٌّ 

بمُتناوِلهِا" اهـ.
نخلص من هذا: أنَّ المعيار المُعتمد في ورود الأمر وتأكيده ليس هو مدى أهمية الفعل 
في إقام��ة حي��اة الإنس��ان والمحافظة عليه��ا، بقدر ما ه��و مدى وجود حواف��ز وبواعث 
طبيعية للإنس��ان على الفع��ل أو الترك، فتكون بعض الضروري��ات مباحة، ولم يوجبها 
الش��ارع اكتفاءً بالباعث الجِبلِِّي في الس��عي إلى تحصيله��ا، وتكون بعض الحاجيات أو 
يَّة التي تبعث الإنس��ان عل��ى تحصيلها أو  التحس��ينيات واجب��ةً لضع��ف البواعث الجِبلِِّ

لانعدامها))).
وفي ذلك يقول الشاطبي: "فإنه ربما وقع الأمر والنهي في الأمور الضرورية على الندب 
أو الإباح��ة والتنزي��ه فيم��ا يفهم م��ن مجاريها، فيقع الش��ك في كونها م��ن الضروريات؛ 
كم��ا تق��دم تمثيله في الأكل والش��رب واللباس والوقاع، وكذل��ك وجوه الاحتراس من 
المضرات والمهلكات وما أشبه ذلك، فيرى أن ذلك لا يلحق بالضروريات، وهو منها 
في الاعتبار الاس��تقرائي ش��رعًا، وربما وقع الأمر بالعكس))) من هذا؛ فلأجل ذلك وقع 

التنبيه عليه ليكون من المجتهدِ على بالٍ"))).
))) إعلام الموقعين )64/2(، وينظر: بدائع الفوائد )140/3(.

))) ينظر: طرق الكشف عن مقاصد الشرع، ص )30(.
))) فسترُ العورةِ في الصلاة واجبٌ ولو في خَلوة، وهو من محاسن العادات ومكارم الأخلاق، أما سترها عن غير الزوج 
والزوجة، فهو مكمل للضروري لأنها تثير الش��هوة، فكش��فها ذريعة للزنا الداخل تحريمه في قس��م الضروريات. تعليق 

الشيخ: دراز على الموافقات )125/3(.
))) الموافقات )125/3(.
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ع على هذا كثير من فروع الفقه، كما س��يأتي في القواع��د الفقهية المتفرعة على  وق��د تفرَّ
داعية الطبع.

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

�ي�ق�هت
مر ع�ن ح�ق

�ة لل�أ
ف
ر� �ة صا ر�ي�ن

ق
لط�بع � ع�ي�ة ا ا د

تبي��ن مما س��بق أن دافع الفط��رة والنفس يُخففان درجة الأمر التش��ريعي من حيث قوته 
الإلزامي��ة، ولا معنى للخوف على تفويت وتضيي��ع هذه الرغبات طالما الفطرة هي لها 

حارسة وحافظة.
وبخ�لاف ذل��ك كلما كانت حظوظ النف��س ضئيلة في الإقدام عل��ى عمل من الأعمال، 
فهنا يتدخل التش��ريع ويصبو لتحقيقه، وذل��ك من خلال رفع درجة الأمر إلى الإيجاب 
أو الندب وفق أهمية الشيء، ووفق درجة حظ النفس فيه، فكلما أرادت النفس التهرب 
ع��ن الالت��زام ارتفع��ت درجة الأم��ر، حتى تصل إل��ى الإيج��اب، وكلما كان��ت درجة 
الإع��راض أق��ل كانت درجة الأمر أقل إلزامًا، كأن تك��ون في رتبة المندوب، وإن كانت 
ته،  النفسُ تَدفعُ الإنسانَ نحو الفعل فهنا تَقِلُّ درجة الأمر إلى أن تصل أدنى درجة في قوَّ

وهي الإباحة؛ اكتفاء بهذا الدافع القوي))).
ومن هنا أمكن القول بأن داعية الطبع قرينة صارفة للأمر عن حقيقته، ولبيان ذلك أقول:
جمه��ور العلماء على أن صيغة الأم��ر حقيقة في الوجوب، ولا يُصرف عنه إلى غيره إَّال 

إذا وجدت قرينة، وقد اختلف هؤلاء في نوع هذه القرينة على مذهبين:
الأول: مذه��ب الظاهري��ة، وعل��ى رأس��هم اب��ن ح��زم، ي��رون أن الأم��ر لا يُصرف عن 
الوجوب إلى غيره إلا بنص آخر، أو إجماع، ولا يعتبرون القرائن، بل يرون أن العدول 
لٌ على الله ورسوله، وخروج  عن الوجوب بالقرينة انحراف عن الطريق الصحيح، وتقَوُّ

عن مدلولات الخطاب في لغة القرآن.
الث��اني: مذه��ب الجمهور -وه��و الحق- حيث قال��وا: إن أي قرينة قوي��ة تصرف الأمر 
 ، ا، أو إجماعًا، أو قياسً��ا، أو مفهومًا، أو فعًال عن الوجوب إلى غيره، س��واء أكانت نصًّ

))) ينظر: البُعد المصدري لفقه النصوص، د/ صالح قادر زنكي، ص )107، 108(.
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أو مصلح��ة، أو ض��رورة، أو س��ياق كلام، أو أية قرينة حالي��ة أو مقالية، أو غير ذلك من 
القرائن الكثيرة))).

ا وُضِع له ابتداء، وهو  وم��ن هذه القرائن أيضا: داعي الطبع فإنه قرين��ة صارفة للأمر عمَّ
، المتوفى س��نة )772هـ(: "إذا ورد الأمر بش��يء  الوجوب، ودليل هذا ما قاله الإس��نويُّ
يتعل��ق بالمأمور وكان عن��د المأمور وازع يحمله على الإتيان ب��ه فلا يحمل ذلك الأمر 
على الوجوب؛ لأن المقصود من الإيجاب إنما هو الحث على طلب الفعل والحرص 

على عدم الإخلال به، والوازع الذي عنده يكفي في تحصيل ذلك".
ع على ه��ذه القاعدة فيقول: "إذا علمتَ ذلك فمن فروع المس��ألة: عدم إيجاب  ث��م يُفرِّ
الن��كاح عل��ى القادر؛ فإن قوله : ))يا معش��ر الش��باب من اس��تطاع منكم 
الباءة فليتزوج(()))، وإن كان يقتضي الإيجاب -كما قال به داود الظاهري- لكن خالفنا 

ذلك لما ذكرناه"))).
ا وُضع له  وق��د رأينا فيما ذكره الإس��نوي أنه جع��ل داعية الطبع قرينة صارفة للأم��ر عمَّ

ابتداءً وهو الوجوب. ومن أمثلة ذلك أيضا:
رۡضِ{ ]الجمعة: 10[ 

َ واْ فِي ٱلۡأ ُ لَوٰةُ فَٱنتشَِر أ-حمل الأمر في قـول الله تعالى: }فَإذَِا قُضِيَتِ ٱلصَّ
على الإباحة؛ لأن الدافع إلى الانتش��ار في الأرض والابتغاء من فضل الله أمر مركوز في 
الطب��ع البش��ري، وعلى ذلك فالأم��ر في الآية مصروف من الوجوب إل��ى الإباحة، بهذا 

الوازع الموجود عند المأمور به.
ومن ثمَّ قال العلماء: إن كس��ب الإنسان لنفس��ه مباح على الإطلاق، ويكون فرضا عند 

الحاجة))).
{ ]الأعراف: 31[  ْۚ فُِوٓا بُواْ وَلَا تسُۡر َ وُاْ وَٱشۡر ب- وكذلك يُحمل الأمر في قول الله تعالى: }وَكُل
على الإباحة؛ لأن شهوة الأكل والشرب أمر مرتكز في الطبع البشري، وهناك من الوازع 
))) ينظر: المحصول للرازي )44/2(، المنهاج مع ش��رحه للأصفهاني )314/1(، مختصر ابن الحاجب مع ش��رحه 
للعضد )69/2(، الفصول في الأصول للجصاص )87/2(، الإحكام لابن حزم )2/3(، حاشية النفحات على شرح 

الورقات، ص )54(.
))) أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب: النكاح، باب: قول النبي : ))من استطاع منكم الباءة فليتزوج((، 

رقم )5065(، ومسلم في صحيحه، كتاب: النكاح، باب: استحباب النكاح لمن تاقت نفسه إليه، رقم )1400(.
))) التمهيد للإسنوي، ص )269، 270(. وينظر: المحلى لابن حزم )3/9(. 

))) ينظر: الكسب لمحمد بن الحسن الشيباني، ص )37(.
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الق��وي ما يدفع إليهما، وعليه فالأمر بالأكل والش��رب في الآي��ة مصروف من الوجوب 
إلى الإباحة، بهذا الوازع الموجود عند المأمور به.

نعَۡمَٰكُمۡ{ ]طه: 
َ
وُاْ وَٱرعَۡ��وۡاْ أ ومثلُ الأمر الس��ابق: الأمر ال��وارد في قول الله تعالى: }كُل

54[، فه��و أم��ر مصروف ع��ن الوجوب إلى الإباح��ة، بما يوجد عن��د المأمور من وازع 
للأكل ورعي الأنعام))).

ا كان للإنسان فيه حظ عاجل، وباعث من نفسه يستدعيه إلى طلب ما  فهذا وأمثاله: "لمَّ
ا بحيث يحمل��ه قهرًا على ذلك، لم يؤكد عليه  يحت��اج إليه، وكان ذلك الداعي قويًّا جدًّ
الطلب بالنسبة إلى نفس��ه، بل جعل الاحتراف والتكسب والنكاح على الجملة مطلوبا 

طلب الندب، لا طلب الوجوب، بل كثيرا ما يأتي في معرض الإباحة"))).

))) ينظ��ر: زه��رة التفاس��ير للش��يخ/ محمد أب��و زه��رة )4737/9(، أصول الفقه للش��يخ/ محمد زكريا البرديس��ي، 
ص )417(، الوجيز في أصول الفقه، د/ محمد الزحيلي )23/2(.

))) الموافقات )480/2(. 
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 المبحث الرابع: 
القواعد الفقهية المتعلقة باعتبار داعي الطبع في التكليف

بالاس��تقراء تبين أن هن��اك قاعدتين فقهيتين متعلقتين باعتب��ار داعي الطبع في التكليف، 
هما:

ولى: 
ل�أ �ة ا عد ل�قا ا

 

رع")))
ل��ش ع�ي ا ا وى م�ن د

ق
�

أ
لط�بع � ع�ي ا ا "د

وق��د ج��اءت هذه القاع��دة بعدة ألف��اظ، من ذل��ك: "داعي��ةُ الطبع تجزئ ع��ن تكليف 
��رع". وفي لفظ: "الوازع الطَّبعي مُغنٍ عن الإيجاب الشّ��رعي"))). وفي لفظ: "الوازع  الشَّ
الطبيع��ي أق��وى إثارةً للظنون من الوازع الش��رعي"))). وفي لفظ: "حثُّ الطبع أقوى من 

حثِّ الشرع"))).
معنى هذه القاعدة ومدلولها:

الوازِع: من وزع يَزَع إذا منع. فالوازع: المانع))).
والطَّبْعي -كما سبق- أي: الخِلْقي المركوز في النَّفْس من أصل الخِلْقة والفِطْرة.

والمعنى: أنَّ ثَمَّ أشياء ينفرُ منها الإنسان بطبيعته التي طُبع عليها، ويشترك الناس جميعًا 
. كما أن ثَمَّ  في كراهته��ا ودفعها عنهم، كالبول والغائط، وكنقص الأموال والأولاد مثًال
أش��ياء جُبلِ على حُبِّها والميل إليه��ا والحرص عليها، كحب الأولاد وميل الرجال إلى 

النساء وميلهن إلى الرجال مثلا.
وه��ذه الأش��ياء الجِبلِِّية المكروهة للنف��وس أو المُحبَّبة إليها كثيرًا ما يكتفي الش��رع بما 
أُودع في الإنس��ان تجاهه��ا وبما جُبلِ علي��ه نحوها، عن الأمر بها أو النه��ي عنها، بل إن 

))) ينظر: قواعد الأحكام في مصالح الأنام )37/2(، الفوائد الجس��ام على قواعد ابن عبد الس�لام، لعمر بن رس�لان 
البلقيني، ص )374(.

اء النقاية للس��يوطي، ص )175(، وجاء في  ))) ينظ��ر: الأش��باه والنظائر لابن الس��بكي )368/1(، إتمام الدراية لق��رَّ
»كفاية الأخيار«، ص )377(: »في داعية الطبع ما يُغني عن الإيجاب«.

))) ينظر: الفروق للقرافي )92/4(.
))) الفوائد في اختصار المقاصد للعز بن عبد السلام، ص )81(.

))) ينظر: المصباح المنير )657/2( و ز ع.
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داعي الطبع إلى فعل ما جُبل على الميل إليه أو إلى ترك ما جُبل على النفور منه، أش��د 
من داعي الش��رع؛ إذْ داعي الش��رع قد يخالفه الإنس��ان متابعًا في ذلك لهواه على نحو ما 
لا ي��كاد يفعل��ه إذا ما كان الداعي هو الطب��ع والجبلة؛ ولذلك إذا تع��ارض داعي الطبع 
م داعي الطبع، ولأجل هذا فإن أمر الش��ارع ونهيه غالبًا ما يكون فيما  وداعي الش��رع قُدِّ
يضاد رغبات الإنس��ان ويخالف هواه، وبه��ذا يكون الابتلاء الذي من أجله خلقه الله في 

هذه الحياة، وهذا المعنى هو ما عبَّرت عنه هذه القاعدة بصيغها المتنوعة))).
يق��ول ابن القيم: "م��ا كان الوازع عنه طبيعيًّا وما ليس في الطباع داعٍ إليه اكتفى بالتحريم 
ا، كأكل الرجيع، وشرب الدم، وأكل الميتة، وما كان في  مع التعزير، ولم يرتب عليه حدًّ

الطباع داعٍ إليه رتب عليه من العقوبة بقدر مفسدته، وبقدر داعي الطبع إليه"))).
وتجدر الإشارة إلى أن هناك من ارتكست فطَِرهم وفسدت طبائعهم فخالفوا ما فُطرِوا 
، أو كمن لا يحرص على أهله  علي��ه، كمن يتلطخ��ون بالقاذورات متعبدين بذلك مث�ًا�لً
وأولاده، فهؤلاء وإن كانوا موجودين إلا أن هذا من قبيل النادر، والنادر لا حكم له)))؛ 

فإن الأحكام تُبتنى على ما عمَّ وغلب، لا على ما شذَّ وندر))).
ويتفرع على هذه القاعدة فروع كثيرة، منها:

الفرع الأول: الإقرار يُقبل من البَرِّ والفاجر؛ لكونه على خلاف الوازع الطبيعي، فاكتُفِي 
بالطبع عن العدالة، فإن الإنسان محمول على جلب النفع لنفسه ودفع الضرر عنها، فلا 

يَعْدِلُ عن ذلك إلا لما هو حق في ظاهر الحال.
بخلاف الشهادة فإنها لا تُقبل إلا من العدل؛ لأن وازعها شرعي فلا يؤثِّر إلا في المتقين 

من الناس))).
زه كثيرٌ  زه جمهور العلماء، وقد جوَّ الفرع الث��اني: أن الاعتماد على الخط في الرواية جوَّ
مم��ن منعه في الش��هادة؛ لأن الداعية إلى التزوي��ر في الرواية ضعيفة، بخلاف الش��هادة؛ 
فإن داعية التزوير فيها قوية؛ لأن الش��هادة مظنة العداوة، وأنها تكون في الأموال النفيسة 

))) ينظر في معناه: الموافقات )481-479/2(.
))) الجواب الكافي لمن سأل عن الدواء الشافي »الداء والدواء«، ص )110(.

))) ينظر: موسوعة القواعد الفقهية )158/12، 159(.
))) ينظر: الكافي شرح أصول البزدوي )2224/5(، المنثور في القواعد الفقهية للزركشي )246/3(.

))) ينظر: الفروق للقرافي )4/ 36، 92(، رفع النقاب عن تنقيح الشهاب )324/5(.
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والأم��ور العظيم��ة، فتقوى داعية التزوي��ر فيها على ما تقتضيه الطباع البش��رية، بخلاف 
الرواية))).

الفرع الثالث: على القول بأن وجود زَوْجٍ أو مَحْرَم شرط في وجوب الحج على المرأة، 
وْجِ والمَحْرَمِ كونهما ثقتين، وهو في الزوج واضح، وأما في المَحْرَمِ  فإنه لا يشترط في الزَّ

فسببه: أن الوازع الطبيعي أقوى من الشرعي))).
أي: ال��كافُّ الطبيعي أقوى من الكافِّ الش��رعي؛ إذ كثيرٌ م��ن الناس لا يبالون بارتكاب 
ما نهى الشارع عنه، بخلاف ما كف السلطان عنه، والمعنى هنا: أن الزوج والمَحْرَم مع 
ان بطبعهما عن ذلك. وبهذا يُعلم  يب��ة، ويكُفَّ فس��قهما يغاران على المرأة من مواضع الرِّ

أن من عُلمِ منه أنه لا غِيرةَ له لا يُكتفى به))).
الفرع الرابع: أنه لو ش��هد لأحد ابنيه على الآخ��ر لم يُقبل، وبه جزم الغزالي، لكن جزم 
العزُّ بن عبد الس�لام بقبولها؛ لأن ال��وازع الطبيعي قد تعارض، فيظهر الصدق؛ لضعف 

التهمة المعارِضة))).
الف��رع الخام��س: عدم وجوب الح��دِّ في وطْء المرأة الميتة على ما ذه��ب إليه الحنفية، 
ا ينفر عنه الطَّبع السليم،  افعيَّة، والحنابلة في المعتمد)))، قالوا: لأنَّه ممَّ والأصحِّ عند الشَّ
فلا يحتاج إلى الزجر عنه بحدٍّ كشُ��رب البول، ولك��ن يجب تعزير مَن فعل هذا بأقصى 

درجات التَّعزير؛ لفعله وانتهاكه حرمة الميتة وعدم اعتباره واتِّعاظه بالموت))).

))) ينظر: شرح تنقيح الفصول، ص )367(، رفع النقاب عن تنقيح الشهاب )139/5، 201(.
))) ينظر: أسنى المطالب في شرح روض الطالب للشيخ/ زكريا الأنصاري )447/1(، المنهاج القويم شرح المقدمة 

الحضرمية لابن حجر الهيتمي، ص )273(.
))) ينظر: الغرر البهية في شرح التحفة الوردية، للشيخ/ زكريا الأنصاري )270/2(.

))) ينظر: أس��نى المطالب في ش��رح روض الطالب )351/4(، تحفة المحتاج في ش��رح المنهاج لابن حجر الهيتمي 
)231/10(، الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع )622/2(، قواعد الأحكام في مصالح الأنام )39/2(.

))) بينما ذهب المالكية على المش��هور، والش��افعية في مقابل الأصح، وبعض الحنابل��ة إلى وجوب الحد على واطئ 
الميتة، وهو قول الأوزاعي. واحتجوا على ذلك بأنه وطء في فرج آدمية، فأشبه وطء الحية، ولأنه أعظم ذنبًا وأكبر إثمًا، 
ه إلى الفاحش��ة هتك حرمة الميت. غير أن المالكية اس��تثنوا من ذلك الزوجة حال موتها، وصرحوا بعدم وجوب  لضمِّ
الح��د على زوجه��ا بوطئها. ينظ��ر: بدائع الصنائ��ع )34/7(، فتح القدير لاب��ن الهم��ام )265/5(، القوانين الفقهية، 
ص )232(، العزيز شرح الوجيز، المعروف بالشرح الكبير للرافعي )142/11(، مغني المحتاج )445/5(، المغني 

لابن قدامة )55/9(.
))) ينظر: الأشباه والنظائر لابن السبكي )368/1(، مغني المحتاج )445/5(. 
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قال الزيلعي الحنفي في "تبيين الحقائق ش��رح كنز الدقائق"))): "الزنا اسم لفعل محظور 
ي عن المِلْك وشُ��بهة المِلْك، ولهذا وجب درؤه بها  والحرم��ة على الإطلاق عند التعرِّ
ش��رعا، والحدُّ شُرع لتقليل الفساد فيما يكثر وجوده، ووطء هذه الأشياء نادر؛ لأن من 
له الطباع الس��ليمة والعقول المس��تقيمة ينفر عنه، وإنما يفعل ذلك بعض السفهاء لغلبة 
الشبق، وذلك نادر فلا يستدعي زاجرًا، وهذا لأن الأصل في الجزاء أن يكون في الآخرة 
لا في الدنيا؛ لأنها دار الابتلاء، والآخرة دار الجزاء، لكن الس��فهاء لما لم ينتهوا بمجرد 
النهي والوعيد في الآخرة من الش��ارع ش��رع في الدنيا بعض العقوبة؛ دفعًا لفس��ادهم عن 

العالم فيما يكثر وجوده".
الفرع السادس: عدم وجوب الكفارة -عند الحنفية- على من أفسد صومه بوطء المرأة 
د على من قال بوجوب الكفارة بجماع  الميتة والبهيمة، يقول السرخس��ي في معرض الرَّ
الميتة والبهيمة: "جِمَاعُ المَيْتة والبهيمة ليس نظير جِمَاعِ الأهْل في تفويت ركن الصوم؛ 
فإن فوات الركن معني بما تميل إليه الطباع السليمة لقصد قضاء الشهوة وذلك يختص 

بمحلٍّ مُشتهًى وفرج الميتة والبهيمة ليس بهذه الصفة"))).
الف��رع الس��ابع: الصائم إذا ابتلع ما لا يُتغ��ذى به ولا يُتداوى به ع��ادة فعليه القضاء ولا 
كف��ارة، وق��د علَّل السرخس��ي هذا بقوله: "والأصل في هذا أنه مت��ى حصل الفطر بما لا 
ى به أو يُتداوَى به عادةً فعليه القضاء دون الكفارة؛ لأن وجوب الكفارة يس��تدعي  يُتغذَّ
ى به أو يُتداوَى به؛ لانعدام الإمس��اك  كم��ال الجناي��ة، والجناية تتكامل بتناول ما يُتغ��ذَّ
ى به، ولا يُتداوَى به؛ لأن الإمساك  صورةً ومعنىً، ولا تتكامل الجناية بتناول ما لا يُتغذَّ
ينعدم به صورةً لا معنىً؛ لأن الكفارة مشروعة للزجر، والطباع السليمة تدعو إلى تناول 
ى به وما يُت��داوَى به؛ لما فيه من إصلاح البدن، فتقع الحاجة إلى ش��رع الزاجر  م��ا يُتغذَّ
ى به ولا يُتداوَى به، فلا حاجة لشرع  فيه، ولا تدعو الطباع السليمة إلى تناول ما لا يُتغذَّ

الزاجر فيه"))).

.)164/3( (((
))) أصول السرخسي )163/2(.

))) المبسوط )138/3(.
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- لكراهة النُّفوس  لاة في المراحيض))) لا تجوز -ولو لم يرد فيها نصٌّ الفرع الثامن: الصَّ
والطِّباع ذلك))).

جاء في ش��رح الزرقاني على مختصر خليل))): "ق��ال المُقْرِي: ما يُعافُ في العادات يُكره 
ة بصورها للنجاس��ات، والص�لاة في المراحيض الطاهرة،  في العب��ادات كالأواني المُعدَّ

والوضوء بالمستعمل".
ع ابن الس��بكي على قاعدة: "داعية الطبع تجزئ عن تكليف الشرع":  الفرع التاس��ع: فرَّ
أن الن��كاح ليس من ف��روض الكفايات خلافًا لبعض الأصحاب، ومس��تندُ هذا الوجه: 
ه الش��يخ الإمام -يعني: والده التقي السبكي- بهذه  النظر إلى بقاء النس��ل، قال: "وقد ردَّ
القاع��دة، وق��ال: "في النفوس من الش��هوة م��ا يبعثها على ذلك، فلا حاج��ة إلى إيجابه، 
والإنسان يُحالُ على طبعه ما لم يقم مانع، ثم مال الشيخ الإمام إلى قتل أهل قُطْرٍ رغِبُوا 

عن سنة النكاح وإن لم يكن واجبًا"))).
الفرع العاش��ر: لا تُشترط العدالة في ولاية النكاح على الأصح؛ لأن الوازع الطبعي يزع 

عن التقصير في حق المولى عليه))).
الفرع الحادي عش��ر: يسقط ش��رط العدالة لكون الطبع قائمًا مقامها في جلب المصالح 
ودرء المفاسد، كعدالة المُوَلَّى في النكاح والحضانة؛ لأن طبع المُوَلَّى والحاضن يحثَّان 
على تحصيل مصالح النكاح والحضانة ودفع المفاسد عن المُوَلَّى عليهم وشفقة القرابة 

تحثُّ على القيام بمصالح الأطفال ودفع المفاسد عنهم))).
ة العالمَِة بأحكامها؛  م الأمُُّ الجاهلة بأَِحكَام الحضَانَة عل��ى العمَّ الفرع الثاني عش��ر: تُق��دَّ
لأن طبعه��ا يحثه��ا على معرفَة مصَال��ح الطِّفْل وعَلى القيام بهَا، وحَ��ثُّ الطَّبْع أقوى من 

رْع))). حَثِّ الشَّ
))) المراحيض: جمع مرِْحاض، وهو المُغْتَسَلُ، من رَحَضْتُ الثوب أَرْحَضُهُ إذا غسلته، فاستُعير للكنيف لأنه موضع 
ط. ينظر: الش��افي في ش��رح  يغس��ل فيه أثر النجو والبول. والمراد هنا: البَيْتُ الْمُتَّخَذُ لقَِضَاءِ حَاجَةِ الإنس��ان، أي: التغوُّ

مسند الشافعي لابن الأثير )171/1(، تحفة الأحوذي )45/1(.
))) ينظر: موسوعة القواعد الفقهية للبورنو )160/12(.

.)61/1( (((
))) ينظر: الأشباه والنظائر لابن السبكي )368/1(، وينظر: حاشية البجيرمي على الخطيب )359/3(.

))) ينظر: قواعد الأحكام في مصالح الأنام )89/2(، نفائس الأصول )530/2(.
))) ينظر: الفوائد في اختصار المقاصد، ص )83، 84(، المنثور في القواعد للزركشي )375/2(.

))) ينظر: الفوائد في اختصار المقاصد للعز بن عبد السلام، ص )81(.
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الفرع الثالث عشر: لا يُقتل والدٌ بولده عند أبي حنيفة، والشافعي، وأحمد))). بينما يُقتل 
الولدُ بالوالد عند أبي حنيفة، ومالك، والشافعي، وأحمد في أصح الروايتين))).

والفرْقُ: "أن القصاص شُ��رع زجرًا وردعًا عن القتل، والوالد فيه من الحنو والش��فقة 
الطبعي��ة ما يردعه عن قتل ول��ده، فاكتفي بالوازع الطبعي عن الوازع الش��رعي، بدليل: 
ارع له وازعًا وهو الحد،  الحد بالخمر، دون البنج، لأنَّ الخمر يُشتهَى طبعًا، فجعل الشَّ
والبنج لا حدَّ فيه، لكون الوازع الطبعي -وهو كونه لا يُش��تهَى- يزع عنه، فلم يُجعَل له 

حدٌّ في الشرع.
فَقة والحُنوِّ ما يمنعه عن قتل والده، بل قد رُئيَ  وهذا بخلاف الولد، فإنَّه ليس فيه من الشَّ
ا لَّكُمۡ  وۡلَدِٰكُمۡ عَدُوّٗ

َ
زۡوَجِٰكُمۡ وَأ

َ
قتلُ الأبناءِ للآباء كثيرًا، وقد قال الله تعالى: }إنَِّ مِنۡ أ

فَٱحۡذَرُوهُ��مۡ{ ]التغابن: 14[، فأمر بالح��ذر منهم، ومن المح��ذور إقدامهم على القتل، 
وإذا لم يكن هناك وازعٌ طبعيٌّ يزعه، شرع له الوازع الشرعي، وهو القصاص"))).

الفرع الرابع عشر: أن العدالة في الشاهد ضرورية، فإن لم يكن في البلد عدول، فقال ابن 
ام على الأصح، وفي  أبي زيد))): تقبل شهادة أمْثَلهِم، وكذلك القضاة وغيرهم من الحُكَّ
الوصِيِّ حاجيَّة على الخلاف في اش�رتاطها، وفي الوَليِِّ تَتْمِيمِيَّة لنيابة وازع القرابة عنها؛ 
فإن الطبع يزَعُ عن الوقوع في العار والس��عي في الإضرار، ومن ثَمَّ لم تش�رتط في الإقرار 

إجماعًا؛ لكونه على خلاف الوازع الطبيعي))).
الف��رع الخام��س عش��ر: حكم الحاكم لنفس��ه، وش��هادة الش��اهد لنفس��ه تهم��ة موجبة 
ل��رد الحك��م والش��هادة؛ لأن ق��وة الداع��ي الطَّبَع��ي قادح��ة في الظ��ن المس��تفاد م��ن 

د قتله، بأن يُضجِعه فيذبحه، فأما إن حذفه بسيف أو عصا  ))) بينما ذهب الإمام مالك إلى أنه يُقاد الأبُ بالابن إذا تعمَّ
فقتله لم يُقتل. ينظر: بدائع الصنائع )235/7(، بداية المجتهد )183/4(، الذخيرة للقرافي )320/12(، العزيز شرح 

الوجيز، المعروف بالشرح الكبير للرافعي )166/10(، العدة شرح العمدة، ص )532(. 
))) ينظر: بدائع الصنائع )235/7(، تفس��ير القرطبي )251/2(، العزيز ش��رح الوجيز )167/10(، المبدع في شرح 

المقنع )220/7(، الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف للمرداوي )474/9(.
))) إيضاح الدلائل في الفرق بين المسائل، لـ: عبد الرحيم بن عبد الله بن محمد الزريراني الحنبلي )المتوفى: 741 هـ(، 

ص )566، 567(، وينظر: المبدع في شرح المقنع )219/7(.
وق )912/2(. ))) يعني: القيرواني المالكي، ينظر: كتابه الرسالة مع شرحها للشيخ زرُّ

))) ينظ��ر: الذخي��رة للقرافي )128/1(، ش��رح المنهج المنتخب إل��ى قواعد المذه��ب )267/1( لمؤلفه: المنجور 
أحمد بن علي المنجور )المتوفى 995 هـ(.
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 ال��وازع الش��رعي قدحًا ظاه��رًا لا يبقى معه إلا ظ��ن ضعيف لا يصل��ح للاعتماد عليه، 
ولا لاستناد الحكم إليه))).

الفرع السادس عشر: تهمةُ حكم الحاكم مانعةٌ من نفوذ حكمه لأولاده وأحفاده، وعلى 
أعدائ��ه وأض��داده. قال العز بن عبد الس�لام: "وإنما رُدَّت الش��هادة بالتُّهم من جهة أنها 
ف��ة للظن المس��تفاد من الش��هادة، وموجبة لانحطاطه عن الظ��ن الذي لا يعارضه  مُضَعِّ
تهمة، وبأن داعي الطبع أقوى من داعي الشرع، ويدل على ذلك رد شهادة أعدل الناس 

لنفسه، ورد حكم أقسط الناس لنفسه"))).
الفرع الس��ابع عش��ر: أن الذين ذهبوا إل��ى أنَّ عقوبة اللواط دون عقوب��ة الزنا، وإنما هو 
ا  ر الله تعالى ورسوله  فيها حدًّ عقوبته التعزير))) يقولون: إنَّه معصية لم يُقدِّ
رًا، فكان فيه التعزير، ولأنَّه وطء في محل لا تش��تهيه الطباع، والقواعد الش��رعية أنَّ  مُقدَّ
المعصية إذا كان الوازع منها طبيعيًّا، اكتفي بذلك الوازع عن الحد، أما إذا كان في الطباع 
��كر، دون أكل  مي��ل إليها جُعِل فيها الحد؛ لذا جعل الُله الحدَّ من الزنا، والس��رقة، والسُّ

الميتة))).
ويُ��زاد على هذا: أن الحدود ش��رعت زواجر عن الإقدام عل��ى الجنايات، وإنما يحتاج 
إلى الزاجر الشرعي فيما يميل الطبع إليه، فأما فيما ينزجر الإنسان عنه بطبعه فلا يحتاج 

فيه إلى الزاجر الشرعي كشرب البول لا يوجب الحد لما ذُكر.

))) ينظر: قواعد الأحكام في مصالح الأنام )36/2(.
))) السابق )36/2، 37(.

، غير أنهم اختلف��وا في نوعية الحد، وصفة  ))) وه��ذا م��ا ذه��ب إليه الحنفية، بينما جمه��ور العلماء على أن علي��ه الحدَّ
تطبيقه على قولين: 

القول الأول: يُحدُّ حدَّ الزنا فيفرق بين المحصن وغيره: وهو مذهب الشافعي، وأحمد في رواية، وصاحبي أبي حنيفة، 
والثوري، والأوزاعي، وبه قال ابن المسيب، وعطاء، والحسن، وقتادة، والنخعي.

ا على كل ح��ال محصناً كان أو غير محصن: وهو مذهب مالك، وإس��حاق، وأحمد -في أصحِّ  الق��ول الث��اني: يُقتل حدًّ
الروايتي��ن- والش��افعي -في أحد قولي��ه- وبه قال أبو بكر الصدي��ق، وعلي بن أبي طالب، وخالد ب��ن الوليد، وعبد الله 
ب��ن الزبي��ر، وابن عباس، وطائفة من الس��لف . ينظر: بدائع الصنائع )34/7(، حاش��ية اب��ن عابدين )27/4، 
28(، الكافي في فقه أهل المدينة لابن عبد البر )1073/2(، الحاوي الكبير للماوردي )222/13(، المجموع ش��رح 

المهذب )27/20(، المغني لابن قدامة )60/9(، أصول البزدوي مع كشف الأسرار )292/2(.
))) ينظر: العناية شرح الهداية )265/5(.
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والف��رق بين الزن��ا واللواط��ة: أن الحاجة إلى الزاج��ر في اللواطة ليس��ت كالحاجة إلى 
الزاجر في الزنا من جانبين، جانب المفعول به، وجانب الفاعل:

أما في جانب المفعول به فلأن الحدَّ لوْ وجب عليه إنما يجب اس��تدلاًال بالزنا، والزانية 
إنما تحملها الشهوة على الزنا، فأما المفعول به في اللواطة فيمتنع بطبعه عن هذا الفعل 
أشد الامتناع على ما عليه أصل الجبلة السليمة، فلا يحتاج إلى الزاجر الشرعي، فشرْعُ 

الحد على الزانية لا يدل على شرع الحد على هذا.
وكذلك الكلام في جانب الفاعل؛ لأن طبعه وإن كان يميل إلى هذا الفعل، ولكن الفعل 
لا يق��وم به وح��ده وإنما يقوم به وبآخر لا يميل طبعه إليه، وفي الزنا يقوم باثنين طبع كل 
واحد منهما مائل إليه فكان أغلب وجودًا أو أسرع حصولا فكان أحوج إلى الزاجر))).
م وأكل الع��ذرة والقيء  ��ارع على ش��رب الب��ول والدَّ الفرع الثامن عش��ر: لم يرتِّب الشَّ
ارع  ��رقة نهى عنها الشَّ نا والسَّ ا أو عقوبة، اكتفاء بنفُْرَةِ الطِّباع عنها. ولكن الخمر والزِّ حدًّ

ت مفاسدها))). ادعة لقيام بواعثها، فلولا الحدُّ لعمَّ ووضع لها العقوبة الرَّ
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مات لغير ش��هوة عاجل��ة ولا باعث طبعي مما يخالف  معن��ى القاعدة: أن اقتحامَ المحرَّ
الطِّب��اعَ ومحاس��نَ الع��ادات، فلا تدعو إليه ش��هوةٌ، ولا يميل إليه عقلٌ س��ليمٌ، وما كان 
د بحدٍّ معلوم في الغالب، ولا وُضِعت له عقوبة معيَّنة، بل جاء النهي  هذا ش��أنه "لم يؤكَّ
في��ه كما جاء الأمر في المطلوبات الت��ي لا))) يكون الطبع خادمًا لها؛ إلا أن مرتكبَ هذا 

))) ينظر: كشف الأسرار عن أصول البزدوي )230/2، 231(.
))) ينظر: الأش��باه والنظائر لابن الس��بكي )368/1(، أصول البزدوي مع كش��ف الأس��رار )230/2، 231(، إتمام 

الدراية لقراء النقاية، ص )175(، موسوعة القواعد الفقهية للبورنو )159/12(.
))) نفائس الأصول في شرح المحصول )1379/3(.

))) إنما ينتظم المعنى على حذف »لا« كما يدل عليه س��ابق الكلام ولاحقه. ش��رح الش��يخ/ دراز على »الموافقات« 
.)124/3(
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لما كان مخالفًا لوازع الطبع ومقتضى العادة، إلى ما فيه من انتهاك حرمة الش��رع، أش��به 
بذلك المجاهر بالمعاصي، المعاند فيها... بخلاف العاصي بسبب شهوة عنَّت، وطبْعٍ 
غَلَ��ب، ناس��يًا لمقتضى الأمر، ومغلقًا عن��ه باب العلم بمآل المعصي��ة، ومقدار ما جنى 

بمخالفة الأمر"))).
ويتفرع على هذا: عِظَمُ عقاب الش��يخ الزاني، والملك الكذاب، والعائل المستكبر دون 
غيره��م م��ن الكذابين والزن��اة والمتكبرين، وي��دل عليه قول��ه : ))ثلاثة لا 

يكلمهم الله ولا ينظر إليهم: شيخ زانٍ، وملك كذاب، وعائل مستكبر(())).
��ة ه��ذا: أنهم تعاط��وا المحرمات مع عدم الأس��باب العادية المقتضي��ة لها، لأنه لا  وعلَّ
يضطر المَلكِ للكذب؛ لأجل بس��ط قدرته، ولا داعيةَ للش��يخ في الزنا؛ لأن شهوة الطبع 
ق��د ماتت، وليس فيها ق��وة تغلب، فهو يحركها ويبالغ، فكانت معصيته عنادًا. وموجِبُ 
نسَٰنَ  ِ

ٓ إنَِّ ٱلۡإ َّاَل التَّكبُّ��ر عل��ى الناس الغن��ى، وهو منفي في حق الفقي��ر؛ لقوله تعال��ى: }ك
{]العلق: 6، 7[ ))). ٰٓ ن رَّءَاهُ ٱسۡتَغۡنَى

َ
ٰٓ ٦ أ َطۡغَى لَي

��ظ العقاب على هؤلاء الثلاثة لأن  ق��ال أبو العب��اس القرطبيُّ في "المفهم"))): "وإنما غُلِّ
الحامل لهم على تلك المعاصي محض المعاندة، واستخفاف أمر تلك المعاصي التي 
، ولا دعتهم إليها ضرورة، كما يدعو  اقتحموها؛ إذ لم يحملهم على ذلك حاملٌ حاجيٌّ

من لم يكن مثلهم...".
فائدة: يستفاد من القاعدتين السابقتين ما يلي:

1-الترجيح بين الأقوال فيما إذا وقع الخلاف في فعلٍ ما؛ هل ترتب عليه العقوبة أم لا، 
فإن كان في جِبلَِّة الإنسان ما يرْدَعُه عن هذا الفعل كان الراجح عدم إيقاع العقوبة عليه، 

إذا لم نجد مرجحًا آخر غير ذلك.

))) الموافقات )123/3، 124(.
))) أخرجه مس��لم في صحيحه، كتاب: الإيمان، باب: بيان غلظ تحريم إس��بال الإزار، والمن بالعطية، وتنفيق الس��لعة 

بالحلف، وبيان الثلاثة الذين لا يكلمهم الله يوم القيامة... رقم )172(. 
))) ينظر: نفائس الأصول )1379/3(.

))) المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم )305/1(.
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2-كما يس��تفاد أيضًا في مس��ائل القياس؛ فإذا جاء فعل فيه وازع جبلي، وليس فيه وازع 
شرعي، لم نثبت العقوبة عليه قياسًا على بقية مسائل الشرع))).

3-أن لداعي��ة الطبع وما جُبل الإنس��ان عليه مدخلا في ف��روض الكفايات عند كثير من 
العلماء، يقول الزركشي))): "ومن لطف الله  جُبلِت النفوس على القيام بها -أي: 
الحِ��رف، والصناع��ات، وما به قوام المعاش كالبيع والش��راء والحراثة، وما لا بُدَّ منه- 
ول��و فُرض امتناع الخلق منها أثموا، ولم يح��كِ الرافعي والنووي فيه خلافًا، وقد صار 
ين بأن  الإمام -أي: إمام الحرمين- والغزالي إلى أنها لا تُعد من فروض الكفاية، محتجِّ

الطبع يحث عليها، فأغنى عن حثِّ الشرع بالإيجاب".

))) ينظر: شرح نظم القواعد الفقهية لابن عثيمين، ص )138(.
))) ينظر: المنثور في القواعد للزركشي )37/3، 38(.
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 المبحث الخامس: التأسِّي))) بالنبي  فيما 
صدر عنه بمقتضى الطبيعة البشرية

شاءت إرادة الله تعالى أن يكون رسله إلى الناس بشرًا من جنس المرسَلِ إليهم، وبلسانهم 
ليبينوا لهم شرع ربهم، ولتقوم بهم الحجة على الناس، وتنقطع عنهم المعاذير، ويسهل 

عليهم اتباع رسلهم، والفهم عنهم.
هذا: وإذا كان الرس��ول  قد س��اوى البشر في البشرية، إلا أنه قد امتاز عنهم 

بالخصوصية الإلهية التي هي: تبليغ الأمور الدينية))).
وبن��اءً عل��ى هذا: يمكن القول بأن النبي  كان في بعض الأحايين يصدر منه 
التص��رف بمقتض��ى البش��رية، أو الطبيع��ة والجِبلَِّة. وهو  في هذا "يش�رتك 
مع س��ائر الناس، ف��كان يحيا كما يحيا الناس، وُلدِ كما يول��د الناس، ومات كما يموت 
الن��اس، وكان يأكل كما ي��أكل الناس، وينام كما ينامون، ويلبس كما يلبس��ون، ويعيش 
في مجتمعه��م ي��زور ويُ��زار، ويرضى ويغضب، ويُسَ��رُّ ويحزن، ويمش��ي إل��ى المتاجر 
والأس��واق، ويُسَ��اوِم ويُسَ��اوَم، ويمرض ويصح، ويطل��ب العلاج كم��ا يطلبه الناس، 

ويشفع بين المتنازعين ويصالح بينهم.
ولي��س عمله الع��ادي، ولا أقواله المألوفة المتكررة في هذا المجال ش��ريعة تُتَّبع، وإنما 

يفعل ذلك بحكم العادة والطبيعة، لا بحكم الرسالة والتبليغ"))).
  ويس��مى هذا عند الحنفية بـ: "س��نة الزوائد"، وهي ما واظب عليها النبي
من جهة الجِبلَّة الإنسانية، لا من حيث التعبد)))، أو ما فعلها  على مقتضى 

الطبيعة البشرية بطريق الاتفاق)))، لا بطريق قصد العبادة))).

))) التأس��ي: ه��و أن يُفعَ��ل مثلُ فعل��ه على وجهه لأجل فعل��ه. ينظر: بديع النظام، المس��مى: نهاي��ة الوصول إلى علم 
الأصول لابن الساعاتي )246/1(.

))) ينظر: المفهم للقرطبي )170/6(.
))) السنة التشريعية، ص )38، 39(.

))) ينظر: أصول السرخس��ي )114/1(، أصول البزدوي مع ش��رحه كش��ف الأس��رار )310/2(، كش��ف الأس��رار 
للنسفي، ومعه نور الأنوار لملا جيون )456/1، 457(.

الع��رب  لس��ان   ،)342( ص  الصح��اح،  مخت��ار  ينظ��ر:  صادفت��ه.  أي:  وافقت��ه،  يق��ال:  المصادف��ة،  أي:   ((( 
)382/10( و ف ق.

))) ينظر: حاشية الرهاوي )588/1(.
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وقد سمى الشيخ/ الطاهر بن عاشور هذا النوع من التصرفات بـ: "التجرد عن الإرشاد"، 
وذَكَرَ أن هذا يتعلق بغير ما فيه التش��ريع والتدين وتهذيب النفوس وانتظام الجماعة، بل 
مرجع��ه إلى الجبلة ودواع��ي الحياة المادية، فإنه  يعمل في ش��ؤونه البيتية 

ومعاشه الحيوي أعماًال لا قصد منها إلى تشريع ولا طلب متابعة))).
وهذا باب جرى فيه الحال النبوي على مقتضى الطبع البش��ري، أو على مجاراة العرف 
الذي لم يخالف الدين، فما كان منه بمقتضى الطبع فالسنة فيه أن يجاري الإنسان طبع 
نفس��ه م��ا دام لا يخالف الش��ريعة، وبذلك يحقق الاقتداء بأتم م��ن تحقيقه له لو تكلف 
وتصنَّ��ع بخلاف طبع��ه ليوافق الْمِشْ��ية النبوية أو القِعْ��دة النبوي��ة، وإن كان جاريًا على 
موافقة العرف كلبس الإزار والقميص الطويل، فإن الس��نة التي ينبغي المتابعة فيها هي 
أن يجاري المس��لم عرف بيئته وزمانه في ذلك ما دام لم يخالف ش��رعًا في نوع لباس��هم 
وهيئته��م، ويكون قد خالف الاقت��داء بمخالفة العرف، لأن الكوْنَ في المجتمع والناس 
على س��بيل الموافقة لا المخالفة مقصودٌ؛ لئلا يقع التميز ومن ثم الارتفاع على الخلق 

والتزكية للذوات، وإنما يدع المسلم من العرف ما خالف الشرع في أمر أو نهي))).
يقول القرافي))): "رس��ول الله  متصرف تارة بالتبليغ عن الله تعالى، فكل ما 
يصدر في هذه الحالة فهو دالٌّ على الأحكام الشرعية وغيرها من الإلهية، وتارة يتصرف 

بطبعه وسجاياه الكريمة، وأحواله البشرية، فهذا لا يدل على أحكام الله تعالى".
وم��ن ثمَّ فإنه يج��ب على أهل العلم مراعاة مثل هذه التصرفات البش��رية المحضة التي 
ليس لها أي صفة تشريعية، ولا يتجاوزون بها هذا المجال إلى مجال التشريع واستنباط 

الأحكام))).

))) مقاصد الشريعة، ص )164(.
 ))) ينظ��ر: الفت��اوى الك�ربى لاب��ن تيمي��ة )144/2(، تيس��ير عل��م أص��ول الفق��ه ل��ـ: عب��دالله ب��ن يوس��ف الجديع، 

ص )31، 32(.
))) نفائس الأصول )1252/3(.

))) ينظر: الجانب التشريعي في السنة النبوية، د/ يوسف القرضاوي، ص )94(.
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ومن أمثلة ذلك:
1-م��ا ج��اء عنه  مم��ا كان يعجبه أو يحبه م��ن الطعام واللب��اس، مثل: أنه 
 كان يح��ب الحل��و البارد)))، ويحب لحم الذراع من الش��اة)))، وس��ائر ما 
يْ��ن)))، وكذا ما  رُوي عن��ه في هيئة لباس��ه، مثل ما ورد من لبس��ه جبَّة ش��اميَّة ضيِّقة الكُمَّ
روي عنه  من أنه س��ار في طريق معين، وغير ذلك من الأمور الجبليَّة التي 

تختلف فيها أمزجة البشر، ولم يظهر فيها قصد قربة.
فه��ذا ونح��وه لا دلي��ل على أنه يس��تحب للناس كاف��ة أن يفعلوا مثله -كم��ا هو مذهب 
الجمه��ور- لأن ذلك لم يُقصد به التش��ريع، ول��م نُتَعبَّد به، ولذلك نُس��ب إلى الجِبلَِّة، 
ى به متأسٍّ فلا بأس، وإن ترك فلا بأس، ما لم يكن الترك رغبةً  وهي الخِلْقة. لكن لو تأسَّ

عما فعله  واستنكافًا))).
ويدخ��ل في ه��ذا م��ا فعل��ه  بحكم الاتف��اق، قال اب��ن تيمي��ة))): "ولو فعل 
 فعًال بحكم الاتفاق، مثل: نزوله في الس��فر بمكان، أو أن يَفْضُل في إداوته 
ماء فيصبه في أصل شجرة، أو أن تمشي راحلته في أحد جانبي الطريق، ونحو ذلك، فهل 
يس��تحب قصد متابعته في ذل��ك؟ كان ابن عمر يحب أن يفعل مث��ل ذلك. وأما الخلفاء 
الراش��دون، وجمهور الصحابة فلم يستحبُّوا ذلك؛ لأن هذا ليس بمتابعة له؛ إذ المتابعة 
لا ب��د فيه��ا من القصد، فإذا لم يقصد هو ذلك الفعل بل حصل له بحكم الاتفاق كان في 

قصده غير متابع له".
وجَعَلَ الغزاليُّ هذا النوع من الأحكام لا حكم له، وغلَّط من قال: إنه سُنَّةٌ))).

 ،)1895(  أخرج��ه الترم��ذي في كت��اب: الأش��ربة، باب: ما جاء أيُّ الش��راب أح��ب إلى رس��ول الله (((
والحاكم في المستدرك، كتاب: الأشربة )7200(، وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه.

))) أخرجه النسائي في السنن الكبرى، كتاب: الوليمة، باب: لحم الذراع )6625(، وأحمد في المسند، رقم )5089(.
يْن في الس��فر )5798(، ومس��لم في كتاب:  ))) أخرج��ه البخ��اري في كت��اب: اللب��اس، باب: من لبس جُبَّ��ة ضيِّقة الكُمَّ

الطهارة، باب: المسح على الخفين )274(.
))) ينظ��ر: المحق��ق من علم الأصول فيما يتعلق بأفعال الرس��ول ، ص )46، 47(، ش��رح المحلي على 
جم��ع الجوامع )98/2(، ش��رح الكوك��ب المنير )178/2، 179(، إرش��اد الفح��ول )165/1(، حصول المأمول، 

ص )118، 119(، أفعال الرسول  ودلالتها على الأحكام د/ محمد العروسي، ص )152(. 
))) مجموع الفتاوى )409/10، 410(.
))) ينظر: المنخول، ص )225، 226(.
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لك��ن إذا ص��در منه  فعل إنس��اني، ودلَّ دلي��ل على أن المقص��ود من فعله 
الاقتداء به، كان تشريعًا بهذا الدليل)))، كما إذا وقع منه  الإرشاد إلى بعض 

الهيئات، كإرشاده إلى هيئةٍ منِ هيئات الأكل والشرب واللبس والنوم))).
يقول الش��يخ الشنقيطي في "نش��ر البنود"))): "ما كان من أفعاله  مركوزًا في 
الجبلة التي لا يخلو الإنس��ان عنها كالقيام والقعود والأكل والش��رب لا يعد ذلك ملَِّة، 
أي: ش��ريعة نتأس��ى به فيها، بل هو عند الباجي للإباحة في حقن��ا؛ لأنها القدر المحقق، 
والح��رام والمك��روه منتفي��ان عن��ه. وق��ال بع��ض أصحابنا: إن��ه للاس��تحباب في حقنا 
��ة: إنما هو مع قطع النظ��ر إلى صفة ذلك  لاس��تحباب التأس��ي به. ومحل كونه ليس ملَِّ
الفع��ل، أما مع النظر إليها فمن��دوب كما حكاه الباجي عن بعض أهل المذهب، ونعني 

بصفته: الحالة الواردة عنه  في ذلك، كالأكل باليمين".
ةِ ما يصدر عن��ه حين الغضب  2-ويدخ��ل فيم��ا صدر عنه  بوص��ف الجِبلَِّ

أحيانًا مما لم يقصده، ومن ذلك:
أ-ع��ن عائش��ة، قالت: "دخل على رس��ول الله  رجلان فكلماه بش��يء، لا 
أدري م��ا هو فأغضباه، فلعنهما، وس��بَّهما، فلما خرجَا، قلت: يا رس��ول الله من أصاب 
من الخير شيئًا، ما أصابه هذان، قال: ))وما ذاك؟(( قالت: قلت: لعَنتَْهُمَا وسَبَبْتَهُمَا، قال: 
))أوَما علمتِ ما ش��ارطتُ عليه ربي؟ قلتُ: اللهم إنما أنا بشر، فأيُّ المسلمين لعنتُه، أو 

سببتُه فاجعله له زكاةً وأجرًا(("))).
ب-ع��ن أن��س بن مالك، قال: "كانت عند أم س��ليم يتيمة، وهي أم أنس، فرأى رس��ول 
الله  اليتيمة، فقال: ))آنت هيه؟ لقد كبرتِ، لا كَبرَِ سِنُّك((. فرجعت اليتيمة 
إل��ى أم س��ليم تبكي، فقالت أم س��ليم: ما لك يا بنيَّة؟! قالت الجاري��ة: دعا عليَّ نبي الله 
، أَّال يكبر س��نِّي، فالآن لا يكبر س��نِّي أبدًا -أو قال��ت: قرني- فخرجت أم 
س��ليم مس��تعجلة تلوث خمارها، حتى لقِيَتْ رسول الله ، فقال لها رسول 

))) ينظر: أصول الفقه للشيخ: عبد الوهاب خلاف، ص )43(.
))) ينظر: إرشاد الفحول )165/1(.

.)14/2( (((
)))  أخرجه مس��لم في كتاب: البر والصلة والأدب، باب: من لعنه النبي ، أو س��بَّه، أو دعا عليه، وليس هو 

أهًال لذلك، كان له زكاة وأجرًا ورحمة )2600(.
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الله : ))ما لك يا أم سليم؟((، فقالت: يا نبي الله، أدعوتَ على يتيمتي؟ قال: 
))وما ذاك يا أم س��ليم؟!(( قالت: زعمَتْ أنكَ دعوتَ أن لا يكبر س��نها، ولا يكبر قرنها، 

قال: فضحك رسول الله ، ثم قال: ))يا أم سليم، أما تعلمين أنَّ شَرْطي على 
ربي، أَنِّي اش��ترطتُ على ربي فقلت: إنما أنا بش��ر، أرضى كما يرضى البشر، وأغضب 
كما يغضب البشر، فأيُّما أحدٍ دعوتُ عليه من أمتي بدعوةٍ ليس لها بأهل، أن يجعلها له 

به بها منه يوم القيامة(("))). طهورًا وزكاةً، وقُربَة يُقرِّ
  ج- ع��ن اب��ن عب��اس، قال: "كن��ت ألعب م��ع الصبيان، فجاء رس��ول الله
فتواري��تُ خلف باب، قال: فجاء فَحَطَأَني حَطْأَةً، وقال: ))اذهب وادع لي معاوية((، قال: 
فجئت فقلت: هو يأكل، قال: ثم قال لي: ))اذهب فادع لي معاوية((، قال: فجئتُ فقلتُ: 

هو يأكل، فقال: ))لا أشبع الله بطنه(("))).
يُؤخذ من هذه الروايات أن الرس��ول  قد س��لك مس��لك الإنسان العادي، 
يغض��ب ويلعن لأمر يثير نفس��ه، ثم يع��ود فيرجع ويطلب من ربه -ش��فقةً ورحمةً- أن 

يجعل الدعاء على من دعا عليه من المسلمين دعاءً له بأن يكون زكاةً وأجرًا له))).
ق��ال الن��ووي))): "ما وقع من س��بِّه ودعائ��ه ونحوه ليس بمقصود، بل ه��و مما جرت به 
ع��ادة العرب في وصل كلامها بلا نية، كقوله: "تربت يمين��ك"، و"عقْرى حلْقى"، و"لا 
كبرت س��نُّك"، وفي حديث معاوية ))لا أش��بع الله بطنه(( ونحو ذلك لا يقصدون بش��يء 
م��ن ذلك حقيقة الدعاء، فخاف  أن يصادف ش��يء من ذلك إجابةً فس��أل 
رب��ه  ورغب إلي��ه في أن يجعل ذلك رحم��ةً وكفارةً وقربةً وطه��ورًا وأجرًا، 
وإنما كان يقع هذا منه في النادر والشاذ من الأزمان، ولم يكن  فاحشًا ولا 

انًا ولا منتقمًا لنفسه". شًا ولا لعَّ متفحِّ

))) أخرجه مسلم في الموضع السابق، حديث رقم )2603(.
))) أخرجه مس��لم في الموضع الس��ابق، حديث رقم )2604(. والحَطْأُ: الضرب بالكف بين الكتفين. ينظر: النهاية في 

غريب الحديث )404/1(.
))) ينظر: اجتهاد الرسول  للشيخ: عبد الجليل عيسى، ص )58(.

))) في شرحه على مسلم )142/16(.
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ل الش��يخ: محمد ناص��ر الدين الألب��اني دعاءَ الرس��ول  على معاوية  وت��أوَّ
 بأنه: "يمكن أن يكون ذلك منه  بباعث البش��رية التي أفصح عنها 

هو نفسه  في أحاديث كثيرة متواترة"))).
ع دائرة ما صدر عنه  من التصرفات بوصفها تصرفات  هذا: وينغي ألا تُوسَّ
جبلِّية؛ لأن الصفة الغالبة على أحواله هي الصفة التش��ريعية، ولا يُعدَل عن هذا الأصل 

إلى خلافه إلا بدليل.

))) سلسة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها )165/1(، وينظر: الجانب التشريعي في السنة، ص )95(.



61

َُشَرِيّبللطَّبْعُ اا دَمو   اعتبارِهى   يف  ا  تكلل

 المبحث السادس: 
 علاقة مقاصد الشريعة ومصالحها بالفطرة، 

أو الطبع السليم

تُعدُّ الفطرة، أو الطبع الس��ليم مس��لكًا من مسالك الكشف عن مقاصد الشريعة؛ فإن الله 
لوها، وعلى معرفة  تعال��ى: "قد فط��ر عبادَه على معرفة معظم المصالح الدنيوي��ة ليحصِّ
معظم المفاس��د الدنيوية ليتركوها، ولو اس��تقري ذلك لم يخرج عما رَكَزَهُ الله في الطباع 
من ذلك إلا اليس��ير القليل، فمعظم ما تحثُّ عليه الطبائع قد حثَّت عليه الش��رائع، وما 

اتفق على الصواب إلا أولو الألباب"))).
والمراد بمعرفة المقاصد والمصالح بالفطرة: أن الإنس��ان يس��تطيع بفطرته السليمة أن 
يفه��م مقاصد الش��ريعة وما تتضمنه م��ن تحقيق مصالحه في الداري��ن، ويميز بينها وبين 
م الأهم  م المصالح ويدرأ المفاس��د. كما يُفاض��ل بين المصال��ح فيُقدِّ المفاس��د، فيق��دِّ
فالمهم، وبين المفاس��د فيدرأ الأفسد فالأفس��د؛ وذلك بفطرته السليمة، التي لم تلوثها 
ملوث��ات البيئ��ة التي ينش��أ فيها -كالك��ذب والغش والإلح��اد والزندق��ة وغيرها- ولم 
يحجبه��ا ع��ن الحق حجاب الباط��ل، يقول العز بن عبد الس�لام))): "واعل��م أن تقديم 
الأصل��ح فالأصلح ودرء الأفس��د فالأفس��د مركوز في طبائ��ع العباد نظ��را لهم من ربِّ 
الأرب��اب...، فلو خيَّرت الصبي الصغير بين اللذيذ والأل��ذِّ لاختار الألذ، ولو خُيِّر بين 
الحس��ن والأحس��ن لاختار الأحس��ن، ولو خُيِّر بين فلس ودرهم لاختار الدرهم، ولو 
خُيِّ��ر بين درهم ودينار لاختار الدينار. لا يق��دم الصالح على الأصلح إلا جاهل بفضل 

الأصلح، أو شقي متجاهل لا ينظر إلى ما بين المرتبتين من التفاوت".
د الطاهر بن عاشور على ذلك قاعدة، فقال: "ابتناء الشريعة على وصف الشريعة  وقد قعَّ

الأعظم، وهو الفطرة")))، وذكر تحت هذه القاعدة ما مفاده:
أن الفطرة هي قوام الإنسانية نفسها، وليست صفة لها فقط، فالإنسان مفطور على حفظ 
حياته، وحفظ مقوماتها من دين ونس��ل وعقل وعِرْض ومال، ولهذا فالمقصد العام من 

))) قواعد الأحكام في مصالح الأنام )60/2(.
))) السابق )7/1(.

))) مقاصد الشريعة للشيخ/ الطاهر بن عاشور، ص )189(.
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التش��ريع حفظ الفطرة والحذر من خرقها واختلالها، وما يترتب على ذلك من مصالح 
الإنس��ان في دنياه وأخراه، ثم ق��ال : "ونحن إذا أجدنا النظر في المقصد العام من 
التش��ريع...، نجده لا يعدو أن يساير حفظ الفطرة والحذر من خرقها واختلالها، ولعل 
م��ا أفضى إلى خرق عظيم فيها يُعدُّ في الش��رع مح��ذورًا وممنوعًا، وما أفضى إلى حفظ 
كيانه��ا يُعدُّ واجبًا، وما كان دون ذلك في الأمري��ن فهو منهي عنه أو مطلوب في الجملة، 

وما لا يمسها مباح.
ثم إذا تعارضت مقتضيات الفطرة، ولم يمكن الجمع بينها في العمل، يُصار إلى ترجيح 
أوْلاها وأبقاها على استقامة الفطرة، فلذلك كان قتل النفس أعظم الذنوب بعد الشرك، 
ب مَنهِيًّا عنه، وكان خصاء البش��ر م��ن أعظم الجنايات)))، ولم يجز الانتفاع  وكان التَّرهُّ
بالإنس��ان انتفاعًا يُفِيت عينه أو يعطلها، كالتمثيل بالعبد)))، بخلاف الانتفاع بالحيوان، 

وكان إتلاف الحيوان بغير أكله ممنوعًا)))"))).
ث عن خلو الزمان عن أصول الش��ريعة، وذلك إذا  وانظ��ر إلى إمام الحرمين وهو يتحدَّ
درس��ت العلوم بتفاصيل الش��ريعة، بل لا يبعد عن��د انقراض عمر الدني��ا واقتراب قيام 
الس��اعة أن تنمحق الشريعة، وأشار فيه إلى: أن الفطرة والعقل ومقتضى الطبع والجِبلَِّة 
دَى، والانصراف عن موجبات التَّوى،  تستحث الناس على الانكفاف عن مقتضيات الرَّ

ولكنا لا نقضي بأن حكم الله عليهم موجَب عقولهم))).

))) خص��اء الآدم��ي ح��رام، صغيرا كان أو كبيرا؛ لورود النه��ي عنه، فقد أخرج البخاري في صحيح��ه، كتاب: النكاح، 
  باب: تزوج المعسر الذي معه القرآن والإسلام )5071( عن عبد الله بن مسعود قال: ))كنا نغزو مع النبي
ليس لنا نس��اء، فقلنا: يا رس��ول الله، ألا نس��تخصي؟ فنهانا عن ذلك((. قال ابن حجر: »قوله: »فنهانا عن ذلك« هو نهي 

تحريم بلا خلاف في بني آدم«. فتح الباري )119/9(، ط: دار المعرفة.
))) ومن ثمَّ كانت عقوبة من فعل ذلك تحرير العبد المُمثَّل به، إذ يُعتَق بالمُثْلة. أخرج ابن ماجه عَنْ سَلَمَةَ بْنِ رَوْحِ بْنِ 
مًا لَهُ، فَأَعْتَقَهُ النَّبيُِّ  باِلْمُثْلَةِ((. أخرجه ابن  هُ قَدِمَ عَلَى النَّبيِِّ  وَقَدْ خَصَى غَُال هِ: ))أَنَّ زِنْبَاعٍ عَنْ جَدِّ

ماجه في سننه، كتاب: الديات، باب: من مَثَّل بعبده فهو حر )2679(.
))) لحدي��ث عبد الله ب��ن عمر: ))لعن النبيُّ  مَ��ن مَثَّل بالحيوان((، أخرجه البخ��اري في صحيحه، كتاب: 
الذبائح والصيد، باب: ما يكره من المُثْلة، رقم )5515(، وأخرج أحمد في »مسنده« حديث رقم )6551( عن عبدالله 
ه سَ��أَلَهُ اللهُ عَنْهُ يَ��وْمَ الْقِيَامَةِ. قِيلَ: يَا  ب��ن عم��رو بن العاص أن رس��ول الله  قال: ))مَنْ قَتَلَ عُصْفُورًا بغير حقِّ
هُ؟ قَ��الَ: يَذْبَحُهُ ذَبْحًا، وَلَا يَأْخُذُ بعُِنُقِ��هِ فَيَقْطَعُهُ((، وأخرجه الحاكم في المس��تدرك، كتاب: الذبائح،  رَسُ��ولَ اللهِ وَمَ��ا حَقُّ

وقال: »صحيح الإسناد«. وأقره الذهبي.
))) مقاصد الشريعة للشيخ/ الطاهر بن عاشور، ص )194(.

))) ينظر: الغياثي، غياث الأمم في التياث الظلم، ص )525(، فقرة )843(.
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لةِ  لة بالشريعة المنزَّ وخلاصة ما سبق: أن المكلف يستطيع بفطرته السليمة السوية المكمَّ
أن يتعرف على جُلِّ مقاصد الش��ريعة ومصالح الأح��كام، وأن يقدم الأصلح فالأصلح 
من المصالح، ويدرأ الأرذل فالأرذل من المفاس��د. فالفطرة من أدق مس��الك الكشف 
ع��ن مقاصد الش��ريعة، وهي مقيدة بوصف الس�لامة من مدنس��ات الفط��رة وملوثاتها، 

والعلم والعمل بالشريعة المنزلة.
ومم��ا يبين علاقة الفطرة بالمقاصد والمصال��ح: أن الفطرة أصل كبير انبنى عليه الكثير 
من المقاصد الشرعية، كـ: السماحة، والمساواة، والعفة، والعدل، والشورى، والوفاء، 

وسائر الكليات الشرعية))).
وسأبين بعضها بإيجاز على النحو الآتي:

أ-السماحة: وهي سهولة المعاملة في اعتدال، فهي وسط بين التضييق والتساهل، وهي 
راجع��ة إل��ى معنى الاعتدال والعدل والتوس��ط بين طرفي الإف��راط والتفريط، الذي هو 

منبع الكمالات.
فالس��ماحة: الس��هولة المحمودة فيما يظن الناس التش��ديد فيه، ومعنى كونها محمودةً: 

أنها لا تفضي إلى ضرٍّ أو فساد.
وقد دلَّ استقراء الشريعة على أن السماحة واليسر من مقاصد الدين.

وحكمة الس��ماحة في الش��ريعة: أن الله جعل هذه الش��ريعة دين الفط��رة، وأمور الفطرة 
راجع��ة إلى الجِبلَِّة، فهي كائنة في النفوس، س��هلٌ عليها قبوله��ا. ومن الفطرة النفور من 
نسَٰنُ ضَعِيفٗا{  ِ

َفِّفَ عَنكُمۡۚ وخَُلقَِ ٱلۡإ ن يُخ
َ
ُ أ الشدة والإعنات، قال تعالى: }يُرِيدُ ٱَّهلل

]النس��اء: 28[. وقد أراد الله أن تكون الش��ريعة الإس�لامية ش��ريعة عامة ودائمة، فاقتضى 
، ولا يك��ون ذلك إلا إذا انتف��ى عنها الإعناتُ،  ذل��ك أن يكون تنفيذُها بين الأمة س��هًال
فكانت بس��ماحتها أش��دَّ ملاءمةً للنف��وس؛ لأن فيها إراحة النف��وس في حاليْ خُوَيْصتها 

ومجتمعها.
وقد ظهر للسماحة أثرٌ عظيمٌ في انتشار الشريعة ودوامها، فعُلمِ أن اليسر من الفطرة؛ لأن 

في فطرة الناس حبَّ الرفق))).

))) ينظر: مقاصد الشريعة للشيخ/ الطاهر بن عاشور، ص )196( وما بعدها.
))) مقاصد الشريعة للشيخ/ الطاهر، ص )196-199(، أصول النظام الاجتماعي، ص )22(.
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ب-المساواة: وذلك بناء على أن الإسلام دين الفطرة، فكل ما شهدت الفطرة بالتساوي 
فيه بين المس��لمين، فالتشريع يفرض فيه التساوي بينهم، إلا إذا وجدت موانع تمنع من 
ذلك، كظهور مصلحة راجحة في الإلغاء أو ظهور مفسدة عند إجراء المساواة، أو يكون 

إجراء المساواة عند تلك العوارض فسادًا راجحًا أو خالصًا.
وكل ما شهدت الفطرة بتفاوت البشرية فيه، فالتشريع بمعزل عن فرض أحكام متساوية 
فيه، ويكون ذلك موكوًال إلى النظم المدنية التي تتعلق بها سياسة الإسلام لا تشريعه))).
ففي المقام الأول -وهو: كل ما ش��هدت الفطرة بالتساوي فيه بين المسلمين- قول الله 
نفُسِكُمۡ 

َ
ٰٓ أ َىَل ِ وَلوَۡ ع َّهِلل مِٰيَن بٱِلۡقِسۡ��طِ شُ��هَدَاءَٓ  ِينَ ءَامَنُواْ كُونوُاْ قَوَّ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ تعالى: }يَٰٓ

ٰ بهِِمَاۖ{ ]النس��اء: 35[، وفي  وۡلَى
َ
ُ أ وۡ فَقِيٗرا فَ��ٱَّهلل

َ
قۡرَبِ�نَيۚ إنِ يكَُنۡ غَنيًِّا أ

َ يۡ��نِ وَٱلۡأ َ وِ ٱلۡوَلِٰد
َ
أ

المقام الثاني -ما ش��هدت الفطرة بتفاوت البش��رية فيه- قول الله تعالى: }لَا يسَۡ��تَويِ 
نفَقُواْ مِنۢ بَعۡدُ 

َ
ِينَ أ عۡظَمُ دَرجََةٗ مِّنَ ٱلَّذ

َ
وْلَٰٓئكَِ أ

ُ
نفَقَ مِن قَبۡلِ ٱلۡفَتۡحِ وَقَتَٰلَۚ أ

َ
نۡ أ مِنكُم مَّ

{ ]الحديد: 10[. ْۚ وَقَتَٰلُوا
"فالمساواة في التشريع أصل لا يتخلف إلا عند وجود مانع، فلا يحتاج إثبات التساوي 
في التش��ريع بين الأفراد أو الأصناف إلى البحث عن موجب المس��اواة، بل يكتفى بعدم 
وجود مانع من اعتبار التس��اوي. ولذلك صرح علماء الأم��ة بأن خطاب القرآن بصيغة 
التذكير يشمل النساء، ولا تحتاج العبارات من الكتاب والسنة في إجراء أحكام الشريعة 

على النساء إلى تغيير الخطاب من تذكير إلى تأنيث ولا عكس ذلك"))).
موانع المساواة:

موانع المس��اواة: هي الع��وارض التي إذا تحققت تقتضي إلغاء حكم المس��اواة لظهور 
مصلحة راجحة في ذلك الإلغاء، أو لظهور مفسدة عند إجراء المساواة))).

وتتنوع هذه الموانع بين جبلِّية، وشرعية، واجتماعية، وسياسية))).

))) ينظر: مقاصد الشريعة للشيخ/الطاهر، ص )241(.
))) مقاصد الشريعة للشيخ/ الطاهر، ص )242(، أصول النظام الاجتماعي، ص )134( وما بعدها.

))) ينظر: أصول النظام الاجتماعي، ص )143(. 
))) ينظر: أصول النظام الاجتماعي، ص )144(.
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فالموان��ع الجبلِّية تمنع مس��اواة المرأة للرجل فيما لا تس��تطيع أن تس��اويه فيه بموجب 
الخلقة))). ولهذا أمثلة وصور كثيرة، منها: إمارة الجيش عند جميع المس��لمين، ومثل: 
القض��اء، والإمامة، وقت��ال العدو في مذاهب جمهور علماء الإس�لام. ويلحق بالجبلِّي 
ر من  م��ا ه��و من آثار الجبلَّة كمنع مس��اواة الرجل للمرأة في اس��تحقاق الإنف��اق لما تقرَّ
لة له القدرة على طلب  كوْن الرجل هو المكتس��ب للعائلة، وذلك من آثار جبلَّته المخوِّ

الاكتساب.
يق��ول الش��يخ/ الطاهر بن عاش��ور))): "فحقيق بالفقه��اء وولاة الأم��ور أن يراعوا هذه 
لها، فيُعملوا آثارها في المس��اواة بعد تحقق ثبوتها، ويَعْلَموا ما  الموانع ومقاديرها وتأصُّ
قًا تعلقًا ضعيفًا بالجبلَِّة، يقبل الزوال لحصول أضداد أس��بابه، فلا ينوطوا  كان منها متعلِّ

به أحكامًا دائمة، وما كان منها خفيًّا حصوله لا ينبغي مراعاته إلا بعد التجربة".
والموانع الش��رعية هي ما كان تأثيرها بحس��ب التشريع. فالشريعة هي القدوة في تحديد 

هذه الموانع وعللها.
وتعرف الأصول المانعة للمساواة في بعض الأحكام: إما بالقواعد، ومن أمثلتها: قاعدة 
حفظ الأنس��اب في منع مس��اواة المرأة للرجل في إباحة تعدد الأزواج؛ إذ لو أبيح للمرأة 
لم��ا حص��ل حفظ لحاق الأنس��اب. وإم��ا بتتبع الجزئيات المنتش��رة في الش��ريعة، ومن 

أمثلتها: اعتبار شهادة المرأتين في خصوص الأموال))).

))) قال الش��اطبي: في »الموافقات« )268/3(: »الرجل والمرأة مس��تويان في أصل التكليف على الجملة، ومفترقان 
بالتكليف اللائق بكل واحد منهما؛ كالحيض، والنفاس، والعدة، وأش��باهها بالنس��بة إلى المرأة، والاختصاص في مثل 
هذا لا إش��كال فيه. وأما الأول )وهو القس��م المش�رتك(؛ فقد وق��ع الاختصاص فيه في كثير م��ن المواضع؛ كالجمعة، 
والجه��اد، والإمام��ة« اه��ـ. يعن��ي: وهذه الأمور لائق��ة بكل منهم��ا، ووقع فيها الاختص��اص والتفرق��ة وكان يجدر بها 
التس��وية؛ فه��ي مما فرق فيه الحكم كالقس��م الأول، ولكنه ن��وع آخر جعل فيه محل الفرق أصناف الإنس��ان، وقد كان 
النظ��ر س��ابقا إلى جع��ل محل الفرق نفس الأفع��ال، بقطع النظر عن الذكورة والأنوثة مثلا. ش��رح الش��يخ/ دراز على 

الموافقات )268/3(.
))) مقاصد الشريعة، ص )245(.

))) ذهب جمهور من المالكية والش��افعية والحنابلة إلى أنه لا تقبل ش��هادة النساء مع الرجال إلا في الأموال وتوابعها، 
كالبي��ع والإجارة والهب��ة والوصية والرهن والكفالة. بينما أجازها الحنفية في الحق��وق المدنية كلها مالية أو غير مالية. 
وتقبل ش��هادة امرأة واحدة فيما لا يطلع عليه الرجال كالولادة والبكارة والعيوب بالنس��اء. ولا تقبل ش��هادة النس��اء في 
الحدود عند الجمهور، خلافًا لأهل الظاهر، فإنها تقبل عندهم إذا كان معهن رجل وكان النس��اء أكثر من واحدة في كل 
ِ فَرجَُلٞ  َّمۡ يكَُوناَ رجَُلَيۡن ش��يء، متمسكين في ذلك بظاهر قول الله تعالى: }وَٱسۡتشَۡ��هِدُواْ شَهِيدَينِۡ مِن رجَِّالكُِمۡۖ فَإنِ ل
تَ��انِ{ ]البقرة: 282[. ينظر: بدائع الصنائع )279/6(، الاختي��ار في تعليل المختار )140/2(، الكافي في فقه 

َ
وَٱمۡرَأ
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وأكث��ر الموان��ع الاجتماعية مبن��ي على ما فيه الص�لاح للمجتمع، وبعضه��ا يرجع إلى 
ل فيهم. المعاني المعقولة، وبعضُها يرجع إلى ما تواضع عليه الناس واعتادوه فتأصَّ

ي للنظر في مصالح الأمة. مثال الأول: منع مساواة الجاهل للعالمِ في التصدِّ
ومثال الثاني: منع مساواة العبيد للأحرار في قبول الشهادة.

ومعظ��م الموان��ع الاجتماعي��ة نجده مجاًال للاجته��اد، ولا نجد فيه تحديدات ش��رعية 
 َّالنادرًا))). إ

والموان��ع السياس��ية ه��ي الأحوال الت��ي تقتضي إبط��ال حكم المس��اواة بي��ن أصناف 
وأشخاص، أو في أحوال خاصة، لمصلحة من مصالح حكومة الأمة.

وهذه الموانع السياسية يكثر فيها اعتبار التوقيت ويكثر فيها اعتبار الترغيب في الفضائل 
  أو في الج��ري عل��ى مقص��د الدول��ة في تكثير ش��يء أو تقليله، فقد جع��ل عمر
التفاضل في العطاء على حس��ب تفاضل الجند في حف��ظ القرآن، وجعل عطاء الصحابة 

على حسب الهجرة والأنصارية والسابقية في الإسلام))).

أه��ل المدين��ة )906/2، 907(، بداية المجتهد )248/4(، الحاوي الكبير للم��اوردي )7/17، 8(، البيان للعمراني 
)342/14، 335، 336(، المغني )130/10( وما بعدها، المحلى )448/8(.

))) ينظر: مقاصد الشريعة للطاهر بن عاشور، ص )245، 246(.
))) ينظ��ر: الخ��راج لأب��ي يوس��ف، ص )57(، الأم��وال لأب��ي عبيد القاس��م ب��ن س�لام، ص )286(، أص��ول النظام 

الاجتماعي، ص )148، 149(.
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خاتمة في أهم نتائج البحث
بعد العرض الذي تقدم، فإن أهم ما توصلت إليه من نتائج هو على النحو التالي:

: أن المراد بالطبع البش��ري هو: ما يقع على الإنسان بغير إرادة. أو هو: الجِبلَِّة التي  أولًا
خَلَقَ الله الإنسانَ عليها، وجَبَله على فعلها، من غير اكتساب.

ثانيً��ا: أن العلماء حين يتحدثون ع��ن الطبع المعتبر في التكلي��ف فمرادهم بذلك الطبع 
الس��ليم، لا الطبع الش��اذ والمختل؛ فإن الطباع السليمة هي التي تنفر عن القَبيِح وتميل 

إلِى الحسن المليح.
ثالثًا: أنه باس��تقراء العلماء لنصوص الشريعة اتضح أن الشارع الحكيم لم يكلِّف بأمورٍ 
اكتفاءً منه بالإحالةِ على ما جُبلِ عليه الناس، فثَمَّ أش��ياء ينفرُ منها الإنس��ان بطبيعته التي 
طُبع عليها، ويش�رتك الناس جميعًا في كراهتها ودفعها عنهم، كالبول والغائط، وكنقص 
. كما أن ثَمَّ أش��ياء جُبلِ على حبها والميل إليها والحرص عليها،  الأموال والأولاد مثًال

كحب الأولاد وميل الرجال إلى النساء وميلهن إلى الرجال مثلا.
وه��ذه الأش��ياء الجِبلِِّية المكروهة للنف��وس أو المُحبَّبة إليها كثيرًا ما يكتفي الش��رع بما 
أُودع في الإنس��ان تجاهه��ا وبم��ا جُبلِ عليه نحوها ع��ن الأمر بها أو النه��ي عنها، بل إن 
داع��ي الطبع إل��ى فعل ما جُبل على الميل إليه أو إلى ترك ما جُبل على النفور منه أش��د 

من داعي الشرع.
رابع��ا: أنه لا يصح ش��رعًا التكلي��ف بالأمور الفطرية التي لا كس��ب للإنس��ان فيها ولا 
يَّة تس��تولي على النفس من حيث لا تش��عر، ولا قدرة  اختيار، وهي أمور وجدانية وجِبلِِّ
للإنس��ان على جلبها ولا على دفعها، كالانفعال عن��د الغضب، والحُمْرة عند الخجل، 
هية عند  واد والبياض، والشَّ والخوف عند الظلام، والحُزْن والفزع والطُّولِ والقِصَرِ والسَّ
رؤية الطعام والشراب، والحُبِّ والكُرْه، وغير ذلك من الغرائز التي خلقها اللَّه تعالى في 
الإنس��ان، ولا تخضع لإرادة المكلف، وبالتالي فه��ي خارجة عن قدرته وإمكانيته، فلا 

يكلف بها؛ لأنها تكليف بما لا يطاق.
ا كان الطبع البش��ري معت�ربًا في التكليف فإن الله تعالى ل��م يؤاخذ عباده  ً��ا: أنه لمَّ خامس

بلوازمه من السهو والخطأ والنسيان.
سادسًا: أن داعي الطبع قرينة صارفة للأمر عن الوجوب إلى غيره.
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م الأوامر والنواهي حسب داعية الطبع، إذْ  سابعًا: أن الإمام الشاطبي  تعالى قسَّ
يرى أن المطلوب الشرعي ينقسم إلى قسمين:

القس��م الأول: ما كان ش��اهدُ الطبعِ خادمًا له ومعيناً عليه، بحيث يكون الطبع الإنس��اني 
باعثً��ا على مقتضى الطل��ب، ومن أمثلة ذلك: الأكل، والش��رب، والجماع، والبعدُ عن 

خ بها. استعمال القاذورات من أكلها، والتَّضَمُّ
وه��ذا النوع قد يكتفي الش��ارعُ في طلب��ه -عادةً- بمقتض��ى الجِبلَّة الطبعيَّ��ة، والعادات 
د طلب��ه تأكيدَه لغي��ره، اكتف��اءً بالوازع الباع��ث عل��ى الموافقة دون  الجاري��ة، ف�لا يؤكِّ
المخالف��ة، فلذلك نجد هذا النوع على الجمل��ة مطلوبًا طلبَ ندْبٍ، أو إباحة، لا طلبَ 

وجوب.
القسم الثاني: ما لم يكن شاهدُ الطبع خادمًا له ولا معِيناً عليه، وإنما هو من باب التكاليف 
فق  التي قد تجري على خلاف هوى الأنفس، ومثال ذلك: العبادات، والجنايات، والرِّ

بالناس والإحسان إليهم.
وه��ذا الن��وع ق��رره الش��ارع عل��ى مقتض��اه م��ن التأكي��د في المؤك��دات، والتخفيف في 
المخففات، ولذلك حَدَّ الش��ارع لهذا النوع ح��دودًا معلومة، ووضع له عقوبات معينة 

ا تقتضيه الطباع. إبلاغًا في الزجر عَمَّ
هذا: وما قيل في أنواع المطلوب الشرعي ينطبق تمامًا على المنهيات الشرعية.

ثامنً��ا: أنَّ العلم��اء قد بنوا الكثي��ر من القواعد على اعتبار داع��ي الطبع في التكليف، من 
ذلك قولهم: "داعي الطبع أقوى من داعي الش��رع"، و"داعية الطبع تجزئ عن تكليف 
الش��رع"، "تعاطي المحرمات مع قي��ام موجب الطبع وداعيته أخف في نظر الش��رع من 

تعاطيها مع عدم الداعية".
تاس��عًا: أنَّ لاعتب��ار داع��ي الطب��ع أث��رًا في التأس��ي بالنبي  فيم��ا صدر عنه 

بمقتضى الطبيعة البشرية.
عاش��رًا: تُعدُّ الفطرة، أو الطبع السليم مسلكًا من مسالك الكشف عن مقاصد الشريعة؛ 
لوها، وعلى  ف��إن الله تعالى: "قد فطر عباده على معرف��ة معظم المصالح الدنيوية ليحصِّ
معرفة معظم المفاس��د الدنيوية ليتركوها، ولو اس��تقري ذلك لم يخرج عما ركزه الله في 
الطباع من ذلك إلا اليسير القليل، فمعظم ما تحث عليه الطبائع قد حثت عليه الشرائع، 

وما اتفق على الصواب إلا أولو الألباب".
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فهرس بأهم مراجع البحث

- إتمام الدراية لقراء النقاية، عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي )المتوفى: 
911هـ(، تح: الش��يخ/ إبراهيم العجوز، الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت، الأولى، 

1405هـ - 1985م.
- اجته��اد الرس��ول  للش��يخ: عب��د الجليل عيس��ى أبو النص��ر، ط: مكتبة 

الشروق الدولية، الثانية 2003م.
- إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لـ: تقي الدين بن دقيق العيد، تح: أحمد شاكر، 

ط: مكتبة السنة، الأولى 1997م.
- الأحكام الس��لطانية للإمام: أبي الحس��ن عل��ي بن محمد بن حبي��ب الماوردي، ط: 

مكتبة مصطفى الحلبي، الثالثة 1973م.
- الإحكام في أصول الأحكام، أبو الحس��ن س��يد الدين علي بن أبي علي بن محمد بن 
س��الم الثعلبي الآمدي )المت��وفى: 631هـ(، تح: عبد الرزاق عفيفي، الناش��ر: المكتب 

الإسلامي، بيروت- دمشق- لبنان.
- الإحكام في أصول الأحكام، أبو محمد علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم الأندلس��ي 
القرطبي الظاهري )المتوفى: 456هـ(، تح: الشيخ أحمد محمد شاكر، قدم له: الأستاذ 

الدكتور إحسان عباس، الناشر: دار الآفاق الجديدة، بيروت.
- إحياء علوم الدين، أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوس��ي )المتوفى: 505هـ(، 

الناشر: دار المعرفة – بيروت.
- الاختي��ار لتعليل المختار، عب��د الله بن محمود بن مودود الموصلي الحنفي، بتعليق: 
الش��يخ محم��ود أب��و دقيقة، الناش��ر: مطبع��ة الحلبي- القاه��رة )وصورته��ا دار الكتب 

العلمية - بيروت، وغيرها(.
- إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول للإمام: محمد بن علي الشوكاني، 

تح د: شعبان محمد إسماعيل، ط: دار الكتبي.
- أس��نى المطال��ب في ش��رح روض الطالب، الش��يخ: زكريا الأنص��اري، تح د: محمد 

محمد تامر، ط: دار الكتب العلمية، بيروت 2000م.
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- الأش��باه والنظائ��ر عل��ى مذه��ب أب��ي حنيف��ة النعم��ان، زي��ن الدي��ن ب��ن إبراهيم بن 
محم��د، المعروف باب��ن نجيم المص��ري )المت��وفى: 970هـ(، وضع حواش��يه وخرج 
أحاديثه: الش��يخ زكريا عميرات، الناش��ر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الأولى، 

1419 ه ـ- 1999م.
- الأش��باه والنظائر، تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين السبكي )المتوفى: 771هـ(، 

الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى 1411هـ- 1991م.
- الأشباه والنظائر، عبد الرحمن بن أبي بكر، جلال الدين السيوطي المتوفى: 911هـ، 

الناشر: دار الكتب العلمية، الأولى، 1411هـ - 1990م.
- أص��ول السرخس��ي للإم��ام: محمد بن أحمد بن أبي س��هل السرخس��ي. ت��ح: رفيق 

العجم، ط/ دار المعرفة، بيروت، لبنان، الأولى 1997م.
- أصول الفقه للشيخ/ محمد زكريا البرديسي، ط/ مطبعة دار التأليف، الثانية 1961م.
- أصول الفقه الذي لا يسع الفقيه جهله، عياض بن نامي بن عوض السلمي، الناشر: دار 
التدمرية، الرياض- المملكة العربية السعودية، الطبعة: الأولى، 1426هـ - 2005م.

- أصول الفقه المسمى: إجابة السائل شرح بغية الآمل، محمد بن إسماعيل بن صلاح 
بن محمد الحس��ني الصنعاني، المعروف بالأمير )المت��وفى: 1182هـ(، تح: القاضي/ 
حس��ين بن أحمد الس��ياغي، والدكتور/ حسن محمد مقبولي الأهدل، الناشر: مؤسسة 

الرسالة – بيروت، الطبعة: الأولى 1986م.
- أصول الفقه، محمد أبو زهرة، ط: دار الفكر العربي 1997م.

- أصول النظام الاجتماعي في الإس�لام، للش��يخ/ محمد الطاهر بن عاش��ور، ط: دار 
سحنون للنشر والتوزيع، ودار السلام، الثانية 1427هـ- 2006م.

- إعلام الموقعين لابن القيم الجوزية، تحقيق: محمد عبد السلام إبراهيم، الناشر: دار 
الكتب العلمية – بيروت، الطبعة: الأولى، 1411هـ - 1991م.

- أفعال الرسول  ودلالتها على الأحكام، للدكتور: محمد العروسي عبد 
القادر، دار المجتمع للنشر والتوزيع، جدة )1991م(.
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- الإقن��اع في ح��ل ألف��اظ أب��ي ش��جاع، ش��مس الدي��ن، محم��د ب��ن أحم��د الخطيب 
الش��ربيني الش��افعي )المتوفى: 977ه��ـ(، تح: مكتب البحوث والدراس��ات، الناش��ر: 

دار الفكر – بيروت.
- الألف��اظ المختلفة في المع��اني المؤتلفة، محمد بن عبد الله، ابن مالك الطائي الجياني 
)المتوفى: 672هـ(، تح د. محمد حس��ن عواد، الناش��ر: دار الجي��ل – بيروت، الطبعة: 

الأولى، 1411 هـ.
- الأم للإمام الش��افعي، أبي عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن ش��افع 
بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبي القرش��ي المكي، الناشر: دار المعرفة، بيروت، 

1410 هـ - 1990م.
- الإم��ام في بي��ان أدل��ة الأح��كام، أب��و محمد ع��ز الدي��ن عبد العزي��ز بن عبد الس�لام 
بن أبي القاس��م بن الحس��ن الس��لمي الدمش��قي، الملقب بس��لطان العلم��اء )المتوفى: 
660ه��ـ(، تح: رض��وان مختار ب��ن غربية، الناش��ر: دار البش��ائر الإس�لامية– بيروت، 

الأولى 1407ه ـ- 1987م.
- الإنص��اف في معرف��ة الراجح من الخلاف، علاء الدين أبو الحس��ن علي بن س��ليمان 
الم��رداوي الدمش��قي الحنبلي )المتوفى: 885هـ(، الناش��ر: دار إحي��اء التراث العربي، 

الثانية - بدون تاريخ.
- إيض��اح الدلائل في الفرق بين المس��ائل، عبد الرحيم بن عب��د الله بن محمد الزريراني 
الحنبل��ي  )المت��وفى: 741 ه��ـ(، ت��ح: عمر بن محمد الس��بيل، الناش��ر: دار ابن 

الجوزي للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية، الطبعة: الأولى، 1431 هـ.
- البح��ر المحي��ط في أص��ول الفقه، أبو عبد الله ب��در الدين محمد بن عب��د الله بن بهادر 
الزركشي )المتوفى: 794هـ(، الناشر: دار الكتبي، الطبعة: الأولى، 1414هـ - 1994م.
- بداية المجتهد ونهاية المقتصد لابن رشد. ط: مصطفى الحلبي، الخامسة 1981م.

- بدائع الصنائع في ترتيب الش��رائع لعلاء الدين الكاساني. دار الكتاب العربي، بيروت 
1982م.

- بدائع الفوائد، محمد بن أبي بكر بن أيوب بن س��عد ش��مس الدي��ن ابن قيم الجوزية 
)المتوفى: 751هـ(، الناشر: دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان.
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- بدي��ع النظام )أو: نهاية الوصول إل��ى علم الأصول(، المؤلف: مظفر الدين أحمد بن 
علي بن الس��اعاتي، المحقق: س��عد بن غرير بن مهدي السلمي، الناشر: رسالة دكتوراه 
)جامعة أم القرى( بإشراف د/ محمد عبد الدايم علي، سنة النشر: 1405هـ - 1985م.
- البع��د المص��دري لفق��ه النص��وص، للدكت��ور/ صالح ق��ادر زنكي، سلس��لة كتاب 
الأم��ة، الص��ادرة ع��ن وزارة الأوق��اف والش��ؤون القطري��ة، الع��دد )113(، جم��ادى 

الأولى 1427هـ.
- البيان في مذهب الإمام الشافعي لأبي الحسين يحيى بن أبي الخير بن سالم العمراني 
اليمن��ي الش��افعي، تح: قاس��م محمد الن��وري، الناش��ر: دار المنهاج – ج��دة، الطبعة: 

الأولى، 1421 هـ- 2000م.
- ت��اج العروس م��ن جواهر القاموس، محمد بن محمد بن عبد الرزاق الحس��يني، أبو 
بيدي )المتوفى: 1205هـ(، تح: مجموعة من المحققين،  الفيض، الملقب بمرتضى، الزَّ

الناشر: دار الهداية.
، عثمان بن علي بن محجن البارعي،  لْبيِِّ - تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق وحاشية الشِّ
فخر الدين الزيلعي الحنفي )ت 743هـ(، الحاش��ية: شهاب الدين أحمد بن محمد بن 
لْبيُِّ )ت 1021هـ( الناشر: المطبعة الكبرى الأميرية،  أحمد بن يونس بن إسماعيل الشِّ

بولاق، القاهرة، الأولى، 1313هـ.
- التحبير ش��رح التحرير، علاء الدين علي بن س��ليمان المرداوي الحنبلي، تح: د. عبد 

الرحمن الجبرين، د. عوض القرني، د. أحمد السراح. ط: مكتبة الرشد 2000م.
- التحري��ر والتنوي��ر "تحرير المعنى الس��ديد وتنوير العقل الجديد من تفس��ير الكتاب 
المجيد" لمحمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاش��ور التونس��ي )المتوفى: 

1393هـ(، الناشر: الدار التونسية للنشر – تونس، سنة النشر: 1984هـ.
- تحفة الأبرار ش��رح مصابيح الس��نة، القاضي ناصر الدين عبد الله بن عمر البيضاوي 
)ت685ه��ـ( تح: لجنة مختصة بإش��راف: ن��ور الدين طالب، الناش��ر: وزارة الأوقاف 

والشؤون الإسلامية بالكويت، عام النشر: 1433 هـ - 2012م.
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- تحفة الحبيب على ش��رح الخطيب = حاش��ية البجيرمي على الخطيب، س��ليمان بن 
محمد بن عمر البُجَيْرميِّ المصري الش��افعي )المتوفى: 1221هـ(، الناش��ر: دار الفكر، 

بدون طبعة 1415هـ - 1995م.
- تحفة المحتاج في شرح المنهاج، أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي، الناشر: 
المكتبة التجارية الكبرى بمصر، الطبعة: بدون طبعة، 1357هـ - 1983م، )ثم صورتها 

دار إحياء التراث العربي- بيروت، بدون طبعة وبدون تاريخ(.
- التحقيق والبيان في شرح البرهان في أصول الفقه، علي بن إسماعيل الأبياري )المتوفى 
616 هـ(، تح د/علي بن عبد الرحمن بس��ام الجزائري، الناش��ر: دار الضياء- الكويت 
)طبع��ة خاصة بوزارة الأوقاف والش��ؤون الإس�لامية- دول��ة قطر(، الطبع��ة: الأولى، 

1434 هـ - 2013م
- التعريفات للسيد الشريف علي بن محمد الجرجاني الحنفي، ط: مصطفى الحلبي.

- تفس��ير الق��رآن الكري��م )اب��ن القيم(، محم��د بن أبي بكر بن أيوب بن س��عد ش��مس 
الدي��ن ابن قيم الجوزي��ة )المتوفى: 751هـ(، تح: مكتب الدراس��ات والبحوث العربية 
والإس�لامية بإش��راف الشيخ/ إبراهيم رمضان، الناش��ر: دار ومكتبة الهلال – بيروت، 

الطبعة: الأولى 1410هـ.
- التقرير والتحبير لابن أمير الحاج، ط: دار الفكر، الأولى 1999م.

- التلويح على التوضيح للإمام سعد الدين التفتازاني، مطبوع مع التوضيح.
- التمهيد في تخريج الفروع على الأصول للإمام: جمال الدين أبي محمد عبد الرحيم 

بن الحسن الإسنوي، تح د: محمد حسن هيتو، ط: مؤسسة الرسالة، الثانية 1981م.
- التوضيح لمتن التنقيح لصدر الشريعة عبيد الله بن مسعود المحبوبي، ط: دار الكتب 

العلمية، الأولى 1996م.
- التوقيف على مهمات التعاريف لزين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن علي بن 
زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )المتوفى: 1031هـ، الناش��ر: عالم الكتب 

– القاهرة، الطبعة: الأولى، 1410هـ- 1990م(.
- تيسير التحرير للعلامة: محمد أمين، المعروف بأمير بادشاه، ط: دار الفكر.
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- تيس��يرُ علم أصول الفقه، عبد الله بن يوس��ف الجديع العنزي، الناشر: مؤسسة الريان 
للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت– لبنان، الطبعة: الأولى، 1418هـ - 1997م.

- الجامع لأحكام القرآن = تفسير القرطبي، أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن 
فرح القرطبي )ت 671هـ(، تح: أحمد البردوني، وإبراهيم أطفيش، الناشر: دار الكتب 

المصرية – القاهرة، 1384هـ - 1964 م.
- الجانب التش��ريعي في الس��نة النبوية للدكتور: يوس��ف القرضاوي، ط: مركز بحوث 

السنة والسيرة بقطر، العدد الثالث )1408هـ -1988م(.
دار  ط:  المحل��ي،  للج�لال  ش��رحه  م��ع  الس��بكي  لاب��ن  الجوام��ع  جم��ع   -

الفكر )1415هـ- 1995م(.
- الجواب الكافي لمن س��أل عن الدواء الشافي، أو الداء والدواء، محمد بن أبي بكر بن 
أيوب بن س��عد ش��مس الدين ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(، الناشر: دار المعرفة 

– المغرب، الطبعة: الأولى، 1418هـ - 1997م.
-  حاشية البناني على شرح المحلي على جمع الجوامع، ط: دار الفكر، 1995م.

- حاشية الرهاوي على شرح المنار لابن ملك، ليحيى الرهاوي المصري، الناشر: دار 
سعادات بإستنبول 1315هـ.

- حاش��ية النفحات على شرح الورقات، أحمد بن عبد اللطيف الجاوي، ط: مصطفى 
الحلبي 1938م.

- حاش��ية نس��مات الأس��حار للش��يخ/ محمد أمين بن عمر بن عابدين، ط/ مصطفى 
الحلبي، الثانية 1979م.

- الحاوي في فقه الشافعي للإمام الماوردي. ط: دار الكتب العلمية، الأولى 1994م.
- حص��ول المأم��ول من علم الأصول للعلامة محمد صديق حس��ن خ��ان، تح: أحمد 

مصطفى الطهطاوي، ط: دار الفضيلة.
- الخ��راج، أب��و يوس��ف يعق��وب بن إبراهي��م بن حبيب بن س��عد بن حبت��ة الأنصاري 
)المت��وفى: 182ه��ـ(، الناش��ر: المكتبة الأزهرية لل�رتاث، تح: طه عبد الرؤوف س��عد، 

سعد حسن محمد.
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- خلاصة الأفكار شرح مختصر المنار، أبو الفداء زين الدين قاسم بن قُطْلُوبْغَا الحنفي 
)المتوفى: 879هـ(، تح/ حافظ ثناء الله الزاهدي، الناشر: دار ابن حزم، الطبعة: الأولى، 

1424هـ - 2003م.
- الذخيرة لأبي العباس شهاب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن المالكي الشهير 

بالقرافي الناشر: دار الغرب الإسلامي- بيروت، الطبعة: الأولى، 1994م.
- الذريع��ة إلى مكارم الش��ريعة، أبو القاس��م الحس��ين ب��ن محمد المع��روف بالراغب 
الأصفه��اني )المت��وفى: 502ه��ـ(، ت��ح د. أبو اليزي��د أبو زي��د العجمي، دار النش��ر: دار 

السلام– القاهرة، 1428هـ - 2007م.
- رد المحت��ار عل��ى الدر المخت��ار لابن عابدين، محم��د أمين بن عمر ب��ن عبد العزيز 
عابدين الدمش��قي الحنف��ي )المتوفى: 1252هـ(، الناش��ر: دار الفكر- بيروت، الطبعة: 

الثانية، 1412هـ - 1992م.
- رس��الة في أصول الفقه لأبي علي الحس��ن بن ش��هاب بن الحس��ن بن علي بن شهاب 
العك�ربي الحنبلي )المتوفى: 428هـ(، تح د: موفق بن عبد الله بن عبد القادر، الناش��ر: 

المكتبة المكية - مكة المكرمة، الطبعة: الأولى، 1413هـ-1992م.
- روح المعاني في تفس��ير القرآن العظيم والس��بع المثاني لشهاب الدين محمود بن عبد 
الله الحس��يني الألوس��ي )المتوفى: 1270هـ(، تح: علي عبد الباري عطية، الناش��ر: دار 

الكتب العلمية - بيروت، الطبعة: الأولى، 1415 هـ.
- روضة المحبين ونزهة المشتاقين، محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين 
ابن قيم الجوزية )المتوفى: 751هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، الطبعة: 

1403هـ/1983م.
- رياض الأفهام في ش��رح عمدة الأحكام، أبو حفص عمر بن علي بن س��الم بن صدقة 
اللخمي الإسكندري المالكي، تاج الدين الفاكهاني )المتوفى: 734هـ(، تح: نور الدين 

طالب، الناشر: دار النوادر، سوريا.
- الزاهر في معاني كلمات الناس، محمد بن القاسم بن محمد بن بشار، أبو بكر الأنباري 
)المتوفى: 328هـ(، تح د/ حاتم صالح الضامن، الناش��ر: مؤسس��ة الرسالة – بيروت، 

الطبعة: الأولى، 1412هـ - 1992م.
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- الزهد والرقائق لابن المبارك، أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك )المتوفى: 181هـ(، 
تح: حبيب الرحمن الأعظمي، الناشر: دار الكتب العلمية – بيروت.

- زه��رة التفاس��ير، محم��د ب��ن أحمد ب��ن مصطفى ب��ن أحم��د، المعروف بأب��ي زهرة 
)ت1394هـ(، دار النشر: دار الفكر العربي.

- سلس��لة الأحاديث الصحيحة وش��يء من فقهها وفوائدها لأب��ي عبد الرحمن محمد 
ناص��ر الدين، الألباني )المتوفى: 1420هـ(، الناش��ر: مكتبة المعارف للنش��ر والتوزيع، 

الرياض الطبعة: الأولى.
- الس��نة التش��ريعية وغير التش��ريعية، تأليف: محمد الطاهر بن عاشور، والشيخ: علي 
الخفي��ف، والدكت��ور: محمد س��ليم العوا، والدكت��ور: محمد عم��ارة. ط: نهضة مصر 

2001م.
- ش��رح إفاضة الأنوار على متن أصول المنار. للش��يخ/ محمد ع�لاء الدين الحصني 

الحنفي، ط/ مصطفى الحلبي، الثانية 1979م.
- ش��رح الج�لال المحل��ي على مت��ن جم��ع الجوام��ع، ط: دار الفكر، بي��روت- لبنان 

1995م.
- ش��رح الزرقاني على موطأ الإمام مالك لـ: محمد بن عبد الباقي بن يوس��ف الزرقاني 
المصري الأزهري، تح: طه عبد الرؤوف سعد، الناشر: مكتبة الثقافة الدينية – القاهرة، 

الأولى، 1424هـ - 2003م.
- ش��رح الكوك��ب المني��ر للعلامة: محمد بن أحم��د الفتوحي الحنبل��ي، تح د: محمد 

الزحيلي، ود: نزيه حماد، ط: مكتبة العبيكان 1997م.
- شرح المنهاج للبيضاوي، لشمس الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني، تح د/ 

عبد الكريم النملة، ط: مكتبة الرشد، الأولى 1410هـ.
- ش��رح المنه��ج المنتخ��ب إلى قواع��د المذهب، المنج��ور أحمد بن عل��ي المنجور 

)المتوفى 995هـ(، تح: محمد الشيخ محمد الأمين، الناشر: دار عبد الله الشنقيطي.
- ش��رح تنقيح الفصول للإمام: ش��هاب الدي��ن أحمد بن إدريس الق��رافي، تح: طه عبد 

الرؤوف سعد، ط: مكتبة الكليات الأزهرية، الثانية 1993م.
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وق عل��ى متن الرس��الة لابن أبي زيد القيرواني، ش��هاب الدي��ن أبو العباس  - ش��رح زرُّ
أحمد بن أحمد بن محمد بن عيس��ى البرنس��ي الفاس��ي، المعروف بـ: زروق )المتوفى: 
899هـ(، اعتنى به: أحمد فريد المزيدي، الناش��ر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، 

الطبعة: الأولى، 1427هـ - 2006م.
- شرح صحيح البخاري لابن بطال، أبي الحسن علي بن خلف بن عبد الملك )المتوفى: 
449هـ(، تح: أبي تميم ياسر بن إبراهيم، دار النشر: مكتبة الرشد- السعودية، الرياض، 

الثانية، 1423هـ - 2003م.
- شرح مختصر الروضة لنجم الدين الطوفي، تح: عبد الله التركي، ط: مؤسسة الرسالة. 

الأولى 1987م.
- ش��رح نور الأنوار على المنار. لش��يخ أحمد، المع��روف بملاجيون، ط/ دار الكتب 

العلمية.
- ش��عب الإيمان، أحمد بن الحس��ين بن علي بن موس��ى الخراس��اني، أبو بكر البيهقي 
)المتوفى: 458هـ(، تح: الدكتور/ عبد العلي عبد الحميد حامد، الناش��ر: مكتبة الرشد 
للنش��ر والتوزي��ع بالرياض بالتعاون مع الدار الس��لفية ببومباي بالهن��د، الطبعة: الأولى 

1423هـ - 2003م.
- ش��مس العل��وم ودواء كلام الع��رب من الكلوم، نش��وان بن س��عيد الحميري اليمني 
)المت��وفى: 573ه��ـ(، ت��ح د/ حس��ين بن عب��د الله العم��ري - مطهر بن عل��ي الإرياني، 
د/ يوس��ف محم��د عبد الله، الناش��ر: دار الفكر المعاصر )بيروت - لبن��ان(، دار الفكر 

)دمشق - سورية(، الطبعة: الأولى، 1420 هـ - 1999م.
- الض��روري في أص��ول الفقه أو مختصر المس��تصفى، أبو الوليد محم��د بن أحمد بن 
محمد بن أحمد بن رش��د القرطبي الش��هير بابن رش��د الحفيد )المتوفى: 595هـ(، تح: 
جمال الدين العلوي، الناش��ر: دار الغرب الإسلامي، بيروت – لبنان، الطبعة: الأولى، 

1994م.
- طرح التثريب في شرح التقريب لزين الدين أبي الفضل العراقي وولده ولي الدين أبي 

زرعة العراقي، الناشر: مكتبة ابن تيمية بالقاهرة.
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- ط��رق الكش��ف عن مقاصد الش��ارع: الدكتور/ نعم��ان جغيم، الناش��ر: دار النفائس 
للنشر والتوزيع، الأردن، الطبعة: الأولى، 1435هـ - 2014م.

- الع��رف والع��ادة في رأي الفقه��اء، للش��يخ الدكتور/ أحم��د فهمي أبو س��نة، ط: دار 
البصائر، الأولى 2004م.

- العزيز شرح الوجيز المعروف بالشرح الكبير، عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم، 
أبو القاسم الرافعي القزويني )المتوفى: 623هـ(، تح: علي محمد عوض - عادل أحمد 
عبد الموجود، الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان، الأولى 1417ه ـ- 1997م.

- علم أصول الفقه للشيخ: عبد الوهاب خلاف، ط: دار الفكر العربي 1995م.
- عمدة القاري ش��رح صحيح البخاري لأبي محمد محمود بن أحمد بن موس��ى، بدر 

الدين العيني )المتوفى: 855هـ(، الناشر: دار إحياء التراث العربي – بيروت.
- العناية شرح الهداية لمحمد بن محمد بن محمود، أكمل الدين أبي عبد الله ابن الشيخ 
ش��مس الدين ابن الش��يخ جمال الدين الرومي البابرتي )المتوفى: 786هـ(، الناشر: دار 

الفكر.
- الغرر البهية في شرح البهجة الوردية، زكريا بن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري، 

)المتوفى: 926هـ( الناشر: المطبعة الميمنية، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.
- الغياثي، غياث الأمم في التياث الظلم لإمام الحرمين أبي المعالي عبد الملك بن عبد 

الله الجويني، تح د: عبد العظيم الديب، الطبعة الثانية 1401هـ.
- الفت��اوى الفقهي��ة الك�ربى لأحم��د بن محمد ب��ن علي ب��ن حجر الهيتمي الس��عدي 
الأنصاري، ش��هاب الدين ش��يخ الإس�لام، أب��و العباس )المت��وفى: 974هـ(، الناش��ر: 

المكتبة الإسلامية.
- الفتاوى للإمام الأكبر الشيخ/ محمود شلتوت، ط: دار الشروق، العاشرة 1980م.

- فتح الباري بش��رح صحيح البخاري للإمام أحمد بن علي بن حجر العس��قلاني، تح: 
محب الدين الخطيب، ط: دار الريان للتراث، المكتبة السلفية، الثالثة 1407هـ.

- فتح العزيز بشرح الوجيز= الشرح الكبير )وهو شرح لكتاب الوجيز في الفقه الشافعي 
لأبي حامد الغزالي( لعبد الكريم بن محمد الرافعي القزويني )المتوفى: 623هـ( الناشر: 

دار الفكر.



79

َُشَرِيّبللطَّبْعُ اا دَمو   اعتبارِهى   يف  ا  تكلل

- فتح الغفار. لابن نجيم الحنفي، ط/ مطبعة الحلبي، الأولى.
- فت��ح القدي��ر، كمال الدي��ن محمد بن عبد الواحد السيواس��ي المع��روف بابن الهمام 

)المتوفى: 861هـ(، الناشر: دار الفكر، الطبعة: بدون طبعة وبدون تاريخ.
- فتح الوهاب بش��رح منهج الطلاب )هو ش��رح للمؤلف على كتابه هو منهج الطلاب 
ال��ذي اختص��ره المؤلف م��ن منهاج الطالبين للن��ووي( لزكريا بن محم��د بن أحمد بن 
زكري��ا الأنصاري، )المت��وفى: 926هـ(، الناش��ر: دار الفك��ر للطباعة والنش��ر، الطبعة: 

1414هـ /1994م.
- فتوح��ات الوهاب بتوضيح ش��رح منه��ج الطلاب المعروف بحاش��ية الجمل )منهج 
الطلاب اختصره زكريا الأنصاري من منهاج الطالبين للنووي ثم شرحه في شرح منهج 
الطلاب(، المؤلف: سليمان بن عمر بن منصور العجيلي الأزهري، المعروف بالجمل 

)المتوفى: 1204هـ(، الناشر: دار الفكر، بدون طبعة وبدون تاريخ.
- الفروع لابن مفلح المقدس��ي، تح د: عبد الله بن المحس��ن التركي، ط: عالم الكتب، 

الرياض، المملكة العربية السعودية 1432هـ-2011م.
- الفروق = أنوار البروق في أنواء الفروق، أبو العباس ش��هاب الدين أحمد بن إدريس 

القرافي )المتوفى: 684هـ(، الناشر: عالم الكتب.
- فصول البدائع في أصول الش��رائع لمحمد بن حمزة بن محمد، شمس الدين الفناري 
)أو الفَنرَي(، تح: محمد حس��ين محمد حسن إس��ماعيل، الناشر: دار الكتب العلمية، 

بيروت- لبنان، الأولى 2006م.
- الفص��ول في الأصول، أحمد بن عل��ي أبو بكر الرازي الجص��اص الحنفي )المتوفى: 

370هـ(، الناشر: وزارة الأوقاف الكويتية، الطبعة: الثانية، 1414هـ - 1994م.
- الفوائ��د في اختص��ار المقاصد، أب��و محمد عز الدي��ن عبد العزيز بن عبد الس�لام بن 
أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي، الملقب بسلطان العلماء )المتوفى: 660هـ(، 
تح: إياد خالد الطباع، الناش��ر: دار الفكر المعاصر، دار الفكر- دمشق، الطبعة: الأولى 

1416هـ.
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- فيض القدير ش��رح الجامع الصغير لزين الدي��ن محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج 
العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي القاهري )المتوفى: 1031هـ(، 

الناشر: المكتبة التجارية الكبرى- مصر، الطبعة: الأولى، 1356هـ.
- قواع��د الأحكام في مصال��ح الأنام للإمام: عز الدين بن عبد الس�لام، ط: دار الكتب 

العلمية، بيروت- لبنان، الأولى 1999م.
- القواع��د الفقهي��ة وتطبيقاته��ا في المذاه��ب الأربع��ة، د/ محمد مصطف��ى الزحيلي، 

الناشر: دار الفكر- دمشق، الطبعة: الأولى، 1427هـ - 2006م.
- القواني��ن الفقهي��ة لأبي القاس��م محم��د بن أحمد بن ج��زي الكلب��ي. ط: دار الكتب 

العلمية، الأولى 1998م.
غْناَقي  - الكافي ش��رح البزودي، الحس��ين بن علي بن حجاج بن علي، حسام الدين السِّ
)المت��وفى: 711هـ(، تح: فخر الدين س��يد محمد قانت، الناش��ر: مكتبة الرش��د للنش��ر 

والتوزيع، الأولى، 1422هـ - 2001م.
- ال��كافي في فق��ه أه��ل المدينة لأبي عمر يوس��ف بن عبد الله بن محمد ب��ن عبد البر بن 
عاص��م النمري القرطبي، ت��ح: محمد محمد أحيد الموريتاني، الناش��ر: مكتبة الرياض 

الحديثة، الرياض، المملكة العربية السعودية، الطبعة: الثانية، 1400هـ/1980م.
- كت��اب الأم��وال، أب��و عُبي��د القاس��م ب��ن س�لام ب��ن عب��د الله اله��روي البغ��دادي 

)المتوفى: 224هـ(، تح: خليل محمد هراس، الناشر: دار الفكر - بيروت.
- الكس��ب، أبو عبد الله محمد بن الحس��ن بن فرقد الشيباني )المتوفى: 189هـ(، تح د. 

سهيل زكار، الناشر: عبد الهادي حرصوني – دمشق، الطبعة: الأولى، 1400هـ.
- كش��ف الأس��رار ش��رح أصول البزدوي، عبد العزيز بن أحمد بن محمد، علاء الدين 
البخ��اري الحنف��ي )المتوفى: 730هـ(، الناش��ر: دار الكتاب الإس�لامي، الطبعة: بدون 

طبعة وبدون تاريخ.
- كشف الأسرار شرح المصنف على المنار، عبد الله بن أحمد النسفي، ط/ دار الكتب 

العلمية.
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- كفاي��ة الأخي��ار في حل غاية الاختص��ار، أبو بكر بن محمد بن عب��د المؤمن بن حريز 
الحصن��ي، تق��ي الدين الش��افعي )المتوفى: 829ه��ـ(، تح: علي عب��د الحميد بلطجي، 

ومحمد وهبي سليمان، الناشر: دار الخير- دمشق، الطبعة: الأولى، 1994م.
- لسان العرب، محمد بن مكرم بن علي، أبو الفضل، جمال الدين ابن منظور، الناشر: 

دار صادر- بيروت، الثالثة 1414هـ.
- المبسوط، محمد بن أحمد بن أبي سهل شمس الأئمة السرخسي )المتوفى: 483هـ(، 
الناشر: دار المعرفة – بيروت، الطبعة: بدون طبعة، تاريخ النشر: 1414هـ - 1993م.
- مجمع الأمثال، أبو الفضل أحمد بن محمد بن إبراهيم الميداني النيسابوري )المتوفى: 

518هـ(، تح: محمد محيي الدين عبد الحميد، الناشر: دار المعرفة - بيروت، لبنان.
- مجم��وع الفت��اوى، تقي الدين أبو العب��اس أحمد بن عبد الحليم اب��ن تيمية الحراني، 
المت��وفى: 728هـ، ت��ح: عبد الرحمن بن محمد بن قاس��م، الناش��ر: مجمع الملك فهد 
لطباع��ة المصحف الش��ريف، المدينة النبوية، المملكة العربية الس��عودية، عام النش��ر: 

1416هـ/1995م.
- مجموع��ة الفوائ��د البهية على منظومة القواعد الفقهي��ة، أبو محمد، صالح بن محمد 
بن حس��ن آل عُمَيِّر، اعتنى بإخراجها: متعب بن مس��عود الجعيد، الناشر: دار الصميعي 

للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية، الطبعة: الأولى، 1420هـ - 2000م.
- المح��رر الوجيز في تفس��ير الكت��اب العزيز، أب��و محمد عبد الحق ب��ن غالب بن عبد 
الرحم��ن بن تمام بن عطية الأندلس��ي المحاربي )المتوفى: 542هـ(، تح: عبد الس�لام 

عبد الشافي محمد، الناشر: دار الكتب العلمية- بيروت، الطبعة: الأولى - 1422هـ.
- المحص��ول في عل��م أصول الفقه للإمام: فخر الدين ال��رازي، تح د: طه جابر فياض، 

ط/ مؤسسة الرسالة، الثالثة 1997م.
- المحل��ى بالآث��ار لأب��ي محمد علي بن أحمد بن س��عيد بن حزم الأندلس��ي القرطبي 

الظاهري )المتوفى: 456هـ(، الناشر: دار الفكر- بيروت.
- مختار الصحاح للإمام محمد بن أبي بكر الرازي، ط: مكتبة لبنان 1987م.
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المخصص، أبو الحس��ن علي بن إس��ماعيل بن سيده المرسي )المتوفى: 458هـ(، تح: 
خلي��ل إبراهيم جفال، الناش��ر: دار إحي��اء التراث العرب��ي- بيروت، الطبع��ة: الأولى، 

1417هـ 1996م.
- المدونة، مالك بن أنس بن مالك بن عامر الأصبحي )المتوفى: 179هـ(، الناشر: دار 

الكتب العلمية، الأولى، 1415هـ - 1994م.
- مذك��رة في أص��ول الفقه، محم��د الأمين بن محم��د المختار بن عبد الق��ادر الجكني 
الش��نقيطي )المت��وفى: 1393ه��ـ(، الناش��ر: مكتبة العل��وم والحكم، المدين��ة المنورة، 

الطبعة: الخامسة 2001م.
- المس��تصفى م��ن عل��م أصول الفق��ه لأبي حام��د الغزال��ي، )المتوفى 505ه��ـ(، تح: 
محمد عبد الس�لام عبد الش��افي، الناش��ر: دار الكتب العلمية، الطبعة: الأولى 1413هـ 

- 1993م.
- مشارق الأنوار على صحاح الآثار لعياض بن موسى بن عياض بن عمرون اليحصبي 

)المتوفى: 544هـ(، دار النشر: المكتبة العتيقة، ودار التراث.
- المصباح المنير للإمام: أحمد بن علي الفيومي، تح د: عبد العظيم الشناوي، ط: دار 

المعارف، الثانية 1936م.
- المصطلح الأصولي ومشكلة المفاهيم، أد/ علي جمعة محمد عبد الوهاب، الناشر: 

المعهد العالمي للفكر الإسلامي – القاهرة، الطبعة: الأولى - 1417هـ - 1996م.
- مطال��ب أولي النهى في ش��رح غاي��ة المنتهى، مصطفى بن س��عد بن عبده الس��يوطي 
ش��هرة، الرحيباني مولدا، ثم الدمش��قي الحنبلي )المتوفى: 1243هـ(، الناشر: المكتب 

الإسلامي، الطبعة: الثانية، 1415هـ - 1994م.
- معالم الس��نن، وهو ش��رح سنن أبي داود لأبي سليمان حمد بن محمد بن إبراهيم بن 
الخطاب البس��تي المع��روف بالخطابي )المتوفى: 388هـ(، الناش��ر: المطبعة العلمية- 

حلب، الطبعة: الأولى 1351 هـ - 1932م.
م الأربعين، ابن الملقن سراج الدين أبو حفص عمر بن علي بن أحمد  - المعين على تفهُّ
الشافعي المصري )المتوفى: 804 هـ(، تح د/ دغش بن شبيب العجمي، الناشر: مكتبة 

أهل الأثر للنشر والتوزيع، حولي – الكويت، الطبعة: الأولى، 1433هـ - 2012م.
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- المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم للإمام الحافظ أبي العباس أحمد بن عمر 
ب��ن إبراهيم القرطب��ي، تح: محيي الدين دي��ب وآخرين، ط: دار ابن كثي��ر، ودار الكلم 

الطيب، دمشق- بيروت، الأولى 1996م.
- مقاصد الشريعة الإسلامية للشيخ: محمد الطاهر بن عاشور، تحقيق ودراسة: محمد 

الطاهر الميساوي، ط: دار النفائس، الأولى )1999م(.
- مقاصد الشريعة ومكارمها لعلال الفاسي، ط: دار الكلمة للنشر والتوزيع 2014هـ.
- المنتق��ى ش��رح الموطأ لأب��ي الوليد س��ليمان بن خلف ب��ن أيوب القرطب��ي الباجي 
الأندلسي )المتوفى: 474هـ(، الناشر: مطبعة السعادة بمصر، الطبعة: الأولى، 1332هـ.
-  المنخ��ول م��ن تعليق��ات الأصول لأب��ي حامد محمد ب��ن محمد الغزالي الطوس��ي 
)المتوفى: 505هـ(، تح د/ محمد حس��ن هيتو، الناش��ر: دار الفك��ر المعاصر- بيروت 

لبنان، دار الفكر دمشق- سورية، الطبعة: الثالثة، 1419 هـ - 1998م.
- الموافقات في أصول الش��ريعة لأبي إس��حاق الشاطبي، بش��رح الشيخ: عبد الله دراز، 

ط: دار المعرفة، بيروت- لبنان، الثانية 1996م.
- الموسوعة الفقهية الكويتية صادرة عن: وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية، الكويت.
- موس��وعة القواع��د الفقهية، محم��د صدقي بن أحمد ب��ن محمد آل بورنو، الناش��ر: 

مؤسسة الرسالة، بيروت- لبنان، الأولى 2003م.
- نشر البنود على مراقي السعود، عبد الله بن إبراهيم العلوي الشنقيطي، تقديم: الداي 
ولد س��يدي بابا - أحمد رمزي، الناشر: مطبعة فضالة بالمغرب، الطبعة: )بدون طبعة( 

)بدون تاريخ(.
- نفائ��س الأص��ول في ش��رح المحصول، ش��هاب الدين أحمد بن إدري��س القرافي )ت 
684ه��ـ(، ت��ح: عادل أحم��د عبد الموجود، عل��ي محمد معوض، الناش��ر: مكتبة نزار 

مصطفى الباز، الأولى، 1416هـ - 1995م.
- نهاية الوصول في دراية الأصول، صفي الدين محمد بن عبد الرحيم الأرموي الهندي 
)715 هـ(، تح د. صالح بن س��ليمان اليوس��ف، د. س��عد بن س��الم الس��ويح، الناش��ر: 

المكتبة التجارية بمكة المكرمة، الطبعة: الأولى 1416هـ - 1996م.



84

العدد التاسع والعشرون

- الهداية في ش��رح بداية المبتدي، علي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني 
)المتوفى: 593هـ(، تح: طلال يوس��ف، الناش��ر: دار إحياء ال�رتاث العربي- بيروت- 

لبنان.
- الوجيز في أصول الفقه الإس�لامي، أ.د/ محمد مصطفى الزحيلي، الناشر: دار الخير 

للطباعة والنشر والتوزيع، دمشق- سوريا، الطبعة: الثانية، 1427هـ - 2006م.
- الوسيط في المذهب، أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي )المتوفى: 505هـ(، 
تح: أحمد محمود إبراهيم، ومحمد محمد تامر، الناشر: دار السلام- القاهرة، الطبعة: 

الأولى 1417هـ.

تم بحمد الله تعالى
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