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مقدمة

ر فهدى، والصلاة والس�الم على من  الحم��د لله عل��ى نعمه وآلائه، خلق فس��وى، وق��دَّ
أرس��له الله تعالى رحمةً للعالمين، سيدنا محمد النبي الهادي الأمين، اللهم صلِّ وسلِّم 

وباركْ عليه وعلى آله وأصحابه أجمعين. وبعدُ:
فإن شريعة الإسلام تهتم بالمجتمع كما تهتم بالفرد، وهي تقيم توازنًا بين النزعة الفردية 

والنزعة الجماعية في غير طغيان ولا إخسار.
فللجماعة في الش��ريعة الإس�المية حقوقٌ وللأفراد حقوقٌ، ولقد وضعت هذه الشريعةُ 
اءُ القواعدَ التي تكفل تحقيق مصالحِ الف��رد؛ مراعيةً أنه يعيش في جماعة، لها عليه  الغ��رَّ
حقوق، كما أن له عليها حقوقًا، فهي تقيم توازنًا بين مصالحِ الفرد ومصالحِ الجماعة.

والشريعةُ الإسلاميةُ إذ جعلت للفرد حقوقًا، لم تجعلها مطلقةً، بل قَيَّدت هذه الحقوقَ 
بمراع��اة الصال��حِ العام وعدم الإض��رار بالآخرين، فله��ذا يُمنع المرء م��ن عملٍ هو في 
الأص��ل مب��احٌ له إذا ترتب علي��ه ضرر لغيره، أو ترت��ب عليه ضرر ع��ام؛ لأن المصالحَ 

مةٌ على المصالحِ الخاصة. العامةَ مقدَّ
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ين الكلية والجزئيبالأحكام التكليفية 

يق��ول العز بن عبد الس�الم: »اعتن��اء الش��رع بالمصالح العام��ة أوْفَرُ وأكثرُ م��ن اعتنائه 
بالمصالحِ الخاصة«))).

كم��ا أن الناظر في الش��ريعة الإس�المية يتضح ل��ه أيضًا أنها حرص��ت كلَّ الحرص على 
إظه��ار المجتمع المس��لم بمظهره اللائق به، ومن ثمَّ أوجب��ت المحافظة على ما يُعرف 
بـ»ش��عائر الإس�الم«؛ أي: من مُتَعبَّدات الإس�الم ومعالمه الظاه��رة: كالأذان، وصلاة 
مت الترك م��ن جميع أفراد المكلفين، أو  العيدي��ن، وصلاة الجماعة، وغيرها، بل وجرَّ

المواظبة على الترك من الفرد الواحد. 
ه��ذا، وعن��د مطالعتي لكتاب »الموافقات« للإمام الش��اطبي، وجدتُ��ه يذكرُ في أكثرَ من 
موض��ع في كتابه هذا: »أن الأحكام تختلف بحس��ب الكلية والجزئية«. فأردتُ أن أقفَ 
عل��ى حقيقة ه��ذه القاعدة، والمرادِ بها، وم��دى علاقتها بالأحكام الش��رعية، مراعيًا في 

ذلك التطبيق على بعض المسائل والوقائعِ المعاصرة.
 والواقعُ أن الشاطبي )ت: 790هـ( وإن كان له فضل السبق في صياغة القاعدة على هذا 
رها وعمل بها، بل له سلف في هذا من لدن  النحو الذي ذُكر، فلا يعني هذا أنه أولُ من قرَّ
عصر الصحابة والتابعين وتابعيهم ╚ ومَنْ بعدهم من الأئمة المجتهدين، وستأتي 

نماذجُ لذلك في الجانب التأصيلي.
له إمام الحرمين الجويني )ت: 478هـ(،  بل إن ما ذكره الشاطبي حول هذه القاعدة قد أصَّ
وتبع��ه أبو حام��د الغزالي )ت: 505ه��ـ(، وعز الدي��ن بن عبد الس�الم )ت: 660هـ(. 

ر، ودليل هذا ما يأتي: ع وطوَّ ى ووسَّ والشاطبي إنما نمَّ
ي��رى إمام الحرمي��ن أن البيع -مثلا- يعتبر من الضروري��ات بالنظر إلى العموم، بحيث 
»إن الن��اس ل��و لم يتبادلوا ما بأيديه��م، لجرَّ ذلك ضرورة ظاهرة، فمس��تندُ البيعِ إذًا آيلٌ 
إل��ى الضرورة الراجع��ة إلى النوع والجمل��ة«، أي: أنه من حيث الجزء »بالنس��بة للفرد 

الواحد«، إنما هو من الحاجيات، ولكنه بالنسبة إلى مجموع الناس أمر ضروري))). 
وكذا الأمر بالنسبة للإجارة، يقول ♫: »ما يتعلق بالحاجة العامة ولا ينتهي إلى حد 
الضرورة، وهذا مثل تصحيح الإجارة، فإنها مبنية على مسيس الحاجة إلى المساكن مع 

)))  قواعد الأحكام في مصالح الأنام )2/ 89(.
)))  ينظر: البرهان )2/ 602( فقرة )901(.
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كهِا بها على س��بيل العارية، فهذه حاجة ظاهرة غير بالغة  القُصور عن تملُّكها وضِنَّة مَُّال
مبل��غ الضرورة المفروض��ة في البيع وغيره، ولكن حاجة الجن��س قد تبلغ مبلغ ضرورة 
الشخص الواحد من حيث إن الكافة لو منعوا عما تظهر الحاجة فيه للجنس، لنال آحادَ 

الجنس ضرارٌ لا محالة، تبلغُ مبلغَ الضرورة في حق الواحد«))).
رورَةِ في حقِّ الواحدِ المضطر،  كم��ا يقرر أن الحاجَة في حقِّ النَّاسِ كافةً تَنْ��زلُ مَنزلَةَ الضَّ
مانَ  فيق��ول في كتاب��ه الماتع »غياث الأمم في التي��اث الظلم«))): »إنَّ الح��رام إذَِا طَبَّقَ الزَّ
، فلهُم أَن يَأخذُوا منِه قَ��درَ الحاجةِ، ولا  وَأَهلَ��ه، ول��م يَجِدُوا إل��ى طلبِ الحلالِ س��بيًِال
رورةُ التيِ نَرعاها في إحِ�اللِ المَيْتةِ فيِ حقُوقِ آحَادِ النَّ��اسِ، بَلِ الحاجَةُ في  تُش�رتطُ الضَّ

حقِّ النَّاسِ كَافةً تَنزِلُ مَنزلةَ الضرورَةِ، في حقِّ الواحدِ المضطر«.
ر جواز رَمْي الأعداء المتترس��ين بأس��رى المس��لمين  وه��ذا الإم��ام الغزالي ♫ يقرِّ
بالمقذوف��ات القاتل��ة؛ منعًا للإضرار بالأمة كلها، ويَرُدُّ عل��ى اعتراض مَنْ يقول في هذه 
الصورة: هذا سفكُ دمٍ معصومٍ! بأنه معَارَضٌ؛ لأن »في الكف عنه إحلال دماء معصومة 
لا حصر لها، ونحن نعلم أن الش��رع يؤثر الكلِّيَّ على الجزئي؛ فإن حفظ أهل الإس�الم 
ع��ن اصطلام الكفار أهم في مقصود الش��رع من حفظِ دمِ مس��لمٍ واحدٍ، فهذا مقطوع به 

من مقصود الشرع«))).
ر الإمام/ عز الدين بن عبد الس�الم أن��ه »إذا عمَّ الحرام بحيث لا يوجد حلال،  كما يقرِّ

رر العام«))). فلا يجبُ على الناس الصبُر إلى تحقق الضرورة؛ لما يؤدي إليه من الضَّ
ويق��ول في موض��ع آخر: »لو ع��مَّ الح��رامُ الأرض بحيث لا يوجد فيها ح�الل، جاز أن 
يُسْتَعْمَلَ من ذلك ما تدعو إليه الحاجة، ولا يقف تحليل ذلك على الضرورات؛ لأنه لو 
وقف عليها لأدى إلى ضعف العباد، واس��تيلاء أهل الكفر والعناد على بلاد الإس�الم، 

ولانقطع الناس عن الحِرَفِ والصنائع والأسباب التي تقوم بمصالح الأنام«))).

)))  البرهان )2/ 602( فقرة )902(، وينظر: قواطع الأدلة لابن الس��معاني )2/ 179(، ش��فاء الغليل في بيان الش��به 
والمخيل ومسالك التعليل للغزالي، )ص245، 246(.

)))  )ص478( فقرة )742(.
)))  المستصفى )1/ 294، 295(.

)))  قواعد الأحكام في مصالح الأنام )2/ 45(.
)))  قواعد الأحكام في مصالح الأنام )2/ 188(.
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ومن هنا أدرك��تُ أهميةَ هذه القاعدة؛ فإنها »من القواعد الهامة في الاجتهاد المقاصدي 
الت��ي ينبغي للفقيه أن تك��ون منه على بال، فلا يغفل عن اخت�الف الحكم بالانتقال من 
الحك��م على فرد واحد من أفراده أو ص��ورة جزئية من صوره إلى الحكم على مجموع 

الصور وجميع الحالات«))). 
ومن ثَمَّ ش��رح الله صدري للكتابة في بيان حقيقة هذه القاعدة، وبيان أثرها في الأحكام، 
فشرعت في الكتابة في هذا الموضوع، والذي جاء تحت عنوان: »الأحكام التكليفية بين 

الكلية والجزئية، دراسة أصولية تطبيقية«.
وقد قسمته إلى مقدمة، وتمهيد، وأربعة فصول، وخاتمة.

أما المقدمة: ففي أهمية الموضوع، وسبب اختياره.
وأم��ا التمهيد: ففي التعريف بالحك��م التكليفي، وبكل من »الكلي��ة والجزئية« والمراد 

بهما. 
وأما الفصل الأول: ففي التأصيل لقاعدة: »اختلاف الأحكام بحسب الكلية والجزئية«.

والفصل الثاني: في أثر الكلية والجزئية على متعلَّقات الحكم، وفيه خمسة مباحث:
المبحث الأول: أثر الكلية والجزئية على الواجب. 	
المبحث الثاني: أثر الكلية والجزئية على المندوب. 	
المبحث الثالث: أثر الكلية والجزئية على المحرم. 	
المبحث الرابع: أثر الكلية والجزئية على المكروه. 	

المبحث الخامس: أثر الكلية والجزئية على المباح. 	
والفص��ل الثالث: في دور ولي الأمر في تحقيق قاعدة »الكلي��ة والجزئية«، ومدى إجبار 

المعطِّلين لها على تحقيقها.
والفص��ل الرابع: تطبيقات قاعدة: »اختلاف الأحكام بحس��ب الكلي��ة والجزئية« على 

بعض القضايا الفقهية المعاصرة، وفيه ستة مباحث:
المبحث الأول: تهريب رؤوس الأموال إلى الخارج. 	

المبحث الثاني: تشريح جثث الموتى. 	
)))  معلمة زايد للقواعد الفقهية والأصولية )5/ 559(.



14

العدد السادس والعشرون

المبحث الثالث: التسعير. 	
مة. المبحث الرابع: حظر استثمار الأموال في السلع الفاسدة، والأطعمة المحرَّ 	

المبحث الخامس: الانتفاع بالمال الحرام )غير المشروع(. 	
ل الإنفاق التطوعي إلى واجب. المبحث السادس: تحوُّ 	

وأما الخاتمة ففي أهم نتائج البحث.
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 التمهيد: 
 في التعريف بالحكم التكليفي، 

وبكل من »الجزئية والكلية« والمراد بهما 

أولا: التعريف بالحكم التكليفي، وأقسامه:
الحكم التكليفي: هو خطابُ الله المتعلقُ بأفعـال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير))).

وينقس��م الحكم التكليفي باعتبار تعلُّقه بأفعال المكلفين -عند الجمهور- إلى خمس��ة 
أقسام، هي: الواجب ، والمندوب ، والحرام، والمكروه ، والمباح))).

يق��ول الإمام الغزالي ♫ عند تقس��يمه لأفعال المكلفين التي تعلَّق خطابُ الش��ارعِ 
به��ا: »تنقس��م الأفعال بالإضافة إلى خطاب الش��ارع إلى ما يتعلق ب��ه على وجه التخيير 
ح فعله  والتس��وية بي��ن الإقدام عليه، وبين الإحجام عنه، ويس��مى مباحًا، وإل��ى ما ترجَّ
��ح فعلُه على تركه ينقس��م  ��ح تركه عل��ى فعله، وال��ذي ترجَّ عل��ى ترك��ه، وإل��ى ما ترجَّ
إل��ى: م��ا أش��عر بأنه لا عق��اب على تركه، ويس��مى مندوبً��ا، وإلى ما أش��عر بأنه يعاقب 
عل��ى ترك��ه، ويس��مى واجبًا، ث��م ربما خَ��صَّ فريقٌ اس��م الواج��ب بما أش��عر بالعقوبة 
وه باس��م الف��رض))). ثم لا مش��احة في الألفاظ بعد  علي��ه ظنًّ��ا، وما أش��عر به قطعًا خصُّ
ح تركه فينقس��م إلى: ما أش��عر بأنه لا عق��اب على فعله،   معرف��ة المع��اني، وأم��ا المرجَّ

)))  ينظ��ر: حاش��ية النفحات على ش��رح الورقات، للش��يخ أحم��د عبد اللطي��ف الجاوي، )ص17(. ه��ذا، والحكم 
التكليفي هو أحد نوعي الحكم الش��رعي المنقس��م إل��ى: تكليفي، ووضعي، ومن ثمَّ راعى العلم��اء هذا عند تعريفهم 
للحكم الش��رعي عمومًا، فقد عرفه ابن الحاجب بأنه: خطاب الله س��بحانه وتعالى المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء 
أو التخيي��ر أو الوض��ع. ينظر: مختصر المنتهى مع بيان المختصر )1/ 205(، وهو ما اختاره الش��وكاني ♫ وجنح 
إلي��ه جمه��ور الأصوليي��ن. ينظر: فوات��ح الرحموت )1/ 54(، وإرش��اد الفح��ول )1/ 56(. ومن العلم��اء -كالإمام 
الرازي- من اقتصر في تعريف الحكم الش��رعي على الحكم التكليفي فقط، فقال في تعريفه: »الخطاب المتعلق بأفعال 
المكلفين بالاقتضاء أو التخيير«؛ معللين ذلك بأن الحكم بالسببية والشرطية راجع إلى الأحكام الخمسة، فعلى هذا ما 
يكون سببًا للحكم التكليفي يكون حكمًا تكليفيًّا، وما لا فلا، فالحكم الوضعي يرجع في النهاية إلى الحكم التكليفي. 

ينظر: المحصول )1/ 89(، نهاية الوصول للصفي الهندي )2/ 645(.
)))  ينظر: شرح المنهاج للأصفهاني )1/ 55(، نهاية السول )1/ 58( .

موا الأفعال التي طلبها الشارع على سبيل الحتم والإلزام إلى ما ثبت بدليل قطعي  )))  يقصد بذلك الحنفية؛ حيث قسَّ
ى واجبًا. ينظر: شرح المنار لابن ملك )ص195(، شرح ابن العيني على  ى فرضًا، وإلى ما ثبت بدليل ظني ويسمَّ ويسمَّ
المنار )ص195(، فواتح الرحموت )1/ 58(، ش��رح الكوكب الس��اطع )9/ 689(، ش��رح مختصر المنار للكوراني 

)ص70، 71(.
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ويس��مى مكروهًا، وقد يكون منه ما أشعر بعقاب على فعله... وهو المسمى: محظورًا 
وحرامًا ومعصية«))).

ثانيًا: التعريف بكل من »الجزئية والكلية«، والمراد بهما:
الجزئي��ة والكلي��ة -في الأصل- مصطلحان منطقيان، وأرى أن��ه لا يتضح معناهما تمامَ 
الوض��وح إلا في إط��ار التعريف بمصطلح��ات منطقية أخرى، مثل: الج��زء، والجزئي، 

والجزئية، والكل، والكلِّي، والكلِّية.
وبيان ذلك: »أن المفردات التَّصورِيَّة الواقعة في الذهن تنقسم إلى قسمين:

القسم الأول: الجزئيَّات.
القسم الثاني: الكليَّات.

يِّاتِ لا بد أن نَعرِف أوًال ما هو الجزئي؟ وما هو الكلي؟  ولك��ي نَعرِف الجزئياتِ والكلِّ
ثم ننتقل بعد ذلك إلى بيان الكليات وأقسامها، وما يلحقها من بيان الجزئيات«))).

ومن ثمَّ س��أذكر أوًال اصطلاح المناطقة، ثم أثنِّي بذك��ر المراد بـ»الجزئية والكلية« عند 
الأصوليين.

))). كالمس��امير بالنس��بة إلى الكرسي، والخشب  ب منه ومن غيره كلٌّ )أ( الجزء: ما تركَّ
بالنسبة إليه، وكالجذع بالنسبة إلى الشجرة، والأغصان بالنسبة إليها))).

)ب( الجزئي: ما لا يقبل معناه في الذهن الاشتراك))). 
ف أيضًا بأنه: مفهوم مفرد يمتنع في العقل فرض صدقه على كثيرين))). ويُعرَّ

وي��دل على الجزئي في الكلام: الاس��م العلم وما في قوته، نحو: س��عيد، خالد، صالح. 
ر الفكرُ  فالاسم العَلَم موضوع لفرد بعينه، ومع تخصيص الوضع بالفرد المعيَّن لا يَتصوَّ
ج��واز إطلاق��ه على فرد آخر مهما كان مماثًال له؛ لأن العَلَم لم يوضع له إَّال لتمييزه عن 

كل فرد سواه.

)))  المستصفى )1/ 65(.
)))  ينظر: ضوابط المعرفة، لـعبد الرحمن حبنكة الميداني، )ص34(.

)))  ينظر: شرح تنقيح الفصول، )ص28(، تشنيف المسامع )2/ 84(.
)))  ينظر: آداب البحث والمناظرة، للشيخ/ محمد الأمين الشنقيطي، القسم الأول، )ص26(.

)))  ينظر: نهاية السول )1/ 242(.
)))  شرح الخبيصي على التهذيب، )ص31(.
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ص له بالوضع غير  وحينما يشترك جزئيان في اسم علمٍ واحدٍ، فإنَّ لكل منهما اسمًا خُصِّ
اسم الآخر، فهما في الحقيقة عَلَمَان، لا علمٌ واحد ولو تشابها في اللفظ))).

)ج ( الجزئية: هي الحكم على أفراد حقيقة من غير تعيين))). 
 وه��ي موجبة وس��البة، فمثاله��ا موجبة: بعض الحيوان إنس��ان. ومثالها س��البة: بعض 

الحيوان ليس بإنسان))).
وعليه: يمكن القول بأن الجزئية بعض الكلية))).

هذا: ويمكن أن يُقال في الفرق بين الجزئية والجزء والجزئي مع اش�رتاكها في البعضية: 
إن الجزئية هي: بعض الشيء الموضوع للمعلوم، كقولنا: بعض الحيوان إنسان.

والجزء هو: بعض الشيء الموضوع للمجموع، كقولنا: بعض العشرة خمسة.
والجزئي هو: بعضٌ متعيَّنٌ من الشيء الموضوع للشيوع، كقولنا: بعض الإنسان زيد))).
: هو الحكم على المجموع من حيث هو مجموع)))، أي: على جملة الأفراد  )د( ال��كُلُّ
م��ن حيث كونه��ا مجموعةً، بحيث لا يس��تقل فردٌ منه��ا بالحكم كقولن��ا: كلُّ بني تميم 
يحمل��ون الصخرة العظيم��ة، أي: هيئتهم المجتمعة من الأف��راد، لا كل فردٍ منهم على 
حدته. ومنه قول الله تعالى: }وَيَحۡمِلُ عَرۡشَ رَبّكَِ فَوۡقَهُمۡ يوَۡمَئذِٖ ثمََنٰيَِةٞ{ ]الحاقة: 17[، 
بة من كلٍّ من الثمانية مجتمعين، لا على كلٍّ منهم  فإن��ه حَكَ��م بالحمل على الهيئة المركَّ

باستقلاله))).
والكلُّ يقابله الجزء))).

ه إلى  ونظي��ر )الكُل( في الأح��كام التكليفية: فرض الكفاية، فإن خط��اب التكليف موجَّ
مجموع المكلفين، لا إلى واحد بعينه))).

)))  ينظر: ضوابط المعرفة، )ص34(.
)))  ينظر: الإبهاج )2/ 83(، تشنيف المسامع )2/ 85(، شرح الباجوري على متن السلم، )ص41(.

)))  ينظر: آداب البحث والمناظرة للشيخ / محمد الأمين الشنقيطي، القسم الأول، )ص26(.
)))  ينظر: تشنيف المسامع )2/ 86(.

)))  ينظر: رفع النقاب عن تنقيح الشهاب، لأبي عبد الله الرجراجي )1/ 250(.
)))  ينظر: شرح تنقيح الفصول، )ص28(.

)))  ينظر: شرح الكوكب المنير )3/ 113(، التحبير شرح التحرير )5/ 2338(.
)))  ينظر: نهاية السول )1/ 242(، رفع النقاب عن شرح تنقيح الشهاب )2/ 647(.

)))  هذا على رأي بعض العلماء، ومنهم من يرى أن الوجوب في الفرض الكفائي متعلق بفعل البعض، وهو من غلب 
على ظنه أن غيره لم يفعله، ومن هؤلاء الإمام فخر الدين الرازي، واختاره البيضاوي، والتاج الس��بكي. وأما الجمهور 
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رُه من وقوع الشركة فيه))).  )هـ( الكلِّي: هو كل مفهوم لا يمنع تصوُّ
وقال ابن الس��بكي))): »الكلي: هو الذي يش�رتك في مفهومه كثيرون، وإن ش��ئت قلت: 
القدرُ المشترك بين جميع الأفراد، كمفهوم الحيوان في أنواعه، والإنسان في أنواعه؛ فإن 

الحيوان صادق على جميع أفراده«.
ويدل على الكلِّي في الكلام: النَّكرات، وما كان من المعارف في قوة النكرة، كالأس��ماء 

فة بأل التي للجنس. المعرَّ
والكلِّي يقابله الجزئي))).

��ي: الحيوان- الإنس��ان- الرجل -المرأة -الأس��د، ونحو ذلك، فإنك  وم��ن أمثلة الكلِّ
له من وقوع الش��ركة فيه، فهو قدر مش�رتك،  لت معنى »الإنس��ان« لم يمنعك تعقُّ إن تعقَّ

يشترك فيه: عمرو، وزيد، وخالد، وهكذا في باقي الأمثلة.
يَّة هي: الحكم على كل فردٍ فردٍ بحيث لا يبقى فرد))).  )و( الكُلِّ

والكلية يقابلها الجزئية))).
وم��ن أمثلة الكلية: كلُّ رجل يُش��بعِه رغيفان غالبًا، فإنه يص��دق باعتبار الكلية، أي: كل 

رجل على حدته يُشبعِه رغيفان غالبًا.
وم��ن هذا يتبي��ن الفرق بين الكلية والكل، فالكلية يكون الحكم فيها على الجميع، وأما 

الكل فالحكم فيه على المجموع.
يَّة تندرج  يقول ابن الس��بكي ♫ في مع��رض تفرقته بين الكل والكلية: »ال��كلُّ والكُلِّ
فيهما الأش��خاص الحاضرة والماضية والمس��تقبلة، وجميع ما في مادة الإمكان، وإنما 
الف��رق بينهما: أن الكل يصدق من حيث المجموع، والكلية تصدق من حيث الجميع، 

فقد رأى أنَّ الفرض الكفائي واجب على الكل ويس��قط الوجوب عنهم بفعل البعض، فالمراد بـ)الكل( عندهم: الكل 
الإف��رادي، أما الأولون فالمراد بـ)ال��كل( عندهم: الكل المجموعي. ينظر: المحصول لل��رازي )2/ 186(، المنهاج 
للبيضاوي مع ش��رحه نهاية الس��ول )1/ 124(، جمع الجوامع مع شرحه للمحلي وحاشية العطار )1/ 238(، تيسير 

التحرير )2/ 213(، فصول البدائع في أصول الشرائع )1/ 249(.
)))  ينظر: شرح تنقيح الفصول، )ص27(، شرح الخبيصي على التهذيب، )ص31(، ضوابط المعرفة، )ص35(.

)))  الإبهاج )3/ 83(.
)))  ينظر: رفع النقاب عن شرح تنقيح الشهاب )2/ 647(.

)))  ينظر: نفائس الأصول للقرافي )2/ 550(، ونفسه )4/ 1731(، التمهيد للإسنوي، )ص298(. 
)))  ينظر: نهاية السول )1/ 242(، تشنيف المسامع )2/ 85(.
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وف��رْقٌ بين المجموع والجميع؛ فإن المجم��وع الحكم على الهيئة الاجتماعية، لا على 
الأفراد، والجميع الحكم على كل فرد فرد«))).

ع على ه��ذا: أن دلالة العموم على أفراده كلية، أي: محكوم فيه على كل فردٍ  ومم��ا يتفرَّ
ِكيَِن{ ]التوب��ة: 5[ بمنزلة قوله:  ف��ردٍ بحيث لا يبقى فردٌ، فقوله تعال��ى: }فَٱقۡتُلُواْ ٱلمُۡشۡر
اقت��ل زيدًا المُشْ��رك ، وعَمرًا المُشْ��رك، إلى آخره، وهو مثل قولن��ا: »كلُّ رجلٍ«، وليس 

دلالته من باب الكل، ولا من باب الكلي))).
ه إلى كل  ونظير )الكُليَّة( في الأحكام التكليفية: فرض العين، فإن خطاب التكليف موجَّ

فردٍ من أفراد المكلفين، بحيث لا ينوب فردٌ عن فردٍ))).
 ق��ال القرافي ♫ عقب ذكره لحقائق المصطلحات الس��ابقة: »وجميع هذه الحقائق 
يَّة، وأس��ماء العدد لل��كل، والنكرات  له��ا موضوع��ات في اللغة؛ فصيغ��ة العم��وم للكُلِّ
للكلي، والأعلام للجزئي، وقولنا: بعض الحيوان إنسان، وبعض العدد زوْج للجزئية، 
وقولنا: جزء موض��وع للجزء. وهذه الحقائق يُحتاج إليها كثيرًا في أصول الفقه، فينبغي 

أن تُعلم«))).
الفرق بين الكل والكلي:

ق بين الكل والكلِّي من جهتين))): يُفرَّ
ل مدلوله من حمله على كثيرين حمل مواطأة، فيجوز  الجهة الأولى: الكلي لا يمنع تعقُّ
حم��ل الكل��ي على كل ف��ردٍ من أفراده حم��ل مواط��أة، كقولك: عمرو إنس��ان، وخالد 
إنسان...إلخ، فــ»الإنسان« كلي، وقد صح حمله على كل فرد من أفراده حمل مواطأة.
وأم��ا ال��كل فلا يج��وز حمل��ه على جزء م��ن أجزائ��ه حمل مواط��أة، بل حم��ل إضافة 
ب من خش��بٍ ومس��امير، فلا يجوز أن تقول:  - كلٌّ مركَّ أو اش��تقاق، فالكرس��ي -مثًال
الكرس��ي مس��مار، ولا أن تق��ول: الكرس��ي خش��ب، ولكن يص��ح حمله عل��ى أجزائه 

)))  الإبهاج )2/ 83(، وينظر: تشنيف المسامع )2/ 85(.
)))  ينظ��ر: الإبه��اج )2/ 83(، غاي��ة الوص��ول، )ص70(، ش��رح الكوكب المني��ر )3/ 112،113(، التحبير ش��رح 

التحرير )5/ 2337،2338(.
)))  ينظر: نهاية السول )1/ 124(، شرح البدخشي )1/ 125(، شرح مختصر الروضة )2/ 405(.

)))  شرح تنقيح الفصول، )ص28(.
)))  ينظر: شرح الكوكب المنير )3/ 113(، التحبير شرح التحرير )5/ 2338(، آداب البحث والمناظرة للشنقيطي، 

القسم الأول، )ص25(، رسالة الآداب في علم البحث والمناظرة لـ: محمد محيي الدين عبد الحميد، )ص13(.
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بالإضافة والاش��تقاق، فالإضافة كأن تقول: الكرس��ي ذو مسامير، والاشتقاق كقولك: 
ر، وكالش��جرة فإنها كلٌّ مركب من جذوع وأغصان، فلا يقال: الشجرة  الكرس��ي مُسَ��مَّ

. جذوع، ولا الشجرة أغصان، وإنما يقال: الشجرة ذات جذوع وذات أغصان مثًال
الجهة الثانية: أن الكلي يجوز تقس��يمه إلى جزئياته، كأن تقول: الحيوان إما إنسان وإما 

فرس، وإما بغل وإما حمار... إلخ. 
ا«. ف�ال يصح أن يقال:  بخ�الف ال��كل فلا يجوز تقس��يمه إلى أجزائه بأداة التقس��يم »إمَّ
الكرس��ي إما خش��ب وإما مسامير ، ولا أن يقال: الشجرة إما جذوع وإما أغصان، وإنما 
يج��وز حم��ل الكل على أجزائه حم��ل مواطأة مع العطف خاص��ة، أعني: عطف بعض 

أجزائه على بعضها؛ كقولك: الكرسي مسامير وخشب، والشجرة جذوع وأغصان.
المراد بالجزئية والكلية عند الأصوليين:

بتتب��ع تعبيرات الإمام الش��اطبي ♫ عن قاعدة: »أفع��ال المكلفين تختلف أحكامها 
بالكلي��ة والجزئية« وجدته في بعض الأحيان يعبِّر بـ»الكلية والجزئية«، فيقول: »الإباحة 
بحسـب الكلية والجزئية يتجاذبها الأحـكام البواقي«)))، ويقول: »الأفعال كلها تختلف 
أحكامه��ا بالكلي��ة والجزئي��ة«)))، وأحيانًا يعبِّ��ر بـ»الجزئ��ي والكلِّي«، فيق��ول: »الكلِّي 
والجزئي يختلف بحسب الأشخاص والأحوال والمكلفين«)))، وأحيانًا يعبِّر بـ»الجزء 

والكل«، فيقول: »إذا كان الفعل مندوبًا بالجزء كان واجبًا بالكل«))).
وعلي��ه: فإنه يمك��ن القول بأن هناك تس��امحًا وتس��اهًال في إطلاق »الج��زء، والجزئي، 
والجزئية« بعضها على بعض، وكذا يوجد تس��امح وتس��اهل في إطلاق كلٍّ من »الكل، 

والكلي، والكلية« بعضها على بعض، عكس ما عليه المناطقة.
ويمكن القول بأن »الجزئية« عند الأصوليين يُعنى بها عدة أمور: 

الأول: نظرُ الشارع إلى جزئيات الفعل نفسه، أي: أفراده، مثل: أفراد بعض الواجبات، 
كص�الة الظهر من الصلوات الخمس، وكأفراد بعض المندوبات، مثل: صلاة الجماعة 

والسنن الرواتب من سائر المندوبات.
)))  الموافقات )1/ 113(.
)))  الموافقات )1/ 118(.
)))  الموافقات )1/ 120(.
)))  الموافقات )1/ 115(.
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الثاني: نظرُ الشارع إلى جزئيات وقت الفعل، أي: الإقدام عليه حيناً وتركه حيناً.
الثالث: نظرُ الشارع إلى آحاد المكلفين.

 والم��راد بـ»الكلي��ة« عن��د الأصوليين: نظرُ الش��ارع إلى جمي��ع ما ذُكر، م��ن النظر إلى 
جميع جزئيات الفعل، أو النظر إلى جميع أزمنة الفعل، أو النظر إلى ما يتعلق بالأمة أو 

المجتمع أو كافة الناس))). 
يقول الش��يخ: محمد الطاهر: »تنقسم المصالح باعتبار تعلقها بعموم الأمة أو جماعتها 
أو أفراده��ا إل��ى كلية وجزئية. ويُ��راد بالكلية في اصطلاحهم: م��ا كان عائدًا على عموم 
، وما كان عائدًا على جماعة عظيمة من الأمة أو قُطْرٍ. وبالجزئية: ما  الأمة عَوْدًا مُتماثًال

عدا ذلك«))). 
��ر »الجزئية« في موطن آخر، فق��ال: »والمصلحة الجزئي��ة الخاصة، هي مصلحة  ث��م فسَّ

الفرد أو الأفراد القليلة«))).
إذ ق��د تبين هذا، فإن الأح��كام تختلف بين الفرد والأمة تبعً��ا لتعلُّق الحكم بأيٍّ منهما، 
فل��كل فع��ل من أفع��ال المكلف جهت��ان يتعلق بهم��ا نظر الش��ارع: إحداهم��ا: جزئية، 

والأخرى: كلية.
ر العلماء أنه لو عمَّ الحرامُ الأرضَ بحيث لا يوجد فيها حلال، جاز أن  ولأجل هذا يقرِّ
يس��تعمل من ذل��ك ما تدعو إليه الحاجة، ولا يقف تحلي��ل ذلك على الضرورات؛ لأنه 
لو وُقفِ عليها لأدَّى إلى ضعف العباد واستيلاء أهل الكفر والعناد على بلاد الإسلام، 

ولانْقَطَعَ الناسُ عن الحرف والصنائع التي تقوم بمصالح الأنام.
والقاعدة التي يُبتن��ى عليها ذلك: »أن المصلحة العامة كالضرورة الخاصة«. فلو دعت 
ض��رورةُ واحدٍ إلى غصب أموال الناس لجاز ل��ه ذلك، بل يجب عليه إذا خاف الهلاك 
لجوع أو حرٍّ أو برد، وإذا وجب هذا لإحياء نفس واحدة، فما الظن بإحياء نفوس؟!))).

)))  ينظر: الموافقات )1/ 113- 120(، )1/ 266( وما بعدها.
)))  مقاصد الشريعة الإسلامية )3/ 253(، لـمحمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور التونسي )المتوفى: 

1393هـ(.
)))  السابق )3/ 254(.

)))  ينظر: قواعد الأحكام في مصالح الأنام لعز الدين بن عبد السلام )2/ 188(.
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مانَ وَأَهلَهُ، ولَم يَجِدوا إلى طلَبِ الحَاللِ   يقول إمام الحرمين))): »إنَّ الحرَام إذَِا طَبَّقَ الزَّ
رورةُ التي نرعاهَا في إحلالِ  ، فَلهُم أَن يأخذُوا منه قدرَ الحاجة، ولا تش�رتطُ الضَّ س��بيًِال
ةً تَنزلُ مَنزلَةَ الضرُورةِ، في حقِّ  الميْتَةِ في حقوق آحادِ الناسِ، بل الحاجةُ في حقِّ الناسِ كافَّ
، فَإنَِّ الواحد المضطَرَّ لو صابر ضرُورَتَهُ، ولَم يتعاط المَيْتَةَ، لهلكَ، ولو  الواحدِ المُضطَرِّ
ي الكَافَّة  ��رورَةِ، لهلك النَّاسُ قاطبَِةً، ففي تَعَدِّ وْهَا إلى الضَّ صاب��رَ النَّاسُ حاجاتهِِم وتَعدَّ

رُورَةِ في حقِّ الآحادِ. فافْهَمُوا، تَرْشُدُوا«. ي الضَّ الحاجةَ من خوْفِ الهلاكِ، ما في تَعَدِّ
وس��يأتي توضي��حُ ذلك بصورة أكبر عند الحدي��ث عن تطبيق قاع��دة »الكلية والجزئية« 

على مُتعلَّقات الحكم التكليفي.

)))  الغياثي »غياث الأمم في التياث الظُّلم«، )ص478( فقرة )742(.



23

ين الكلية والجزئيبالأحكام التكليفية 

 الفصل الأول: التأصيل لقاعدة: 
»اختلاف الأحكام بحسب الكلية والجزئية«

قاعدةُ »اختلاف الأحكام بحسب الكلية والجزئية« من القواعد التي استخرجها العلماء 
حابة ╚  من استقرائهم لنصوص السنة النبوية المشرفة، ومن الآثار المروِيَّةِ عن الصَّ
هذا بالإضافة إلى أن العلماء لم يغفُلُوا الحديث عنها في مصنفاتهم الأصولية والفقهية، 
وكم��ا ذكرتُ من قبل بأن الش��اطبي ♫ وإن كان له الفض��ل في صياغة القاعدة على 
رها وعمل بها، بل له س��لفٌ في هذا من  النحو المذكور، فلا يعني هذا أنه هو أولُ من قرَّ
لدن عص��ر الصحابة والتابعين وتابعيهم ╚ ومَنْ بعده��م من الأئمة المجتهدين، 

ومن النماذج والأمثلة الدالة على ذلك: 
: من السنة النبوية الشريفة: أولًا

ةِ على أن الأحكام تختلفُ بحس��ب  الَّ في الس��نة النبوية الش��ريفة كثيرٌ م��ن الأحاديثِ الدَّ
الجزئية والكلية، منها:

أ- ما ورد في »الاحتكار«:
أخرج مس��لمٌ في صحيحه))) بس��نده عن يحيى بن س��عيد، قال: كان س��عيد بن المسيب 
ث أن معمرًا، قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وسلم: ))مَ��نِ احْتَكَرَ فهُوَ خَاطئٌِ((، فقيل لس��عيد:  يُح��دِّ

ث هذا الحديث كان يحتكر. فإنك تحتكر، قال سعيد: إن معمرًا الذي كان يُحدِّ
الاحتكار: من الحَكْر، وهو الجمع والإمس��اك. قال في »المصباح المنير«: »احتكر زيدٌ 

الطعامَ: إذا حبسه إرادةَ الغلاء، والاسم الحُكْرَة، مثل: الفُرقة من الافتراق))).
والاحت��كار في الاصط�الح: هو الادخار للمبي��ع، وطلب الربح بتقلُّب الأس��واق، فأما 

الادِّخار للقوت فليس من باب الاحتكار ))).
وجه الدلالة من الحديث:

في الحديث دلالةٌ على أنَّ الاحتكارَ الذي يضرُّ بالنَّاس حرامٌ، وأنه يجبُ نفيُه عنهم وإن 
ة الناس. تضرر المُحتكرون؛ دفعًا للضرر عن عامَّ

)))  كتاب الاحتكار، باب: تحريم الاحتكار في الأقوات، رقم )1605(.
)))  المصباح المنير )1/ 145( ح ك ر.

)))  ينظر: المنتقى شرح الموطأ للباجي )5/ 15(، تحفة الأبرار شرح مصابيح السنة للقاضي البيضاوي )2/ 262(.
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قال الش��وكاني ♫: »التصريحُ بأن المحتكر خاط��ئٌ كافٍ في إفادة عدمِ الجواز؛ لأنَّ 
 الخاط��ئَ المذن��بُ العاصي، وهو اس��مُ فاع��لٍ من خطئَِ -بكس��ر العي��ن وهمز اللام- 
خِطَ��أً بفتح العين، وكس��ر الفاء وس��كون العين إذا أث��م في فعله، قاله أب��و عبيدة، وقال: 

دْ«))). د، وأخطأ إذا لم يتعمَّ سمعت الأزهري يقول: خطئ إذا تعمَّ
وق��د بيَّ��ن الإمام الن��ووي ♫ حُكْمَ الاحت��كار والحِكْمَ��ةَ في تحريمه فق��ال: »وهذا 
الحدي��ثُ صري��حٌ في تحريم الاحت��كار«، ثم قال: »والحكمة في تحري��م الاحتكار: دفعُ 
الض��رر ع��ن عامة الناس، كما أجم��ع العلماء على أنه لو كان عند إنس��انٍ طعامٌ واضطر 

الناس إليه ولم يجدوا غيره، أُجبر على بيعه؛ دفعًا للضرر عن الناس«))).
ةُ في النهي عن الاحتكار هي الإضرارَ بالناس، فإنه لا يَحْرُم إلا على  هذا: وإذا كانت العلَّ
وجه يَضُرُّ بهم، ويستوي في ذلك القوت وغيره؛ لأنهم يتضررون بالجميع، بل يدخل في 

ذلك قوت البهائم، وهذا على الراجح من أقوال العلماء))).
فالقاع��دة في هذا: أن كلَّ ما تدعو الحاجةُ إليه لمصالحِ الناس يجبُ أن يُمنع من إدخال 

المضرة عليهم باحتكاره))). 
ةِ  وقد ذهب أبو يوسف -من علماء الحنفية- إلى هذا العموم، فقال: »كُلُّ ما أضرَّ بالعَامَّ

ةً، أو ثوبًا«))). حَبْسُه فهو احتكارٌ، وإن كان ذهبًا، أو فضَِّ
وقد طبَّق صحابة النبي صلى الله عليه وسلم هذا المبدأ، ويظهر ذلك في وصية علي ◙ إلى الأش�رت 
ار  ه مصر، حيث ج��اء فيها: » واعلم م��ع ذلك أن في كثير منه��م )التجَّ ��ا وَّال النخع��ي لمَّ
مًا في البياعات،  ا قبيحًا، واحتكارًا للمنافع وتحكُّ وذوي الصناعات( ضيقًا فاحشًا وشحًّ
ة للعامة وعيبٌ على الولاية، فامنع من الاحتكار، فإن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم  وذلك بابُ مضرَّ
منع منه، وليكن البيع بيعًا سمحًا، بموازين عدل وأسعار لا تُجْحِفُ بالفريقين من البائع 

لْ به، وعاقبِْ في غير إسراف«))). والمبتاع، فمن قارف حُكْرَةً بعد نَهْيكِ إياه، فنكِّ
)))  نيل الأوطار )5/ 261(، وينظر: المس��الك في ش��رح موطأ الإمام مالك لأبي بكر بن العربي )6/ 124(، تهذيب 

اللغة للأزهري )7/ 207(.
)))  في شرحه على صحيح مسلم )11/ 43(.

)))  ينظر: منحة السلوك في شرح تحفة الملوك للبدر العيني، )ص416(، سبل السلام )2/ 33(.
)))  المنتقى شرح الموطأ )5/ 16(.

ام )1/ 321(.  )))  ينظر: الهداية )4/ 377(، تبيين الحقائق )6/ 27(، درر الحكَّ
)))  ينظ��ر: التذك��رة الحمدوني��ة، لـمحم��د بن الحس��ن بن محمد ب��ن علي بن حم��دون )1/ 323(، نهاي��ة الأرب في 
فنون الأدب، لـش��هاب الدين النويري )6/ 27(، أس��مى المطالب في س��يرة أمير المؤمنين علي بن أبي طالب ◙ 

بي )1/ 487(. َّال )شخصيته وعصره، دراسة شاملة( علي محمد محمد الصَّ
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وعلي��ه: فواج��بٌ عل��ى ولي الأمر من��عُ التجار م��ن احتكار الس��لع، وله أن يبي��عَ طعام 
المحتكري��ن عند الحاجة إليه جبرًا، وهذا وإن كان فيه ض��ررٌ على المحتكرين، غيرَ أن 
يَ بصالحه في سبيل  م على مصلحة الفرد، وأن على الفرد أن يُضَحِّ مصلحةَ الجماعة تُقدَّ

النفع العائد على المجموع))). 
ب- ما ورد في الحجر الصحي:

أخرج البخاري ومس��لم عن أس��امة بن زيد ¶ عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: ))إذا سمعتم 
بالطَّاعونِ بأرضٍ فلا تدخلُوهَا، وإذا وقَعَ بأرضٍ وأنتم بها فلا تخرُجُوا منها(())).

في الحدي��ث الدلال��ةُ على أنَّ على الم��رء توقي المكاره قبل وقوعها، وتجنب الأش��ياء 
المخوفة قبل هجومها، وأن عليه الصبرَ وترْكَ الجزعِ بعد نزولها؛ وذلك أنه صلى الله عليه وسلم نهى من 
ل��م يك��ن في أرض الوباء عن دخولها إذا وقع فيها، ونهى من ه��و فيها عن الخروج منها 
بع��د وقوعه فيها فرارًا منه، فكذلك الواجب أن يكون حكم كل متَّق من الأمور غوائلها 

سبيله في ذلك سبيل الطاعون))).
والنبي صلى الله عليه وسلم قد وضع بهذا الحديث أُس��س الحجر الصحي، وهو عزل أش��خاص بعينهم 

وأماكن أو حيوانات قد تحمل خطر العدوى. 
وتتوق��ف م��دة الحجر الصحي عل��ى الوقت الض��روري لتوفي��ر الحماية م��ن مواجهة 

الأمراض الوبائية))).
وعلي��ه: فقد ذهب جمهور الفقهاء من الش��افعية، والحنابلة، وبعض المالكية))) إلى أن 
كل مريض بمرض مُعْدٍ يُمنع من حضور المسجد والجمعة والجماعات؛ حتى لا تنتقل 
��ى الوب��اء بين الناس، فيحص��ل لهم الضرر الذي نهى عن��ه النبي صلى الله عليه وسلم في  الع��دوى ويتفشَّ

قوله: ))لا ضَرَرَ وَلا ضِرَارَ(())).
)))  ينظر: مقاصد الشريعة الإسلامية ومكارمها لعلال الفاسي، )ص212(. 

)))  البخاري: كتاب الطب، باب: ما يذكر في الطاعون، رقم )5728(، ومسلم في كتاب السلام، باب: الطاعون، رقم 
 .)2218(

)))  ينظر: تهذيب الآثار لابن جرير الطبري، )ص84(، شرح صحيح البخاري لابن بطال )9/ 423(.
د بن إبراهيم الموسَى  ر، أ.د. عبد الله بن محمد الطيَّار، أ.د. عبد الله بن محمد المطلق، د. محمَّ )))  ينظر: الفقه الميسَّ

.)182 /12(
)))  ينظ��ر: البي��ان والتحصي��ل )9/ 410(، مواه��ب الجلي��ل )2/ 184(، نهاية المحتاج )2/ 160(، كش��اف القناع 

)1/ 198(، مطالب أولي النهى )1/ 699(.
)))  أخرجه الِإمام أحمد )5/ 326(، وابن ماجه في: الأحكام، باب: من بنى في حقه ما يضر بجاره )2340( عن عبادة 
بن الصامت ◙. وأخرجه الإمام أحمد )1/ 313( رقم )2867(، وابن ماجه )2341( عن ابن عباس ¶. 
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ويمكن أن يستدل أيضًا لهذا القول بما أخرجه الِإمام مسلم في صحيحه))) أنه كان هناك 
ا قَدْ  رجلٌ مجذومٌ في وفد ثقيف الذي جاء مبايعًا للنبي صلى الله عليه وسلم، فأرس��ل إليه النبي صلى الله عليه وسلم: ))إنَِّ

بَايَعْنَاكَ فَارْجعْ((.
فالنبي صلى الله عليه وسلم لم يمنع هذا الرجل من دخول المسجد فحسب، بل منعه من دخول المدينة؛ 

حمايةً لها من الوباء.
وقد طبَّق هذا المنهجَ أميرُ المؤمنين عمر بن الخطاب ◙ يومَ أن خرج إلى الش��ام، 

وعندما علم أن الوباء قد وقع بها فرجع))). 
وفع��لُ عم��ر ◙ ليس من باب الطي��رة والعدوى؛ وإنما هو من ب��اب الطب، وعلَّله 
الخطابي ♫ بقوله: "فإن اس��تصلاح الأهوية من أعون الأشياء على صحة الأبدان، 
وفس��اد الهواء من أضرها وأس��رعها إلى أس��قام البدن عند الأطباء، وكل ذلك بإذن الله 

ومشيئته"))).
هذا: ويتضح مما سبق أن قضية الحجر الصحي أمرُها موكولٌ إلى وليِّ الأمر، فواجبٌ 
ة من المحافظة عليهم من انتش��ار الأوبئة، وإن كان في  عليه أن يفعلَ ما فيه مصلحةُ الأمَُّ
ذل��ك ض��رر على بعض الأفراد؛ إذ لا مانعَ من إهدار المصلحة الفردية في س��بيل صالح 

المجموع عند التعارض))).
قال البهوتي في "كش��اف القناع"))): "ولا يج��وز للجُذَماء مخالطة الأصحاء عمومًا، ولا 
مخالط��ة أحد معين صحيح إلا بإذنه، وعلى ولاة الأم��ور منعهم من مخالطة الأصحاء 
بأن يس��كنوا في مكان مفرد لهم ونحو ذلك، وإذا امتنع ولي الأمر من ذلك أو المجذوم 

أثم، وإذا أصرَّ على ترْكِ الواجب مع علمه به فسق".
ج- ما ورد في نزع الملكية الخاصة للمصلحة العامة:

لا ش��كَّ أن الإس�الم يُقرُّ الملكية الفردية، ويذلل أم��ام الفرد سُ��بُلَ التَّمَلُّك والحصول 
��بُل مش��روعةً، ولا يكتفي الإسلام بإقرار الملكية الفردية  على المال، ما دامت هذه السُّ

نه الألباني في »الإرواء« )896(. ( في الموطأ، كتاب الأقضية، باب: القضاء في المرفق. وحسَّ وأخرجه مالك )مرسًال
))) كتاب السلام، باب: اجتناب المجذوم ونحوه، رقم )2231(.

)))  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الطب، باب: ما يذكر في الطاعون، رقم )5729(، ومسلم في صحيحه، كتاب 
السلام، باب: الطاعون، رقم )2219(.

)))  ينظر: معالم السنن للخطابي )4/ 236(.
)))  ينظر: عمر ◙ وفقه الموازنات، للأستاذ الدكتور/ محمد الحفناوي، )ص33(.

.)126 /6(  (((



27

ين الكلية والجزئيبالأحكام التكليفية 

وتيسير سبل الحصول عليها، بل يحيطها كذلك بسياجٍ قويٍّ من الحماية، كما تدلُّ على 
ذلك الحدودُ والعقوباتُ الدنيويةُ والأخرويةُ التي يقررها لمختلف أنواع الاعتداء على 

الملكية كالسرقة، وقطع الطريق، والغصب، ونقل حدود الأرض، وما إلى ذلك.
هذا: ومع إقرار الإس�الم للملكي��ة الفردية وحمايتها، غير أنه أج��از لولي الأمر تحويل 
الملكي��ة الفردية إلى ملكية جماعية إذا اقتضى ذل��ك الصالح العام، ويدل على ذلك ما 

يأتي: 
جاء في قصة هجرة النبي صلى الله عليه وسلم وبناء مسجده بالمدينة، والتي روتها السيدة عائشة ▲ 
��س المسجد الذي  ))فلبث رس��ول الله صلى الله عليه وسلم في بني عمرو بن عوف بضع عش��رة ليلة، وأسَّ

��س عل��ى التق��وى، وصلَّى في��ه رس��ول الله صلى الله عليه وسلم ثم ركب راحلته، فس��ار يمش��ي معه  أُسِّ
الناسُ حتى بركت عند مس��جد الرس��ول صلى الله عليه وسلم بالمدينة، وهو يصلي فيه يومئذ رجال من 
المس��لمين، وكان مِرْبَدًا))) للتمر، لس��هيل وس��هل؛ غلامين يتيمين في حجر أس��عد بن 
زرارة، فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم حين بركت به راحلته: هذا إن شاء الله المنزل. ثم دعا رسول 
الله صلى الله عليه وسلم الغلامين فساومهما بالمِرْبَد، ليتخذه مسجدًا، فقالا: لا، بل نَهَبُه لك يا رسول الله، 

فأبى رسول الله أن يقبله منهما هبةً حتى ابتاعه منهما، ثم بناه مسجدًا((... الحديث))).
في هذا الحديث دلالةٌ على جواز نزع الملكية الخاصة للمصلحة العامة التي تدعو إليها 
ض مالكُها من قبَِلِ ولي الأمر تعويضًا عادًال عن  ضرورة أو حاجة عامة، بش��رط أن يُعوَّ
ملكيته المنزوعة، فإن أبى المالك كان لولي الأمر نزعها منه جبرًا مع تعويضِه التعويضَ 

العادل.
ل لقاعدة عامة من قواعد الش��ريعة، بل من قواعدِ كل منطق س��ليم، ألا  فالحديث يؤصِّ
وه��ي قاع��دة : "أن��ه إذا قام��ت مصلحة فرد في مقاب��ل مصلحة المجم��وع وجب تقديم 

الأخيرة لعمومها وشمولها"))).

)))  المربد: الموضع الذي تُحبس فيه الإبل والغنم. وهو بكسر الميم وفتح الباء، من ربد بالمكان إذا أقام فيه. وربده 
إذا حبسه. ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر )2/ 182(.

)))  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب: مناقب الأنصار، باب: هجرة النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه إلى المدينة، رقم )3906(. 
)))  ينظر: الملكية الفردية في النظام الاقتصادي الإسلامي للدكتور/ محمد بلتاجي، )ص302(.
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وهذا ما فعله الصحابة ╚ عند توسعتهم للمسجد الحرام، جاء في "تبيين الحقائق 
ش��رح كنز الدقائق"))): "إذا بنى قوم مس��جدًا واحتاجوا إلى مكان ليتسع، فأدخلوا شيئًا 
م��ن الطري��ق في المس��جد، وكان ذلك لا يضرُّ بأصح��ابِ الطريق، جاز ذل��ك، وكذا إذا 
ضاق المس��جد على الناس وبجنبه أرض لرجل، تؤخذ أرض��ه بالقيمة كرهًا؛ لما روي 
عن الصحابة ╚ أنهم لما ضاق المسجد الحرام أخذوا أرضين بكُِرْهٍ من أصحابها 

بالقيمة، وزادوا في المسجد الحرام"))).
وكم��ا أجاز الإس�الم لول��ي الأمر نزع الملكي��ة الخاصة للمنفع��ة العامة، فإن��ه يجيز له 
تخصي��صَ الملكية العام��ة وتقييدَ الانتفاع بها إذا اقتضى ذل��ك الصالح العام، وقد ثبت 
هذا بعمل الرس��ول صلى الله عليه وسلم؛ فق��د احتجز جانبًا من أرض الكلأ المباح��ة للجميع في منطقة 
"النَّقي��ع"، وجعلها خاصة لخي��ل الجيش وإبله)))، فعن ابن عباس ¶ أن الصعب 
بن جثامة قال: إن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))لا حمى إلا لله ولرسوله((، وقال: بلغنا أن النبي 

صلى الله عليه وسلم حَمَى النقيع))).
 ، فٍ في ملكه يؤدِّي إلى ضررٍ ع��امٍّ أو خاصٍّ م الإس�الم عل��ى المالك كلَّ تص��رُّ ب��ل يحرِّ
أو ينطوي على اعتداءٍ على حريةِ الآخرين، بل لقد ذهب الإس�الم في هذا الس��بيلِ إلى 
ه فيها، ولم يكن ثمَّ وسيلةٌ  حدِّ أنه يُجيز نزعَ الملكية من صاحبها إذا أس��اء اس��تخدامَ حقِّ

أخرى لمنعه من ذلك. 
وقد طبَّق الرسول صلى الله عليه وسلم هذا المبدأ تطبيقًا عمليًّا على سمرة بن جندب؛ فعن واصلٍ مولى 
أبي عُيينة، قال: س��معتُ أبا جعفر محمدَ بنَ عليٍّ يُحدث عن سَمُرَة بن جندب أنه قال: 
 ))كان��ت ل��ه عَضُدٌ من نخْ��لٍ في حائطِ رَجُلٍ م��ن الأنصار، قال: ومع الرج��ل أهلُه، قال: 

فكان سَ��مُرَةُ يَدخُلُ إلى نخله فيتأذَّى به، ويشُ��قُّ عليه، فطلَبَ إليه أن يَبيعَه، فأبى، فطلب 
إلي��ه أن يُناقلَه، فأبى، فأتى النب��ي صلى الله عليه وسلم فذكر ذلك له، فطلبَ إليه النبيُّ صلى الله عليه وسلم أن يبيعَه، فأبى، 
)))  للإم��ام فخ��ر الدين الزيلعي الحنفي، المتوفى )743هـ( )3/ 332(، وينظر: درر الحكام في ش��رح مجلة الأحكام 

لعلي حيدر، المادة )1216(.
)))  هذا: وقصة توسعة الصحابة للحرم ذكرها الأزرقي في »أخبار مكة« )2/ 68، 69(، وأبو الطيب المكي في »شفاء 

الغرام بأخبار البلد الحرام« )1/ 296(، والماوردي في »الأحكام السلطانية«، )ص162(.
)))  ينظر: شرح السنة للبغوي )8/ 273(، المساواة في الإسلام، د/ علي عبد الواحد وافي، )ص68(.

)))  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المساقاة، باب: لا حمى إلا لله ولرسوله صلى الله عليه وسلم، رقم )2370(.
وزاد أحمد من حديث ابن عمر: ))لخيل المسلمين(( مسند أحمد، حديث رقم )6438(.

وحمى النقيع: موضع قرب المدينة، بينه وبينها عشرون فرسخًا. ينظر: معجم البلدان لياقوت الحموي )5/ 301(.
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بَه فيه- فأبى، فقال:  فطل��ب إليه أن يُناقِلَ��ه، فأبى، قال: فهَبْهُ له ولك كذا وكذا -أم��رًا رغَّ
، فقال رسولُ الله صلى الله عليه وسلم للأنصاري: اذهب فاقْلَعْ نخلهُ(())). أنت مُضارٌّ

وهك��ذا رأين��ا كيف اختلف الحكم، فما كان مباحًا في ح��قِّ الفرد أصبح محظورًا لأجل 
الحاجة العامة للمسلمين.

د- ما ورد في النهي عن ادخار لحوم الأضاحي فوق ثلاث:
ى  أخرج البخاري ومس��لم عن س��لمة بن الأكوع ◙ قال: قال النبي صلى الله عليه وسلم: ))من ضَحَّ
منكم فلا يصْبحَِنَّ بعد ثلاثة أيام ويبقى في بيته منه ش��يء، فلما كان العام المقبل قالوا: يا 
رسول الله، أنفعل كما فعلنا في العام الماضي؟ قال: كلوا، وأطعموا، وادخروا؛ فإن ذلك 

العام كان بالناس جهد -مشقة ومجاعة- فأردتُ أن تعينوا فيها(())). 
ة التي دفَّتْ(()))، بيَّن العلة التي من أجلها  افَّ وفي بعض الروايات: ))إنما نهيتكم لأجل الدَّ
نه��ى رس��ول الله صلى الله عليه وسلم عن أكل لح��وم الضحايا بعد ث�الث، وأن ذلك إنم��ا كان من أجل 

افَّة التي دفَّت عليهم من المساكين؛ ليطعموهم ويواسوهم))). الدَّ
ه��ذا: وم��ن الفقهاء من ظنَّ أن ه��ذه الإباحة في قوله صلى الله عليه وسلم: ))كل��وا، وأطعموا، وادخروا(( 
نس��خٌ للنهي المتقدم)))، وليس كذلك، بل ذلك من باب زوال الحكم لزوال علته، أي: 
أن التحري��م كان لعل��ة، فلم��ا زالت زال، ولو ع��ادت لعاد، وعليه: فلو فج��أ أهلَ ناحية 

جماعةٌ مَضْرُورُون تعلَّق بأهلها النهي))).
حه أبو العباس القرطبي ♫ ثم ذكر الفرق بين رفع الحكم بالنسخ ورفعه  وهذا ما رجَّ
لارتفاع علته، فقال: "إن المرفوع بالنسخ لا يُحكم به أبدًا، والمرفوع لارتفاع علته يعود 
)))  أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الأقضية، أبواب القضاء، حديث رقم )3636(، وقال الألباني في سلسلة الأحاديث 
الضعيف��ة والموضوع��ة )3/ 556(: وه��ذا إس��ناد ضعيف، رجال��ه ثقات، رجال مس��لم، غير أن أبا جعف��ر هذا -وهو 
 الباقر- لم يس��مع من س��مرة. وأخرجه البيهقي في »الس��نن الكبرى« باب: من قضى فيما بين الناس بما فيه صلاحهم، 

رقم )11883(.
)))  البخاري، كتاب الأضاحي، باب: ما يؤكل من لحوم الأضاحي وما يتزود منها، رقم )5569(، ومس��لم في كتاب 

الأضاحي، باب: بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي، رقم )1947(.
)))  رواه مسلم كتاب: الأضاحي، باب: بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث، رقم )1971( من 

حديث عائشة.
)))  التمهيد لابن عبد البر )17/ 208(.

)))  بهذا قال أبو سعيد الخدري، وبريدة الأسلمي. ينظر: الجامع لأحكام القرآن للقرطبي )12/ 47(.
)))  وبهذا الرأي قال مقاتل بن سليمان، والمهلَّب. ينظر: تفسير مقاتل )5/ 164(، شرح صحيح البخاري لابن بطال 

)6/ 31(، طرح التثريب )5/ 197(.
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الحكم لعود العلة، فلو قَدِمَ على أهل بلدةٍ ناسٌ محتاجون في زمان الأضحى، ولم يكن 
ون بها فاقتهم إلا الضحايا لتعيَّن عليهم ألا يدخروها فوق  عند أهل ذلك البلد سَعةٌ يسدُّ
رع يراعي المصالحَ ويحكم  ثلاث كما فعل النبي صلى الله عليه وسلم"، ثم قال: "وفيه دليلٌ على أن الشَّ

لأجلها"))). 
والحقيق��ة: أن التقيي��د بالثلاث واقعةُ حال، وإلا فلو لم تُس��د الخلَّة إلا بتفرقة الجميع، 

لزم على هذا التقدير عدم الإمساك ولو ليلة واحدة))).
وهذا التصرف من النبي صلى الله عليه وسلم من قبيل السياسة الشرعية في تقييد المباح، وهي تصرفاتٌ 

موكولةٌ إلى نظر الإمام حسب ما تقتضيه المصلحة))). 
يق��ول ابن بط��ال))): "قال المهلب: وإذا ثب��ت المعنى )أي: ثبت أن نه��ي النبي صلى الله عليه وسلم عن 
ادخ��ار الأضاح��ي كان لعل��ة( ورأى ذلك الإم��امُ، عَهِد بمث��ل ما عَهِد به عليه الس�الم؛ 
توس��عةً على المحتاجين، وأنَّ للإمام والعالمِ أن يأم��ر بمثل هذا، ويحضَّ عليه إذا نزل 

بالناس حاجة".
وهكذا رأينا كيف اختلف الحكم في مس��ألة ادخار لح��وم الأضاحي، فما كان مباحًا في 
حقِّ الف��رد أصبح محظورًا لأجل الحاجة العامة للمس��لمين، فإذا اندفعت الحاجة عاد 

الحكم إلى أصله))). 
ةُ ثَبتَ النهيُ عَن إمس��اك لحوم  افَّ وفي هذا يقول الإمام الش��افعي ◙: "فإذا دَفَّت الدَّ
دِ والادِّخارِ  ��ة فالرخص��ةُ ثابتةٌ ب��الأكل والتَّ��زَوُّ الضحاي��ا بع��د ثلاثٍ، وإذا ل��م تدف دافَّ

دقَةِ"))). والصَّ

)))  المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم )5/ 379(.
)))  فتح الباري )10/ 28(.

ا إلى أن تقوم الساعة -مهما اختلفت المصالح  )))  ومعلوم أن تصرفات الرسول صلى الله عليه وسلم بالإمامة ليست شرعًا ملزمًا مستمرًّ
أو تغيَّ��رت الظروف والأح��وال- بل الملزم فيها هو مراعاة المصلحة والغرض، أو الهدف الأساس��ي، بل يترتب على 
الالتزام بهذه التصرفات التزامًا حرفيًّا دون مراعاة لظروفها وملابس��اتها مخالفةٌ صريحةٌ لس��نة النبي صلى الله عليه وسلم، وإيقاع للناس 
في الحرج. ينظر: تغيُّر الظروف وأثره في اختلاف الأحكام في الشريعة الإسلامية، د: محمد قاسم المنسي، )ص105(، 
تصرفات الرسول صلى الله عليه وسلم وأثرها في الأحكام الشرعية، د: السيد راضي قنصوه، بحث منشور في مجلة دار الإفتاء المصرية، 

العدد التاسع عشر )ذو الحجة 1435هـ- أكتوبر 2014م(.
)))  شرح صحيح البخاري لابن بطال )6/ 31( بتصرف.

)))  ينظر: اختلاف الفتوى باختلاف تعلق الحكم بالفرد وتعلقه بالأمة، د/ زينب عبد السلام أبو الفضل، )ص21(.
)))  الرسالة، )ص239(.
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ثانيًا: من فعل الصحابة والتابعين ╚:
الة عل��ى أن الأحكام تختلفُ  في فق��ه الصحاب��ة والتابعين ╚ كثير م��ن الوقائع الدَّ
بحسب الكلية والجزئية؛ فقد كان أصحابُ رسول الله صلى الله عليه وسلم ينظرون إلى الأمر وما يحيط 
به من ظروف، وَيَحُفُّ به من مصالحَ ومفاس��دَ، ويشرعون له من الحكم المناسب وإن 
خال��ف ما كان في عهد رس��ول الله صلى الله عليه وسلم من حيث الظاهر، وليس ه��ذا إعراضًا منهم عن 
ش��ريعة الله، أو مخالفةً لرس��ول الله صلى الله عليه وسلم بل هو سرُّ التش��ريع الذي فهموه، ولولا علمهم 
بج��واز مثل ه��ذا لما أقدموا عليه متش��اورين، وبعد المش��اورة مجمعي��ن)))، ومن هذه 

الوقائع:
أ- وحدة الأسعار في السوق:

روى مالك في "الموطأ"))) أن عمر بن الخطاب مرَّ بحاطب بن أبي بلتعة وهو يبيع زبيبًا 
ا أن تزيد في السعر، وإما أن ترفعَ من سُوقنا". له بالسوق، فقال له عمر بن الخطاب: "إمَّ
إنما قال عمر ◙ لحاطب بن أبي بلتعة من أجل أنه كان يشتري مع الناس في السوق 
كما يش�رتون، ثم كان يحط من س��عر الناس، إذ كان الناس يبيعون أربعة أمداد بدرهم، 
ويبي��ع ه��و ثلاثة أمداد بدرهم، فق��ال له عمر: إما أن تبيع كما يبي��ع الناس، وإلا فقم من 

السوق؛ وذلك لأن في بيعه برخصٍ إضرارًا بغيره))).
وه��ذه لفت��ةٌ اقتصادي��ةٌ التفت إليه��ا عمر ◙، وه��ي: أن التُّجار يدخلون الأس��واق 
بس��لعهم قاصدين الإفس��اد وإحداث الش��غب وإيذاء الناس، فيبيعون بخمس��ة مثًال ما 
قيمته في الس��وق س��بعة أو عش��رة، يرومون بذلك إلى إظهار غيرهم بمظه��ر المغالين، 
وإلى أن تبور عليهم س��لعهم، فإذا طال الأمد اضطروا إلى البيع بخس��ارة، ثم قاموا من 
مون في الأثمان  الس��وق مخذولين، فيبقى به الذين أرخصوا عليهم منفردي��ن، ثم يتحكَّ

بعد ذلك كما يشاؤون))).

)))  ينظر: تعليل الأحكام للدكتور/ محمد مصطفى شلبي، )ص308(.
)))  في كتاب البيوع، باب: الحكرة والتربص، رقم )57(.

)))  ينظر: تفسير الموطأ للقنازعي )1/ 460(، المنتقى شرح الموطأ )5/ 17(.
)))  ينظر: نظرات في فقه الفاروق عمر بن الخطاب، للشيخ: محمد محمد المدني، )ص158، 159(. 
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ف ولي الأمر حين تتعارض مصلحة  وهذه الحادثة من عمر◙ تدل على كيفية تصرُّ
م هو الصالح العام بلا خلاف،  الفرد، أو مجموعة من الأفراد مع الصالح العام، فالمقدَّ

ة، أي: مضرة لا تنجبر))). لكن بحيث لا يلحق الخصوص مضرَّ
نَّاع: ب- تضمين الصُّ

ي��د الصان��ع يد أمان��ة، أي: مُؤْتَمَنٌ عل��ى ما تحت يده م��ن المواد الخام التي س��لَّمها له 
ار.  اج والخياط والنجَّ المُستصْنعِ ليصنع له منها ما يريد كالنسَّ

ي أو التفريط)))، وفي هذا يقول الرس��ول صلى الله عليه وسلم: ))لا  ومعن��ى هذا: أن��ه لا يضمن إلا بالتعدِّ
ضمان على مُؤْتَمَنٍ(())).

 قال الش��وكاني ♫))): "فيه دليلٌ على أنه لا ضم��انَ على من كان أميناً على عيْنٍ من 
الأعيان".

وهذا ما اس��تقرَّ عليه الأمرُ في زمن الرسول صلى الله عليه وسلم؛ حيث كان الناس يأتمن بعضهم بعضًا، 
ق إذا ادَّعى هلاكه بلا تفريط  فكان الصانع أميناً على ما يُس��لَّم إليه لصناعته، وكان يُصدَّ

منه.
ا رأوا احتياج الناس إليه؛  نَّاع لمَّ غير أنه في عصر الخلفاء الراش��دين أوجبوا تضمين الصُّ

نَّاع.  حيث غلب التفريط على الصُّ
قال الدكتور/ محمد يوس��ف موس��ى ♫: "ثم حدث في عهد الصحابة أنفسِ��هم أن 
مالت بعضُ النفوس ش��يئًا عن الصراط المس��تقيم، وأن ب��دأت الخيانة تظهر من بعض 
ت، وظهر هذا  الن��اس فيم��ا ائتمنوا عليه، ف��كان لا بد من علاج له��ذه الحالة التي ج��دَّ
العلاج من بعض فقهاء الصحابة أنفسهم، وهو علاج يجعل الأمين حريصًا على حفظ 

ما تحت يده كما يجب"))).
وفي هذا يروي الإمام البيهقي -في باب ما جاء في تضمين الأجراء- جملةً من الآثار عن 
ي بعضُها بعضًا، وكلها تُثبت أنه قضى بتضمين الأجُراء،  علي بن أبي طالب ◙ يقوِّ

ومن هذه الآثار))):
)))  ينظر: الموافقات )2/ 630(، مع تعليق الشيخ: دراز.

)))  ينظر: المدونة للإمام: مالك بن أنس )3/ 401(، البيان والتحصيل )4/ 241(.
)))  أخرجه البيهقي في السنن الكبرى، رقم )12700(، والدارقطني في سننه، كتاب البيوع، رقم )2961(.

)))  نيل الأوطار )5/ 354(.
)))  في كتابه »تاريخ الفقه الإسلامي« )1/ 92(.

)))  السنن الكبرى، حديث رقم )11664(، و)11666(، و)11667(.
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بَّاغَ، وقال: "لا يُصْلحُِ النَّاسَ إلا  الَ والصَّ نَ الغسَّ 1- أن علي بن أبي طالب ◙ ضَمَّ
ذلك".

ائغ، وقال:  بَّاغ والصَّ ن الصَّ 2- وع��ن جعفر بن محمد، عن أبيه، عن عليٍّ أن��ه كان يُضَمِّ
"لا يصلحُ للناس إلا ذاك".

ن الأجير. 3- وعن قتادة، عن خلاس، أن عليًّا كان يُضمِّ
ناع القاضي شُ��ريح؛ فعن الربيع بن سليمان، عن  وممن ذهب -أيضًا- إلى تضمين الصُّ
ن قصارًا احترق بيته، فقال:  ار ش��ريح، فضمَّ الش��افعي، قال: قد ذهب إلى تضمين القصَّ
ننُي وقد احترق بيتي، فقال شريح: "أرأيت لو احترق بيته كنت تترك له أجرك؟"))). تُضمِّ
وه��ذا ال��ذي ذهب إليه عل��يٌّ والقاضي شُ��ريح ¶ من تضمين الصن��اع مبنيٌّ على 
ة  رعاي��ةِ المصلح��ة العامة الت��ي تقتضي تضمينه��م، وإلا لأهلكوا أموال الناس مع ش��دَّ
الض��رورة لمعاملتهم. وهذا كما قال الإمام الش��اطبي: "من ب��اب الحكم على الخاصة 

لأجل العامة"))).
هذا: وإذا كان مناط التضمين للصنَّاع وعدمه هو الأمانة، فإذا غلبت عليهم الأمانة كان 
الأص��ل أن أيديهم على الأمان��ة، وإذا غلبت الخيانة، كان الأصل فيهم الضمان، وذلك 

حسب ما تقتضيه المصلحة العامة))).
ار:  ج-حرق حانوت الخمَّ

روى عبد الرزاق عن صفية ابنة أبي عبيد قالت: وَجَدَ عمر بن الخطاب في بيت رُويشِ��د 
ق بيتَه، وقال: ما اسمُه؟ قال: رويشد. قال:  الثقفي خمرًا، وقد كان جُلد في الخمر، فحرَّ

بل فُوَيْسِق))).
ى زرارة بالكوفة))). وقد أحرق عليٌّ ◙ قريةً تُباع فيها الخمر، تُسمَّ

ارين الت��ي تباع فيها  ه��ذان الأث��ران يدلان عل��ى جواز تحريق ول��ي الأمر لبي��وت الخمَّ
الخمور ؛ تعزيرًا وتأديبًا لأصحابها))).

)))  السنن الكبرى للبيهقي، رقم )11664(.
)))  الموافقات )3/ 231(.

)))  ينظر: نظرية المصلحة في الفقه الإسلامي للدكتور: حسين حامد حسان، )ص78(.
)))  مصنف عبد الرزاق، كتاب: أهل الكتاب، باب: بيع الخمر، رقم )17035(.

)))  أخرجه أبو عبيد القاسم في كتاب الأموال، )ص125(.
)))  ينظر: تبصرة الحكام لابن فرحون )2/ 139، 143(.
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ب الم��كان الذي يباع فيه الخم��ر كالحانوت  ق��ال اب��ن تيمية))): "يجوز للإم��ام أن يخرِّ
والدار كما فعل ذلك عمر بن الخطاب ◙، حيث أخرب حانوت رويشد الثقفي".
ار، فقد حكى يحيى بن يحيى عن بعض  واستحب الإمام مالك ♫ حرْق بيت الخمَّ
أصحابه "أن مالكًا كان يستحب حرق بيت المسلم الذي يبيع الخمر، قيل له: فالنصراني 

يبيع الخمر من المسلمين، قال: إذا تقدم إليه فلم ينتَْهِ فأرى أن يحرق عليه بالنار"))).
ة أبنائه  رر عن المجتمع ، والمحافظ��ةِ على صحَّ وترج��ع الحكم��ةُ في هذا إلى دَفْ��عِ الضَّ

وعقولهم.
��بل حتى ولو ترتب على إزالته الإضرار  ومثل هذا الضرر يجب رفعه وإزالته بش��تى السُّ
ررَ الواقعَ بهم خاصٌّ ويسيرٌ بمقابل الضرر الواقع على المجتمع. بتلك الطائفة؛ لأن الضَّ
وهك��ذا رأينا أن عمر وعليًّا ¶ أباحا -بصفة الإمامة- ما هو محظور؛ حيث أباحا 

إهدار المال الخاص وإتلافه ما دام في ذلك ما يحقق مصلحة المجموع))). 
وفي ه��ذا دلي��لٌ على أن من حقِّ الحاكم المجتهد -أو م��ن يرجع إلى المجتهدين لأخذ 
الأح��كام منه��م- النَّظَ��رَ في تغيير الأح��كام على وف��ق المصالح والمفاس��د من غير أن 

يصطدم مع قاعدة عامة، ولا نص قطعي، ولا إجماع))). 
يق��ول الدكت��ور/ محم��د فتح��ي الدريني))): "مَنَ��عَ الإمام عم��ر بن الخط��اب كثيرًا من 
رها هو  المباح��ات، وقيَّ��د الحريات العامة؛ لمصلحة الأمة التي اقتض��ت ذلك، وقد قدَّ
اجتهادًا برأيه، باعتباره الرئيس الأعلى للدولة، وذلك من باب تقييد المصلحة الخاصة 

مةٌ بالإجماع". مراعاةً للمصلحة العامة؛ لأن هذه الأخيرة مقدَّ
وتقيي��دُ المصلحة الخاصة مراعاةً للمصلحة العامة هي التي يس��ميها الش��اطبي: "جهة 

التعاون"))).

)))  الفتاوى الكبرى )3/ 436(، مجموع الفتاوى )28/ 667(.
)))  ينظر: البيان والتحصيل لابن رشد )16/ 297(، تبصرة الحكام )2/ 166(.

)))  ينظر: اختلاف الفتوى باختلاف تعلق الحكم بالفرد وتعلقه بالأمة، )ص30(.
)))  ينظر: نظرية الإباحة عند الأصوليين للدكتور/ محمد سلام مدكور، )ص340(.

)))  في كتابه: المناهج الأصولية في الاجتهاد بالرأي، )ص490(.
)))  الموافقات )3/ 231(.
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 الفصل الثاني: 
أثر الجزئية والكلية على متعلقات الحكم

وفيه خمسة مباحث:
المبحث الأول: أثر الكلية والجزئية على الواجب.
المبحث الثاني: أثر الكلية والجزئية على المندوب.
المبحث الثالث: أثر الكلية والجزئية على المحرم.
المبحث الرابع: أثر الكلية والجزئية على المكروه.

المبحث الخامس: أثر الكلية والجزئية على المباح.

مه�يـــد
�ت

سبق أن فعِْلَ المكلَّف الذي تعلَّق به خطاب الشارع اقتضاءً وتخييرًا خمسةُ أقسام، هي: 
الواجب، والمندوب، والحرام، والمكروه، والمباح.

ل غير الواجب من تلك المُتعلَّقات إلى  ر تحوُّ ة سؤال يطرح نفسه، وهو: هل يُتصوَّ وثمَّ
واجب؟

نَّة النبويَّة ومن فقه الصحابة والتابعين  وللإجابة عن هذا أقولُ: تبيَّن مما سبق ذكرُه من السُّ
╚ أن الأحكامَ تختلفُ بين الفرد والأمة تبعًا لتعلُّق الحكم بأيٍّ منهما، حيث رأينا 
أن النب��ي صلى الله عليه وسلم كان يحظ��ر ما هو مباح في حقِّ الف��رد ويبيح المحظور إذا ترتب على ذلك 

مصلحة تعم المجموع، كما رأينا ذلك أيضًا في فقه الصحابة والتابعين ╚.
ر الإمام الش��اطبي ♫ أن لكلِّ فع��لٍ من أفعال المكلف جهتين يتعلَّق  وعليه: فقد قرَّ
بهما نظرُ الشارع، إحداهما: جزئية، والأخرى: كلية، وبناء عليه يختلف الحكم الشرعي 

باختلاف تلك الجهة.
: الجهة الجزئية: أولًا

ا النظر إلى جزئيات الفعل نفس��ه،  ة أمور، إمَّ يُقصد بالجهة الجزئية نَظَرُ الش��ارع إلى عدَّ
وإما النظر إلى جزئيات وقت الفعل، وإما النظر إلى آحاد المكلفين.

فالمرادُ بنظََر الشارع إلى جزئيات الفعل نفسِه، أي: إلى أفراده، كأفراد بعض الواجبات، 
مث��ل: صلاة الظهر م��ن الصل��وات الخمس، وكأفراد بع��ض المندوب��ات، مثل: صلاة 
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الجماع��ة، والس��نن الروات��ب، وصلاة العيدي��ن، وصدقة التط��وع ، وغيرها من س��ائر 
المندوبات، وكأفراد بعض المباحات، مثل: تناول المطعومات والمشروبات بما يزيد 

على القدر اللازم لحفظ النفس.
والم��راد بنظر الش��ارع إل��ى جزئيات وقت الفع��ل، أي: الإقدام على الإتي��ان بالفعل في 

بعض الأحيان، وتركه في أحيان أُخَر. 
والم��رادُ بنظ��ر الش��ارع إلى آح��اد المكلفين، أي: إق��دام بعض أفراد الأم��ة على الفعل 

وامتناع بعض آخر عنه.
ثانيًا: الجهة الكلية:

يُقصد بالجهة الكلية: نظر الشارع نظرةً كليةً عامة إلى جميع ما ذُكر من:
1- النظ��ر إلى جميع جزئيات الفعل، أي: جملة أفراده، كجملة الصلوات الخمس من 
الواجبات، أو جملة صلاة الجماعة من المندوبات، أو جملة المطعومات والمشروبات 

من المباحات.
2- النظ��ر إل��ى جمي��ع أزمنة الفع��ل، أي: المداومة على فعل ش��يء أو ترك��ه في جميع 

الأوقات.
3- النظر إلى جميع المكلفين، في حالة ما لو اتفق الكل على ترك فعل معين))). 

ر الش��اطبي ♫ أن الأفعال تختلفُ بالكلي��ة والجزئية أراد أن يقيم  ه��ذا: وبعد أن قرَّ
الدلي��ل عل��ى ذلك، فق��ال: إن ذلك بل��غ مبلغ القطع لمن اس��تقرأ الش��ريعة في مواردها 

ومصادرها، ثم ذكر المزيد من الأدلة على ذلك))).
إذا علمت هذا، فإليك بيان أثر الجزئية والكلية على متعلقات الحكم، و هو ما أتحدث 

عنه في المباحث التالية.

)))  ينظر: الموافقات )1/ 113- 120(، )1/ 266( وما بعدها.
)))  السابق )1/ 120- 122(.
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ول: 
ل�أ لم�بح�ث ا  ا
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أ
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ينقسم الواجب باعتبار الفاعل )المُكَلَّف( إلى نوعين: واجب عيني، وواجب كفائي))).
أولًا: الواجب العيني

الواجب العيني: هو ما يجب على كل مكلَّف))). 
مثال��ه: الصلاة، والصيام، والزكاة، وتَعلُّم ما يتعيَّن تعلمه من أحكام الش��ريعة)))، كعلم 

الطهارة، والصلاة، والصوم. 
وس��بب تس��ميته بذلك: أن النظر فيه يكون إلى عيْنِ كلِّ مكلَّفٍ وذاتهِ، فهو مطلوب من 

كل فردٍ من أفراد المكلفين))).
وحكم الواجب العيني: أنه يلزم الإتيان به من كل مكلف، ولا يس��قط طلبه بفعل بعض 

المكلفين دون بعض))).
فالواجب��ات العيني��ة تُمثِّل واجب��اتٍ فرديةً واقعةً أص�ًا�لً بمقدور المكلف واس��تطاعته، 
ولق��د وُجدت في الأصل لتزكية النفس وبنائها وتهذيبها والارتقاء بها وتحضيرها للفعل 
الجماع��ي الس��ليم، فهي تكالي��فُ فرديةٌ، والمس��ؤولية عنه��ا أمام الله فردي��ة، يحكمها 
خۡرَىٰ{ 

ُ
ُّ نَفۡ��سٍ إلَِّا عَلَيۡهَ��اۚ وَلَا تَ��زِرُ وَازرَِةٞ وزِۡرَ أ قول��ه تعال��ى: }وَلَا تكَۡسِ��بُ كُل

]الأنعام: 164[))).

)))  ينقس��م الواجب أربعة تقس��يمات باعتبارات مختلفة، فينقس��م باعتبار الوقت إلى واجب مؤقت وواجب مطلق، 
وينقس��م باعتبار المقدار المطلوب إلى واجب محدد وواجب غير محدد، وينقس��م باعتبار المكلف إلى واجب عيني 
وواجب كفائي، وينقس��م باعتبار الفعل المأمور به إلى واجب مُعَيَّن وواجب مخيَّر. ينظر: بيان المختصر )1/ 338(، 

نهاية السول )1/ 102(، الإبهاج )1/ 84(.
ف بأنه: »مهم متَحَتَّم، مقصود حصوله، منظ��ور بالذات إلى فاعله«. ينظر:  )))  ينظ��ر: تقري��ب الوصول )101(. وع��رِّ

الفروق للقرافي )1/ 474(.
)))  ينظر: الفروق للقرافي )1/ 474(.

)))  ينظر: نهاية السول )1/ 125(.
)))  ينظر: تش��نيف المس��امع )1/ 251(، أصول الفقه للش��يخ: زهير )1/ 95، 96(، أصول الفقه د: وهبة الزحيلي 

.)60 /1(
)))  وينظر: تقديم الأس��تاذ/ عمر عبيد حس��نة لكتاب »إحياء الفروض الكفائية س��بيل تنمية المجتمع« د/ عبد الباقي 

عبد الكبير، )ص15(.
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ه��ذا: والأص��لُ في الواجب العيني ه��و ثباتُ الحك��م بالجزء وبالكل، ب��ل إن الواجب 
بالجزء -كما يقول الشاطبي- يكون واجبًا بالكل من باب أولى))). 

وق��د تَعرِض للواجب أحوال تجعل حكمَه يختلف بحس��ب الج��زء والكل، من حيث 
درج��ة الإثم واس��تحقاق العقوبة، فتَ��رْكُ الواجب حرامٌ بالجزء وبال��كل، غير أن تكرار 
ةً مثًال ليس كمن يداوم  الترك لغير عذر يغلظ من إثم صاحبه، فمن ترك فرض الظهر مرَّ

على تركه؛ فإن المفسدة بالمداومة أعظمُ منها في غيرها))).
وقد جاء في الس��نة م��ا يقتضي ذلك، كقوله صلى الله عليه وسلم في تارك الجمع��ة: ))مَنْ تَرَكَ ثلاثَ جُمَعٍ 
متواليَاتٍ مِنْ غيرِ عُذْرٍ طَبَعَ اللهُ على قَلْبهِِ(( )))؛ فقيَّد بالثلاث كما ترى، وقال في الحديث 
الآخ��ر: ))مَ��نْ تركَ ثلاث جُمَعٍ تهاونًا بها، طَبَعَ الله على قَلْبهِِ(()))، مع أنه لو تركها مختارًا 
؛ لكان ت��اركًا للفرض؛ فإنما قال ذلك لأن تركها مراتٍ أولى  غير متهاون ولا مُسْ��تَخِفٍّ

في التحريم، وكذلك لو تركها قصدًا للاستخفاف والتهاون))).
وإذ كان هذا هو الشأنَ في صلاة الجمعة، فالظهر من باب أولى.

يقول أبو بكر بن العربي في "عارضة الأحوذي"))): "الترك للعبادة ثلاثة أقس��ام: الأول: 
لعُذْرٍ، الثاني: لجَحْدٍ، الثالث: للإعراض عنها جهًال فلا يقدرها.

ا الثالث: فه��و المتهاون، وهي  ��ا الثاني: فهو كاف��ر، وأمَّ ��ا الأول: فيكت��ب أجره، وأمَّ فأمَّ
م��ن جملةِ الكبائر، وس��واء صلاها ظه��رًا أو تركها أصًال إلى غير ظه��ر، وهو أعظمه في 
المعصية، فإذا واظب على ذلك كان علامة على أنَّ الله قد طبع على قلبه بطابع النفاق، 

)))  ينظر: الموافقات )1/ 116(.	
)))  السابق نفسه.

)))  أخرجه أبو داود الطيالس��ي في مس��نده، حديث رقم )2557(. وأخرجه أبو يعلى الموصلي في مسنده )5/ 102(، 
رقم )2712( عن ابن عباس، قال: »من ترك ثلاث جمع متواليات فقد نبذ الإس�الم وراء ظهره«، وقال محققه حس��ين 

سليم أسد: إسناده صحيح إلى ابن عباس وهو موقوف عليه.
قال الش��وكاني في »نيل الأوطار« )3/ 266(: »قوله: )ثلاثَ جُمَعٍ( يحتمل أن يراد حصول الترك مطلقًا، س��واء توالت 
الجمعات أو تفرقت، حتى لو ترك في كل سنة جمعة لطبع الله تعالى على قلبه بعد الثالثة، وهو ظاهر الحديث، ويحتمل 

أن يراد ثلاث جمع متوالية؛ لأن موالاة الذنب ومتابعته مشعرة بقلة المبالاة«.
)))  أخرج��ه أب��و داود في س��ننه، كت��اب الصلاة، باب: التش��ديد في ترك الجمع��ة، رق��م )1052(، والترمذي في كتاب 
الصلاة، باب: ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر، رقم )500(، وقال: حديث حس��ن، والحاكم في المس��تدرك، كتاب 

الجمعة، رقم )1034(، وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. ووافقه الذهبي.
)))  ينظر: الموافقات )1/ 117(.

.)286 ،285 /2(  (((
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والتمادي على المعاصي يوقع في س��وء الخاتمة، ويذهب حلاوة الطاعة، فيذهب على 
ضًا نفسه  المرء دينه وهو لا يشعر، فأما نفس المعصية فلا يكون كافرًا، وإنما يكون مُعرِّ

لسوء الخاتمة، أو لينفذ فيه ما شاء من عذابه أو عفوه" اهـ.
وما يصدق على الواجبات الشرعية يصدق على الواجبات الاجتماعية والوظيفية؛ فكلُّ 
وظيفةٍ تُعهد إلى فرد من أفراد الأمة هي من الواجبات عليه، وهي تمثِّل الثغرةَ الجهاديةَ 
ر في واجبه مرةً بعد  ةُ من قبله، ف��إذا ما قصَّ ها حتى لا تُؤتى الأمَُّ الت��ي يجبُ عليه أن يسُ��دَّ
؛ لأن الخرق سوف يتَّسع في الثغرة الجهادية التي يقف عليها فيرتدُّ  أخرى فإن إثمَه يشتدُّ

خطرُ ذلك على الأمة بأسرها))).
ثانيًا: الواجب الكفائي

، يقْصد جَزْمًا حصوله من غير  تعريفه: عرفه الش��يخ زكريا الأنصاري ♫ بأنه : "مُهِمٌّ
نظرٍ بالذات لفاعله"))). 

شرح التعريف: 
ةَ فيكون معتنى به))). وقول��ه: "جزمًا" أي: مطلوبًا  ك الهِمَّ : ما ح��رَّ قول��ه: "مهم": المُهِمُّ

طلبًا جزمًا، وهو قيد أتى به للاحتراز عن سنة الكفاية))).
وخ��رج بقوله: "م��ن غير نظر بال��ذات لفاعله" ف��رض العين، فإنه -كما س��بق- منظور 

بالذات لفاعله حيث قصد حصوله من كل عين))).
وعليه فمعنى التعريف الس��ابق: أن فروض الكفايات أمورٌ كليةٌ يتعلق بها مصالحُ دينيةٌ 
أو دنيوي��ةٌ، لا ينتظ��م الأمر إلا بحصولها، فقصد الش��ارع تحصيلها، ولم يقصد تكليف 

الواحد وامتحانه، بخلاف فروض الأعيان، فإن كل مكلف مُمتَحَنٌ بتحصيلها))).

)))  ينظر: اختلاف الفتوى باختلاف تعلق الحكم بالفرد وتعلقه بالأمة، )ص37(.
)))  غاية الوصول ش��رح لب الأصول )ص26(. وهذا التعريف في الأصل للإمام الغزالي، حيث قال في تعريفه: »هُوَ 
��رْعُ حُصُولَهُ وَلَا يَقْصِدُ بهِِ عَيْنَ مَنْ يَتَوَلاَّهُ«. الوجيز للغزالي مع ش��رحه العزيز، المسمى: بالشرح  كُلُّ مُهِمٍّ دِينيٍِّ يُرِيدُ الشَّ
الكبي��ر للرافع��ي )11/ 352(، وينظر: جمع الجوامع مع تش��نيف المس��امع )1/ 251(، التحبير ش��رح التحرير )2/ 

.)875
)))  ينظر: تقريرات الشيخ عبد الرحمن الشربيني على شرح المحلي )1/ 183(.

)))  ينظر: غاية الوصول ومعها حاشية الشيخ محمد الجوهري، )ص26، 27(.
)))  ينظر: الغيث الهامع )1/ 71(.

)))  ينظر: تشنيف المسامع )1/ 211(، شرح الكوكب الساطع )1/ 111(.
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الفرق بين الواجب العيني والواجب الكفائي:
مما س��بق يظهر الف��رق بين الواجب العيني والواجب الكفائ��ي؛ فالواجب العيني النظر 
في��ه يكون إلى فاعله، حيث قُصد حصوله م��ن كل مكلَّف، أما الواجب الكفائي فالنظر 
في��ه يكون إلى الفعل، كدفن المي��ت، وإنقاذ الغريق، ونحو ذلك، فإن الش��ارع لم ينظر 
إلى عين الش��خص الذي يدفن الميت أو ينق��ذ الغريق؛ إذ لا فرقَ عنده في ذلك بين زيد 

وعمرو، وإنما ينظر إلى نفس الفعل الذي هو الدفن والإنقاذ، مثل))).
يق��ول الش��اطبي ♫))): "القي��ام بذلك الف��رض -الفرض الكفائي- قي��ام بمصلحة 
ها على الجملة بوج��ه عام، فبعضهم هو قادر عليها  عامة، فهم -الأمة- مطلوبون بس��دِّ
-المصلحة العامة- مباشرةً، وذلك من كان أهًال لها، والباقون -وإن لم يقدروا عليها- 
ق��ادرون على إقامة القادرين، فمن كان قادرًا عل��ى الولاية، فهو مطلوب بإقامتها، ومن 
لا يقدر عليها مطلوب بأمر آخر، وهو إقامة ذلك القادر وإجباره على القيام بها، فالقادر 
إذًا مطل��وب بإقامة الفرض، وغيرُ القادر مطلوب بتقديم ذلك القادر؛ إذ لا يُتوصل إلى 

قيام القادر إلا بالإقامة من باب ما لا يتم الواجب إلا به".
ة علاق��ةً بين الواجب العين��ي والواجب الكفائي، أو إن ش��أت  ويظه��ر مما س��بق أن ثمَّ
فق��ل: علاقة بين الأمة وبي��ن الفئات المتخصصة م��ن علمائه��ا وذوي الكفاءات فيها، 
كلٌّ حس��ب مؤهلاته؛ تحقيقًا للمصالح العامة، مهما تش��عبت في كل عصر، فقد لاحظ 
التش��ريع الإسلامي الاختصاص، وقصد إلى تكليف ذويه على الخصوص، إلى جانب 
مس��ؤولية الأم��ة عن تهيئة الأس��باب، وإع��داد ذوي التخصص، وحمله��م على الأداء. 

وبذلك التقت المسؤوليتان: العامة والخاصة في كل فرض كفائي، ولا تناقض))).
وبهذا يتضح أن تفريق العلماء بين الواجب العيني والواجب الكفائي لم يكن المقصود 
منه -كما هو ش��ائع- التفريق بينهما من حيث إن هذا يختصُّ بالفرد، فلا يس��قط عنه إلا 
بفعل��ه، وذاك يس��قط عنه بفعل المجموع، ولكن هذه العناي��ة كان يقف وراءها محاولة 
التأسيس لفقه يُعلي من شأن المجموع، والمصلحة العليا للأمة، ويدرك ما بين مصلحة 

)))  ينظر: البحر المحيط )1/ 242(، مذكرة الشنقيطي، )ص16(.
)))  الموافقات )1/ 156، 157(.

)))  ينظر: المناهج الأصولية في الاجتهاد بالرأي للدكتور: محمد فتحي الدريني، )ص417(.
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الف��رد والمجموع من تَداخُلٍ يوجب أن تصدر الفتوى، وه��ي تحمل قدرًا من التكامل 
بين المصلحتين، وإن بدت مختلفةً في كل منهما))). 

أمثلة الواجب الكفائي:
لا تقتص��ر الواجب��ات الكفائي��ة عل��ى المج��الات الدينية فحس��ب، بل تتَّس��ع لتش��ملَ 
المج��الاتِ الدنيويةَ أيضًا))). ق��ال الإمام النووي ♫: "وف��روضُ الكفاية تتعلَّق بها 

مصالحُ دينيةٌ ودنيويةٌ، لا ينتظم الأمر إلا بحصولها"))).
ويجبُ أن يشتغلَ بكل مجال من هذه المجالات -الدينية والدنيوية-طائفةٌ تحصل بهم 

درجة الكفاية في هذا المجال، حتى لا يحدثَ خلل في المجتمع. 
وقد عاب الإمام أبو حامد الغزالي ♫ في زمانه على أهل بلدةٍ اش��تغلوا بعلم الفقه، 
وأهمل��وا علم الطب، فق��ال))): "فكم من بلدة ليس فيها طبي��بٌ إلا من أهل الذمة، ولا 
يجوزُ قبولُ ش��هادتهم فيما يتعلَّق بالأطباء من أحكام الفقه، ثم لا نرى أحدًا يش��تغل به، 
ويتهات��رون))) عل��ى علم الفقه، لا س��يما الخلاف��ات والجدليات، والبلد مش��حون من 
الفقهاء بمن يش��تغل بالفتوى والجواب عن الوقائع، فليت ش��عري كيف يُرخص فقهاء 

الدين في الاشتغال بفرض كفاية قد قام به جماعة ، وإهمال ما لا قائم به ؟!".
وعلي��ه فمن أمثلة الفرض الكفائي: التفقه في الدي��ن، وحفظ القرآن، والأمر بالمعروف 
والنه��ي عن المنكر، وإطع��ام المضطرين، وكس��وة العارين، وتجهيز الأم��وات، وبناء 
المدارس والمستشفيات، وتعلم الطب، والهندسة، وكل صنعة أو عمل لا تستغني عنه 

الجماعة، ويقوم بها نظامها الاجتماعي والاقتصادي. 
ويمك��ن القول ب��أن الف��روض الكفائية لا تحص��ى كثرة، وت��زداد وتتجدد تبعً��ا للتقدم 

الحضاري والعلمي))).

)))  ينظر: اختلاف الفتوى باختلاف تعلق الحكم بالفرد وتعلقه بالأمة، )ص44(.
)))  ينظر: الغيث الهامع )1/ 71(، غاية الوصول، )ص27(، شرح الكوكب الساطع )1/ 111(.

)))  روضة الطالبين )10/ 217(، وينظر: العزيز شرح الوجيز للرافعي )11/ 352(.
)))  الإحياء )1/ 24(.

)))  أُهتر: بالضم فهو مُهتر: أولع بالقول في الشيء. ينظر: القاموس المحيط )2/ 156( هـ ت ر. 
)))  ينظ��ر: تيس��ير التحرير )2/ 213(، العزيز ش��رح الوجيز للرافع��ي )11/ 352(، أصول الفقه للش��يخ محمد أبو 

زهرة، )ص35(، المناهج الأصولية للدكتور/ محمد فتحي الدريني، )ص417(.
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حكم الفرض الكفائي:
اتف��ق العلماء على أن الواجبَ الكفائيَّ يتحق��قُ المقصودُ منه بفعل بعضِ المكلفين له، 

فمتى فعَلَه بعضُهم فلا يطالب بفعله البعض الآخـر . 
واتفقوا أيضًا على أن تَرْكَ الواجبِ الكفائي من جميعِ المكلفين يوجبُ تأثيمَ الجميع))).
هٌ إلى الكل  غير أنهم اختلفوا -كما سبق- في: هل الخطاب بطلب الفرض الكفائي موجَّ

الإفرادي، أي: إلى كل فردٍ فردٍ، أو الكل المجموعي، أي: الهيئة الاجتماعية؟))).
وعلي��ه: يمك��ن القول بأنَّ الواجب��اتِ الكفائيةَ واجب��ات اجتماعية، أو تكاليف ش��رعية 
اجتماعي��ة، المس��ؤولية عنه��ا جماعية تضامني��ة، حيث لا ينج��و الفرد من المس��ؤولية 
عنه��ا، ولا يخرج من عهدة التكليف ما لم تُحقق الأم��ة بجموعها الإنجاز لها والكفاية 

لمجتمعها.
ووجهة الف��رض الكفائي بالدرجة الأول��ى المجتمع، بحيث تتحق��ق الكفاءة والكفاية 

لمؤسساته جميعًا: السياسية، والتربوية، والاقتصادية...إلخ))). 
تحول الواجب العيني إلى واجب كفائي:

يتحول الواجب العيني إلى الواجب الكفائي في حالة ما إذا تعيَّن للمطالبة بالكفائي فرد 
واحد، أو أفراد معيَّنون. ومن أمثلة ذلك: 

1- إذا لم يكن ببلدة سوى طبيب واحد، فإنه يجب عليه وجوبًا عينيًّا إسعافُ المرضى 
بهذه البلدة . 

2- إذا أشرف شخص على الغرق، فاستغاث ولم يره إلا شخصٌ واحدٌ يحسن السباحة، 
فإنه يتعينُ عليه إنقاذُه .

3- من انفرد برؤية حادثة وقعت، ثم طُلبت منه الشهادة، تعيَّن عليه أداؤها))).

)))  ينظر: رفع الحاجب )1/ 500(، المجموع شرح المهذب )1/ 26(، أصول الفقه للشيخ زهير )1/ 96(، أصول 
الفقه للشيخ: الخضري، )ص40(.

)))  يراجع )ص17( من البحث.
)))  ينظر: تقديم الأستاذ/ عمر عبيد حسنة لكتاب »إحياء الفروض الكفائية سبيل تنمية المجتمع« د/ عبد الباقي عبد 

الكبير، )ص16، 52(.
)))  ينظر: أصول التشريع الإسلامي، )ص385(، أصول الفقه د/ بدران أبو العينين، )ص264(.
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4- إذا عيَّن وليُّ الأمر شخصًا بتولي إحدى الوظائف العامة، فإنها تتعين عليه، كالحسبة 
، فهي واجبٌ كفائيٌّ على الأمة، لكنها على المحتس��ب المعيَّن من قبَِل ولي الأمر  مث�ًا�لً

.(((
واجبٌ عينيٌّ

قِ المصلحة  فالمن��اطُ في اعتبار الواجب كفائيًّا أو عينيًّا في حقِّ الش��خص هو إمكانُ تحقُّ
أو المطلوب الشرعي بغيره أو تعيُّنه هو))).

مدى تصور تحول غير الواجب إلى واجب كفائي: 
بعد أن تبين فيما س��بق أن لكلِّ فعلٍ من أفعال المكلف جهتين يتعلَّقُ بهما نظر الش��ارع: 
إحداهما: جزئية، والأخرى: كلية، وبناءً على ذلك يختلف الحكم الش��رعي باختلاف 

له من متعلقات الحكم إلى واجب كفائي؟ ر تحوُّ تلك الجهة، فما الذي يتصوَّ
ل ش��يء من متعلق��ات الحك��م التي ه��ي )المندوب،  والج��واب: أن��ه لا يتص��ور تحوُّ
والح��رام، والمكروه، والمباح( إل��ى واجب كفائي إلا المن��دوب والمباح، أما الحرام 

والمكروه فلا يتصور تحولهما إلى واجب مطلقًا، عينيًّا كان أم كفائيًّا.
ويظه��ر ذل��ك م��ن المقارنة الت��ي ذكرها الإم��ام الطوفي بي��ن تعريف كل م��ن: الواجب 
ف الواجب بقول��ه: "والمختار في حد الواجب أنه: ما ذُمَّ ش��رعًا  والح��رام، فبع��د أن عرَّ
تاركُ��ه مطلقً��ا". وبيَّن فائدة الإتيان بقوله: "مطلقًا" في التعري��ف، فقال: "وقولنا: مطلقًا، 
��ع، والمُخَيَّ��ر وفرض الكفاية، فإن ال�رتك يلحقها بالجملة،  اح�رتازٌ من الواجب الموَسَّ
��ع في بعض أج��زاء وقته، وت��رك بعض أعي��ان المخيَّ��ر، وترك بعض  وه��و ت��رك الموسَّ
��ع إنِْ تُرك في بعض  المكلفي��ن لف��رض الكفاية، لك��ن ذلك ليس ت��ركًا مطلقًا؛ إذ الموسَّ
أج��زاء وقته فُعل في البعض الآخر، والمخيَّ��ر إنِْ تُرك بعض أعيانه، فُعل البعض الآخر، 
وف��رض الكفاية إن تركه بع��ض المكلفين، فعله البعض الآخر، وكلهم فيه كالش��خص 
الواحد، فلا يتعلق بهذا الترك ذم؛ لأنه ليس تركًا مطلقًا؛ بمعنى خلُوِّ محل التكليف عن 

إيقاع المكلف به"))).

)))  ينظر: الأحكام السلطانية للماوردي، )ص240(.
)))  ينظر: نهاية السول )1/ 126(، مباحث الحكم عند الأصوليين، )ص78(.

)))  ش��رح مختص��ر الروضة للط��وفي )1/ 272، 273(، وينظر: المنه��اج للبيضاوي مع نهاية الس��ول )1/ 54( وما 
بعدها.
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إذ بالإمام الطوفي يقولُ بعد ذلك في تعريف الحرام: "ما ذُمَّ فاعله ش��رعًا"، ثم قال: "ولا 
حاجةَ هنا إلى مطلقًا"؛ وذلك لأنَّا إنما قيَّدنا في الواجب بقولنا: "مطلقًا" ليتناول الواجب 
��ع، والواجب على الكفاية، والحرام ليس فيه موسع ولا مضيق، ولا على العين  الموسَّ

والكفاية، فلا حاجة بنا فيه إلى التقييد بقولنا: "مطلقًا".
والف��رق بين الواج��ب والحرام في ذلك: ه��و أن مقصودَ الواجب تحصي��لُ المصلحة، 
ع وفرض الكفاية، تعليقًا لحصول المصلحة بالقدر المشترك  فجاز أن يكونَ فيه الموسَّ
من الأوقات والأعيان، بخلاف الحرام، فإن مقصوده نفي المفس��دة، والمفس��دة يجب 

نفيها عقًال وشرعًا مطلقًا، في جميع الأزمان، من جميع الأشخاص والأعيان"))).
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المندوب هو: ما طلب الشارعُ فعلَه طلبًا غيرَ جازم))).
ف أيضًا بأنه : ما يُمدح فاعلُه ، ولا يُذمُّ تاركُه ))).  وعُرِّ

ب فيه ، والمستحب، والنفل ،  نَّة ، والمرغَّ أس��ماء المندوب: من أس��ماء المندوب: السُّ
والتطوع ، والإحسان))). 

وكلُّ هذه الأسماء مترادفةٌ -عرفًا لا لغة- ))) عند أكثر الشافعية وجمهور الأصوليين. 
نة: ما واظب عليه النبي صلى الله عليه وسلم، والمستحب: ما  ونفى القاضي حسين ترادفَها ، فقال: "السُّ

فعله مرةً أو مرتين، والتطوع: ما يُنشئه الإنسان باختياره من الأوراد"))). 
، أي: عائد إلى اللفظ والتسمية))).  وهذا الخلافُ في الحقيقة خلافٌ لفظيٌّ

هذا: وكما أن الواجب ينقسمُ إلى عيني وكفائي كما سبق، فكذلك المندوب))). 

)))  شرح مختصر الروضة )1/ 359، 360(.
)))  ينظر: تقريب الوصول، )ص100(.

)))  ينظر: إرشاد الفحول )1/ 59(، قواعد الأصول ومعاقد الفصول، )ص27(.
)))  ينظر: المحصول )1/ 103، 104(، الدرر اللوامع، )ص58(.

)))  ينظر: حاشية البناني )1/ 90(.
)))  ينظر: الغيث الهامع )1/ 30، 31(، غاية الوصول، )ص11(، البحر المحيط )1/ 284(.

)))  ينظر: المحلي على جمع الجوامـع )1/ 90، 91(، شرح الكوكـب الساطـع )1/ 69، 70(.
)))  ينظر: نهاية السول )1/ 125(، المحلي على جمع الجوامع )1/ 187(، الغيث الهامع )1/ 73(.
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قال القرافي))) رحمه الله تعالى : "الكفاية والأعيان كما يُتصوران في الواجبات يُتصوران 
في المندوبات ...". 

فالمن��دوب العيني: م��ا توجه طلبه إلى معي��ن))). ومن أمثلته: إقراء الس�الم من واحد، 
وتش��ميت العاط��س من واحد، وصلاة الضحى فهي س��نة عين في ح��ق كل أحد، وكذا 

الوتر وصلاة العيد))).
والمن��دوب الكفائ��ي: ما يُطلب حصولُ��ه من غير معي��ن))). ومن أمثلته: إقراء الس�الم 
م��ن جماعة)))، وتش��ميت العاطس إن كان من جماع��ة، والأضحية في حق أهل البيت، 

والأذان، والإقامة))).
رُ الإمامُ الشاطبيُّ أن المندوبَ وإن كان يمكن ترك بعضِ أفراده أو ترك واحدٍ  هذا: ويقرِّ
من��ه على فترات، إلا أن��ه لازم بالكل، فلا يصحُّ للفرد أن يتركه��ا وإلا جُرح))) فلا تقبل 
شهادته؛ لتهاونه بالدين وإشعار هذا بقلة مبالاته بالمهمات، كما لا يصحُّ لأهل جهة أن 

يتفقوا على ترك شيء منها، وإلا حُملوا عليه حَمْل))). 
ح فعلُها على  فمثًال صلاة الجماعة س��نة مؤكدة)))، حُكمها من حيث الجزئية: أنه يترجَّ
ل إلى واجبة، فلا  تركه��ا، مع جوازِ التَّرك في بع��ض الأحوال. لكن من جهة الكلية تتحوَّ
يجوز الترك لها على الدوام من آحاد المكلفين، كما لا يجوز أن يتفق أهل قرية أو مصْرٍ 

على تركها. 

)))  شرح تنقيح الفصول، )ص158(.
)))  ينظر: حاشية النفحات، )ص20(.

)))  ينظر: شرح تنقيح الفصول، )ص158(، سلم الوصول )1/ 187(.
)))  ينظر: حاشية النفحات، )ص20(.

)))  أما ردُّ السلام فهو واجب عيني إن كان الرد من واحد، أو كفائي إن كان الرد من جماعة. ينظر: المرجع السابق.
)))  ينظر: البحر المحيط )1/ 291، 292(.

)))  جَرَحَه بلسانه جَرْحًا: عابه وتنقَّصه، ومنه: جرحتُ الشاهد إذا أظهرتَ فيه ما تُردُّ به شهادته. ينظر: المصباح المنير 
)1/ 95( ج ر ح. 

)))  الغياثي، )ص200(.
)))  ه��ذا م��ا ذه��ب إليه الحنفية -في الأصح- وهو ما عليه أكثر المالكية، وهو قول للش��افعية. وهي عند الحنفية س��نة 
ل بعضُ المالكية فقالوا: إنها فرض كفاية من حيث الجمل��ة، أي: بالبلد؛ فيقاتَل أهلها عليها  في ق��وة الواجب. وق��د فصَّ
إذا تركوها، وس��نة في كل مس��جد، وفضيلة للرجل في خاصة نفس��ه ينظر: البناية على الهداية )2/ 324(، درر الحكام 
)1/ 84(، حاش��ية الدس��وقي )1/ 319(، مواهب الجليل )2/ 81(، الحاوي الكبير للم��اوردي )2/ 297(، البيان 

للعمراني )2/ 361(.
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وهكذا كلُّ ما كان من ش��عائرِ الإس�الم -أي: من مُتَعبَّدات الإسلام ومعالمه الظاهرة- 
كالأذان، وص�الة العيدي��ن)))، والمجتم��ع متكافل في إقامة ذلك كل��ه كعمل من أعمال 

الحياة الروحية والاجتماعية التي يسعد بها المجتمع))).
يق��ول الش��اطبي ♫))): "إذا كان الفعل مندوبً��ا بالجزء كان واجبً��ا بالكل؛ كالأذان 
في المس��اجد الجوام��ع أو غيرها، وصلاة الجماعة، وص�الة العيدين، وصدقة التطوع، 
والن��كاح، والوت��ر، والفج��ر، والعم��رة، وس��ائر النوافل الروات��ب؛ فإنها من��دوب إليها 
بالجزء، ولو فرض تركها جملة لجُرح التارك لها، ألا ترى أن في الأذان إظهارًا لش��عائرِ 
الإس�الم؟ ولذلك يس��تحق أهل المصر القتال إذا تركوه، وكذلك صلاة الجماعة، مَنْ 
داوَم على تركها يجرح، فلا تقبل ش��هادته؛ لأن في تركها مضادة لإظهار ش��عائر الدين، 
د الرس��ول -عليه الس�الم- من داوم على ترك الجماعة؛ فهَمَّ أن يحرق عليهم  وقد توعَّ
بيوتهم)))، كما كان عليه الس�الم لا يُغِيرُ على قوم حتى يصبح، فإن س��مع أذانًا أمس��ك، 
وإلا أغار)))، والنكاح لا يخفى ما فيه مما هو مقصود للش��ارع؛ من تكثير النسل، وإبقاء 
النوع الإنس��اني، وما أش��به ذلك؛ فالترك لها جملةً مؤثِّر في أوضاع الدين، إذا كان دائمًا، 

أما إذا كان في بعض الأوقات فلا تأثير له، فلا محظور في الترك" اهـ. 

 : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا
 

م لحرا �ي�ة على ا
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الح��رام ه��و: ما طلب الش��ارع ترك��ه طلبًا جازمً��ا)))، ويع��رف أيضًا بأنه: ما يذم ش��رعًا 
فاعله))). 

وذلك: كشرب الخمر، وأكل الميتة والخنزير وبيعهما، والزنا، والسرقة، وزواج إحدى 
المحارم مع العلم بالحرمة، وما شابه ذلك. 

)))  ينظر: بدائع الصنائع )1/ 232( و)7/ 103(، نهاية المطلب )2/ 364(، كشاف القناع )1/ 232(.
)))  ينظر: اشتراكية الإسلام، د/ مصطفى السباعي، )ص115(.

)))  الموافقات )1/ 115(، مع تعليق الشيخ: دراز.
)))  الحدي��ث أخرج��ه البخ��اري في صحيحه، كتاب الأذان، ب��اب: وجوب صلاة الجماعة، رقم )644(، ومس��لم في 

صحيحه، كتاب في المساجد ومواضع الصلاة، باب فضل صلاة الجماعة، رقم )651(.
)))  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأذان، باب: ما يحقن الأذان من الدماء، رقم )610(.

)))  ينظر: تقريب الوصول، )ص100(.
)))  ينظر: المنهاج مع شرحه للأصفهاني )1/ 55(.
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م من جه��ة الجزئية مطلوب ترك��ه حتمًا من كل فرد من أف��راد المكلفين، أي:  والمح��رَّ
يمتنع فعله، ويترتب على الفعل استحقاق الإثم والعقاب.

م بالجزء يكون  م هو ثب��ات الحكم بالجزء وبال��كل، بل إن المح��رَّ والأص��ل في المح��رَّ
مًا بالكل من باب أولى. محرَّ

م أحوال تجعل حكمه يختلف بحس��ب الج��زء والكل، من حيث  وق��د تَع��رِض للمحرَّ
م م��رةً واحدةً ليس كم��ن يداوم  درج��ة الإث��م واس��تحقاق العقوب��ة، فمن يفع��ل المحرَّ
م؛ فإن المداومة عل��ى الصغيرة والإصرار  عل��ى فعل��ه، وليس كمن يفعل أكثرَ م��ن محرَّ
عليه��ا وإدمانه��ا يُدخلها في عداد الكبائر، والذنب قد ينضاف إلى الذنب فيعظُم بس��بب 

الإضافة))). ومن ثمَّ أورد الزركشي في عداد الكبائر: إدمان الصغيرة))).
ويق��ول الإمام أب��و حامد الغزال��ي ♫))): "اعل��م أن الصغيرة تكبُر بأس��باب، منها: 

الإصرار والمواظبة".
والإصرار: أن تتكرر منه الصغيرة تكرارًا يُشعر بقلة مبالاته بأمر دِينهِ))).

وعلي��ه: ففع��ل جملة من الصغائر باب واس��ع للإقدام على الكبائر، فض�ًا�لً عما فيه من 
الاس��تخفاف بالش��رع، لهذا يق��ول الإمام الغزال��ي ♫))): "إن الكبي��رة قلَّما يتصور 
الهج��وم عليها بغتةً من غير س��وابقَ ولواحقَ من جملة الصغائ��ر، فقلَّما يزني الزاني بغتةً 
من غير مراودة ومقدمات، وقلَّما يقتل بغتةً من غير مشاحنة سابقة ومعاداة، فكلُّ كبيرةٍ 
تكتنفها صغائرُ سابقةٌ ولاحقةٌ، ولو تصورت كبيرة وحدها بغتة ولم يتفق إليها عَوْد ربما 

كان العفو فيها أرجى من صغيرة واظب الإنسان عليها عمرَه".

)))  ينظر: الموافقات )1/ 118(.
)))  ينظر: البحر المحيط )6/ 155(.

)))  إحياء علوم الدين )4/ 32(.
)))  تيسير التحرير )3/ 44(.

)))  إحياء علوم الدين )4/ 32(.
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�بع:  لرا لم�بح�ث ا ا
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ف أيضًا بأنه: "ما يمدح تاركه  المكروه هو: ما طلب الشارع تركه طلبًا غير جازم))). وعُرِّ
ولا يذم فاعله"))). 

، وتاركَه يمدح ويثاب، إذا قصد به  مَّ حكم المكروه: أن فاعلَه لا يستحقُّ العقابَ ولا الذَّ
امتثال نهي الشارع))).

ر الشاطبي ♫ أن المكروه بالجزء قد يكون حرامًا بالكل. ومعنى ذلك: أنه إذا  ويقرِّ
ج��از للمكلف أن يفعل المكروه في بعض الحالات والأوقات دون عقاب على الفعل، 
فإنه لا يجوز له أن يداوم على هذا الفعل بحيث يكون تناول المكروه له عادة، فإن ذلك 

يعد ممنوعًا شرعًا.
طْرَنْج  يقول ♫:))) "إذا كان الفعل مكروهًا بالجزء كان ممنوعًا بالكل؛ كاللعب بالشِّ
والنَّرْد))) بغير مقامرة، وسماع الغناء المكروه، فإن مثل هذه الأشياء إذا وقعت على غير 
مداوم��ة، لم تق��دح في العدالة، ف��إن داوم عليها قدحت في عدالته، وذل��ك))) دليلٌ على 
طْرَنْج:  المنع بناء على أصل الغزالي)))، قال محمد بن عبد الحكم في اللعـب بالنَّرْد والشِّ
"إن كان يكثر منه حتى يش��غَلَه عن الجماعة، لم تُقبل شهادته"، وكذلك اللعب الذي 

يخرجُ به عن هيئة أهل المروءة، والحلول بمواطن التُّهم لغير عذر، وما أشبه ذلك".
مة للس��ماع  ويق��رر الإم��ام الغزالي في "الإحي��اء"))) عن��د حديثه عن الع��وارض المُحرِّ
أن "المواظب��ة عل��ى اللَّهو جناية، وكم��ا أن الصغيرة بالإص��رار والمداومة تصير كبيرة، 

)))  ينظر: تقريب الوصول، )ص100( .
)))  ينظر: إرشاد الفحول )1/ 59(، قواعد الأصول ومعاقد الفصول، )ص30(.

)))  ينظر: لطائف الإشارات، )ص12(.
)))  الموافقات )1/ 116(.

ب. وه��و المعروف عند العام��ة بالطاولة. ينظر:  ��طْرَنج، وهو فارس��ي معرَّ )))  النَّ��رْد: ن��وع من الآلات يقامر بها كالشِّ
مشارق الأنوار على صحاح الآثار )2/ 8(، المعجم الوسيط )2/ 912(.

)))  أي: قدْحُ المداومةِ على المكروهات في العدالة، وإخراج صاحبها عن أهل الشهادة دليلٌ على أنه اقترف ذنبًا. من 
تعليقات الشيخ: عبد الله دراز على الموافقات )1/ 116(.

)))  وهو: أن المداومة على المباح قد تصيِّره صغيرة، بل هذا أولى من المداومة على بعض المباحات. تعليق الشيخ 
دراز على الموافقات )1/ 116(. 

)283 /2(  (((
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فكذلك بعض المباح��ات بالمداومة تصير صغيرة، وهو كالمواظبة على متابعة الزنوج 
والحبشة والنظر إلى لعبهم على الدوام، فإنه ممنوع وإن لم يكن أصله ممنوعًا؛ إذْ فعله 
��طْرَنْج، فإنه مباح، ولك��نَّ المواظبةَ عليه  رس��ول الله صلى الله عليه وسلم، ومن ه��ذا القبيل اللعب بالشِّ

مكروهةٌ كراهةً شديدةً".
وبهذا رأينا كيف اختلف الحكم بحسب الكلية والجزئية.

مس:  ا لخ� لم�بح�ث ا  ا

ح ا لم�ب �ي�ة على ا
�ئ ز
� لج� لكل�ي�ة وا ر ا

�ث
أ
�

ف أيضً��ا بأنه: ما لا يُمدح على  ��رعُ فعلَه ولا تَرْكَه )))، وعُرِّ المب��اح هو: ما لم يطلب الشَّ
فعله ولا على تركه ))). ومن أمثلته: الأكل والشرب، واللهو البريء.

ويسمى المباح : طلِْقًا)))، وحلاًال، وجائزًا ، ومطلقًا))). 
حكم المباح: أنه لا ثوابَ ولا عتابَ على فعله أو تركه، بل فعلُه وتركُه سواء، وقد يثابُ 
المرءُ على فعل المباح إذا نوى به الطاعةَ لله س��بحانه وتعالى ، قال ابن رس�الن: "ومن 

نوى بأكله القوى لطاعة الله له ما قد نوى")))
ه��ذا: والمباح إذا لحقه ما يخرجه عن أصل الإباح��ة يصبح مطلوب الفعل أو مطلوب 
الترك لهذا العارض، وبمعنى آخر: المباح إن تغير وصفه من المباح إلى غيره كالمندوب 
أو المك��روه أو المح��رم، فيتغير حكمه)))، ولهذا يقرر الش��اطبي: "أن الإباحة بحس��ب 
الكلية والجزئية يتجاذبها الأحكام البواقي، فالمباح يكون مباحًا بالجزء، مطلوبًا بالكل 
عل��ى جه��ة الندب أو الوجوب، ومباحًا بالجزء، منهيًّا عن��ه بالكل على جهة الكراهة أو 

المنع. فهذه أربعةُ أقسام"))). وفيما يلي بيان تلك الأقسام:

		 )))  ينظر: تقريب الوصول، )ص100(.
)))  ينظر: إرشاد الفحول )1/ 59(.

)))  الطِّلْق: المطلق الذي يتمكن صاحبه فيه من جميع التصرفات. ينظر: المصباح المنير )377( »ط ل ق«.
)))  ينظر: إرشاد الفحول )1/ 59(، شرح الكوكب المنير )1/ 426(، المدخل لابن بدران، )ص94(.

)))  ينظر: حاشية النفحات، )ص20(، لطائف الإشارات، )ص12(.
)))  ينظر: نظرية الإباحة عند الأصوليين، )ص340(.

)))  ينظر: الموافقات )1/ 113(.
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الأول: مب��اح بالج��زء مع طل��ب الكل على جه��ة الوجوب: كالأكل والش��رب، ووطء 
الزوجات، والبيع والش��راء، وسائر الحرف والمهن. فهي من الناحية الجزئية مباحات، 
فيباح للإنسان أكل نوع وترك آخر مما أذن به الشرع، فيجوز أن يأكل اللحم، وأن يأكل 
الطير، أو يأكل الس��مك، فكلها حلال طيب، ولكن لا يجوز أن يمتنع عنها جملة، فهي 
مباح بالجزء مطلوبة بالكل، فلا يجوز أن يمتنع عن كل المباحات؛ لما يترتب عليه من 

الهلاك))).
وكذل��ك الامتناع عن مخالطة الرجل لامرأته جنس��يًّا جملةً ح��رامٌ؛ لما يترتب عليه من 

الإضرار بها.
ومثل هذا يقال أيضًا في البيع والش��راء، ووجوه الاكتس��اب الجائزة كالصناعات وسائر 
الح��رف والمهن، ولكن على معنى أنه يجوز لكل فرد بذاته أن يفعل هذه الأش��ياء وأن 
يتركه��ا، ولك��ن لا يجوزُ للمجم��وع الاتفاقُ على تركه��ا جملةً؛ لأنها م��ن الضرورات 

الناتجة عن ضرورة الاجتماع بين بني الإنسان))).
والمب��اح بهذا الاعتبار خادم لأصل ضروري، وه��و إقامةُ الحياةِ، فهو مأمورٌ به من هذه 
الجه��ة، ومعتبرٌ ومحبوبٌ من حيث هذا الكل��ي المطلوب، فالأمرُ به راجعٌ إلى حقيقته 

الكلية، لا إلى اعتباره الجزئي))). 
الث��اني: مب��اح بالجزء مع طل��ب الكل على جهة الن��دب: كالتمتع بما ف��وق الحاجة من 
طيب��ات الأكل والش��رب، والمرك��ب والملب��س، فذل��ك مب��اح يج��وز ترك��ه في بعض 
الأحيان، ولكن هذا التمتع مندوب إليه باعتبار الكل، على معنى أن تركه جملة يخالف 
ما ندب إليه الش��رع من التحدث بنعمة الله والتوس��عة، فعن عمرو بن شعيب، عن أبيه، 
عن جده، أن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))كلوا واش��ربوا وتصدقوا في غير سَ��رَفٍ ولا مخِيلة، 
إن الله تعال��ى يح��بُّ أن يرى أثرَ نعمتهِ على عبده(())). وعن أبي هريرة ◙ قال: ))قام 
)))  ينظر: الموافقات )1/ 113، 114(، أصول الفقه، للش��يخ محمد أبي زهرة، )ص44(، وله أيضا: زهرة التفاس��ير 

)1/ 506( و )5/ 2645(.
)))  ينظ��ر: الموافق��ات )1/ 114(، مباح��ث الحكم عند الأصوليين، د/ محمد س�الم مدك��ور، )ص112، 113(، 

نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبي، د/ أحمد الريسوني، )ص166(.
)))  ينظر: الموافقات )1/ 112(.

)))  أخرجه الحاكم في المس��تدرك، كتاب الأطعمة، رقم )7188(، وقال: هذا حديث صحيح الإس��ناد ولم يخرجاه. 
ووافقه الذهبي. وأخرجه الترمذي في سننه، أبواب الأدب، باب ما جاء أن الله تعالى يحب أن يرى أثر نعمته على عبده، 

رقم ) 2819( وقال: »هذا حديث حسن«.
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رجل إلى النبي صلى الله عليه وسلم فس��أله عن الصلاة في الثوب الواحد، فقال: أوكلكم يجد ثوبين؟ ثم 
��ع الله فأوس��عوا(())). فهذا يدلُّ على أنَّ التَّمتُّعَ بالملابس  س��أل رجل عمر، فقال: إذا وسَّ
ونحوها مما يُظهر المرء بمظهر الوجاهة في أعين الناس مطلوبٌ في الجملة شرعًا على 

جهة الندب))).
الثال��ث: مباحٌ بالجزء مع التحريم باعتبار الكل، كالمباحات التي تقدح المداومةُ عليها 
في العدال��ة: كاعتي��اد الحلف بالطلاق، وس��ماع الغناء المباح، فذل��ك مباحٌ في الأصل، 

لكنه محرم بالاعتياد، بل نص الفقهاء على أن اعتياد ذلك من الكبائر))).
فبع��ض المباح��ات تصير محرمةً بالإدمان عليها والإفراط فيه��ا، وهذا ونحوه وإن كان 
مم��ا لا ح��رجَ فيه، فليس كلُّ م��ا لا حرجَ فيه يؤذن فيه، ومثل هذه الأش��ياء إذا وقع على 
غير مداومة لم يقدح في العدالة، فإن داوم المكلَّف عليها قدحت في عدالته؛ لأنها حينئذ 
تصير هوًى متبعًا، وآفةً مس��تحكمةً، ومضيعةً للعم��ر، وفي هذا من موجبات التحريم ما 

لا يخفى، وذلك دليلٌ على المنع بحسب الكلية))). 
ه بالبس��اتين،  عِ��ب المباح، والتنزُّ الراب��ع: مباح بالج��زء مع الكراهة باعتب��ار الكل: كاللَّ
وس��ماع الغن��اء المباح؛ "فمث��ل هذا مباح بالجزء، ف��إذا فعل يومًا م��ا أو في حالة ما، فلا 

حرجَ فيه، فإن فُعل دائمًا كان مكروهًا"))).
رر جسيمًا  رر فهو مكروٌه، وإلا فإن كان الضَّ وكلُّ مباح ترتَّب على الإكثارِ منه بعضُ الضَّ

كان حرامًا ودخل في القسم السابق))).
وبهذا تبيَّن أن مراتبَ المباح تختلفُ بحسب الكل والجزء، والكثرة والقلة، وأن المباح 
في مرتب��ةٍ واح��دةٍ وقتًا م��ا أو في حالةٍ ما لا يكون كذلك في أح��وال أُخر، وعلى المجتهد 
أن يعت�رب كلَّ هذه الأحوال حين يلجأ إلى تقييد المب��اح لتحصيل مصلحة عامة حقيقية 

راجحة، أو لدفع ضرر عام واقع.

)))  أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الصلاة، باب الصلاة في القميص والسراويل والتبان والقباء، رقم )365(.
)))  ينظر: الموافقات )1/ 113، 114(، مباحث الحكم عند الأصوليين، )ص113(.	

)))  ينظر: تبصرة الحكام لابن فرحون )1/ 264(، مباحث الحكم عند الأصوليين، )ص113(.
)))  ينظر: نظرية المقاصد عند الإمام الشاطبي، )ص167(.

)))  الموافقات )1/ 115(.
)))  ينظر: مباحث الحكم عند الأصوليين، )ص114(.
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والجدير بالذكر هنا أن تقييدَ المباح متعلِّقٌ بالجزئيات والأفراد، لا بالكليات والأجناس، 
ولي��س للمجته��د أن يمنعَ جنس المباح، ب��ل له فقط أن يمنعَ الفرد م��ن أفراد المباح في 
حالة معينة، ولوقت معين، حين يترتب على بعض هذه المباحات مفاس��دُ تعود آثارها 

على فئة أكبر من الناس أو على جميع أفراد المجتمع))).

)))  ينظر: قواعد تقييد المباح للدكتور/ محمود س��عد محمود المهدي، )ص126(، وهو بحث منش��ور في مجلة دار 
الإفتاء المصرية، العدد الثامن عشر 1435هـ - 2014م.
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 الفصل الثالث: 
 دور ولي الأمر في تحقيق قاعدة الكلية والجزئية، 

ومدى إجبار المعطلين لها على تحقيقها

لتُ على ذلك بذكرِ  تبين مما سبق أن الأحكامَ تختلفُ بحسب الجزئية والكلية، وقد دلَّ
أمثلةٍ ونماذجَ من فعِْلِ الرس��ول صلى الله عليه وسلم وأصحابه الأطهار ╚، ورأينا ذلك في قضايا: 
الاحت��كار، والحجر الصحي، ونزع الملكية الخاصة للمصلحة العامة، وغيرها. وتبين 
م��ن خ�الل هذه المُثل وغيرها ما لولي الأمر من س��لطة الإش��راف على ش��ؤون الناس 
وربطها بمصالحهم، وقد يقتضي ذلك تغييرَه بعضَ الأحكام بحسب ما يرتبط بالأفعال 

من المصالحِ الطارئة أو المفاسدِ المتجددة))).
يق��ول ابن عابدي��ن))): "كثير من الأحكام تختل��فُ باختلاف الزم��ان؛ لتغير عرف أهله 
أو لح��دوث ض��رورة، أو فس��اد أهل الزمان -بحي��ث لو بقي الحكم على م��ا كان عليه 
ةُ والضررُ بالناس، ولخالف قواعدَ الش��ريعة المبنية على التخفيف  أوًال للزم منه المش��قَّ
والتيسير ورفع الحرج والفساد- لبقاء العالَم على أتم نظام وأحسن إحكام، ولهذا ترى 
مش��ايخ المذه��ب خالفوا ما نصَّ علي��ه المجتهد في مواضعَ كثيرةٍ بناه��ا على ما كان في 
زمن��ه؛ لعلمه��م بأنه لو كان في زمانهم لقال بما قال��وا به أخذًا من قواعد مذهبه". ثم أخذ 

يذكر أمثلة على ذلك. 
ي، وذلك  فُ ولي الأمر في هذا كله منوطًا بالمصلحة، لا بالتَّش��هِّ وينبغ��ي أن يكونَ تصرُّ
انطلاقً��ا م��ن قاعدة: "تص��رف الإمام عل��ى الرعية من��وط بالمصلح��ة")))، أي: أن نفاذَ 
فِ كلِّ مَنْ وَليَِ أمرًا من الأمور العامة على الرعية، ولزومه عليهم ش��اؤوا أو أبوا،  تص��رُّ
معلَّق ومتوقف على وجود الثمرة والمنفعة في ضمن تصرفه، دينيةً كانت أو دنيويةً، فإن 

.((( تضمن منفعةً مَا وجب عليهم تنفيذه، وإلا رُدَّ
وبناء على هذا فإنه يجب على ولي الأمر الآتي:

)))  ينظر: نظرية الإباحة عند الأصوليين، )ص335(.
)))  رسائل ابن عابدين )1/ 123(.

)))  ينظر: المنثور في القواعد الفقهية للزركشي )1/ 309(، الأشباه والنظائر للسيوطي، )ص121(.
)))  ينظر: شرح القواعد الفقهية للشيخ/ أحمد الزرقا، )ص309(.
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ين)))، وله أن يُجبر  : إقامة الش��عائر الدينية؛ فإنها إحدى وس��ائلِ المحافظة على الدِّ أولًا
المعطِّلين لها على إقامتها، فإذا ما رأى أن أهل جهة عطَّلوا الأذان، أو الإقامة، أو صلاة 

. الجماعة، أو غير ذلك من الشعائر الدينية، حملهم عليها حمًال
ض لهم الإمامُ،  ق��ال إمام الحرمي��ن))): "فإن عطَّل أهلُ ناحيةٍ الأذانَ والجماع��اتِ، تعرَّ

وحملهم على إقامةِ الشعار".
وق��ال النووي ♫))): "ومن أصحابنا من ق��ال: الأذان والإقامة من فروض الكفاية، 
فإن اتفق أهلُ بلد أو صقع على تركها قوتلوا عليه؛ لأنه من ش��عائرِ الإس�الم، فلا يجوزُ 

تعطيلُه".
ة  بل قد يكون الترك للواجبات الكفائية التي هي من شعائرِ الإسلام أكبَر ضررًا على الأمَُّ
م��ن ترك الواجبات العينية، يقول الإمام الزركش��ي))): "وليس��ت مفس��دةُ ترك النهوض 
ين أقلَّ من مفسدةِ التارك لفرض عين بل أكثر؛ لما فيه من خرم نظام  بمهمات شعائرِ الدِّ

مصالح العباد".
ب��ل وللإم��ام إذا رأى أن هِمَمَ الناس قد تقاعدت عن القي��ام بالواجبات الدينية، التي لا 
يجوز أخذ الأجر عليها، كالإمامة وخطبة الجمعة، وتعليم القرآن... إلخ، ولم يجد من 

يقوم بها إلا بأجر، وجب عليه فعل ذلك، بناءً على فتوى المتأخرين من الفقهاء.
قال إمام الحرمين: "الإمام ومن يتولى الأمر من جهته يجوزُ أن يستأجر المؤذِّن، وليس 
يس��وغُ ذلك لآح��ادِ الن��اس، وكثيرٌ من العق��ود يختص ج��وازه بالوال��ي إذا كان متعلقًا 

بالمصالحِ العامة"))).
ثانيً��ا: إذا بلغ ول��يَّ الأمر أن فلانًا من الناس يواظبُ على ترك الجماعة وثبت ذلك لديه 
حَكَم عليه بالفسق، فلا يقبلُ شهادته؛ لتهاونه بالدين، وإشعار هذا بقلة مبالاته بمهمات 

شعائر الإسلام ومعالمه الظاهرة))). 
)))  ينظر: نحو تفعيل مقاصد الشريعة للدكتور/ جمال الدين عطية، )ص145(.

)))  الغياثي، )ص200( فقرة )291(.
)))  المجموع شرح المهذب )3/ 80(.

)))  البحر المحيط )1/ 392(، وينظر: نهاية المطلب لإمام الحرمين )2/ 39(.
)))  نهاي��ة المطل��ب )13/ 13(، وم��ا ذكرته م��ن عبارة إمام الحرمين ه��و أحد الأوجه في المذهب الش��افعي. وينظر: 
الهداية مع فتح القدير )9/ 97، 98(، بدائع الصنائع )4/ 191(، أسهل المدارك )1/ 173(، المجموع )3/ 127(، 

الشرح الكبير )14/ 378(.
)))  ينظر: الموافقات )1/ 115(. 
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ق��ال الإمام الم��اوردي))): "فأما ت��رك صلاة الجماعة م��ن آحاد الن��اس، أو ترك الأذان 
والإقام��ة لصلات��ه، ف�ال اعتراض للمحتس��ب عليه إذا ل��م يجعله عادة وإلفً��ا؛ لأنها من 
الندب الذي يس��قط بالأع��ذار، إَّال أن يقترن به اس�رتابة أو يجعله إلفً��ا وعادة، ويخاف 
تعدي ذلك إلى غيره في الاقتداء به، فيراعي حكم المصلحة به في زجره عما اس��تهان به 

من سنن عبادته".
وك��ذا حكم من ترك صلاة الجمعة مرِارًا لغير عذر، قال ابْنُ حَبيِبٍ))): "ش��هود الجمعة 

فَرِيضَة، ومن تركها مرارًا لغير عذر لم تجز شهادته".
بل ومن العلماء من يرى أنه يجوز للإمام أو القاضي تعزير من لا يحضر صلاة الجماعة 

بالغرامة في ماله؛ ضرورةً لحماية التكليفات الشرعية. 
فقد جاء في كتب الس��ادة الحنفية: "التعزير بأخ��ذ المال إن رأى القاضي ذلك أو الوالي 

جاز، ومن جملة ذلك: رجل لا يحضر الجماعة، يجوز تعزيره بأخذ المال"))).
ثالثًا: اتفق العلماء -كما سبق- على أن تعطيل الفرض الكفائي من جميع الأمة يستلزم 

استحقاقَهم جميعًا الإثمَ والعقابَ في الآخرة.
ق��ال إمام الحرمين))): "ولو فُ��رض تعطيل فرض من فروض الكفايات لعمَّ المأثم على 

تب والدرجات". الكافة على اختلاف الرُّ
ويقول ♫: "من أش��رف على الهلاك من المس��لمين وأمكن إنق��اذُه، فإنقاذُه فرضٌ 

على الكفاية، ولو تركه أهلُ القُطر حتى هلك حَرجوا من عند آخرهم"))).
هذا عن إلحاق المأثم بمن توافقوا على تعطيل الفرض الكفائي.

)))  الأحكام السلطانية، )ص244(.
)))  ينظ��ر: الن��وادر والزي��ادات على ما في المدونة وغيرها م��ن الزيادات لأبي زيد القي��رواني )1/ 451(، الموافقات 

.)117 /1(
)))  ينظ��ر: البحر الرائق ش��رح كن��ز الدقائق )5/ 44(، مجمع الأنهر )1/ 609(، لس��ان الح��كام في معرفة الأحكام، 

)ص401(، التعزير في الشريعة الإسلامية، د/ عبد العزير عامر، )ص263(.
)))  الغياثي، )ص359(.

)))  نهاية المطلب )2/ 518(، وينظر: الاختيار لتعليل المختار، لمحمود بن مودود الحنفي )4/ 175(، وفيه: »ومن 
اش��تد جوعه حتى عجز عن طلب القوت، ففرضٌ على كل من علم به أن يطعمه أو يدل عليه من يطعمه؛ صونًا له عن 

الهلاك، فإن امتنعوا من ذلك حتى مات، اشتركوا في الإثم«.
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وأم��ا ع��ن دور ولي الأمر إذا بلغه أن قومًا يعطِّلون فرضً��ا من فروض الكفايات، فيقول 
إمام الحرمين: "إن ارتفع إلى مجلس الإمام أن قومًا في قطر من أقطار الإسلام يعطِّلون 

فرضًا من فروض الكفايات، زَجَرَهم وحملهم على القيامِ به"))).
ومم��ا يلح��ق بهذا أنه ل��و احتاج الناس إلى الزراع��ة والصناع��ة، أو غيرهما من الحرف 
اللازمة لقيام المجتمع، ولم يوجد من يقوم بها إلا بأجر المثل، كان لولي الأمر إجبارُهم 

ة))). على ذلك؛ تحصيًال لمصالحِ الأمَُّ
يقول الإم��ام الغزالي))): "إن الصناعات والتجارات ل��و تُركت بطلت المعايش وهلك 
ل كل فريق بعمل، ولو أقبل كلهم على  أكثر الخلق، فانتظامُ أمرِ الكل بتعاون الكل وتكفُّ

صنعة واحدة لتعطلت البواقي وهلكوا".
رابعًا: إذا انتش��رت الضلالات والشبهات، وشاعت البدع في بلاد الإسلام، وجب على 
ي لذلك بالحجج والبراهين، ونش��ر الفكر والوعي  هَ العلماءَ بالتصدِّ ولي الأمر أن يوجِّ

الصحيح))).
ةِ غوائلُ البدع، واحتوت على الش��بهات أحْناَءُ  قال إمام الحرمين))): "فإن انْبَثَّتْ في البريَّ
��بُهاتُ  الصدور، ونشَ��رَ دع��اةُ الضلالة أعلامَ الش��رور، فلو تُركوا وقد أخذت منهم الشُّ
وا وانتكس��وا، فالوجه -والحالة ه��ذه - أن يبُثَّ )أي:  مأخذَها، لضلُّوا وارتكس��وا، وذلُّ
مَ إل��ى المس��تقلين بالحقائق حت��ى يسْ��عَوْا في إزاحةِ  ، ويتقدَّ الإم��ام( فيهم دع��اةَ الح��قِّ
��بُهات بالحجج والبينات، ويتناهَوْا في بلوغِ قص��ارى الغايات، وإيضاحِ الدلالات،  الشُّ
وارتيادِ أوقعِ العبارات، ويدرؤوا أصحابَ الضلالات، فيجتمع انحسامُ كلامِ الزائغين، 

وظهورُ دعوةِ المتوحدين ، وإيضاح مسالكِ الحقِّ المبين".
ويلح��قُ به��ذا منعُ طباعة أو نش��ر الكت��ب التي تمسُّ الدي��ن وأعلامه، وذل��ك كالكتب 
المضلِّلة، والمش��تملة على البدع والتش��كيك في الدين وش��عائره، ولا يُقال: إن في هذا 

)))  الغياثي )2/ 211(.
)))  الحسبة لابن تيمية، )ص29(، الطرق الحكمية لابن القيم، )ص213(.

)))  إحياء علوم الدين )2/ 83(.
)))  ينظر: روضة الطالبين )10/ 217(.

)))  الغياثي، )ص192، 193(، فقرة )282(.
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لُ في سبيلِ دفعِ  المنع إنزالَ ضررٍ بالمستثمرين لأموالهم فيها؛ لأن الضررَ الخاصَّ يُتَحَمَّ
ة في دينها وقيَِمِها جراء المتاجرة في هذه الكتب))). ررِ العام الواقعِ على الأمَُّ الضَّ

نة غير مأذون فيها، بل مأذونٌ  قال ابن القيم))): "وكلُّ هذه الكتب المتضمنة لمخالفة السُّ
في محقه��ا وإتلافها، وم��ا على الأمة أضرُّ منها، وقد ح��رق الصحابة جميع المصاحف 
ة من الاختلاف، فكي��ف لو رأوا هذه  ا خافوا عل��ى الأمَُّ المخالف��ة لمصح��ف عثمان لمَّ

ة؟!". ق بين الأمَُّ الكتب التي أوقعت الخلاف والتفرُّ
ً��ا: لا ش��كَّ أن مقاومةَ الأمراض الس��ارية، ومنعَْ الناس م��ن أن تدركهم العدوى  خامس
بدخول بلد قد انتشرت فيه أوبئة يحقق مقصدًا من مقاصدِ الشريعة الإسلامية، ألا وهو 
حف��ظُ النفس من التَّلف قبل وقوعه، لذا يجب عل��ى ولي الأمر أن يفعل ما فيه مصلحة 
الأم��ة م��ن المحافظ��ة عليهم من انتش��ار الأوبئة والأم��راض، وإن أدى ذل��ك إلى عزل 

أشخاص بعينهم وأماكن أو حيوانات قد تحمل خطر العدوى))). 
وهذا وإن كان فيه ضرر على بعض الأفراد، فإنه لا مانعَ من إهدار المصلحة الفردية في 

سبيل صالحِ المجموع عند التعارُض))).
رين من مزاولةِ المهن، كمهنة الطب  سادسًا: يجب على ولي الأمر منعُْ الجهلة والمقصِّ
، ومنع هؤلاء من مزاولة تلك المهن وإن كان فيه ضرر عليهم، إلا أنه يعدُّ  والتعليم مثًال
م مصلحة المجموع على مصلحة  ضررًا أخفَّ في مقابلة الضرر الواقع على الأمة، فتُقدَّ

الفرد))).
نهم إذا نش��أ من فعلهم ض��رر؛ لأن المتعاطي علمًا أو عمًال لا  ب��ل واجب عليه أن يُضمِّ
ي في حد ذاته ممنوعٌ شرعًا، فعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده  ، والتعدِّ يعرفه متعدٍّ

أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ))مَنْ تطَبَّب ولم يُعْلَم منه طبٌِّ فهو ضامنٌ(())).

ل الضرر الخاص لدفع الضرر العام، د/ الغريب إبراهيم الرفاعي، )ص240، 252(. )))  ينظر: تحمُّ
)))  الطرق الحكمية، )ص234(.

)))  ينظر: البيان والتحصيل لابن رشد )9/ 410، 411(،كشاف القناع للبهوتي )6/ 126(.
)))  ينظر: عمر ◙ وفقه الموازنات للأستاذ الدكتور/ محمد الحفناوي، )ص33(.

)))  ينظر: الأحكام السلطانية للماوردي، )ص255، 256(، الأحكام السلطانية لأبي يعلى الفراء، )ص302، 303(.
)))  أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الديات، باب: فيمن تطبب بغير علم فأعنت، رقم )4586(، وقال: »هذا لم يرْوِهِ 
إلا الوليد، لا ندري هو صحيح أم لا«، والدارقطني في س��ننه، كتاب: الحدود والديات وغيره، رقم )3438(، الحاكم 

في المستدرك، كتاب: الطب، رقم )7484(، وقال: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه«، ووافقه الذهبي.
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قًا على هذا الحديث: "لا أعل��م خلافًا في المعالج إذا تعدى  يق��ول الإم��ام الخطَّابي معلِّ
، فإذا تولَّد من فعله  فتلف المريض كان ضامناً، والمتعاطي علمًا أو عمًال لا يعرفه متعدٍّ
التَّلفُ ضمن الدية وس��قط عنه القود؛ لأنه لا يس��تبدُِّ بذل��ك دون إذن المريض، وجنايةُ 

الطبيب في قول عامة الفقهاء على عاقلته"))).
ويعلل ابن القيم ♫ وجوب الضمان على الطبيب الجاهل فيقول: "إذا تعاطى علم 
الط��ب وعمل��ه، ولم يتقدم له به معرف��ة، فقد هجم بجهله على إت�الف الأنفس، وأقدم 

بالتهور على ما لم يعلمه، فيكون قد غرر بالعليل، فيلزمه الضمان لذلك"))).
وبه��ذا يتبي��ن أن حدي��ث النبي صلى الله عليه وسلم ))من تطبب ول��م يُعلم منه طب... إل��خ(( فيه احتياطٌ 

وتحرز على الناس، وحكم سياسي مع ما فيه من الحكم الشرعي))).
ونخل��صُ م��ن هذا كل��ه أن عل��ى ولي الأم��ر أن يُح��دث توازنًا بي��ن المصال��ح الدينية 
والدنيوية، وبين مصالح الفرد ومصالح الجماعة، وهذا مما انفرد به الشرع الإسلامي، 
يق��ول الحجوي))): "لم يوجد ش��رع مزج بي��ن المصالح الديني��ة والدنيوية، وصيَّر هذه 
ة بوجه يع��م جميع المصالح  عي��ن ه��ذه، وبيَّن قانون الاجتماع البش��ري والعدال��ة التامَّ
الاجتماعية كالشرع الإس�المي، ولذلك كان الخليفة الأعظم عندنا رئيسًا دينيًّا ودنيويًّا 
معً��ا، فهو جامع وظيفتي��ن عظيمتين، ولذا عرفوا الإمامة العظمى بأنها: رياس��ة عامة في 

الدين والدنيا تجب للمتَّصِف بها أن يطاع فيما يستطاع".

)))  معالم السنن )4/ 39(. وينظر: بداية المجتهد )4/ 200(، كشاف القناع )4/ 34، 35(.
)))  زاد المعاد )4/ 127(.

)))  ينظر: التراتيب الإدارية لعبد الحي الكتاني )1/ 358(.
)))  في كتابه: الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي )1/ 72(.



59

ين الكلية والجزئيبالأحكام التكليفية 

 الفصل الرابع: 
 تطبيقات قاعدة: "اختلاف الأحكام بحسب الكلية والجزئية" 

على بعض القضايا الفقهية المعاصرة

وفيه ستة مباحث:
المبحث الأول: تهريب رؤوس الأموال إلى الخارج.

المبحث الثاني: تشريح جثث الموتى.
المبحث الثالث: التسعير.

مة. المبحث الرابع: حظر استثمار الأموال في السلع الفاسدة، والأطعمة المحرَّ
المبحث الخامس: الانتفاع بالمال الحرام )غير المشروع(.

ل الإنفاق التطوعي إلى واجب. المبحث السادس: تحوُّ

�بع:  لرا صل ا ل�ف ا
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له��ذه القاعدة مس��ائلُ تطبيقيةٌ كثيرةٌ في مجالات ش��تى، س��أتناول بعضًا منها، وس��أفرد 
. بمشيئة الله تعالى لكل مسألة مبحثًا مستقًّال

ول: 
ل�أ لم�بح�ث ا  ا

ج� ر ا لخ� لى ا ل إ� موا
ل�أ وس ا

ؤ�
هر�ي�ب ر

�ت

الم��رادُ بتهريب رؤوس الأموال إل��ى الخارج: تدفُّقات الأموال الخاصة، س��واء كانت 
قصيرةَ الأجلِ أو طويلةَ الأجل، أو كانت اس��تثمارات في شراء موجودات مالية أجنبية، 
مث��ل الودائ��ع في البن��وك بالخ��ارج، أو الس��ندات، أو أذون الخزان��ة، أو العق��ارات، أو 

استثمارات مباشرة لأفراد في الخارج))).
ولتهريب رؤوس الأموال أسباب، من أهمها:

)))  ينظ��ر: تحم��ل الض��رر الخاص لدف��ع الضرر الع��ام، )ص358(، نق�ًا�لً عن: »غس��يل الأموال في مص��ر والعالم« 
د/ حمدي عبد العظيم، )ص104، 105(.
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1- تض��اؤل ف��رص الاس��تثمار في الداخ��ل، وارتف��اع تكالي��ف الإنتاج، ووج��ود نظم 
الرقابة على النقد والأس��واق الس��وداء للعملات الحرة وغيرها، مما يؤدي إلى عزوف 
خِري��ن ع��ن توظي��ف أمواله��م داخل الب�الد، وتفضي��ل توظيفها خ��ارج الحدود؛  المُدَّ

للاستثمار في الأصول الأجنبية.
2- تواصل هبوط أسعار صرف عملة البلد، وتعنُّت القيود الإدارية التي لا مبرر لها.

3- انتش��ار الفس��اد السياس��ي والإداري والرش��وة ومص��ادر الكس��ب غير المش��روع، 
وضعف أجهزة الرقابة، واستغلال النفوذ السياسي، والتربح من الوظائف العامة، الأمر 
ال��ذي يدعو إلى إبعاد هذه الأموال عن المخاطر الداخلية التي يمكن أن تتعرض لها في 

حالة تعقُّب السلطات الأمنية والرقابية لها في المستقبل. 
هذا: وظاهرة تهريب رؤوس الأموال إلى الخارج من القضايا المس��تحدثة))) التي ثبت 
أن لها أضرارًا اقتصاديةً خطيرةً، منها: خفض الاستثمار المحلي، وزيادة صعوبة تحقيق 
النم��و القابل للاس��تثمار؛ وذل��ك لانخفاض رؤوس الأم��وال الوطني��ة اللازمة لعملية 
التنمي��ة، كما يؤدي إلى تدفق وزيادة عرض الجنيه المصري في الأس��واق العالمية، مما 

يؤدي إلى تخفيض قيمته))).
ونظ��رًا للضرر الع��ام الناتج عن ه��ذه الظاهرة -كم��ا ذكر أهل الاختص��اص- كان من 
الواج��ب الس��عيُ للقض��اء عليها ومحاربته��ا)))؛ لما ينش��أ عنها من ضرر عام وجس��يم 

بمصلحة البلاد، وقد قال الرسول صلى الله عليه وسلم: ))لا ضرر ولا ضرار(())).
ع البعض بأن الأصلَ هو حريةُ انتقالِ رؤوس الأموال من دولة لأخرى. وقد يتذرَّ

وأُجيب: بالتسليم بهذا، لكن بشرط ألا يترتب على ذلك ضرر بحق المجتمع، وتهريب 
رؤوس الأم��وال وإن كان في��ه نف��ع لأصحابه��ا، غير أن��ه يترتب عليه ض��رر عظيم بحق 

المجتمع، فيجب منع ذلك؛ دفعًا للضرر العام. 
)))  إذا كان مصطلح تهريب رؤوس الأموال لم يرد في الش��ريعة الإس�المية، فإن الإس�الم استخدم مصطلحات أوسع 

دلالة منه، وهو مصطلح »المال الحرام« و»الكسب الحرام«. 
)))  ينظر: الإس�الم والتحدي الاقتصادي، د/ محمد عمر ش��ابرا، )ص367( ط: المعهد العالمي للفكر الإس�المي 

1996م، تحمل الضرر الخاص لدفع الضرر العام، )ص358( وما بعدها.
)))  ينظر: نظرية الضرورة الشرعية للدكتور: جميل مبارك، )ص466(.

)))  أخرج��ه مال��ك في »الموط��أ«، كتاب الأقضية، باب: القضاء في المرافق، رقم )2758(، وابن ماجه في س��ننه كتاب 
الأح��كام، ب��اب: من بنى في حقه ما يضر بجاره، رقم )2340(، والحاكم في المس��تدرك، حديث رقم )2345(، وقال: 

صحيح الإسناد على شرط مسلم ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.
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ويكونُ التهريبُ أش��دَّ منعًا إذا كان إلى دولةٍ من الدول التي تعادي الإس�الم؛ حيث إن 
جزءًا كبيرًا من هذه الأموال يتم استثماره لمحاربة الإسلام والمسلمين.

وعل��ى ولي الأمر التدخلُ لمحاربة تل��ك الظاهرة بما يحقق المصلحة الخاصة والعامة 
م المصلحة العامة.  إن أمكن، وإلا قدَّ

وبتعبي��ر آخ��ر يمكن أن يق��ال: إذا كان الأصل ه��و إباحة حرية انتق��ال رؤوس الأموال 
م��ن دولة لأخرى، ف��إن لولي الأمر أن ينهى عن هذا المب��اح بحظرٍ يصدر منه لمصلحة 
تقتضيه، فبمقتضى سلطة الحاكم أنه إذا منع من فعلٍ مباح صار حرامًا، وإذا أمر به صار 

واجبًا))).
بل من س��لطة ولي الأمر أنه إذا رأى الناس ركزوا اس��تثمار أموالهم في نش��اط اقتصادي 
ل بما ي��راه من إجراءات لتوزيع الن��اس أموالهم بين مختلف  معي��ن، كان ل��ه حقُّ التدَخُّ
مص��ادر الإنتاج )وهي الأرض، والعمل، والمال(، وعندئذ تضمن الدولة الحد الأدنى 

من إنتاج السلع الضرورية، والحد الأعلى الذي لا يجوز التجاوز عنه. 
م��ت الث��روة في أيدي فئ��ة قليلة م��ن المواطنين، ثم ثبت عج��ز أصحابها عن  وإذا تضخَّ
اس��تثمارها، كان لول��ي الأم��ر أيضً��ا أن يتدخل في اس��تثمار الأم��وال أو وضعها تحت 
ولاي��ة الدولة بما يدرأ الضرر العام عن المجتمع، كإلزامهم باتباعِ الأس��اليبِ الرش��يدة 

في استثمار الأموال، ووضعها تحت ولاية الدولة لضمان تشغيلها بما ينفع البلاد))).
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اء- وله في اللغة عدة معانٍ، منها: الكشفُ  ح -بتش��ديد الرَّ التش��ريح في اللغة مصدر شرَّ
والتوضيحُ والتفس��ير، ومنها: القطع والفصل، يقال: ش��رح اللحم ش��رحًا: قطعه قطعًا، 
ح الجثة: فصل بعضها عن بعض للفحص الطبي، وعلم التش��ريح: علم  كما يقال: ش��رَّ

جَْسَام العضوية بتقطيعها وفحصها ))). يبْحَث فيِ تركيب اْأل

)))  ينظر: الفقه الإسلامي وأدلته للدكتور: وهبة الزحيلي )7/ 4994(.
)))  السابق )7/ 4990(.

)))  ينظر: تهذيب اللغة للأزهري )4/ 107(، لسان العرب )2/ 497(، المعجم الوسيط )1/ 478( ش ر ح. 
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وفي الاصطلاح الش��رعي: العلم الذي يبحث في تركيب الأجس��ام العضوية، وتقطيعها 
علميًّا، وتشقيقها للفحص الطبي))).

أقسام التشريح وحكم كل قسم:
ينقسم التشريح إلى ثلاثة أقسام:

الأول: التش��ريحُ لغرض التحقق من دعوى جنائية، وهو ما يس��مى بالتش��ريح الجنائي، 
وذلك لمعرفة أسباب الموت، أو الجريمة المرتكبة، وذلك عندما يُشكل على القاضي 

معرفة أسباب الوفاة، ويتبين أن التشريح هو السبيل لمعرفة هذه الأسباب.
ق م��ن أمراض وبائي��ة؛ ليُتخذ على ضوئ��ه الاحتياطات  الث��اني: التش��ريح لغرض التحقُّ
الكفيلة بالوقاية منها، والعلاجات المناس��بة لتلك الأمراض، وهو ما يس��مى بالتشريح 

العلاجي.
الثالث: التشريح للغرض العلمي؛ تعلُّمًا وتعليمًا))).

بالنسبة للقسمين الأول والثاني: يجوز التشريح؛ حيث إن في ذلك تحقيقًا لمصالحَ كثيرةٍ 
في مج��الات الأمن والعدل، ووقاي��ة للمجتمع من الأمراض الوبائية. ومفس��دةُ انتهاك 
حة مغمورةٌ في جنب المصال��حِ الكثيرة والعام��ة المتحققة بذلك،  كرام��ة الجثة المش��رَّ
ر العلماء بالإجماع إجازة التش��ريح لهذي��ن الغرضين؛ س��واء أكانت الجثة  وله��ذا يق��رِّ

حة جثة معصوم، أم لا. المُشرَّ
وأما بالنسبة للقسم الثالث: وهو التشريحُ للغرض التعليمي، فقد ذهب جمهور الفقهاء 
ةٍ  المعاصري��ن إلى جواز التش��ريح في الجملة؛ وذل��ك لما يترتب عليه م��ن مصالحَ جمَّ
تف��وق المضارَّ والمفاس��دَ، والأحكامُ الش��رعيةُ إنم��ا تبنى على الغال��ب؛ إذ ما من فعل 
إلا وتحيطه وتجتمع فيه المصالح والمفاس��د، وبناء الحكم الش��رعي وفق الراجح من 
النوعي��ن، فلي��س في الكون مصلحة محضة ولا مفس��دة محض��ة)))؛ ولأن مراعاة حرمة 

)))  ينظر: معصومية الجثة في الفقه الإس�المي، د/ بلحاج العربي، بحث منشور بمجلة الحقوق بالكويت، عدد )4(، 
مجلد )22(، لسنة 1999م، )ص223(.

)))  موس��وعة القضايا الفقهية المعاصرة والاقتصاد الإس�المي، أ. د: علي أحمد الس��الوس، )ص689(، بيان للناس 
.)283 -281 /2(

)))  ينظر: الموافقات )2/ 339، 340( ففيه بيان أنه ليس في الدنيا مصلحة محضة، ولا مفس��دة محضة، والمقصود 
للشارع ما غلب منهما.
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الحي أعظمُ من مراعاة حرمة الميت، واستدلاًال بقاعدة: "إذا تعارضت مصلحتان قدم 
أقواهما، وإذا تعارضت مفسدتان روعي أعظمهما ضررًا بارتكاب أخفهما"))). 

فالتش��ريحُ فيه مصلحةٌ عام��ةٌ متعارضةٌ مع مصلحة قاصرة خاص��ة وهي حرمة الميت، 
فتقدم المصلحة العامة.

وتش��ريح الميت مفس��دة خاص��ة؛ لما فيها من انته��اك لحرمته، وتركُه فيه مفس��دة عامة 
منتشرة على مجموع الناس، فترتكب المفسدة الأخفُّ -وهي التشريح- درءًا وتلاشيًا 

من وقوع المفسدة الأعم والأشد))).
ه على مجموع  أضِفْ إلى ذلك: أن تعلُّم الطِّبِّ من الفروض الكفائية، أي: إحياؤه موجَّ
الناس، فإن أقاموه س��قط التكليف عن الباقين، وإن عطلوه ولم يقوموا به أثموا جميعًا، 
ق إلا من خ�الل الاطلاع على وظائف وتركيب الأعضاء  ��مُ الطِّبِّ وإتقانُه لا يتحقَّ وتعلُّ
��ا وعمليًّا، ولا يكون ذلك إلا من خلال التش��ريح، فهو من قبيل ما لا يتم الواجب  نظريًّ

إلا به فيكون واجبًا))).
وعل��ى كل حالٍ ينبغي عدمُ التوس��ع والاقتصار على قدر الض��رورة أو الحاجة، وتوفير 
حرمة الإنسان الميت وتكريمه بمواراته وستره وجمع أجزائه وتكفينه، وإعادة الجثمان 

لحالته بالخياطة ونحوها بمجرد الانتهاء من تحقيق الغاية المقصودة))). 
ج على أقوالٍ للعلماء القدامى في مس��ألة ش��قِّ بطن  ه��ذا: والقولُ بجواز التش��ريح مخرَّ
، ومس��ألةُ ش��قِّ بطنِ الميتة لإخراج ولدها، فقد أجاز الش��افعية شقَّ  الميت إذا ابتلع ماًال
بط��ن الميتة لإخراج ولدها، وش��ق بط��ن الميت لإخراج مال منه))). كم��ا أجاز الحنفية 

)))  ينظر: الأشباه والنظائر للسيوطي، )ص87(، الأشباه والنظائر لابن نجيم، )ص76(.
)))  ينظر: فقه النوازل، للش��يخ: بكر أبو زيد )2/ 46(، الفقه الميس��ر، أ. د: عبد الله بن محمد الطيَّار، أ. د: عبد الله بن 
محمد المطلق، د: محمد بن إبراهيم الموسَى )12/ 43(، الفتاوى المتعلقة بالطب وأحكام المرضى )1/ 422( ط: 

رئاسة إدارة البحوث العامة والإفتاء بالمملكة العربية السعودية.
)))  قاعدة: »ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب« قاعدة أصولية، صاغها الفقهاء على هذا النحو الذي ذكرتُ، وصاغها 
الأصوليون بقولهم: »ما لا يتأدى الواجب المطلق إلا به وكان مقدورًا للمكلف فهو واجب«. ينظر: المحصول للرازي 

)1/ 170(، الذخيرة للقرافي )1/ 84(، الشرح الكبير على المقنع )2/ 142(.
)))  ينظر: الفقه الإسلامي وأدلته )4/ 2608(.

)))  ينظر: فتح الوهاب بش��رح منهج الطلاب، للش��يخ زكريا الأنصاري )1/ 118(، الإقناع في حل ألفاظ أبي ش��جاع 
للخطيب الشربيني )1/ 210(.
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كالش��افعية ش��قَّ بطن الميت في ح��ال ابتلاعِه مالَ غيرِهِ، إذا لم تكن ل��ه تركة يدفع منها، 
ولم يضمن عنه أحد))).

وأج��از المالكية أيضًا ش��قَّ بطن الميت إذا ابتلع قبل موته م��اًال له أو لغيره إذا كان كثيرًا 
-ق��در نصاب الزكاة- في حال ابتلاعه لخوفٍ عليه أو لعذرٍ، أما إذا ابتلعه بقصد حرمان 

.((( ، فيشق بطنه، ولو قلَّ الوارث مثًال

 : ل�ث ل�ثا لم�بح�ث ا ا
 

ل�تسع�ير ا

التس��عير: هو أن يأمر الس��لطانُ، أو نوابُه، أو كلُّ من وَليَِ من أمور المسلمين أمرًا -أهلَ 
الس��وقِ أن لا يبيع��وا أمتعته��م إلا بس��عر ك��ذا، فيُمنعوا من الزي��ادة علي��ه، أو النقصان؛ 

لمصلحةٍ))).
��عرُ على عهد رس��ول الله صلى الله عليه وسلم ، فقالوا: يا رس��ول الله لو  فعن أنس ◙ قال: ))غلا السِّ
سَعَّرت؟ فقال: إن الله هو القابض الباسط الرازق المسَعِّر، وإني لأرجو أن ألقى الله -عز 

وجل- ولا يطلبني أحد بمظلمة ظلمتها إياه في دمٍ ولا مالٍ(())).
��ك جمهور العلماء بهذا الحديث على تحريم التسعير، فلا يجوز للإمام ولا لغيره  تمسَّ
من المسلمين تسعيرُ الأقوات على أربابها، بل يبيعُ الناسُ أموالهم على ما يختارون، لا 

فرقَ في ذلك بين حالة الغلاء والرخاء))). 
ووجهة نظر هؤلاء: أن الناس مس��لَّطون على أموالهم، والتسعير حَجْرٌ عليهم، والإمام 
مأمورٌ برعاية مصلحة المسلمين، وليس نظره في مصلحة المشتري برخص الثمن أَوْلى 
م��ن نظره في مصلحة البائ��ع بتوفير الثم��ن، وإذا تقابل الأمران وج��ب تمكين الفريقين 

)))  ينظر: رد المحتار على الدر المختار )2/ 238(، البحر الرائق ش��رح كنز الدقائق )8/ 233(، درر الحكام ش��رح 
غرر الأحكام لملا خسرو )1/ 167(.

)))  ينظر: شرح الزرقاني على مختصر خليل )2/ 201(، منح الجليل )1/ 530(، الفواكه الدواني )1/ 301(.
)))  ينظر: نيل الأوطار )5/ 245(.

)))  أخرجه أبو داود في كتاب البيوع، باب في التس��عير )3451(، والترمذي في كتاب البيوع، باب: ما جاء في التس��عير 
)1314( وقال: حسن صحيح.

)))  ينظر: بدائع الصنائع )5/ 129(، الحاوي )5/ 408(، المغني )6/ 311(.
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من الاجتهاد لأنفس��هم، وإلزام صاحب الس��لعة أن يبيع بما لا يرضى به منافٍ لقول الله 
ن تكَُونَ تجَِرَٰةً عَن ترََاضٖ مِّنكُمۡ{ ]النساء: 29[))).

َ
ٓ أ تعالى: }إلَِّا

وذهب بعض التابعين منهم: الليث بن سعد، وربيعة بن عبد الرحمن، ويحيى بن سعيد 
إل��ى جواز التس��عير في حالة الغلاء؛ نظ��رًا إلى مصلحة العامة إذا خي��ف من البائعين أن 

يفسدوا أسواق المسلمين، ويغلوا أسعارهم))).
وهذا ما ذهب إليه الشافعية في وجه))).

والراج��ح: هو جواز التس��عير عند الحاجة إلي��ه؛ رعايةً لمصلحة الن��اس ودفعًا للضرر 
عنهم))).

وامتناعُ النبي صلى الله عليه وسلم من التسعير بعد طلب الصحابة ╚ ذلك منه لا يدلُّ على حرمته، 
ل الأحاديثَ التي  ب��ل هو محمولٌ على عدم الحاجة إليه إذ ذاك، ويظه��ر ذلك لمن يتأمَّ
وردت في التس��عير، حيث يتبين له أن الذي حدث في عهد النبي صلى الله عليه وسلم مجرد غلاء السعر، 
وهو أمر يتبع في الغالب قضية العرض والطلب، فارتفاعُ السعر آنذاك كان ارتفاعًا طبيعيًّا 
يرجع إلى الظروف الاقتصادية العامة، وليس ناش��ئًا ع��ن احتكارِ طبقةٍ معيَّنة من الناس 

لع، ولا عن تلاعب بالأسعار . للسِّ
أما في حالة اس��تغلال حاجة الناس إلى السلعة لجني ربح أكبر، وسيطرة قلة من الأفراد 
��لع، فهنا يجبُ على الإمام التدخلُ في الأسعار وإجبار  الجش��عين على الأس��واق والسِّ

المستغلين والمحتكرين وحملهم على ما يحقق مصلحة الجماعة))).
وم��ن هنا يرى ابن القيم ♫ أن أحاديثَ النهي عن التس��عير م��ن قبيل وقائعِ الأعيان 

ا في كل الظروف والأحوال))). التي لها ظروفُها وملابساتُها، وليست حكمًا عامًّ

)))  ينظر: نيل الأوطار )5/ 245(.
)))  ينظر: الاستذكار )6/ 412، 413(، المنتقى شرح الموطأ للباجي )5/ 18(.

)))  ينظر: نهاية المطلب )6/ 63(، روضة الطالبين )3/ 413(.
)))  سبل السلام )2/ 795(.

)))  ينظ��ر: الحس��بة لاب��ن تيمي��ة، )ص118(، مدخل لدراس��ة الش��ريعة الإس�المية للدكت��ور/ يوس��ف القرضاوي، 
)ص189، 190(، الفقه الإس�المي بين المثالية والواقعية للشيخ/ محمد مصطفى شلبي، )ص152(، منهج عمر بن 

الخطاب في التشريع للدكتور/ محمد بلتاجي، )ص259(.
)))  ينظر: الطرق الحكمية، )ص219(.
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ويق��ول اب��ن العربي المالك��ي ♫: "الحَقُّ جواز التس��عير وضبط الأم��ر على قانونٍ 
لي��س فيه مظلم��ةٌ لأحدٍ من الطائفتي��ن )البائعِين والمش�رِتين(، وذلك قان��ونٌ لا يُعْرَفُ 
، وما  إلا بالضب��ط للأوق��ات، ومقادير الأحوال، وحال الرجال، وم��ا قاله النبي صلى الله عليه وسلم حقٌّ
فعله حُكْمٌ، لكن على قوم صحَّ ثباتُهم واستسلموا إلى ربهم، وأما قومٌ قصدوا أكلَ مالِ 

الناس والتضييق عليهم، فبابُ الله أوسعُ وحُكْمُه أمضى"))).
وعليه: فواجب على الإمام رعاية مصلحة المسلمين جميعًا، ورعاية مصلحة الجماعة 
أول��ى م��ن رعاية مصلحة الفرد بداهةً، ف��إن في هذا دفعًا لضرر أكبر، وهن��ا البائع فرد أو 
أفراد، والمش�رتون هم الجماعات، وبذلك يكون التس��عير أحيانًا ضرورةً لازمةً؛ دفعًا 
��م البائع حين يريد البيع بالس��عر الذي يريد، وتحقيقً��ا للعدالة وللمصلحة العامة  لتحكُّ

لجميع المسلمين))).
ر على الناس إلا أن  جاء في "الاختيار لتعليل المختار"))): "ولا ينبغي للس��لطان أن يس��عِّ
يًا فاحشً��ا في القيمة، فلا بأس بذلك بمش��ورة أهل الخبرة به؛  ى أربابُ الطعام تعدِّ يتع��دَّ

لأن فيه صيانةَ حقوقِ المسلمين عن الضياع".
ضه في هذا،  وواج��ب عل��ى التاجر حينئذ أن يبيعَ بالس��عر ال��ذي حدده الإمام أو م��ن فوَّ
م يس��توجب عليه التعزير؛ لأنه يكون مقترفًا جريمة ليس  وإلا كان مخالفًا مرتكبًا لمحرَّ
رة، والقول بغير ذلك فيه ضرر كبي��ر بالمصلحة العامة، وقد يؤدي إلى  فيه��ا عقوبة مقدَّ

التلاعب في أقوات الناس في بعض الأوقات الحرجة، وهذا ينافي مقاصدَ الشارع))). 
ونستطيع أن نقول أيضًا: إن تحديد إيجارات الأراضي الزراعية والمساكن داخلٌ تحت 

هذا النوعِ، وإنه من قبيلِ الحدِّ من حرية الأفراد محافظةً على مصلحةِ المجموع.
وكذل��ك إذا احت��اج النَّ��اسُ إلى صناع��ةِ طائف��ةٍ؛ كالفلاحة والنس��اجة والبن��اء والطب 
والهندسة، فإن الفقه الإسلامي يرى أن لولي الأمر أن يلزمَهم بذلك بأجرة المثل؛ إذ لا 
تتم المصلحةُ إلا بذلك، ومصلحةُ الجماعة مقدمةٌ، ويسمى هذا تسعيرًا في الأعمال))).

)))  عارضة الأحوذي )9/ 44(، وينظر: فيض القدير للمناوي )2/ 266(.
)))  ينظر: تاريخ الفقه الإسلامي )1/ 103(. 

)))  لمحمود بن مودود الحنفي )4/ 161(، وينظر: درر الحكام شرح غرر الأحكام )1/ 322(.
)))  ينظر: الحسبة لابن تيمية، )ص293(، التعزير في الشريعة الإسلامية، )ص265(.

)))  ينظر: الحسبة لابن تيمية، )ص270(، الطرق الحكمية، )ص213(.
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�بع:  لرا لم�بح�ث ا ا
ة�،   سد ا ل�ف لسلع ا �في ا


ل � موا

ل�أ ر ا س�ت�ثما رظ�ح ا


 

م�ة
َّ
لمحر طعم�ة ا

ل�أ وا
جاءت الشريعة الإسلامية بحفظ النوع الإنساني، فحرمت قتل النفس واعتبرته من كبائرِ 
ضَ نفسه للهلاك، فقال تعالى: }وَلَا تلُۡقُواْ  المعاصي، كما حرمت على الإنسان أن يعرِّ
يدِۡيكُ��مۡ إلَِى ٱلتَّهۡلُكَة{ ]البقرة: 195[. وكان طبيعيًّا أن تحارب الش��ريعةُ كلَّ ما يضر 

َ
بأِ

بالصحة، أو يس��يء إلى البدن؛ رغبةً منها في حفظ الإنس��ان سليمًا، حتى يقوم بنصيبه في 
تعمير الكون وازدهاره. 

ومن الوس��ائل التي وضعتها الشريعة الإس�المية للمحافظة على صحة الإنسان تحريمُ 
الأطعمة الخبيثة، والسلع الفاسدة التي تؤذي الإنسان، حيث يقول الله تعالى: }حُرّمَِتۡ 
ِ بهِۦِ وَٱلمُۡنۡخَنقَِ��ةُ وَٱلمَۡوۡقوُذَةُ  ِ ٱللَّه هِ��لَّ لغَِيۡر

ُ
نِزيِرِ وَمَآ أ ۡمُ ٱلۡخ مُ وَلَح عَلَيۡكُ��مُ ٱلمَۡيۡتَ��ةُ وَٱلدَّ

يۡتُمۡ{ ]المائدة: 3[، ويقول س��بحانه:  ��بُعُ إلَِّا مَا ذَكَّ كَلَ ٱلسَّ
َ
َدِّيَ��ةُ وَٱلنَّطِيحَةُ وَمَآ أ وَٱلمُۡتَر

ئثَِ{ ]الأعراف: 157[. َبَٰٓ يّبَِتِٰ وَيُحَرّمُِ عَلَيۡهِمُ ٱلۡخ }وَيُحِلُّ لهَُمُ ٱلطَّ
كم��ا حرم��ت الش��ريعة الإس�المية الغشَّ في الس��لع بأن يخف��يَ البائعُ عي��بَ المبيع عن 
المش�رتي؛ لم��ا فيه من الإض��رار بالناس، فضًال ع��ن أن ذلك يؤدي إل��ى إثارة الأحقاد 
والبغض��اء بي��ن الناس وقطع الصلات بينه��م، وزعزعة الثقة في المجتمع، وبهذا ينتش��ر 
الفس��اد في الأرض وتضي��ع المصالح، ومن ثَمَّ قد ج��اء النهي صريحًا عن الغش، حيث 
يقول الرسول صلى الله عليه وسلم -فيما رواه عقبة بن عامر- : ))المسلم أخو المسلم، ولا يحل لمسلم 
ب��اع من أخيه بيعًا في��ه عيب، إلا بيَّنه له(()))، ففيه دليلٌ على أن كتمانَ العيوب في الس��لع 
د بمحق بركة بيعه في الدنيا والعذاب الأليم في الآخرة))). حرامٌ، ومن فعل ذلك فهو متوعَّ
وه��ذا الحك��م ينطبق على المتاجرة في الأطعمة المنتهي��ة صلاحيتها، أو المحتوية على 

ة الإنسان. موادَّ ضارةٍ بصحَّ

)))  أخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب: التجارات، باب: من باع عيبًا فليبينه، رقم )2246(، وأحمد في مسنده، حديث 
رقم )17451(، وصححه الألباني في »إرواء الغليل« حديث رقم )1321(.

)))  ينظر: شرح صحيح البخاري لابن بطال )6/ 213(، نيل الأوطار )5/ 251(.
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وعلي��ه: فما دامت هذه الس��لعُ والأطعم��ةُ محرمةً، فإن التعاملَ واس��تثمار الأموال فيها 
يكون محرمًا، فإذا باع إنس��ان ش��يئًا منها لآخرَ يكون مرتكبً��ا جريمةً، ويجبُ على ولي 
الأمر أن يمنعََه وأمثالَه بما يراه رادعًا وزاجرًا، كلٌّ حسب حاله، دفعًا للضرر عن الناس. 
يق��ول ابن الأخوة القرش��ي في الحس��بة عل��ى البيَّاعي��ن: "وكذلك الجُبْن المكس��ود في 
الخوابي، وكذلك الشحوم والأدهان إذا تغيرت فلا يجوز لهم بيعُها؛ لما فيه من الضرر 

بالناس"))).
وجاء في "عدة أرباب الفتوى"))): "وجَدَ ش��اةً ميْتةً مُلقاة على مزبلة، فحملها وس��لخها 
وذه��ب بلحمها إلى س��وق المس��لمين، وباع��ه له��م... الواجب عل��ى ولاة الأمور أن 
ر... ثم بعد ذلك يُحبس إل��ى أن تظهر منه التوبة  يضرب��وا هذا أش��دَّ الضرب... ثم يُشَ��هَّ
النصوح، ويجب على الحكام أن يسارعوا إلى تأديبه بما ذُكر؛ لينزجر غيرُه عن ارتكابِ 

مثلِ هذه الفاحشة".
وأم��ا ع��ن الغش في المطاعم والمش��ارب والملاب��س وغيرها، فيقول اب��ن القيم معلًِّال 
ة، والضرر بهم عامٌّ لا يمكن الاحتراز  الإنكار عليهم: "فإنَّ هؤلاء يفسدون مصالحَ الأمَُّ
منه، فعليه -ولي الأمر أو المحتس��ب - أَّال يهمل أمرهم، وأن ينكل بهم وأمثالهم، ولا 

يرفع عنهم عقوبته، فإنَّ البلية بهم عظيمة، والمضرة بهم شاملة"))).
ومن خلال ما سبق يتبين أنه قد تعددت طرق التأديب للمتَّجرين والمستثمرين أموالهم 
في هذه الس��لع ما بين زجر وتوبيخ وتشهير وحبس وضرب. وهناك طرق أخرى، منها: 

إتلاف المبيع الفاسد أو مصادرته، والمنع من الاتِّجار في السوق))).
ولا يُقال بأن في هذا إضرارًا بالمستثمرين والتُّجار؛ لأن الضرر الواقع بهم ضرر خاص، 
بَيْ��دَ أن الض��رر الواق��ع بفعله��م من الاتِّجار والاس��تثمار في الس��لع الض��ارة والأطعمة 

)))  معالم القربة في أحكام الحسبة، )ص129(، والجبن المكسود، أي: الفاسد. والخوابي، جمع خابية، وهي وعاء 
الماء الذي يُحفظ فيه. ينظر: المصباح المنير )2/ 533(، المعجم الوسيط )1/ 213(.

)))  )ص76، 77( للسيد عبد الله أسعد، بترتيب أبي السعود محمد بن علي الشرواني مفتي المدينة، من علماء القرن 
الرابع عشر الهجري، ط: بولاق )1304هـ(.

)))  الطرق الحكمية، )ص203( ط: دار الحديث.
)))  الأحكام السلطانية للماوردي، )ص236(، الطرق الحكمية، )ص225( وما بعدها، التشريع الجنائي الإسلامي، 

د/ عبد القادر عودة )1/ 687( وما بعدها، التعزير في الشريعة الإسلامية، )ص275( وما بعدها.
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، فيُتحمل الأول لدفع الثاني بناءً على قاعدة: "يتحمل الضرر الخاص  الفاسدة ضررٌ عامٌّ
لدفع الضرر العام"))).

كم��ا أن الاتِّج��ار والاس��تثمار في ه��ذه الس��لع الفاس��دة وإن كان في��ه مصلح��ة للتُّجار 
م عليها -عند التعارض- المصلحة  والمس��تثمرين، بيد أنها مصلحة جزئية خاصة فتُقدَّ
مة على  الكلي��ة العام��ة، وهي مصلحة الأم��ة؛ بناءً على قاع��دة: "المصلحة العام��ة مقدَّ

المصلحة الخاصة"))). 

مس:  ا لخ� لم�بح�ث ا  ا

ع( رو
لم�ش� �ير ا

م )غ� لحرا ل ا لما اع �با لا�ن�ت�ف ا

تعريف المال الحرام: 
ل��م يرد في كت��ب الأقدمين تعري��فٌ للمال الحرام، ولع��لَّ ذلك راجعٌ إل��ى ظهور الأمر 
ووضوح��ه في أذهانه��م، غير أنه ق��د ورد في أثناء عباراتهم ما يمك��ن من خلاله الوصول 
إلى تحديد مفهوم المال الحرام، فمثًال ذكر الإمام أبو حامد الغزالي ♫ أن "الحرام 
المحض هو ما فيه صفة محرمة لا يش��ك فيها كالش��دة المطربة في الخمر، والنجاسة في 

ل بالظلم والربا ونظائره"))). البول، أو حصل بسبب منهي عنه قطعًا كالمحصَّ
وفي "ش��رح الزرقاني على مختصر خليل"))): "المال الحرام هو: المكتسب من نحو ربا 

ومعاملات كشركة فاسدة".
وعليه: فيمكن تعريفُ المال الحرام بأنه: هو كل مال حظر الشارعُ اقتناءه أو الانتفاعَ به 
س��واء كان لحرمته لذاته، بما فيه من ضرر أو خب��ث كالميتة والخمر، أم لحرمته لغيره، 
لوق��وع خلل في طريق اكتس��ابه، لأخ��ذه من مالكه بغي��ر إذنه كالغص��ب، أو لأخذه منه 

بأسلوب لا يقره الشرع ولو بالرضا كالربا والرشوة))).

)))  ينظر: تيسير التحرير )2/ 301(، الأشباه والنظائر لابن نجيم، )ص74(.
)))  ينظر: الموافقات )2/ 645، 647(.

)))  إحياء علوم الدين )2/ 98(.
)))  )3/ 12( ط: دار الكتب العلمية.

)))  ينظر: الفقه الإس�المي وأدلته )10/ 7945( وينظ��ر: تعريفات أخرى في: أحكام المال الحرام وضوابط الانتفاع 
والتصرف به في الفقه الإسلامي، د/ عباس أحمد محمد الباز، )ص39(.
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ويدخ��ل في هذا الكس��ب الحرام لأس��باب غير ش��رعية أو غي��ر قانونية مث��ل: التدليس 
والاخت�الس، والتكس��ب م��ن الوظيفة، أو اس��تغلال النف��وذ والس��لطان، والاتجار في 

المحرمات والخبائث، ونحو ذلك.
وكذلك الإيرادات المكتس��بة بس��بب التهرب من أداء واجبات مالي��ة للمجتمع، ومنها 

على سبيل المثال: الضرائب والرسوم الحكومية وما في حكم ذلك. 
أقسام المال الحرام))): 

م العلماء المال الحرام إلى قسمين:  قسَّ
م لعينه، ويطلق عليه القرافي))): "ما يحرم لصفته"، وهو ما كان منشأ الحرمة  الأول: محرَّ
عينه وذاته؛ لما اشتمل عليه من ضرر، مثل: الخمر، ولحم الخنزير، والميتة، وغير ذلك 
مما يس��بب الأذى للإنس��ان، وهذا لا يُملَّ��ك بالقبض والحيازة، وليس م��اًال زكويًّا فلا 

زكاة فيه، ويجب التخلص منه.
م لغيره، ويطلق عليه القرافي))): "ما يحرم لسببه"، وهو مباح في الأصل، غير  الثاني: محرَّ
أن الخل��ل في جهة اكتس��ابه مثل: النقود والحبوب والزروع والثم��ار، فهذه غير محرمة 
لعينها ولكن لكسبها، كأن يتملكها بغير حق ولا عقد، كالأموال المغصوبة والمسروقة، 

وكذا المال الحاصل من التجارة في الخمور والمخدرات.
ولا يجوز لمن حصلت بيده هذه الأموال أن ينتفع منها بطريق مباشر أو غير مباشر، بل 
الواجب عليه ردها إلى أصحابها، فإن لم يعلم صاحبها فإتلافها إضاعة لها، وهو محرم، 
وحبسها مع أنه لا يرجى معرفة صاحبها أشد حرمة من إتلافها، فتعين إنفاقها في جهات 

البر والخير التي فيها نفع عام للمسلمين، وهذا ما عليه جمهور العلماء))).
��م أصولي��و الحنفي��ة الحرام إلى قس��مين: الأول: ح��رام لعينه، إن كان منش��أ الحرمة عين��ه، كالخمر والخنزير  )))  قسَّ
والميت��ة. والث��اني: حرام لغيره، إن كان منش��أ الحرمة غير ذل��ك الحرام كأكل مال الغير. ينظ��ر: التوضيح ومعه التلويح 

)2/ 125، 126(، مرآة الأصول، )ص281(. 
وق��د ذك��ر الفرق بينهما أيضا الإمام الق��رافي في كتابه: »الفروق« )3/ 96( فقال: »الفرق الس��ابع والثلاثون والمائة بين 

قاعدة ما يحرم لصفته وبين قاعدة ما يحرم لسببه«.
)))  السابق.

)))  ينظر: الفروق )3/ 96(.
)))  ففي »الدر المختار وحاش��ية ابن عابدين« )4/ 283( : »عليه ديون ومظالم جهل أربابها وأيس من عليه ذلك من 
معرفتهم، فعليه التصدق بقدرها من ماله، وإن استغرقت جميع ماله، هذا مذهب أصحابنا لا نعلم بينهم خلافا«، وينظر: 
مس��ائل أبي الوليد بن رش��د )الجد( )1/ 553، 554(، حاشية الدس��وقي على الشرح الكبير )3/ 277(، إحياء علوم 
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يق��ول الإمام الغزالي ♫ بعد أن اس��تدل على جواز التص��دق بالمال الحرام بالخبر 
د بي��ن أن يَضِيع وبين أن يُصرف  والأث��ر: "وأما القياس فه��و أن يقال: إن هذا المال مُردَّ
إلى خيرٍ؛ إذ قد وقع اليأس من مالكه وبالضرورة يُعلم أن صرفه إلى خير أولى من إلقائه 
في البحر؛ فإنا إن رميناه في البحر فقد فوتناه على أنفسنا وعلى المالك، ولم تحصل منه 
فائ��دة، وإذا رمين��اه في يد فقير يدعو لمالكه حصل للمالك برك��ة دعائه، وحصل للفقير 
س��د حاجته، وحصول الأجر للمالك بغير اختياره في التصدق لا ينبغي أن ينكر؛ فإن في 
الخ�رب الصحي��ح: إن للزارع والغ��ارس أجرًا في كل ما يصيبه الن��اس والطيور من ثماره 

وزرعه"))).
هذا: وق��د أجاب الإمام الغزالي عل��ى القائلين بعدم جواز التص��دق بالمال الحرام)))، 
وفنَّ��د قوله��م وأبطل حجتهم، فقال ♫: "وأما قول القائ��ل: لا نتصدق إلا بالطيِّب، 
فذل��ك إذا طلبنا الأجر لأنفس��نا، ونح��ن الآن نطلب الخلاص م��ن المظلمة لا الأجر، 

وترددنا بين التضييع وبين التصدق ورجحنا جانب التصدق على جانب التضييع.
وق��ول القائ��ل: لا نرض��ى لغيرنا ما لا نرضاه لأنفس��نا، فهو كذلك، ولكن��ه علينا حرام؛ 
لاس��تغنائنا عنه، وللفقير حلال؛ إذْ أحله دليل الش��رع، وإذا اقتضت المصلحة التحليل 

وجب التحليل، وإذا حل فقد رضينا له الحلال"))).
ونخلص مما س��بق: أنه يحرمُ على من اكتس��ب ماًال من طريق حرام أن ينتفع به لنفسه، 

ق المصلحةَ العامةَ للمسلمين. بينما يحلُّ الانتفاعُ به فيما يحقِّ
يق��ول الدكت��ور/ يوس��ف القرض��اوي: "والح��قُّ أن ه��ذا الم��ال خبي��ثٌ بالنس��بة لمن 
اكتس��به من غي��ر حلِّه، ولكن��ه طيبٌ بالنس��بة للفقراء وجه��ات الخير، هو ح��رام عليه، 

الدين )2/ 130(، مطالب أولي النهى في ش��رح غاية المنتهى )4/ 68(، الفتاوى الكبرى لابن تيمية )4/ 212(، زاد 
المعاد )5/ 690(، قواعد الأحكام في مصالح الأنام )1/ 83، 84(.

)))  إحي��اء عل��وم الدين )2/ 131(. والحدي��ث أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب: ما ج��اء في الحرث والمزارعة، 
باب: فضل الزرع والحرث إذا أُكل منه )2320( عن أنس بن مالك ◙، قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وسلم: ))ما من مس��لم 

يغرس غرسًا، أو يزرع زرعًا، فيأكل منه طير أو إنسان أو بهيمة، إلا كان له به صدقة((.
)))  م��ن ه��ؤلاء الفضيل بن عياض، فقد حُكي عنه: أن��ه وقع في يده درهمان، فلما علم أنهما من غير وجههما، رماهما 

بين الحجارة، وقال: لا أتصدق إلا بالطيِّب، ولا أرضى لغيري ما لا أرضاه لنفسي.
)))  إحياء علوم الدين )2/ 131، 132(.
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 ح�الل لتلك الجه��ات، فالمال لا يخب��ث في ذاته، إنما يخبث بالنس��بة لش��خص معيَّن 
لسبب معيَّن"))).

وبهذا رأينا كيف اختلف الحكم بحسب الفرد والجماعة، أو بحسب الجزئية والكلية.

س:  د لسا لم�بح�ث ا  ا
�ب �ج لى وا ل�تطوع�ي إ� ق ا

� ا �ن�ف ل�إ ل ا
ُّ
�تحو

ق��د يطرأ عل��ى المجتمعِ أزماتٌ وكوارثُ لم تفِ الزك��وات بدفعها، الأمرُ الذي يتطلَّب 
من ذوي اليس��ار المبادرة إل��ى التبرع من أموالهم لدفع هذه الأزم��ات وتلك الكوارث 
ع��ن الأمة، وإن امتنعوا -والحالة هذه- فللإمام أن يجبرهم على ذلك، يقول ابن حزم: 
"وف��رض عل��ى الأغنياء من أهل كل بلد أن يقوموا بفقرائهم، ويجبرهم الس��لطان على 
ذلك، إن لم تقم الزكوات بهم، ولا في سائر أموال المسلمين، فيقام لهم بما يأكلون من 
القوت الذي لا بد منه، ومن اللباس للش��تاء والصيف بمثل ذلك، وبمس��كن يكنهم من 

المطر، والصيف والشمس، وعيون المارة"))).
، والحسن، وطاوسٌ، وعطاءٌ،  وقد ذهب إلى هذا غيرُ واحدٍ من التابعين، منهم: الشعبيُّ
 ، ا سوى الزكاة، من فكِّ الأسير، وإطعام المضطرِّ ومسروقٌ؛ حيث قالوا: إن في المال حقًّ

والمواساة في العسرة، وصلة القرابة))).
بينما ذهب الجمهور إلى أنه ليس في المال على مالكه حقٌّ يجب إخراجُه سوى الزكاة، 

وأما ما جاء غير ذلك فعلى وجه الندب، ومكارمِ الأخلاق))).
وأرى أن��ه لا تعارضَ بي��ن المذهبين؛ حيث يمكنُ حمل كل مذهب على حالة، فيحمل 
مذه��ب القائلي��ن بأنه ليس في المال حق س��وى الزكاة على الأح��وال الطبيعة، ويحمل 
ا س��وى الزكاة عل��ى حالات الأزم��ات والكوارث،  مذه��ب القائلي��ن ب��أن في المال حقًّ

فيختلف الحكم باختلاف الأحوال.

)))  فتاوى معاصرة، للدكتور/ يوسف القرضاوي )2/ 411(.
)))  المحلى )4/ 281(.

)))  المرجع السابق )4/ 283(، النووي على مسلم )7/ 71(، طرح التثريب )4/ 11(.
 )))  البيان والتحصيل )18/ 519(، المجموع )5/ 593(، كش��اف القناع )2/ 271(، تفس��ير ابن كثير )3/ 348( 

ط: دار طيبة، الكواكب الدراري في شرح صحيح البخاري لشمس الدين الكرماني )7/ 208(.
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وعل��ى هذا يحمل ما جاء في الس��نة النبوية من أحاديثَ يوه��م ظاهرُها التعارضَ، وهي 
ليست كذلك في الواقع ونفس الأمر؛ حيث توصل العلماء إلى الجمع بينها، من ذلك:

الحدي��ث الأول: عن أبي حمزة، عن الش��عبي، عن فاطمة بنت قيس أنها س��معت النبي 
صلى الله عليه وسلم يقول: ))ليس في المال حقٌّ سوى الزكاة(())).

والحديث الثاني: عن أبي حمزة، عن عامر الشعبي، عن فاطمة بنت قيس، عن النبي صلى الله عليه وسلم 
ا سوى الزكاة(())). قال: ))إن في المال حقًّ

قال المناوي: "قوله صلى الله عليه وسلم: ))ليس في المال حق س��وى الزكاة(( يعني: ليس فيه حقٌّ سواها 
ا كوجود مضط��ر، فلا تناقض بينه وبين  بطري��ق الأصال��ة، وقد يعرض ما يوجب فيه حقًّ
ا س��وى ال��زكاة(( لما تق��رر أن ذلك ناظر إلى الأص��ل، وذا ناظر  خ�رب: ))إن في المال حقًّ
إلى العوارض، وقد عُلم أن جواب المصطفى صلى الله عليه وسلم قد يختلف ظاهرًا باختلاف الس��ؤال 
والأح��وال، فزعْمُ التناق��ضِ قصور، وكون عل��ة الخبرين واحدة وس��ندهما واحد غير 

قادح عند التأمل"))).
ويقول أبو بكر بن العربي في "القبس في ش��رح موطأ مالك بن أنس"))): "نحن وإن قلنا: 
إن��ه ليس في المال حقٌّ س��وى ال��زكاة، فإنما ذلك ابتداء، فأما الع��وارض والطوارئ فقَد 
تتعي��ن الحقوق في الأبدان بالنصرة للمظلومين ودف��ع الظالمين زائدًا على الجهاد، وفي 
)))  أخرج��ه اب��ن ماجه في س��ننه، كتاب الزكاة، باب: م��ا أُدِّي زكاته ليس بكنز )1789(، ق��ال ابن حجر في »التلخيص 
الحبي��ر« )2/ 356(: »وفي��ه أب��و حمزة ميمون الأعور راويه عن الش��عبي ع��ن فاطمة، وهو ضعيف، قال الش��يخ تقي 
الدي��ن القش��يري في »الإمام«: كذا هو في النس��خة من روايتنا عن ابن ماجه وقد كتبه في ب��اب »ما أدي زكاته فليس بكنز« 
ا  وهو دليل على صحة لفظ الحديث، لكن رواه الترمذي بالإس��ناد الذي أخرجه منه ابن ماجه بلفظ: ))إن في المال حقًّ
س��وى الزكاة((، وقال: إس��ناده ليس بذاك، ورواه بيان وإسماعيل بن سالم عن الشعبي قوله وهو أصح. وقال البيهقي: 

أصحابنا يذكرونه في تعاليقهم، ولست أحفظ له إسنادًا، ورُوي في معناه أحاديثُ«.
ا س��وى الزكاة )660(، وقال: »هذا حديثٌ  )))  أخرجه الترمذي في س��ننه، كتاب الزكاة، باب: ما جاء أن في المال حقًّ
إس��نادُه ليس بذاك )أي: بالقوي(، وأبو حمزة ميمون الأعور يضعف، وروى بيانٌ، وإس��ماعيلُ بن س��الم، عن الشعبي 
«، وأخرجه الدارمي في س��ننه كتاب الزكاة، باب: ما  ا س��وى الزكاة((، وهذا أصحُّ هذا الحديث قوله: ))إن في المال حقًّ

يجب في مال سوى الزكاة )1677(.
)))  في��ض القدي��ر )5/ 375(. وقد ذكر المناوي كلام ابن حجر بأن في الحدي��ث اضطرابًا، وأجاب عنه فقال: »وقال 
الحافظ ابن حجر: هذا حديث مضطرب المتن، والاضطراب موجب للضعف؛ وذلك لأن فاطمة روته عن المصطفى 
ا س��وى الزكاة(( ف��رواه عنها الترمذي هك��ذا، وروته بلفظ: ))ليس في المال حقٌّ س��وى  صلى الله عليه وسلم بلف��ظ: ))إن في الم��ال حقًّ
ال��زكاة((، ف��رواه عنها ابن ماجه كذلك، وتعقبه الش��يخ زكريا بأن ش��رط الاضطراب عدم إم��كان الجمع، وهو ممكن 

بحمل الأول على المستحب، والثاني على الواجب«.
.)462 /1(  (((
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الأموال بإغناء المحتاجين وفكِّ الأسرى من المسلمين، وقد قال مالك ◙: يجب 
عل��ى كاف��ة الخلق أن يفكوا الأس��رى ولو لم يب��قَ لهم دِرْهَم، ولا خ�الف بين الأمة في 

هذين الفصلين، فافهموا تنزيلهما، واعلموا أوجه الخلاف فيهما" اهـ.
ونخلص مما س��بق: أن الحكم اختلف بحس��ب الجزئية والكلي��ة، فالإنفاق الاختياري 
قد ينقلب فريضة؛ لضرورة تنزل بالأمة، فيجب الإنفاق حينئذ على مَنْ تُمكنه المواساة 

التي تزول بها هذه الضرورات.
والمخاطب بهذا هو الإمام على س��بيل الوجوب العيني، وأغنياء المسلمين على سبيل 

الوجوب الكفائي.
يَاعِ بأس��باب  ق��ال إم��ام الحرمين في واجبات الإم��ام: "القيام على المش��رفين على الضِّ
الص��ون والحف��ظ والإنقاذ، وهذا يتن��وع نوعين: أحدهما: بالولاية عل��ى من لا وليَّ له 

من الأطفال والمجانين في أنفسهم وأموالهم. والثاني: في سد حاجات المحاويج"))).
ويق��ول في موض��ع آخر: "إذا بنينا على غال��ب الأمر في العادات، وفرضن��ا انتفاءَ الزمان 
عن الحوائجِ والعاهات، وضروب الآفات، وَوُفِّق المثرون الموسرون لأداء الزكوات، 

انطبقت فضلاتُ أموال الأغنياء على أقدار الحاجات.
رت آفةٌ وأزْمٌ وقح��طٌ وجدبٌ، عارضه تقديرُ رخاءٍ في الأس��عار تزيد معه أقدارُ  وإن قُ��دِّ
الزكوات على مبالغِ الحاجات، فالوجهُ اس��تحثاثُ الخلق بالموعظة الحس��نة على أداء 
��نة، فإن اتفق مع ب��ذل المجهود في ذلك فقراءُ محتاجون لم  ما افترض الله عليهم في السُّ
ت��فِ الزك��وات بحاجاتهم، فحقٌّ على الإمام أن يجعلَ الاعتن��اءَ بهم من أهَمِّ أمرٍ في باله، 

.(((" رَ فقير من فقراء المسلمين في ضُرٍّ فالدنيا بحذافيرها لا تعدلُ تضَرُّ
وإذا ل��م يبلغ الإم��امَ أمرُ هؤلاء الفقراء، أو بلغه ولم تندف��ع فاقتهم بالزكاة، فالمخاطب 
حينئذ الأغنياء وذوو اليس��ار، يقول ابن حجر الهيتم��ي: "يجب على غير مضطر إطعامُ 
، وإن كان المالك يحتاجه بعد، ككس��وةِ عارٍ ما يس�رت عورته، أو يقي بدنَه  مضطر حاًال
من مُضِرٍّ كما هو ظاهر، وإطعامِ جائعٍ إذا لم يندفع ذلك الضرر بزكاة وس��هم المصالح 
م��ن بيت مال لعدم ش��يء فيه، أو لمنع متوليه ولو ظلمًا، ون��ذرٍ وكفارةٍ ووقفٍ ووصيةٍ؛ 

)))  غياث الأمم في التياث الظلم، )ص203( فقرة )203(.
)))  غياث الأمم، )ص232، 233( فقرة )338(.
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صيان��ةً للنفوس، ومنه يؤخذ أنه لو سُ��ئل قادرٌ في دفع ض��رر لم يجُزْ له الامتناعُ وإن كان 
هناك قادر آخر، وهو متجه لئلا يؤدي إلى التواكل"))).

لكن هنا سؤال يطرح نفسه، وهو: متى تفرض أموال أو ضرائب على الناس غير الزكاة؟
وللإجابة عن هذا الس��ؤال أذكر ما حكاه ش��مس الدين الذهبي، المتوفى سنة )748هـ( 
في كتاب��ه: "تاري��خ الإس�الم"))): أنه عندما أراد الس��لطان س��يف الدين قط��ز أن يفرضَ 
ضرائبَ جديدةً عل��ى أهل مصر لتجهيز الجيش لمواجهة التتار، طلب فتوى بذلك من 
الش��يخ عز الدين بن عبد الس�الم؛ لأن الناس لا يدفعون سوى الزكاة ولا يدفعها سوى 
الأغني��اء فقط، وه��ي لا تكفي لإعداد الجيش، فرفض الش��يخ رفضً��ا قاطعًا أن تُفرضَ 

ضرائبُ جديدةٌ على الناس إلا بشرطين:
الأول : ألا يبقى شيء في بيت المال )خزينة الدولة(.

الثاني: أن يس��لم الس��لطان والأمراء وقادة الجند كلَّ ممتلكاتهم الخاصة وحلي نسائهم 
بحي��ث لا يحتفظ أحدهم إلا بفرس��ه وس�الحه حتى يتس��اووا مع عامة الن��اس، عندئذ 

يجوز فرض ضريبة على الناس .
ا أخذ أموال الناس مع بقاء ما في أيدي القادة من الأموال والآلات الفاخرة ، فلا . وأمَّ

فقام س��يف الدين قطز بتنفيذ هذا الأمر، وكان أول من وضع ذهبه وأمواله في سبيل الله، 
وأم��رَ الوزراءَ والأمراءَ أن يفعلوا ذلك، فانصاع الجميع، وتمَّ تجهيز الجيش، فنصر الله 
المس��لمين نص��رًا عزيزًا في موقعة "عين جالوت‏ " على التت��ار، وكان ذلك يوم الجمعة، 

خامس عشر من رمضان سنة ثمانٍ وخمسين وستمائة من الهجرة.

)))  تحفة المحتاج في شرح المنهاج )9/ 221(، وينظر: غياث الأمم، )ص234( فقرة )339(.
)))  )14/ 678( تح. د/ بش��ار عواد، ط: دار الغرب الإس�المي، وينظر: تاريخ الخلفاء للسيوطي، )ص334( تح/ 

حمدي الدمرداش، ط: مكتبة نزار مصطفى الباز.
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الخاتمة

لتُ إليه من نتائجَ هو على النحو التالي:  بعد العرض الذي تقدم، فإن أهمَّ ما توصَّ
: أن الشاطبي ♫ وإن كان له الفضل في تطوير وتوسعة قاعدة: "اختلاف الأحكام  أولًا

بحسب الجزئية والكلية"، إلا أن إمام الحرمين الجويني له فضل السبق والتأصيل.
ثانيً��ا: الجزئي��ة والكلي��ة -في الأصل- مصطلح��ان منطقي��ان، لا يتض��ح معناهما تمام 
الوض��وح إلا في إط��ار التعريف بمصطلح��ات منطقية أخرى، مثل: الج��زء، والجزئي، 

والجزئية، والكل، والكلِّي، والكلِّية.
ثالثًا: أن هناك تسامحًا وتساهًال عند الأصوليين في إطلاق "الجزء، والجزئي، والجزئية" 
بعضه��ا عل��ى بعض، وكذا يوجد تس��امح وتس��اهل عنده��م في إطلاق كل م��ن "الكل، 

والكلي، والكلية" بعضها على بعض، عكس ما عليه المناطقة.
رابعًا: أن المراد بـ"الجزئية" عند الأصوليين ما يتعلق بالفرد، أو آحاد الناس، والمراد بـ 

"الكلية" ما يتعلق بالأمة أو المجتمع أو كافة الناس. 
ً��ا: أن لكل فعل م��ن أفعال المكلف جهتي��ن يتعلق بهما نظر الش��ارع، إحداهما:  خامس

جزئية، والأخرى: كلية، وبناءً عليه يختلف الحكم الشرعي باختلاف تلك الجهة.
ً��ا: أنه قد تَعرِض للواج��ب أحوالٌ تجعل حكمه يختلف بحس��ب الجزء والكل،  سادس
من حيث درجة الإثم واستحقاق العقوبة، فترك الواجب حرام بالجزء وبالكل، غير أن 
، ليس كمن  ةً مثًال تكرار الترك لغير عذر يغلظ من إثم صاحبه، فمن ترك فرض الظهر مرَّ

يداوم على تركه؛ فإن المفسدة بالمداومة أعظمُ منها في غيرها.
ل ش��يءٍ من متعلقات الحكم التي هي )المندوب، والحرام،  س��ابعًا: أنه لا يتصور تحوُّ
والمك��روه، والمباح( إل��ى واجب كفائي إلا المندوب والمب��اح، أما الحرام والمكروه 

فلا يتصور تحولهما إلى واجب مطلقًا، عينيًّا كان أم كفائيًّا.
م أحوال تجعل حكمه يختلف بحس��ب الجزء والكل، من  ثامنً��ا: أن��ه قد تَعرِض للمحرَّ
م مرة واحدة ليس كمن يداوم  حيثُ درجةُ الإثم واس��تحقاق العقوبة، فمن يفعل المحرَّ

م. على فعله، وليس كمن يفعل أكثر من محرَّ
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تاسعًا: أنه إذا جاز للمكلَّف أن يفعل المكروه في بعض الحالات والأوقات دون عقاب 
عل��ى الفع��ل، فإنه لا يجوز له أن يداومَ على هذا الفع��ل بحيث يكون تناول المكروه له 

عادة، فإن ذلك يعد ممنوعًا شرعًا.
عاش��رًا: أن المب��اح إذا لحق��ه م��ا يخرجه عن أص��ل الإباحة، يصبح مطل��وب الفعل أو 
مطل��وب الترك لهذا العارض، وبمعنى آخر: المباح إن تغير وصفه من المباح إلى غيره 

كالمندوب أو المكروه أو المحرم، فيتغير حكمه.
حادي عش��ر: أن لولي الأمر دورًا كبيرًا في تحقيق قاعدة الجزئية والكلية، ومدى إجبار 

المعطلين لها على تحقيقها.
ثاني عش��ر: لهذه القاعدة: "اختلاف الأحكام بحس��ب الجزئية والكلية" مسائلُ تطبيقيةٌ 

كثيرة في مجالات شتى.
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المكتبة التجارية الكبرى بمصر، الطبعة: بدون طبعة، 1357هـ - 1983م، )ثم صورتها 

دار إحياء التراث العربي، بيروت، بدون طبعة وبدون تاريخ(.
- تحم��ل الضرر الخاص لدفع الضرر الع��ام في التعاملات المعاصرة، تأصيل وتطبيق، 

الدكتور/ الغريب إبراهيم الرفاعي، ط: دار الفكر الجامعي بالإسكندرية.
- التراتيب الإدارية والعمالات والصناعات والمتاجر والحالة العلمية التي كانت على 
عهد تأس��يس المدنية الإس�المية في المدينة المنورة العلمي��ة، محمد عبد الحي بن عبد 
الكبير، المعروف بعبد الحي الكتاني )ت: 1382هـ( ، تح: عبد الله الخالدي، الناش��ر: 

دار الأرقم، بيروت، الثانية.
- ترتيب المدارك وتقريب المس��الك، للقاضي عياض بن موس��ى اليحصبي، الناش��ر: 

مطبعة فضالة المحمدية، المغرب، الأولى.
- التش��ريع الجنائي الإس�المي مقارنًا بالقانون الوضعي، عبد القادر عودة، الناشر: دار 

الكاتب العربي، بيروت.
- تشنيف المسامع بجمع الجوامع، تاج الدين السبكي، تح د/ عبد الله ربيع، ود/ سيد 

عبد العزيز، ط: مؤسسة قرطبة، الثانية، 2006م.
- تصرفات الرس��ول صلى الله عليه وسلم وأثرها في الأحكام الش��رعية، الدكتور/ الس��يد راضي السيد 
قنص��وه، بحث منش��ور في مجل��ة دار الإفتاء المصرية، العدد التاس��ع عش��ر )ذو الحجة 

1435هـ- أكتوبر 2014م(.
- التعزير في الش��ريعة الإس�المية، الدكت��ور/ عبد العزيز عام��ر، ط: دار الفكر العربي، 

2007م.
- تعلي��ل الأح��كام، عرض وتحلي��ل لطريق��ة التعلي��ل وتطوراتها في عص��ور الاجتهاد 

والتقليد، الدكتور/ محمد مصطفى شلبي، ط: دار النهضة العربية، بيروت، 1981م.
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- تغيُّ��ر الظروف وأث��ره في اختلاف الأحكام في الش��ريعة الإس�المية، للدكتور: محمد 
قاسم المنسي، ط: دار السلام، الأولى، )2010هـ(.

- تفس��ير الق��رآن العظي��م، أبو الفداء إس��ماعيل بن عمر ب��ن كثير القرش��ي البصري ثم 
الدمشقي )ت: 774هـ(، تح: سامي بن محمد سلامة، الناشر: دار طيبة للنشر والتوزيع، 

الثانية، 1420هـ - 1999م.
- تفس��ير الموط��أ، عب��د الرحمن بن م��روان الأنصاري، أب��و المط��رف القَناَزِعي )ت: 
413ه��ـ(، تح: د/ عامر حس��ن ص�ربي، الناش��ر: دار النوادر، بتموي��ل وزارة الأوقاف 

والشؤون الإسلامية، قطر، الطبعة: الأولى، 1429هـ- 2008م.
- تفس��ير مقاتل بن سليمان، أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير )ت: 150هـ(، تح: 
عبد الله محمود شحاتة، الناشر : دار إحياء التراث، بيروت، الطبعة الأولى، 1423هـ.

- تقري��ب الوص��ول إلى علم الأصول، لابن جزي، تح: محم��د علي فركوس، ط: دار 
الأقصى، الأولى، 1990م.

- التلويح على التوضيح للإمام سعد الدين التفتازاني، مطبوع مع التوضيح . 
- التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأس��انيد، أبو عمر يوس��ف بن عبد الله بن محمد 
بن عبد البر القرطبي )ت: 463هـ ( تح: مصطفى بن أحمد العلوي، محمد عبد الكبير 

البكري، الناشر: وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية، المغرب، 1387هـ.
- تهذي��ب الآث��ار )الجزء المفقود(، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير، أبو جعفر الطبري 
)ت: 310هـ(، تح: علي رضا بن عبد الله بن علي رضا، الناش��ر: دار المأمون للتراث، 

دمشق- سوريا، الطبعة: الأولى، 1416هـ - 1995م.
- التوضيح لمتن التنقيح، لصدر الشريعة عبيد الله بن مسعود المحبوبي، ط: دار الكتب 

العلمية، الأولى، 1996م .
- تيسير التحرير، لمحمد أمين، المعروف بأمير بادشاه، ط: دار الفكر. 

- الجام��ع لأحكام القرآن )تفس��ير القرطبي(، أبو عبد الله محم��د بن أحمد بن أبي بكر 
ب��ن فرح القرطبي )ت: 671ه��ـ(، تح: أحمد البردوني، وإبراهيم أطفيش، الناش��ر: دار 

الكتب المصرية- القاهرة، 1384هـ- 1964م.
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- جام��ع بي��ان العلم وفضله، لأبي عمر يوس��ف بن عبد الله بن عب��د البر القرطبي )ت: 
463ه��ـ(، ت��ح: أبي الأش��بال الزهي��ري، الناش��ر: دار ابن الج��وزي، المملك��ة العربية 

السعودية، الطبعة الأولى، 1414 هـ- 1994م.
- جمع الجوامع لابن الس��بكي مع شرحه للجلال المحلي، ط: دار الفكر )1415هـ- 

1995م( .
- حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع، لحسن بن محمد بن 

محمود العطار الشافعي )المتوفى: 1250هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية.
- حاش��ية النفحات على شرح الورقات، أحمد بن عبد اللطيف الجاوي، ط: مصطفى 

الحلبي، 1938م.
- الحاوي في فقه الشافعي للإمام الماوردي، ط: دار الكتب العلمية، الأولى، 1994م.
- الحس��بة في الإسلام، أو وظيفة الحكومة الإسلامية، تقي الدين أبو العباس أحمد بن 
عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية الحراني الحنبلي الدمشقي )ت: 728هـ(، الناشر: 

دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى.
- درر الحكام في ش��رح غرر الأحكام، محمد بن فراموز، الشهير بمنلا خسرو، الناشر: 

دار إحياء الكتب العربية، بدون طبعة، وبدون تاريخ.
- درر الحكام في شرح مجلة الأحكام، علي حيدر خواجه أمين أفندي )ت: 1353هـ(، 

تعريب: فهمي الحسيني، الناشر: دار الجيل، الطبعة الأولى، 1411هـ - 1991م.
- الدرر اللوامع في ش��رح جمع الجوامع، أحمد بن إس��ماعيل بن عثمان الكوراني )ت: 
893هـ(، تح: إلياس قبلان التركي، ط: دار صادر، بيروت، مكتبة الإرش��اد، إستانبول، 

الأولى، 2007م.
- رد المحتار على الدر المختار لابن عابدين، محمد أمين بن عمر بن عابدين الحنفي، 

الناشر: دار الفكر- بيروت، الثانية، 1412هـ- 1992م.
- رس��الة في عل��م آداب البحث والمناظ��رة، محمد محيي الدين عب��د الحميد، ط: دار 

الطلائع، 2006هـ.
- الرسالة، للإمام محمد بن إدريس الشافعي، تح: أحمد شاكر، ط: مكتبة دار التراث، 

الثانية )1979م(.
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- رف��ع الحاج��ب ع��ن مختصر اب��ن الحاجب، تاج الدي��ن عبد الوهاب ب��ن تقي الدين 
الس��بكي )ت: 771هـ( تح: علي محمد معوض، عادل أحمد عبد الموجود، الناش��ر: 

عالم الكتب، لبنان، بيروت، الأولى، 1999م- 1419هـ.
- رفع النقاب عن تنقيح الش��هاب، أبو عبد الله الحس��ين ب��ن علي بن طلحة الرجراجي 
)ت: 899هـ(، تح: د/ أحمد بن محمد السراح، د/ عبد الرحمن بن عبد الله الجبرين، 

الناشر: مكتبة الرشد للنشر والتوزيع، الرياض، الأولى، 1425 هـ - 2004م.
- روض��ة الطالبين وعمدة المفتي��ن، لأبي زكريا محيي الدين يحيى بن ش��رف النووي 
)المتوفى: 676هـ(، تح: زهير الشاويش، الناشر: المكتب الإسلامي، بيروت- دمشق- 

عمان، الثالثة، 1412هـ/ 1991م.
- زاد المع��اد في ه��دي خير العباد، محم��د بن أبي بكر بن أيوب ب��ن قيم الجوزية )ت: 
751هـ(، الناش��ر: مؤسسة الرس��الة، بيروت، مكتبة المنار الإسلامية، الكويت، الطبعة 

السابعة والعشرون، 1415هـ / 1994م.
- زهرة التفاس��ير، محم��د بن أحمد بن مصطفى بن أحمد، المع��روف بأبي زهرة )ت: 

1394هـ(، دار النشر: دار الفكر العربي.
- السنن الكبرى للإمام البيهقي، الناشر: مكتبة ابن تيمية، القاهرة. 

- شرح البدخشي: للإمام محمد بن الحسن البدخشي، ط: دار الكتب العلمية، مطبوع 
مع "نهاية السول". 

- ش��رح الزرقاني على مختصر خليل، ومعه: الفتح الرباني فيما ذهل عنه الزرقاني، عبد 
الباقي بن يوسف بن أحمد الزرقاني المصري )ت: 1099هـ(، ضبطه وصححه وخرج 

آياته عبد السلام محمد أمين.
- ش��رح الزرقاني على موطأ الإمام مالك، لمحمد بن عبد الباقي بن يوس��ف الزرقاني، 
ت��ح: طه عبد الرؤوف س��عد، الناش��ر: مكتبة الثقاف��ة الدينية، القاه��رة، الطبعة الأولى، 

1424هـ - 2003م.
- ش��رح الزركش��ي على مختصر الخرقي، ش��مس الدين محمد بن عبد الله الزركش��ي 

)ت: 772هـ(، الناشر: دار العبيكان، الأولى، 1413 هـ- 1993م.
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- ش��رح الش��يخ/ زين الدين، المعروف بابن العيني على المنار، مطبوع مع شرح منار 
الأنوار لابن ملك.

- ش��رح القواع��د الفقهية، أحم��د بن الش��يخ محمد الزرق��ا )1285ه��ـ - 1357هـ(، 
علق عليه: مصطفى أحمد الزرقا، الناش��ر: دار القلم، دمش��ق- س��وريا، الطبعة الثانية، 

1409هـ - 1989م.
- الشرح الكبير على متن المقنع، عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي 
الحنبل��ي )ت: 682ه��ـ(، الناش��ر: دار الكت��اب العربي للنش��ر والتوزيع، أش��رف على 

طباعته: محمد رشيد رضا صاحب المنار.
- ش��رح الكوكب الس��اطع، للإمام جلال الدين الس��يوطي، ت��ح: أ. د/ محمد إبراهيم 

الحفناوي، ط: دار السلام، الأولى، 2005م.
- ش��رح الكوك��ب المنير، للعلامة محم��د بن أحمد الفتوحي الحنبل��ي، تح: د: محمد 

الزحيلي، و د: نزيه حماد ، ط: مكتبة العبيكان، 1997م.
- شرح المنهاج للبيضاوي، لشمس الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني، تح: د/ 

عبد الكريم النملة، ط: مكتبة الرشد، الأولى، 1410هـ.
- ش��رح تنقيح الفصول، للإمام: ش��هاب الدين أحمد بن إدري��س القرافي، تح: طه عبد 

الرؤوف سعد، ط: مكتبة الكليات الأزهرية، الثانية، 1993م.
- ش��رح صحيح البخاري: لابن بطال، أبي الحسن علي بن خلف بن عبد الملك، تح: 
أبي تميم ياس��ر بن إبراهيم، ط: مكتبة الرش��د، الس��عودية، الرياض، الثانية، 1423هـ- 

2003م.
- ش��رح مختص��ر الروض��ة، لنج��م الدين الط��وفي، تح: عب��د الله التركي، ط: مؤسس��ة 

الرسالة، الأولى، 1987م.
- ش��رح مختصر المنار، للش��يخ طه بن أحمد الكوراني، المت��وفى )1300هـ(، تح: د/

شعبان محمد إسماعيل، ط: دار السلام.
- ش��رح من��ار الأنوار في أص��ول الفقه، عب��د اللطيف الش��هير بابن مل��ك، ط: المطبعة 

العثمانية، 1314هـ.
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- شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام، محمد بن أحمد بن علي، أبو الطيب المكي الفاسي 
)ت: 832هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية، الأولى، 1421هـ- 2000م.

- ش��فاء الغليل في بيان الش��به والمخيل ومس��الك التعليل، أبو حامد محمد بن محمد 
الغزالي )ت: 505هـ(، تح د. حمد الكبيس��ي، أصل الكتاب: رس��الة دكتوراه، الناشر: 

مطبعة الإرشاد، بغداد، الأولى، 1390 هـ - 1971م.
- الصح��اح ت��اج اللغ��ة وصح��اح العربية، لأب��ي نصر إس��ماعيل بن حم��اد الجوهري 
الفارابي )المتوفى: 393هـ(، تح: أحمد عبد الغفور عطار، الناشر: دار العلم للملايين، 

بيروت، الرابعة، 1407ه‍ـ- 1987م.
- صحي��ح البخ��اري للإمام أبي عبد الله محمد بن إس��ماعيل البخاري مع ش��رحه فتح 

الباري لابن حجر، تح: محب الدين الخطيب، ط: دار الريان، المكتبة السلفية.
- صحيح مس��لم للإمام أبي الحس��ين مس��لم بن الحجاج القش��يري، مع شرحه للإمام 

النووي، ط: دار الدعوة الإسلامية، الأولى، 2001م.
- ضوابط المعرفة وأصول الاستدلال والمناظرة، عبد الرحمن حسن حبنكة الميداني، 

ط: دار القلم، دمشق، الرابعة، 1993م.
- ط��رح التثريب في ش��رح التقريب، أبو الفضل زين الدين عب��د الرحيم العراقي، )ت: 
806ه��ـ(، أكمل��ه ابن��ه: أحمد بن عبد الرحيم، أب��و زرعة ولي الدين اب��ن العراقي )ت: 
826هـ( الناش��ر: الطبعة المصرية القديمة، وصورته��ا دور عدة منها: دار إحياء التراث 

العربي، ومؤسسة التاريخ العربي، ودار الفكر العربي.
- الطرق الحكمية، محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد شمس الدين ابن قيم الجوزية 

)المتوفى: 751هـ(، طبعة دار الحديث، القاهرة، الطبعة الأولى 2002م.
- عارضة الأحوذي بش��رح س��نن الترمذي للإم��ام محمد بن عب��د الله، المعروف بابن 

العربي المالكي، ط: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، الأولى، 1997م.
- عدة أرباب الفتوى للسيد عبد الله أسعد، بترتيب أبي السعود محمد بن علي الشرواني 

مفتي المدينة، من علماء القرن الرابع عشر الهجري، ط: بولاق، 1304هـ.
- العدة في أصول الفقه، للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسين الفراء، تح: د. أحمد بن 

علي سير المباركي، دار العزة للنشر والتوزيع، الرابعة، 2011م.



88

العدد السادس والعشرون

- علم أصول الفقه، للشيخ: عبد الوهاب خلاف، ط: دار الفكر، 1995م. 
- عم��دة القاري ش��رح صحي��ح البخاري، لأبي محم��د محمود بن أحم��د، بدر الدين 

العيني )ت: 855هـ(، الناشر: دار إحياء التراث العربي- بيروت.
- عم��ر ب��ن الخط��اب ◙ وفق��ه الموازنات، الأس��تاذ الدكت��ور/ محم��د إبراهيم 

الحفناوي، بدون طبعة.
- العناي��ة ش��رح الهداي��ة، لمحم��د بن محمد ب��ن محمود، أكم��ل الدي��ن البابرتي )ت: 

786هـ(، الناشر: دار الفكر.
- غاية الوصول ش��رح لب الأصول: لشيخ الإسلام أبي زكريا الأنصاري، ط: الحلبي، 

الأخيرة. 
- الغياثي، غياث الأمم في التياث الظلم، إمام الحرمين أبو المعالي عبد الملك بن عبد 

الله الجويني، تح: د/ عبد العظيم الديب، الطبعة الثانية، 1401هـ.
- الغيث الهامع شرح جمع الجوامع، ولي الدين أبو زرعة أحمد العراقي، ط: الفاروق 

الحديثة، الثانية، 2006م.
- الفتاوى الكبرى، تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد 
الله بن أبي القاس��م بن محمد ابن تيمية الحنبلي الدمش��قي )ت: 728هـ(، الناش��ر: دار 

الكتب العلمية، الأولى، 1408هـ - 1987م.
-  الفتاوى المتعلقة بالطب وأحكام المرضى، ط: رئاسة إدارة البحوث العامة والإفتاء 

بالمملكة العربية السعودية، الطبعة الأولى، 1424هـ.
- فت��اوى معاص��رة، الدكت��ور/ يوس��ف القرض��اوي، ط: دار القل��م للنش��ر والتوزي��ع 

بالكويت، والقاهرة، الخامسة، 2005م. 
- فت��ح الباري ش��رح صحيح البخاري، أحمد بن علي بن حجر أبو الفضل العس��قلاني 
الش��افعي، الناش��ر: دار المعرفة- بيروت، 1379هـ، رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه: محمد 

فؤاد عبد الباقي، قام بإخراجه وصححه وأشرف على طبعه: محب الدين الخطيب.
- فت��ح العزي��ز بش��رح الوجي��ز )الش��رح الكبير(، وهو ش��رح لكت��اب الوجي��ز في الفقه 
الش��افعي لأبي حامد الغزالي )ت: 505هـ(، لعب��د الكريم بن محمد الرافعي القزويني 

)ت: 623هـ(، الناشر: دار الفكر.
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- فتح الوهاب بش��رح منه��ج الطلاب، زكريا بن محمد بن أحم��د بن زكريا الأنصاري 
)ت: 926هـ(، الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر، 1414هـ- 1994م.

- الف��روق )أن��وار البروق في أنواء الفروق( أبو العباس ش��هاب الدين أحمد بن إدريس 
القرافي )المتوفى: 684هـ(، الناشر: عالم الكتب.

- فصول البدائع في أصول الش��رائع لمحمد بن حمزة بن محمد، شمس الدين الفناري 
)أو الفَنرَي(، تح: محمد حس��ين محمد حسن إس��ماعيل، الناشر: دار الكتب العلمية، 

بيروت- لبنان، الأولى، 2006م.
- الفقه الإس�المي بي��ن المثالية والواقعية، للدكتور: محمد مصطفى ش��لبي، ط: الدار 

الجامعية للطباعة والنشر، 1982هـ.
- الفق��ه الإس�المي وأدلته، للدكتور: وهبة ب��ن مصطفى الزحيلي، الناش��ر: دار الفكر، 
لة بالنسبة لما سبقها )وهي الطبعة الثانية عشرة  سورية- دمش��ق، الرابعة المنقحة المعدَّ

لما تقدمها من طبعات مصورة(.
��ر، أ.د/ عبد الله بن محم��د الطيار، أ.د/ عبد الله ب��ن محمد المطلق، د.  - الفق��ه الميسَّ
محمد بن إبراهيم الموس��ى، الناش��ر: مدار الوطن للنَّش��ر، الري��اض- المملكة العربية 
الس��عودية، الطبع��ة: ج��ـ 7 و 11- 13: الأولى 1432ه��ـ - 2011م، باق��ي الأجزاء: 

الثانية، 1433هـ - 2012م.
- فق��ه الن��وازل، بكر بن عبد الله أبو زي��د بن محمد بن عبد الله ب��ن بكر بن عثمان )ت: 

1429هـ(، الناشر: مؤسسة الرسالة، الأولى 1416هـ ، 1996م.
- الفقي��ه والمتفق��ه، لأبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي )ت: 463هـ( تح: أبي 
عبد الرحمن عادل بن يوس��ف الغرازي، الناش��ر: دار ابن الجوزي، الس��عودية، الطبعة 

الثانية، 1421هـ.
- الفكر السامي في تاريخ الفقه الإسلامي، محمد بن الحسن الحجوي الثعالبي الفاسي، 

ط: دار الكتب العلمية، بيروت- لبنان، الأولى، 1995م.
- فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت، لعبد العلي محمد بن نظام الدين الأنصاري، 

مطبوع مع المستصفى للغزالي.
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- الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني، أحمد بن غانم )أو غنيم( بن سالم 
بن مهنا، شهاب الدين النفراوي الأزهري المالكي )ت: 1126هـ(، الناشر: دار الفكر، 

بدون طبعة، تاريخ النشر: 1415هـ - 1995م.
- فيض القدير ش��رح الجامع الصغير، لزين الدين محمد المدعو بعبد الرؤوف بن تاج 
العارفين بن علي بن زين العابدين، المناوي القاهري )ت: 1031هـ(، الناشر: المكتبة 

التجارية الكبرى، مصر، الأولى، 1356هـ.
- القب��س في ش��رح موطأ مالك بن أنس، القاضي محمد بن عب��د الله أبو بكر بن العربي 
الإشبيلي المالكي )ت: 543هـ(، تح: د/ محمد عبد الله ولد كريم، الناشر: دار الغرب 

الإسلامي، الأولى، 1992م.
- قواط��عُ الأدل��ة في الأصول، أبو المظفر منص��ور بن محمد بن عبد الجبار الس��معاني 
)ت: 489هـ( تح: محمد حس��ن الش��افعي، الناشر: دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، 

الطبعة الأولى، 1418هـ- 1999م.
- قواع��د الأح��كام في مصال��ح الأنام، ع��ز الدين عبد العزيز بن عبد الس�الم الس��لمي 
الدمش��قي )ت: 660ه��ـ(، علق عليه: طه عبد الرؤوف س��عد، الناش��ر: مكتبة الكليات 
الأزهري��ة، القاه��رة، )وصورتها دور ع��دة مثل: دار الكت��ب العلمية، بي��روت، ودار أم 

القرى، القاهرة(، طبعة: 1414هـ- 1991م.
- قواع��د الأص��ول ومعاق��د الفصول، صف��ي الدين عب��د المؤمن البغ��دادي الحنبلي، 

تح/ أحمد مصطفى الطهطاوي، ط: دار الفضيلة.
- قواعد تقييد المباح، الدكتور/ محمود س��عد محمود مهدي، بحث منش��ور في مجلة 

دار الإفتاء المصرية، العدد الثامن عشر )رمضان 1435هـ-يوليو 2014م(.
- القواني��ن الفقهي��ة لأبي القاس��م محم��د بن أحمد بن ج��زي الكلب��ي، ط: دار الكتب 

العلمية، الأولى، 1998م.
- ال��كافي في فقه الإم��ام أحمد، لموفق الدين بن قدامة المقدس��ي، الناش��ر: دار الكتب 

العلمية، الطبعة الأولى، 1414 هـ- 1994م.
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- الكافي في فقه أهل المدينة، أبو عمر يوسف بن عبد الله بن عبد البر، تح: محمد محمد 
أحيد الموريتاني، الناشر: مكتبة الرياض الحديثة، الرياض، المملكة العربية السعودية، 

الثانية، 1400هـ - 1980.
- كت��اب الأموال، أبو عُبيد القاس��م بن س�الم )المت��وفى: 224هـ(، ت��ح: خليل محمد 

هراس، الناشر: دار الفكر، بيروت.
- كشاف القناع عن متن الإقناع، منصور بن يونس بن إدريس البهوتي الحنبلي )المتوفى: 

1051هـ(، الناشر: دار الكتب العلمية.
- الكواك��ب الدراري في ش��رح صحيح البخاري، محمد بن يوس��ف بن علي، ش��مس 
الدي��ن الكرم��اني )786هـ(، الناش��ر: دار إحياء ال�رتاث العربي، بي��روت- لبنان، طبعة 

ثانية: 1401هـ - 1981م.
حْنةَ  - لس��ان الحكام في معرفة الأحكام، أحمد بن محمد أبو الوليد لسان الدين ابن الشِّ

)ت: 882هـ(، الناشر: عيسى البابي الحلبي، القاهرة، الثانية، 1393هـ- 1973م.
- لسان العرب، محمد بن مكرم بن علي، أبو الفضل، جمال الدين بن منظور الأنصاري، 

الناشر: دار صادر، بيروت، الثالثة، 1414هـ.
- لطائف الإش��ارات، شرح الش��يخ عبد الحميد بن علي قدس، على تسهيل الطرقات 
لنظم الورقات للش��يخ/ ش��رف الدين يحي��ى العمريطي، ط: مصطف��ى البابي الحلبي، 

الأخيرة، 1950م.
- مباح��ث الحك��م عن��د الأصوليين، الدكتور/ محمد س�الم مدك��ور، ط: دار النهضة 

العربية.
- المبسوط للإمام: محمد بن أحمد بن أبي سهل، شمس الأئمة السرخسي الناشر: دار 

المعرفة، بيروت، 1414هـ- 1993م.
- مجم��ع الأنهر في ش��رح ملتق��ى الأبحر لعب��د الرحمن بن محمد بن س��ليمان المدعو 

بشيخي زاده، الناشر: دار إحياء التراث العربي.
- مجم��وع الفت��اوى، تق��ي الدين أب��و العباس أحم��د بن عب��د الحليم اب��ن تيمية )ت: 
728ه��ـ(، تح: عبد الرحمن بن محمد بن قاس��م، الناش��ر: مجمع المل��ك فهد لطباعة 

المصحف الشريف، المدينة النبوية، المملكة العربية السعودية، 1416هـ- 1995م.
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- المجموع شرح المهذب "مع تكملة السبكي والمطيعي"، المؤلف: أبو زكريا محيي 
الدين يحيى بن شرف النووي )المتوفى: 676هـ(، الناشر: دار الفكر.

- مجموعة رسائل ابن عابدين، ط: دار إحياء التراث العربي، بيروت- لبنان.
- المحصول في علم أصول الفقه، للإمام: فخر الدين الرازي، تح: د/ طه جابر فياض، 

ط: مؤسسة الرسالة، الثالثة، 1997م.
- المحل��ى لاب��ن ح��زم، تح: أحمد محمد ش��اكر، طبع��ة: مكتبة دار ال�رتاث بالقاهرة، 

2005م. 
- مختار الصحاح للإمام محمد بن أبي بكر الرازي، ط: مكتبة لبنان، 1987م. 

- مدخل لدراس��ة الش��ريعة الإس�المية للدكتور/ يوس��ف القرضاوي، الناش��ر: مكتبة 
وهبة، الأولى، 1991م.

- المدون��ة، الإمام مالك بن أن��س بن مالك بن عامر الأصبحي المدني، )ت: 179هـ(، 
الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1415هـ - 1994م.

- مرآة الأصول ش��رح مرقاة الوصول: لمحمد بن فراموز، المعروف بمنلاخسرو، ط: 
المطبعة العثمانية.

��أ مال��ك، القاض��ي محمد ب��ن عب��د الله أبو بكر ب��ن العربي  - المس��الك في ش��رح مُوطَّ
ليماني وعائشة بنت الحسين  المالكي )ت: 543هـ(، علق عليه: محمد بن الحسين السُّ

ليماني، الناشر: دار الغرب الإسلامي، الأولى، 1428هـ - 2007م. السُّ
- مس��ائل أب��ي الوليد بن رش��د )الجد(، أبو الولي��د محمد بن أحمد بن رش��د القرطبي 
)ت: 520ه��ـ(، تح: محمد الحبيب التجكاني، الناش��ر: دار الجيل، بيروت، دار الآفاق 

الجديدة، المغرب، الطبعة الثانية، 1414 هـ - 1993م.
- المستصفى من علم أصول الفقه: لأبي حامد الغزالي، ط: دار إحياء التراث العربي، 

بيروت- لبنان، الثالثة، 1993م. 
- مش��ارق الأن��وار عل��ى صحاح الآثار، عياض بن موس��ى بن اليحصبي الس��بتي )ت: 

544هـ(، دار النشر: المكتبة العتيقة ودار التراث.
- المصب��اح المنير: للإمام أحمد بن علي الفيومي، تح: د/ عبد العظيم الش��ناوي، ط: 

دار المعارف، الثانية، 1936م.
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- مطال��ب أول��ي النهى في ش��رح غاي��ة المنتهى، مصطفى بن س��عد بن عب��دة الرحيباني 
الدمش��قي الحنبلي، )ت: 1243هـ(، الناشر: المكتب الإس�المي، الثانية، 1415هـ - 

1994م.
- معالم السنن، وهو شرح "سنن أبي داود"، أبو سليمان حمد بن محمد بن إبراهيم بن 
الخطاب البس��تي المعروف بالخطابي )ت: 388هـ(، الناشر: المطبعة العلمية، حلب، 

الأولى، 1351 هـ - 1932م.
- معالم القربة في طلب الحسبة، محمد بن محمد بن أحمد بن الأخوة، القرشي، ضياء 

الدين )المتوفى: 729هـ(، الناشر: دار الفنون »كمبردج«.
- معصومية الجثة في الفقه الإسلامي، د/ بلحاج العربي، بحث منشور بمجلة الحقوق 

بالكويت، عدد )4(، مجلد )22(، لسنة 1999م. 
- معلمة زايد للقواعد الأصولية والفقهية.

- مغني المحتاج إلى معرفة ألفاظ المنهاج، للش��يخ محمد الشربيني الخطيب، الناشر: 
دار الكتب العلمية، الأولى، 1415هـ- 1994م.

- المغني: لموفق الدين بن قدامة، الناشر: مكتبة القاهرة، بدون طبعة.
- مفاتي��ح الغي��ب أو التفس��ير الكبي��ر لفخ��ر الدين الرازي، الناش��ر: دار إحي��اء التراث 

العربي، بيروت.
- المفهم لما أش��كل من تلخيص صحيح مس��لم، أبو العباس أحمد بن عمر القرطبي، 
ت��ح: د/ محي��ي الدين دي��ب وآخري��ن، ط: دار ابن كثير، دمش��ق- بيروت، السادس��ة، 

2012م. 
- مقاصد الش��ريعة الإس�المية، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاش��ور 
التونس��ي )ت: 1393ه��ـ(، تح: محمد الحبي��ب بن الخوجة، الناش��ر: وزارة الأوقاف 

والشؤون الإسلامية، قطر، 1425هـ- 2004م.
- مقاصد الش��ريعة ومكارمها، علال الفاس��ي، تقديم: أحمد الريسوني، ط: دار الكلمة 

للنشر والتوزيع، 2014م.
- المقاص��د العامة للش��ريعة الإس�المية، لاب��ن زغيبة ع��ز الدين، مطاب��ع دار الصفوة، 

الأولى، 1996م.
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- الملكية الفردية في النظام الاقتصادي الإس�المي، الدكتور/ محمد بلتاجي، الناش��ر: 
مكتبة الشباب.

- المناهج الأصولية في الاجتهاد بالرأي في التشريع الإسلامي، الدكتور/ محمد فتحي 
الدريني، ط: مؤسسة الرسالة، الثانية، 1418هـ- 1997م.

- المنتقى شرح الموطأ، لأبي الوليد سليمان بن خلف القرطبي الباجي الأندلسي )ت: 
474هـ(، الناشر: مطبـعة السعادة بمصر، الأولى، 1332هـ.

- المنثور في القواعد الفقهية، أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي 
)ت: 794هـ(، الناشر: وزارة الأوقاف الكويتية، الثانية، 1405هـ - 1985م. 

- من��ح الجليل ش��رح مختصر خليل، محمد ب��ن أحمد بن محمد علي��ش، أبو عبد الله 
المالكي )ت: 1299هـ(، الناش��ر: دار الفكر، بيروت، الطبعة: بدون طبعة، 1409هـ- 

1989م.
- منحة السلوك في شرح تحفة الملوك، محمود بن أحمد بن موسى الحنفي بدر الدين 
العين��ي )ت: 855ه��ـ(، ت��ح: د. أحمد عبد الرزاق الكبيس��ي، الناش��ر: وزارة الأوقاف 

والشؤون الإسلامية، قطر، الأولى، 1428هـ - 2007م.
- منه��ج عمر بن الخطاب في التش��ريع، الدكتور/ محمد بلتاجي، ط: مكتبة الش��باب، 

الثانية، 1998م.
- الموافقات في أصول الش��ريعة، لأبي إس��حاق الشاطبي، بشرح الشيخ: عبد الله دراز، 

ط: دار المعرفة، بيروت- لبنان، الثانية، 1996م .
- مواهب الجليل في ش��رح مختصر خليل، ش��مس الدين أبو عبد الله محمد بن محمد 
عين��ي المالكي )ت:  ب��ن عبد الرحمن الطرابلس��ي المغرب��ي، المع��روف بالحطاب الرُّ

954هـ(، الناشر: دار الفكر، الطبعة الثالثة، 1412هـ- 1992م.
- موسوعة القضايا الفقهية المعاصرة والاقتصاد الإسلامي، أ.د/ علي أحمد السالوس، 

ط: مكتبة الترمذي، الطبعة الحادية عشرة، 2008م.
- الموط��أ، للإم��ام مالك بن أنس، تح: محم��د فؤاد عبد الباق��ي، ط: دار إحياء الكتب 
العربية، فيصل الحلبي، الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1411هـ- 1991م.
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- نحو تفعيل مقاصد الشريعة، الدكتور/ جمال الدين عطية، منشورات المعهد العالمي 
للفكر الإسلامي، طبع دار الفكر- دمشق، سنة 2003م.

- نظرات في فقه الفاروق عمر بن الخطاب ◙، الشيخ/ محمد محمد المدني، ط: 
المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية، 1419هـ- 1999م.

- نظري��ة الإباح��ة عند الأصوليي��ن والفقهاء، الدكتور/محمد س�الم مدك��ور، ط: دار 
النهضة العربية، الثانية، 1984م.

- نظري��ة الض��رورة الش��رعية، الدكت��ور/ جمي��ل مب��ارك، ط: دار الوف��اء بالمنصورة، 
1988م.

- نظري��ة المصلح��ة في الفق��ه الإس�المي، الدكتور/ حس��ين حامد حس��ان، ط: مكتبة 
المتنبي، 1981م.

- نظري��ة المقاص��د عند الإمام الش��اطبي، الدكتور/ أحمد الريس��وني، المعهد العالمي 
للفكر الإسلامي، نشر وتوزيع: الدار العالمية للكتاب الإسلامي.

- نفائ��س الأصول في ش��رح المحصول، ش��هاب الدين أحمد بن إدري��س القرافي )ت: 
684ه��ـ(، ت��ح: عادل أحم��د عبد الموجود، عل��ي محمد معوض، الناش��ر: مكتبة نزار 

مصطفى الباز، الأولى، 1416هـ - 1995م.
- نهاية الأرب في فنون الأدب، أحمد بن عبد الوهاب بن محمد بن عبد الدائم القرشي 
التيمي البكري، شهاب الدين النويري )المتوفى: 733هـ(، الناشر: دار الكتب والوثائق 

القومية، القاهرة، الطبعة الأولى، 1423هـ.
- نهاي��ة الس��ول، للإمام جم��ال الدين عب��د الرحيم الإس��نوي، ط: المعاه��د الأزهرية 

)2007- 2008م(.
- نهاي��ة المحتاج إلى ش��رح المنهاج، لش��مس الدين محمد بن أب��ي العباس أحمد بن 
حمزة ش��هاب الدين الرملي )المتوفى: 1004هـ(، الناش��ر: دار الفكر، بيروت، الطبعة: 

الأخيرة، 1404هـ- 1984م.
- نهاي��ة المطل��ب في دراي��ة المذه��ب، لعب��د الملك بن عب��د الله بن يوس��ف بن محمد 
الجوين��ي، الملقب بإم��ام الحرمين )المت��وفى: 478هـ(، تح: أد/ عب��د العظيم محمود 

الديب، الناشر: دار المنهاج، الأولى، 1428هـ- 2007م.
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- نهاي��ة الوص��ول في دراي��ة الأص��ول، صفي الدي��ن محمد ب��ن عبد الرحي��م الأرموي 
الهندي )715 هـ(، تح: د/ صالح بن س��ليمان اليوس��ف، د/ س��عد بن سالم السويح، 
أصل الكتاب: رس��التا دكتوراه بجامعة الإمام بالرياض، الناشر: المكتبة التجارية بمكة 

المكرمة، الطبعة الأولى، 1416هـ - 1996م.
نة م��ن غيرها من الأمُهات، أب��و محمد عبد الله  ي��ادات عل��ى ما في المدَوَّ - النَّ��وادر والزِّ
ب��ن أبي زيد عبد الرحمن النف��زي، القيرواني، المالكي )المتوفى: 386هـ(، تح: د/ عبد 
الفتاح محمد الحلو، وآخرين ، الناشر: دار الغرب الإسلامي، بيروت، الطبعة الأولى، 

1999م.
-  الهداية في شرح بداية المبتدي، علي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني، 
أب��و الحس��ن برهان الدين )المت��وفى: 593هـ(، تح: طلال يوس��ف، الناش��ر: دار إحياء 

التراث العربي، بيروت- لبنان.
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ين الكلية والجزئيبالأحكام التكليفية 

فهرس المحتويات
10............................................................................... م�ة م�قد

لكل�ي�ة«  وا �ي�ة 
�ئ �ز ل�ج »ا م�ن  و�بكل   ، �ي

ل�تكل�ي�ف ا لحكم  �با ل�تعر�ي�ف  ا �ي 
�ف ل�تمه�يد:  ا

د �بهما .......................................................................15  لمرا وا
23.. �ي�ة«

�ئ �ز ل�ج لكل�ي�ة وا م �حبس�ب ا حكا
ل�أ  ا

ف
�تلا� خ� �ة: »ا عد ص�يل ل�قا

أ�ت
ل� ول: ا

ل�أ صل ا ل�ف ا
35. لحكم......................... �ت ا لكل�ي�ة على م�تعل�قا �ي�ة وا

�ئ �ز ل�ج ر ا
�ث
أ�
 : �ي

�ن ل�ثا صل ا ل�ف ا
37................................ �ب ج� لوا �ي�ة على ا

�ئ �ز ل�ج لكل�ي�ة وا ر ا
�ث
أ�
ول: 

ل�أ لم�حب�ث ا ا
44............................... و�ب لم�ند �ي�ة على ا

�ئ �ز ل�ج لكل�ي�ة وا ر ا
�ث
أ�
 : �ي

�ن ل�ثا لم�حب�ث ا ا
46................................. م لرحا �ي�ة على ا

�ئ �ز ل�ج لكل�ي�ة وا ر ا
�ث
أ�
 : ل�ث ل�ثا لم�حب�ث ا ا

لمكروه.................................48 �ي�ة على ا
�ئ �ز ل�ج لكل�ي�ة وا ر ا

�ث
أ�
�بع:  لرا لم�حب�ث ا ا

49............................... اح لم�ب �ي�ة على ا
�ئ �ز ل�ج لكل�ي�ة وا ر ا

�ث
أ�
مس:  ا ل�خ لم�حب�ث ا ا

ر  ا �ب ج�إ�  ومدى  �ي�ة، 
�ئ �ز ل�ج وا لكل�ي�ة  ا �ة  عد ا

ق
� ق 

�ي�
�حت�ق �ي 

�ف مر 
ل�أ ا ل�ي  و ور  د  : ل�ث ل�ثا ا صل  ل�ف ا

53. ....................................................... ها
�ي�ق

لمعطل�ي�ن لها على �حت�ق ا
�ي�ة" على 

�ئ �ز ل�ج لكل�ي�ة وا م �حبس�ب ا حكا
ل�أ  ا

ف
�تلا� خ� �ة: "ا عد ا

ق
�ت � �ي�قا �بع: �تط�ب لرا صل ا ل�ف ا

59................................................... �صر�ة لمعا ه�ي�ة ا
�ق ل�ف �يا ا ا ل�ض�ق ض ا

�بع�

لكل�ي�ة" على  �ي�ة وا
�ئ �ز ل�ج م �حبس�ب ا حكا

ل�أ  ا
ف

�تلا� خ� �ة: "ا عد ا
ق
�ت � �ي�قا �بع: �تط�ب لرا صل ا ل�ف ا

59................................................... �صر�ة لمعا ه�ي�ة ا
�ق ل�ف �يا ا ا ل�ض�ق ض ا

�بع�

59............................... رج� ا ل�خ لى ا ل إ� موا
ل�أ وس ا

ؤ�
هر�ي�ب ر

ول: �ت
ل�أ لم�حب�ث ا ا

ىت...............................................61
� لمو �ث�ث ا ر�يح ج�

: �ت�ش� �ي
�ن ل�ثا لم�حب�ث ا ا

ل�تسع�ير.........................................................64 : ا ل�ث ل�ثا لم�حب�ث ا ا
67... َّم�ة

لمرح طعم�ة ا
ل�أ �ة، وا سد ا ل�ف لسلع ا �ي ا

ل �ف موا
ل�أ ر ا س�ت�ثما رظ� ا

�بع: ح لرا لم�حب�ث ا ا
ع(.......................69 رو

لم�ش� �ير ا
م )غ� لرحا ل ا لما اع �با لا�ن�ت�ف مس: ا ا ل�خ لم�حب�ث ا ا

72............................ �ب ج� لى وا ل�تطوع�ي إ� ق ا
� ا �ف �ن ل�إ ل ا

ُّ
س: �حتو د لسا لم�حب�ث ا ا

76............................................................................. �تم�ة ا ل�خ ا
78....................................................... ل�حب�ث ع ا ج� هم مرا

أ�ب
هرس �

ف
�

97................................................................. �ت و�يا
لمح�ت هرس ا

ف
�


