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مقدمة

الحم�د لله ال�ذي آذن�ت آيات�ه بك�ون غاي�ة العل�م كامل الانقي�اد والتس�ليم له س�بحانه 
وتع�الى والق�رب من�ه ج�ل ش�أنه بافتتاح�ه –س�بحانه- التنزيل العزي�ز بـالأم�ر الجليل 
بِ{ ]العل�ق: 19[ وصلاة الجلال  { ]العل�ق: 1[ وخت�م الأم�ر بـ }وَٱسۡجُدۡۤ وَٱقۡ�َر�تَ

ۡ
}ٱقۡرَأ

وسلام الكمال على مصباح نور مش�كاة كون الله روح جسد الكونين وعين حياة الدارين 
سيدنا وحبيبنا محمد بن عبد الله النور الساري في كون الله والنعمة المهداة والرحمة المسداة 
والسراج المنير، يهدي الله لنوره محمد صلى الله عليه وسلم من يشاء من خلقه، ويضرب الله الأمثال للناس.

وبعد،
فيس�عى ه�ذا البحث إلى ضب�ط بعض التص�ورات والتصديقات المتعلق�ة بأصول اعتبار 
العُ�رف عند الس�ادة الش�افعية؛ منطلقًا م�ن كتاب نهاي�ة المطلب في دراي�ة المذهب لإمام 
الحرمين الجويني؛ ومس�تفيدًا م�ن جهود المتأخري�ن الفقهية والتقعيدي�ة تجليةً لغموضها 

ووصًال لحلقات تطور المذهب؛ وهذه القضايا هي:
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1- معنى العُرف والعادة والعلاقة بينهما.

2- المراد بالعرف العام والعرف الخاص.
3- المراد بحجية العرف.

4- موقف الشافعية من تعارض العرف مع الشرع.
5- موقف الشافعية من الأعراف الحادثة بخلاف ما نصَّ عليه الأصحاب.

6- موقف الشافعية من نزول العرف منزلة الشرط.
ذل�ك أن�ه على الرغم من الدراس�ات التي تناول�ت أثرَ العرف في التشريع على المس�تويين 
الفقهي والإفتائي، فإن مبحث العرف بصفة عامة لم يزل محاطًا بس�ياج الغموض في كثير 
من جزئياته، كما أن الناظر في الإنتاج العلمي لدور وهيئات الفقه والإفتاء في العالم ليشعر 
بعِظَ�م حاجة العلامء والباحثين إلى نصوص العلامء وآراء المذاه�ب في القضايا المختلفة 
، مم�ا يرجح أهميَّة تن�اول الموضوعات الت�ي تتعرض للقضاي�ا العامة في  فروعً�ا وأص�وًال

الفقه؛ جمعًا لفروعها ولمًّا لشتات أصولها.
ويضاف إلى هذا أنه على الرغم مما كُتب في القواعد الفقهية قديًام وحديثًا فإن هذه القضايا 
م�ا زالت بحاجة إلى تحقيق يكش�ف رأي الس�ادة الش�افعية عمومً�ا، ورأي إمام الحرمين 
بخاص�ة؛ حي�ث إن الملمَ�ح البارز في نهاي�ة المطلب )المذه�ب الكبير( -ال�ذي يمثل أهم 
ءُوب منه على لفت نظر القارئ إلى أثر العرف  كتابات إمام الحرمين الفقهية- الحرصُ الدَّ

في بناء الحكم الفقهي.
وقد أثبتت الدراس�ة والبحث في مصنفات الش�افعية بعده حتى عرص الإمام الباجوري 
تميُّ�زَ إمام الحرمين في هذا الجانب واختصاصه به، حتى أضحى نهاية المطلب عونًا في فهم 

كثير من العبارات المجملة في كتب الشافعية. 
إذن المش�كلة الرئيس�ة التي أثارت البحثَ هي الحاجةُ إلى تحديد موقع العرف في منظومة 
الاس�تدلال الفقهي -في المعاملات- عند الش�افعية، وتجلية بعض مباحثه من خلال إمام 

الحرمين الذي تميز في هذا الجانب، وفي سياق نتاج الشافعية من حوله ومن بعده.
وكان أول م�ن لف�ت نظ�ر الباحثين إلى ملم�ح اعتب�ار العرف في فق�ه الإم�ام- الدكتور 
عبد العظيم الديب رحمه الله تعالى في كتابه )فقه إمام الحرمين()))، غير أن اتس�اع موضوع 

))) طبع في قطر في جزأين، وطبعته دار الوفاء بمصر طبعة ثانية عام 1409هـ - 1988م.
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الكتاب جعل ما كتبه الدكتور الديب مجرد إش�ارة تس�تحق البحث والدراسة، فإنه لم يزد 
عىل التمثيل بنماذج نظرية وتطبيقية تؤكد هذا الملمح المتميز للإمام مع بعض ملاحظات 
قًا أثرٌ في توظيفه  قيِّمةٍ عليها، كما كان لتقدم كلامه في هذا الكتاب على خروج »النهاية« محقَّ
له�ذه النماذج، وفي دقة بعض الملاحظات التي اس�تنتجها منها، ولو أنه أعاد كتابة البحث 

بعد تحقيق النهاية لأضاف كثيًرا.
ولا يغي�ب ع�ن أذهاننا أن المحققين أجمعوا -في نق�ل المذهب- على أن الكت�ب المتقدمة 
على الش�يخين -الرافع�ي والنووي- لا يعتد بشيء منها إلا بعد كامل البحث والتحرير، 
حتى يغلب على الظن أنه راجحُ مذهبِ الش�افعي، وهذا في حكمٍ لم يتعرض له الشيخان 
–الن�ووي والرافعي- أو أحدهما، فإن تعرضا له فال�ذي أطبق عليه المحققون أن المعتمد 
حٌ، أو وجد ولكن على الس�واء؛  في المذه�ب م�ا اتفقا عليه، فإن اختلفا ولم يوجد لهما مرجِّ
فالمعتمد ما قاله النووي، وإن وجد لأحدهما دون الآخر فالمعتمد ذو الترجيح، فإن اتفق 

ا. المتأخرون على أن ما قالاه سهو، فلا يكون حينئذ معتمدًا، وهذا نادرٌ جدًّ
والمعتمد من بعد هذا ما اتفق عليه الرمليُّ وابن حجر، وفيما اختلفا فيه خلاف معروف.

وعلى أية حال استلزم المنهج العلمي التركيزَ على مصنفات الشيخين الرافعي والنووي ثم 
الرملي وابن حجر، وبخاصة شرحاهما على المنهاج؛ ولقد تقرر عند بعض الشافعية أنه لا 
تجوز الفتوى بما يخالف التحفة والنهاية إلا فيما لم يتعرضا له، فيفتى بكلام ش�يخ الإسلام 
زكري�ا الأنص�اري، ثم ب�كلام الخطيب الشربيني، ثم بكلام حاش�ية الزي�ادي، ثم بكلام 
حاش�ية ابن قاس�م، ثم بكلام عميرة، ثم بكلام حاش�ية الشبراملسي، ثم بكلام حاش�ية 
الحلبي، ثم بكلام حاشية الشوبري، ثم بكلام حاشية العناني، ما لم يخالفوا أصل المذهب.
غير أن الذي يتعين اعتماده أن هؤلاء الأئمة المذكورين وغيرهم كالبجيرمي والباجوري 
والشرق�اوي م�ن أرباب الشروح والح�واشي كلهم أئمة في المذهب، يس�تمد بعضهم من 
بع�ض، يج�وز العمل والإفتاء والقض�اء بقول كل منهم، وإن خالف من س�واه ما لم يكن 

سهوًا أو غلطًا أو ضعيفًا ظاهر الضعف))).

))) راجع: الفوائد المكية فيما يحتاجه طلبة الش�افعية، الس�يد علوي الس�قاف رحمه الله تعالى، مطبوع ضمن مجموعة سبعة 
كتب مفيدة بالقاهرة مصطفى الحلبي. وراجع أيضا: مقدمة بشرى الكريم للشيخ باعشن.
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 وقد جاءت الدراسة في مبحثين يشتملان على مسائل: 
المبحث الأول: ضبط التصورات، ويتناول: 

)1( معنى العرف والعادة والعلاقة بينهما.
)2( تحقيق المراد بالعرف العام والعرف الخاص.

)3( تحقيق المراد بحجية العرف.
المبحث الثاني: ضبط التصديقات، ويتناول: 

)1( حكم التعارض بين العرف والنص والقياس.
)2( إشكالية العرف العملي واللغة.

)3( الأعراف الحادثة بخلاف ما نص الأصحاب عليه.
)4( العرف النازل منزلة الشرط وقضية الشروط الفاسدة.
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 المبحث الأول: 
ضبط التصورات

 )1( 

�ة  د لعا  وا
ف

لعر� ىن ا
 مع�

عف�ي�ة

� ا ل�ش د ا هما ع�ن

 �ب�ي�ن
�ة
ق
� لعلا وا

: تحديد معنى العرف لغة واصطلاحًا:  أولًا
ت�دور العين وال�راء والفاء في اللغة -كام يؤخذ من مقاييس ابن ف�ارس)))- حول معاني 
التتاب�ع والارتف�اع والاستحس�ان)))، وم�ن ثَ�مَّ ذه�ب معظ�م المفسري�ن إلى أن الم�راد بـ 
)عرفًا( في قوله تعالى: }وَٱلمُۡرۡسَ��لَتِٰ عُرۡفٗا{ ]المرسلات: ١[، المتتابعِة أو التي تحمل الخير 

والإحسان، على اختلاف في تفسير الشيء المراد بها))).
مُرۡ بٱِلۡعُرۡفِ{ ]الأع�راف: ١٩٩[: »بالمعروف 

ۡ
وقال النس�في))) في تفسير قوله تع�الى: }وَأ

والجمي�ل م�ن الأفعال، أو هو كل خصل�ة يرتضيها العقل ويقبلها الرشع«))). وفي أنوار 
مُرۡ بٱِلۡعُرۡفِ{ المعروف المستحسن من الأفعال«))). 

ۡ
البيضاوي))): »}وَأ

ا واس�ع الأدب، متبحرًا في  ))) أحم�د ب�ن فارس بن زكري�اء القزويني الرازي، أبو الحسين )المتوفى: 395ه�ـ( كان لغويًّ
اللغة العربية، فقيهًا شافعيًّا وتحول مالكيًّا. انظر: إنباه الرواة على أنباه النحاة للقفطي )1/ 129(، بغية الوعاة للسيوطي 

.)352 /1(
))) راجع: مقاييس اللغة لأحمد بن فارس )4/ 281(. 

))) راجع: تفسير البغوي )8/ 301(، تفسير الرازي )30/ 766(.
))) عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي، أبو البركات، حافظ الدين: فقيه حنفي، مفسر، من أهل إيذج )من كور أصبهان( 
ووفاته فيها. نس�بته إلى »نس�ف« ببلاد الس�ند، بين جيحون وس�مرقند. له مصنفات جليلة، منها »مدارك التنزيل« ثلاث 
مجل�دات في تفسير الق�رآن، و»كن�ز الدقائق« في الفق�ه، و»المنار في أصول الفقه« و»كش�ف الأسرار شرح المن�ار«، وكلها 

مطبوعة. راجع: الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة، لابن حجر العسقلاني )3/ 17(، الأعلام للزركلي )4/ 67(.
))) مدارك التنزيل وحقائق التأويل )1/ 626(. 

))) عب�د الله ب�ن عمر بن محم�د بن علي، أبو الخير القاضي ناصر الدين البيضاوي، صاح�ب الطوالع والمصباح في أصول 
الدين، والغاية القصوى في الفقه، والمنهاج في أصول الفقه، ومختصر الكش�اف في التفسير، وشرح المصابيح في الحديث، 

كان إماما مبرزا نظارا صالحا متعبدا زاهدا. انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي )8/ 157(.
))) أنوار التنزيل وأسرار التأويل )3/ 46(.
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وفي الاصطلاح ع�رف ش�يخ الإسلام زكريا الأنص�اري))) -رحم�ه الله تع�الى- العُرف 
ال�ذي هو حجة شرعية؛ بأنه ما اس�تقرت عليه النفوس بش�هادة العق�ول وتلقته الطبائع 

بالقبول))). وهذا يعكس لنا أمورًا: 
أحده�ا: ارتب�اط المعنى الاصطلاحي للع�رف بالمعنى اللغوي، حي�ث لم يخرج عن معنى 

التتابع والاستحسان.
ثانيها: شمول العرف الأقوال والأفعال التي حصل لها التتابع والاستقرار والاستحسان، 
وذلك بدلالة العموم في لفظ )ما(، فهو جنس يش�مل القول والفعل. وهو كذلك يشمل 

ا. ا من هذه الأقوال والأفعال وما كان خاصًّ ما كان عامًّ
ثالثها: أن الطبيعة الاس�تقرارية للعرف الذي هو حجة لا بد أن تس�تند لش�هادة العقول؛ 

فلا ينبع الاستقرار من جهة غير جهة العقل كالهوى أو التشهي أو الصدفة أو غيرها.
لُّ به كثير من الإشكالات المتعلقة بحجية العرف، مع التنبه إلى أمر مهم  وهذا باب كبير ُحت
وهو أنه ليس كل ما يس�تقر من جهة العقول يكون حس�ناً، وه�ذا أصل اعتمد عليه أهل 
السنة في ردِّ عقيدة المعتزلة في التكليف، الناشئة عن قولهم بالتحسين والتقبيح العقليين.

رابعها: أن هذا الاس�تقرار الذي هو فصل في حدِّ العرف، ينبغي أن يحاط بس�ياج القبول 
الطبائع�ي، فما كان نكرا عنده�ا فلا اعتداد به))). ويقال فيها ما قيل في العقل من أنه ليس 

كل ما أيدته الطبائع حسناً، كما يشهد به الواقع. 
وإذا كان الكلام في العرف الذي له قوة الحجية بمعناها الآتي بيانه إن شاء الله تعالى، فإنه 
يجب التنبه إلى أن ما ذكر في التعريف هو الأركان الأساسية التي يتميز بها العرف المحدود 

نيَكي، المصري، الأزهري، الشافعي. وسُنيَْكة المنسوب إليها -بضم السين وفتح  ))) زين الدين أبو يحيى الأنصاري السُّ
الن�ون وإس�كان الي�اء- بليدة من الشرقية، وهو أح�د أركان الطريقين: الفق�ه والتصوف، وصاحب التصانيف الش�ائعة 
النافعة، ورأس المدرس�ة المصرية الش�افعية في القرن الع�اشر الهجري، له: مختصر جمع الجوام�ع )لب الأصول(، ومختصر 
المنهاج )المنهج(، وشرح البهجة )الغرر البهية(، وشرح الروض )أسنى المطالب(، وشرح الرسالة القشيرية في التصوف. 

توفي سنة )926هـ(.
راجع في ترجمته: الطبقات الكبرى للشعراني )2/ 107(، الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة )1/ 198(.

))) الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة، لزكريا الأنصاري )72( ونقله الشيخ الجمل في حاشية شرح المنهج عن العلامة 
البرم�اوي مخترًصا، فق�ال: العرف ما اس�تقر في العقول وتلقت�ه الطباع الس�ليمة بالقبول. راجع حاش�ية الجمل على فتح 

الوهاب )1/ 60(.
))) أما قول الشيخ أبو سنة رحمه الله تعالى: »ما أنكرته الطباع أو بعضها فإنه نكر لا عرف«، ففيه أن الاتفاق العام للطبائع 

، ولا يشهد به الواقع. مع اختلاف الأجناس والألوان غير متصور عقًال
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هن�ا، وتتحق�ق بها هويت�ه، ويتبقى بعد ذلك شروطٌ أساس�ية بانتفائها كله�ا أو بعضها لا 
ةً معتبًرا، فيلزم من عدمها العدم))). يكون العرفُ حجَّ

وقد اس�تخدم إم�ام الحرمين )الع�رف( في الدلالة على الأمر العام المس�تقر بين طائفة من 
الن�اس المتف�ق عليه بينهم، على مس�توى الأق�وال والأفعال؛ فهو دائًا�مً يتحدث عن أهل 
العرف، ويس�تند إلى الأمور المس�تقرة بينهم، فيقول: »وإنما الرج�وع إلى أهل العرف«)))، 
ويق�ول: »وإنام لم ينفذ بيع الوكيل بالغبن؛ لأن أهلَ الع�رف لا يرون الأمرَ بالبيع متناوًال 

لهذا، والعرف هو المقيِّد للأمر المطلق«))).
 والع�رف عن�د الإمام به�ذا المعنى متلقى من جه�ة العقل، وليس ناش�ئًا عن جهة أخرى 
كام قدمنا في التعريف الاصطلاح�ي للعرف الذي له قوة الحجي�ة وعليه الاعتماد، وهذا 
نس�تفيده م�ن ق�ول الإمام: »إن الع�رف لا يطرد بين العقلاء ه�زًال في شيء«))). وما دام 
الع�رف مط�ردًا بين العقلاء فإن طبائعهم الس�ليمة تقبله، وبهذا يمك�ن القول: إن مفهوم 
العرف عند الإمام لا يختلف عما قدمناه عن الشيخ زكريا الأنصاري. وفي كلام الإمام ما 
يُشير إلى أن بعض الأعراف قد تتجرد عن رعاية حدود الشرع، فليس كلُّ أمر مستقرٍّ بين 

العقلاء يكون حجةً.
بي�د أن هذا التعريف لا يش�مل القرائ�ن العرفية)))، التي هي أماراتٌ ظاهرة تقارن ش�يئًا 
خفيًّا فتدلُّ عليه، لكن نقول: إن نس�بتها للعرف راجعةٌ إلى أنه أس�اس النس�بة السلبية أو 
الإيجابي�ة بينه�ا وبين مدلوله�ا، ومن ثمَّ ألحق الفقه�اء القرائن العرفية ببح�ث العرف، أو 
ز الفقه�اء فأطلقوا على دلالة القرينة دلالة الع�رف أو العادة؛ نظرًا  -بعب�ارة أخرى- تجوَّ
إلى أن مس�تند الدلالة في هذه القرينة هو العرف. لكن هل اس�تناد القرينة للعرف بمعناه 

الشرعي أو العرف بمعناه اللغوي؟

))) من هذه الشروط التي تستفاد من نهاية المطلب وقواعد الشافعية: أن يكون العرف مطردا، وألا يعارض حكما شرعيا 
ثابتا، وأن يكون قائما عند التصرف، وألا يعارض تصريحا بخلافه.

))) نهاية المطلب )8/ 298(.
))) المصدر السابق )7/ 526(.
))) المصدر السابق )2/ 192(.

))) راجع قضية اعتبار الفقه الإسلامي للقرائن في: أثر العرف في التشريع الإسلامي، د/ الس�يد صالح عوض )572 
وما بعدها(.
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إن دلالة الاتصال في الأملاك على الملك، ودلالة الأيدي على الاستحقاق كما هو مفصل 
في مظانه من باب إعمال القرائن العرفية، والعرف الش�اهد على الملك في المس�ألتين أقربُ 
إلى التتابع والاس�تمرار منه إلى الاس�تقرار المشروط فيه ش�هادة العق�ول وقبول الطبائع، 
غاية الأمر أنهم قالوا: إن دلالة الشيء على الشيء كما تأخذ مستندها من العقل تأخذه من 

العرف الملاحظ فيه معنى التتابع والاستمرار.
ويبق�ى مبح�ث آخر، وهو أنه�ا من قبي�ل الدلالة الوضعي�ة؛ أي أن دلالته�ا اصطلاحية 
بوض�ع واض�ع، فلا يفهمها إلا من ع�رف الوضع، أو هي من قبيل الدلال�ة العادية التي 
تنش�أ بواس�طة التكرر مع إم�كان التخلف، فيفهمه�ا كلُّ أحد، كما ن�رى في الواقع تكرر 

حيازة المالك للشيء المملوك غالبًا، فنأخذ منه الحكم بدلالة الحيازة على الملك غالبًا.
والأق�رب أنه�ا من قبيل الدلال�ة العادية، والجام�ع بينهما هو الاقتران الع�ادي بين الدال 
والمدلول من خلال التكرار في الواقع. وهذا قريب مما يسميه علماء المعاني باللزوم العرفي 
ر الملزوم بدون اللازم، فهو مجرد  بين اللازم والملزوم، حيث يمتنع في مجرى العادة تص�وُّ
اتصال عادي قابل للتخلف ينتقل الذهن بس�ببه من الملزوم إلى اللازم في الجملة، ولو في 

بعض الأحيان))).
. وإنما أفضنا في تحقيق  أما الدلالة الوضعية فقوامها الجَعْل، وليس في القرائن جعل أصًال
ماهية القرينة العرفية؛ لأننا سنجري على سنن الفقهاء في عدم الفصل بينها وبين العرف؛ 

لما قدمنا من علاقة بينهما ونسبة.
وق�د نبه س�لطان العلماء عىل أن القرائن كالعادات تنزل منزلة صري�ح الأقوال))). وكان 
للقرائ�ن تأثير واضح في فروع المعاملات عند الش�افعية، وبخاص�ة في المعاملات القائمة 
على النيابة، كالوكالة والشركة، فقد قرر الشيخان أن من أحكام الوكالة الصحيحة صحة 
ترصف الوكي�ل إذا وافق إذن الم�وكل، وأن الموافق�ة والمخالفة يُعرفان بالنظ�ر إلى اللفظ 
ت�ارة وبالقرائ�ن التي تنضم إليه تارة أخرى؛ لأن القرينة ق�د تقوى فيكون لها قوة إطلاق 

اللفظ))).
))) راجع: حاشية الباجوري على متن السلم في المنطق )31(، المواهب الربانية في شرح المقدمات السنوسية لأبي إسحاق 

السرقسطي )64- 65(، حاشية العطار على الخبيصي )57- 58(.
))) راجع: تبصرة الحكام )2/ 121(، قواعد الأحكام في مصالح الأنام لابن عبد السلام )2/ 126(.

))) انظر: الشرح الكبير )11/ 26(، روضة الطالبين )4/ 304(.
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ق�ال الرافع�ي))): »القرينة قد تقوى فيكون لها إطلاق اللفظ، ألا ترى إذا أمره في الصيف 
بشراء الجمد لا يشتريه في الشتاء«))).

وعلي�ه ف�إن القرينة العرفية توجه كثيًرا من الأحكام في ش�أن تصرفات الوكيل، وإنما تنبه 
الش�افعية لق�وة تأثير القرائن في الوكالة لما لهذا العقد من س�ياقات خاص�ة تحيط بالموكل 
بخاص�ة م�ن جهة، وب�ه وبالوكيل من جه�ة أخرى، ينبغ�ي أن يكون لها اعتب�ارٌ في توجه 
ل؛ لأن الوكال�ة عندهم عقدُ إرفاق ومعونة وإحس�ان، وتصرف الوكيل في الأصل  الم�وكَّ

مبني على رعاية المصلحة، ومن أجلها يفعل ويدع.
ل بالبيع ش�خصًا وج�ب على الوكيل البيعُ له؛ إلا أن تدل  ولذلك قالوا))): إنه لو عين الموكِّ
قرينة على إرادة الربح مثلا، وأنه لا غرض له في التعيين سواه، فيجوز البيع لغير هذا المعين.
وكذل�ك مَنَ�عَ الش�افعية الوكيل من البيع نس�يئةً ما لم ي�أذن له الموكل، لكن قال�وا: إنه لو 
فُ�رض تحولٌ في ظروف المكان كأن يعم النهبُ مثلا أو تش�يع السرق�ة، فإنه يجوز للوكيل 
البي�ع نس�يئةً؛ اعتامدًا على القرين�ة القاطعة بذلك، وه�ي رغبة الموكل في حف�ظ ماله عن 
نً�ا من حصول النهب وجب  . بل لو كان الوكيل متيقِّ النه�ب، وأن يص�ل إليه ماله كامًا�لً
علي�ه البيعُ نس�يئة لمن يظن فيه الأداء عند الحل�ول؛ لأن القرينةَ العرفية قاضيةٌ قطعًا برضا 
الم�وكل بذل�ك، فرعاية المصلحة من جه�ة واعتب�ار القرائن العرفية من جه�ة أخرى هما 

الموجهان لتصرف الوكيل بناء على إذن الموكل. 
في  الرميل)))  وش�ارحه  المنه�اج  في  الن�ووي)))  الإم�ام   ق�ال 
))) الإم�ام أب�و القاس�م عبد الكريم بن محم�د بن عبد الكريم ب�ن الفضل القزوين�ي، الإمام البارع المتبح�ر في المذهب، 
صاح�ب الرشح الكبير على الوجيز وصاحب المحرر. انظر ترجمته في: تهذيب الأسامء واللغ�ات، النووي )2/ 264(، 

طبقات الشافعية الكبرى للسبكي )8/ 281(.
))) الشرح الكبير )11/ 2(.

))) راجع: نهاية المحتاج )5/ 42(.
))) أب�و زكري�ا محيي الدين يحي�ى بن شرف بن مُري الحزامي النووي الدمش�قي، محرر مذهب الش�افعي ومهذبه ومحققه 
ومرتبه، إمام أهل عصره علًام وعبادة، وس�يد أوانه ورعًا وس�يادة. صاحب الشرح المش�هور على صحيح الإمام مس�لم، 
وصاح�ب المجم�وع شرح المه�ذب، وروضة الطالبين مختصر الشرح الكبير للرافع�ي، والمنهاج مختصر مح�رر الرافعي. 
وغيره�ا م�ن المصنفات النافعة بإذن الله تع�الى )ت: 676هـ(. راجع ترجمته في: المنهاج الس�وي في ترجمة الإمام النووي، 

لتلميذه علاء الدين بن العطار، مطبوع مع روضة الطالبين.
: فقيه الديار المصرية في عصره، ومرجعها في الفتوى. يقال له: الشافعيُّ  ))) محمد بن أحمد بن حمزة، شمس الدين الرمليُّ
الصغير. نس�بته إلى الرملة )من ق�رى المنوفية بمصر(، ومول�ده ووفاته بالقاهرة. ولي إفتاء الش�افعية. وجم�ع فتاوى أبيه. 
وصنَّف شروحا وحواشي كثيرة خدم بها المذهب الش�افعي أيما خدمة، أبرزها شرحه على المنهاج الموس�وم بنهاية المحتاج. 

)ت1004هـ(.
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النهاي�ة: »ليس له البيع بغير نقد البلد الذي وقع فيه البيع ب�الإذن لدلالة القرينة العرفية 
عليه«))).

وكذلك كل من الشريكين أو الشركاء عند الش�افعية وكيل عن الآخر في التصرف، ومن 
ثمَّ تجري غالب أحكام الوكالة في تصرفاتهم، وقد صرح الرملي وغيره بأن الشركة ليست 
، وإنما ه�ي وكالة وتوكي�ل، فهي من أف�راد الوكالة))). وم�ن هنا كان على  عق�دًا مس�تقًّال

الشريك أن يراعي القرائن في تصرفه في مال الشركة.
ثانيا: في تحديد معنى العادة لغةً واصطلاحًا.

ت�دور الع�ادة في اللغة حول معنى الرج�وع والتكرار؛ فيق�ال: عاد إليه ول�ه وعليه عودًا 
وعودة: رجع وارتد، وإنما سميت العادة عادة -كما قال ابن فارس- لأن صاحبها لا يزال 
ربة، والتمادي في  مُع�اودًا له�ا؛ أي يرجع إليها م�رة بعد أخرى. وفي المقاييس: والع�ادةُ الدُّ
شيء حتى يصير له س�جية. وعرفها في اللسان بالديدن)))، وهو يضيف إلى ما سبق معنى 

الملازمة، ومنه قول ابن الأعرابي: 
دْ صَ���الِ���حَ الأخ��ل�اق إني استعادا)4(تَ���عَ���وَّ ما  يألف  الم��رءَ  رأي��تُ 

وعلي�ه ف�إن مادة العادة -كما أفاد الإمام الزركشي)))- تقتضي تكرر الشيء وعوده تكررًا 
كثيًرا يخرج عن كونه وقع بطريق الاتفاق))).

))) نهاية المحتاج )5/ 31(. وراجع: تحفة المحتاج )5/ 315(.
))) غير أنه�م لم يراعوا ذلك في ترتيب الأب�واب، فالغالب في مصنفات المذهب تقدم الشركة عىل الوكالة، وقليل منهم 
من راعى ذلك، فقدم الوكالة على الشركة كش�يخ الإسلام زكريا الأنصاري في تحرير تنقيح اللباب. ولعل هذا يرجع إلى 
التزامه�م ترتي�ب كتاب الأم ومختصر المزني، وكثيرًا ما يلوح لإمام الحرمين مخالفة هذا الترتي�ب، ومع ذلك يلتزمه تيمنا. 
ق�ال: »ول�و لم نلتزم الجريان على ترتيب الس�واد )يقصد مختصر الم�زني(، لأخرنا هذا الفص�ل إلى ذاك الباب، لانعطافه في 
جوانبه على مضمون ذلك الباب، ولكن نتبع الترتيب، ومس�لك الش�ارحين«. نهاية المطلب )19/ 367(، وراجع منهج 

الإمام في مقدمة كتاب النهاية للمحقق الدكتور عبد العظيم الديب رحمه الله تعالى.
))) راجع: مجمل اللغة لابن فارس )ع و د(، مقاييس اللغة )ع و د(، لسان العرب )ع و د(، المعجم الوسيط )ع و د(.

))) البيت من الوافر.
))) محم�د ب�ن به�ادر بن عبد الله العالم العلام�ة المصنف المحرر بدر الدين أبو عبد الله الترك�ي الأصل، المصري الزركشي 
الش�افعي، ولد س�نة 745هـ وتوفي 794هـ، أخذ عن الشيخين جمال الدين الإسنوي وسراج الدين البلقيني، ورحل إلى 
حلب إلى شهاب الدين الأذرعي وتخرج بمغلطاي في الحديث، وهو صاحب المنثور في القواعد والبحر المحيط وتشنيف 
المس�امع في أصول الفقه، وهي مطبوعة. راجع ترجمته في: طبقات الش�افعية لابن قاضي شهبة )3/ 167(، الدرر الكامنة 

في أعيان المائة الثامنة )5/ 135-133(.
))) راجع: المنثور )2/ 357- 358(.
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 وفي الاصطلاح العام نلاحظ أن الفقهاء والأصوليين توس�عوا في اس�تخدام لفظ العادة 
في التعبير عن الأعراض المتكررة على المس�توى الفردي والجماعي أق�واًال وأفعاًلا، ومن 
ثم كان الأنس�ب في تعري�ف العادة ما ذكره ابن أمير الح�اج))) في التقرير والتحبير من أن 
الع�ادة: الأمر المتكرر من غير علاقة عقلية؛ ليش�مل بذلك الع�ادات القولية والفعلية)))، 
الفردية والجماعية، س�واء كان مص�در تكرارها العقل وتلقي الطباع ل�ه بالقبول، أو أمرًا 
طبيعيًّ�ا كحرارة الإقليم وبرودته اللتين نش�أ عندهما ع�ادة إسراع البلوغ وإبطائه، أو كان 
مص�دره الأهواء والش�هوات... إل�خ))). المهم ألا يكون التكرار ناش�ئًا عن تلازم عقلي، 

كتكرر حدوث الأثر كلما وجد المؤثر، فإن هذا لا يسمى عادة.
ولما كان للعادة اس�تخدام مخصوص عند الش�افعية -كما س�يأتي إن ش�اء الله تعالى-عرف 
ش�يخ الإسلام زكريا الأنصاري العادة بأنها: ما اس�تقرت الناس فيه عىل حكم العقول 
وع�ادوا إلي�ه مرة بع�د أخرى)))، غير أنه ص�ادق على الع�ادات الجماعي�ة دون العادات 
الفردية وصادق على العادات العملية والقولية، ومصطلح العادة مستخدم عند الشافعية 
في الع�ادات الجماعي�ة والفردية، وفي العادات العملي�ة دون القولية، فهو غير جامع وغير 
مانع. ويمكننا أن نجيب عن هذا بأن شيخ الإسلام اعتمد في التعريف على الغالب، وهو 

استخدام العادة في الأمور الجماعية العملية، والتعريف يشملها.
ولم�ا كان�ت العادة في اس�تخدامها الغالب عند الإم�ام هي العرف العملي -كما س�يأتي في 
الف�رع الق�ادم- فإنه يعتبر فيها م�ا يعتبر في العرف من تكرار واس�تقرار م�ن جهة العقل 
وقب�ول طبع�ي، وهذا يعود بنا إلى تعريف الش�يخ زكريا للعادة، فإن�ه يعكس ما نجده في 
كتب الش�افعية من غلبة استخدام العادة في العرف العملي، وإن كان التعريف غيَر جامع 

كما قدمنا. 

))) أب�و عبد الله، ش�مس الدين محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن أمير ح�اج، ويقال له: ابن الموقت الحنفي )المتوفى: 
879ه�ـ(، ولد س�نة 825ه�ـ بحلب وارتحل إلى حماة، ثم إلى القاهرة فس�مع به�ا على الحافظ ابن حج�ر ولازم ابن الهمام 
وب�رع في فن�ون، وتصدى للإقراء والإفتاء، وشرح منية المصلي وتحرير ش�يخه ابن الهمام والعوامل وغير ذلك، ومات ليلة 
الجمعة التاس�ع والعشرين من رجب س�نة )879( تس�ع وسبعين وثمانمائة. البدر الطالع بمحاس�ن من بعد القرن السابع 

.)254 /2(
))) وقد قصرها المصنف وهو الكمال بن الهمام رحمه الله تعالى على العرف العملي؛ أي العادة العملية، وهو مجرد اصطلاح.

))) راجع: العرف والعادة في رأي الفقهاء )10- 11(.
))) الحدود الأنيقة والتعريفات الدقيقة )72(.
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ثالثا: العلاقة بين العرف والعادة:
العلاق�ة بين لفظي )العرف( و)العادة( عند الإمام والش�افعية ه�ي العموم والخصوص 
الوجهي)))، والدليل على ذلك أن إمام الحرمين -كما تقدم- استخدم )العرفَ( في الدلالة 
عىل الأمر العام المس�تقر بين طائف�ة من الناس المتف�ق عليه بينهم، على مس�توى الأقوال 

والأفعال.
وأم�ا العادة عند الإمام فتس�تخدم في الدلال�ة على الأمور العملية المتكررة على المس�توى 
الف�ردي -وهو ما تنفرد فيه عن العرف- وكذلك المس�تقرة على المس�توى الجماعي، وهو 
ما تلتقي فيه مع العرف، وذلك يكون بحس�ب طبيعة المس�ألة؛ ففي الحيض يتحدث عن 
ع�ادة الم�رأة في حيضها، وفي البي�ع يتحدث عن عادة أه�ل البلد في ت�داول عملة بعينها، 
وفي الإجارة يتحدث عن عادة النس�اخ في تحمل حبر الكتابة، وفي بيع الثمار يتحدث عن 
أن الع�ادة تبقي�ة م�ا لم يبدُ صلاحُ�ه، وفي خيار العي�ب يتحدث عما يكون في ع�ادة الناس 
اس�تخدامًا، وم�ا يكون في عادتهم تقصيًرا وتوانيًا في ال�رد، وفي الوقف يتحدث عن عادة 

الناس في الانتفاع بالشيء الموقوف... إلخ.
ولم�ا كانت أكثر المس�ائل متعلقة بالعرف العملي الجماع�ي، راوح الإمام بين لفظي العرف 
والعادة في التعبير عن هذا المعنى؛ فمن ذلك مثًال قوله في إجارة الدواب في بيان ما يتحمله 
العاق�دان: »واختلف أصحابنا في السرج -والدابةُ معينة للركوب- فمنهم من قال: يأتي 

به المكري قياسًا على الإكاف، ومنهم من قال: يأتي به المستأجر، بخلاف الإكاف.
والتعوي�لُ في ذل�ك على الع�ادة، وأنها في الرسج تجري على خلاف حكمه�ا في الإكاف، 

والمتبع في الخلاف والوفاق العرفُ، كما سنصفه، إن شاء الله تعالى«))). 
وقول�ه في الب�اب نفس�ه: »ف�إن كان في الطري�ق مراح�ل معلوم�ة، بالمناه�ل والرباطات، 
وى)))، فالعقد صحيح محم�ول على موجب العادة،  دُ والصُّ والقُ�رى، أو بالأميال، والُر�بُ

))) كان حقها الدخول في مبحث التصديقات، لكن آثرت تقديمها هنا لأنها المقصودة من تعريف العرف والعادة.
))) نهاية المطلب )8/ 138(.

))) المناهل جمع منهل، وهو المنزل في المفازة على طريق السفار؛ لأن فيه ماء. والرباط بناء مجهز يوقف على فقراء الصوفية 
غالبً�ا، والص�وى جمع ص�وة، وهي ما غلظ وارتفع من الأرض وما نصب من الحجارة ليس�تدل به عىل الطريق. المعجم 

الوسيط )ن هـ ل/ ر ب ط/ ص و ى(.
. انظر: المصباح  د فجمع بريد، وهو في الأصل الرسول، ثم استعمل في المسافة التي يقطعها، وهي اثنا عشر ميًال ُ وأما الُرب

المنير في غريب الشرح الكبير )ب ر د(.
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وال�كلام في كيفية تس�يير الدابة اس�تحثاثًا وتزجيةً -مردودٌ إلى الع�ادة، وهو مضبوطٌ، لا 
يع�دُّ م�ن المجاهيل، فإذا تقيَّد المسير بالعرف، والمراحل المرتب�ة في الطريق، فلا مزيد ولا 

نقصان إلا عن تراضٍ من المكري والمكتري«))).
ويق�ول في اللقيط: »ثم تكلم الأصحابُ وراء ذلك في يد الطفل، فقالوا: ما تحقق اتصاله 

م في هذا كله العرفُ والعادةُ«))). به على ما يُعتاد في مثله، فهو تحت يده... والمحكَّ
فالحاص�ل أن العادة عند الإمام تش�مل العادةَ الفردية العملي�ة والعرف الجماعي العملي، 
وق�د راوح بينهام في التعبير ع�ن المعنى الأخير، ولم�ا غلب الاس�تخدام والمراوحة سرى 

الوهم بأنهما عنده بمعنى))).
وأم�ا تحقيق هذه العلاقة عند الش�افعية، ف�إن المتأمل في كتبهم يتبدى ل�ه أنهم لا يختلفون 
ع�ن إمام الحرمين في اس�تخدام المصطلحين؛ فإن الع�ادة في اصطلاحهم تنفرد في الأمور 
المس�تقرة على المس�توى الفردي كعادة المرأة في حيضها، وتش�مل كذل�ك العرف العملي؛ 
أي م�ا ج�رى عليه عمل الناس وتعارفوه في معاملاتهم وتصرفاتهم، بينما ينفرد العرف في 
الأمور المستقرة المتعلقة بدلالة الألفاظ والتراكيب، ومن الشواهد التي تؤكد هذا ما يلي: 
ْ�عُ الإمام الزركيش ما تناثر من قواعد العرف العميل وضوابطه وأحكامه تحت  أولا: َمج

ترجمة )العادة فيها مباحث())).
ثانيا: ترجمة س�لطان العلماء العز بن عبد السلام))) للفصل الذي عقده لبيان أثر الأعراف 
العملية في الأحكام بقوله: )فصل في تنزيل دلالة العادات وقرائن الأحوال منزلة صريح 
الأق�وال(، وترجمت�ه لل�ذي يليه بقول�ه: )فصل في حم�ل الألفاظ على ظنون مس�تفادة من 

))) نهاية المطلب في دراية المذهب )8/ 145(.
))) المصدر السابق )8/ 503(، وانظر مثاًال آخر )4/ 242(.

))) ممن ذهب إلى أن العرف والعادة عند الإمام بمعنى: الدكتور عبد العظيم الديب رحمه الله تعالى وطيب ثراه، في بحثه 
عن رعاية إمام الحرمين للعرف في بناء الأحكام، المنش�ور بالعدد الثاني من حولية كلية الشريعة والدراس�ات الإسلامية 

بجامعة قطر. وكان هذا عام 1982 قبل أن يشرع في تحقيق النهاية.
))) انظر: المنثور )2/ 356(.

))) أبو محمد عز الدين عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاس�م بن الحس�ن السلمي الدمشقي، الملقب بسلطان العلماء 
)المت�وفى: 660ه�ـ( قال عنه الإمام الس�بكي: »ش�يخ الإسلام والمس�لمين وأحد الأئم�ة الأعلام، س�لطان العلماء، إمام 
عرصه بلا مدافعة، القائم بالأمر بالمعروف والنهي ع�ن المنكر في زمانه، المطلع على حقائق الشريعة وغوامضها، العارف 
بمقاصده�ا، لم ي�ر مثل نفس�ه ولا رأى م�ن رآه مثله علًام وورعًا وقيامًا في الحق وش�جاعة وقوة جنان وسلاطة لس�ان«. 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكي )8/ 209(، وقد اختصر نهاية المطلب، وله قواعد الأحكام في مصالح الأنام في قواعد 

الشافعية، وقد طبع عدة مرات.
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العادات())). وقد دارت أمثلته على أعمال تعارفها الناس فاكتسبت ما للفظ الصريح من 
ة والدروب المشرتكة، وطرق باب ال�دار، والإيقاد من السرج  ق�وة، كالدخول إلى الأزقَّ

والمصابيح... إلخ.
وبن�اء عىل هذا يمكن تفسير م�ا صنعه الإمام الس�يوطي))) في الأش�باه، حي�ث جمع بين 
العُ�رف والعادة تحت قاعدة العادة محكمة، وقال: »اعل�م أن اعتبار العادة والعرف رُجِع 
إليه في الفقه، في مسائل لا تعد كثرة«))). مما أوهم أن العرف والعادة عنده بمعنى واحد، 
ولي�س كذلك، وإنما هو جار على اصطلاح الش�افعية، والدليل عىل هذا أنه يتحدث عما 
يخ�ص الأعراف العملية تحت لفظ )الع�ادة(، فإذا تعلق بحثه بالحقائق العرفية اس�تخدم 

لفظ )العرف(. 
ويمكن كذلك تفسيرُ اس�تخدامهم لفظ العرف في الضابط المش�هور: )الأيمان تبنى على 
الع�رف غالبً�ا(، فإنه راجع إلى لفظية بحث الأيمان، فل�م أجد من قال: إن الأيمان محمولة 
على العادة، وتفسير استخدامهم إياه في القاعدة المشهورة: )ما لا حد له في الشرع ولا في 

اللغة يرجع فيه إلى العرف(.
يق�ول الرميل في )نهاية المحتاج( في ضاب�ط الإحياء: »ويختلف الإحياء بحس�ب الغرض 
المقص�ود من�ه، والش�ارع أطلقه وليس له ح�د في اللغة، فوجب أن يرج�ع فيه إلى العرف 

كالحرز والقبض«))). 
الإم�ام  ق�ول  في  ج�اء  كام  القاع�دة،  ه�ذه  في  -أحيانً�ا-  بينهام  الجم�ع  يفرس  وب�ه 
ب�ه  الربوي�ات[: »ومم�ا اس�تدل  تقدي�ر  المجم�وع ع�ن ]طري�ق   الس�بكي))) في تكمل�ة 

))) راجع: قواعد الأحكام في مصالح الأنام )2/ 126- 140(.
))) عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد بن سابق الدين بكر بن عثمان بن محمد بن خضر بن أيوب بن محمد ابن الشيخ همام 
الدين، الشيخ العلامة، الإمام، المحقق، المدقق، المسند، الحافظ شيخ الإسلام جلال الدين أبو الفضل المصري، صاحب 
التصانيف النافعة والأس�فار الجامعة، له نحو 600 مصنف، وأش�هرها في قواعد الفقه الأشباه والنظائر في قواعد وفروع 
فقه الش�افعية، وهو مطبوع. توفي ودفن بالقاهرة 911هـ. راجع ترجمته في: الكواكب الس�ائرة بأعيان المائة العاشرة )1/ 

227(، الأعلام للزركلي )3/ 301(.
))) الأشباه والنظائر )90(.

))) نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج، للرملي )5/ 338(.
))) ش�يخ الإسلام قاضي القضاة تقي الدين أبو الحس�ن علي بن عبد الكافي الس�بكي، الش�يخ الإمام، انتهت إليه رئاسة 
المذهب الش�افعي في مصر، ومن أبرز تصانيفه شرح منهاج البيضاوي، وقد أكمله ابنه تاج الدين، وتكملة شرح المذهب 
ال�ذي ب�دأه الإمام النووي رضي الله عنهم أجمعين. توفي س�نة 756هـ. راجع ترجمته الوافية في طبقات الش�افعية الكبرى 

لابنه تاج الدين )10/ 139 وما بعدها(. 
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المحاملي))) في المسألة أن ما ورد به الشرع مطلقًا وليس له حد في الشرع ولا في اللغة يرجع 
فيه إلى العرف والعادة، وأولى العادات ما كان في زمنه صلى الله عليه وسلم، وهذه الطريقة أولى«))).

فمن نظر إلى تعلق القاعدة بالتعريفات اللفظية اس�تخدم لفظ )العرف(، ومن نظر إلى أن 
المرجع في تفسير اللفظ ما جرى عليه عمل الناس استخدم لفظ )العادة(.

وم�ن هنا ترفع الحجب عن العلاقة بين العرف والعادة عند الإمام والش�افعية، فيمكننا 
الق�ول: إنها العم�وم والخص�وص الوجهي، فيجتمع�ان في الأمور العملية المس�تقرة بين 
الن�اس، وينفرد الع�رفُ في الأمور المس�تقرة المتعلقة بدلالة الألف�اظ والتراكيب، وتنفرد 

العادة في الأمور العملية المتكررة على مستوى الفرد. 
وه�ذه العلاق�ة بين العرف والعادة ليس�ت محل وفاق بين العلماء، فإن منه�م من رادف 
بينهام، ومنهم من ف�رق فعكس؛ فجعل الع�رف في الأقوال والع�ادة في الأفعال، ومنهم 
من جعل العرف قسًام من أقسام العادة؛ فكان بينهما العموم والخصوص المطلق، والعادة 
أعم. ومنهم من قصر العادة على العرف العملي؛ فكان بينهما العموم والخصوص كذلك، 

والعرف أعم))).

 )2( 

د  لمرا ق ا
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لعر� �با

يقسم الفقهاء العرفَ باعتبار من يصدر عنه إلى عام وخاص، والغالب أنهم يعتمدون في 
الفصل بينهما على المس�احة الجغرافية، والعموم والخصوص -فيما أزعم- أمر نسبي؛ لأن 
ا بالنس�بة إلى غيره، والإش�كال هنا راجع  ا فيه خاصًّ العرف المنتشر في مكان قد يكون عامًّ
إلى ما يترتب على توصيف العرف من أحكام؛ فإن الأحكام تختلف باعتبار عموم العرف 

))) محم�د ب�ن أحم�د بن محم�د بن أحمد ب�ن القاس�م، أبو الفضل اب�ن الإم�ام أبي الحس�ن المحاملي؛ صاح�ب »المجموع« 
و»التجري�د« وغيرهم�ا من التصانيف. راجع: طبقات الفقهاء الش�افعية للإمام ابن الصلاح )1/ 98(، المجموع للإمام 

النووي )1/ 99(.
))) المجموع شرح المهذب )10/ 271(.

))) راجع: نشر العرف لابن عابدين )2/ 114(، التعريفات للجرجاني )146(، الكليات للكفوي )617( التلويح على 
التوضيح، للتفتازاني )1/ 174(، العرف والعادة في رأي الفقهاء )10- 13(، قاعدة العادة محكمة، الباحسين )28(.
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وخصوصه؛ حيث رتب الفقهاء على كل قسم أحكاما خاصة، وسوف يتبين المراد من كل 
قسم إن شاء الله تعالى فيما يلي: 

أولا: المراد بالعرف العام:
في ض�وء م�ا خلفه لن�ا إمام الحرمين وفقهاء الش�افعية م�ن تراث فقه�ي وتقعيدي يمكن 
الق�ول: إن الع�رف العام عندهم ه�و ما عمَّ جميعَ البلاد الإسلامية أو أكثرها مصحوبًا 
بالامتداد الزماني غالبًا، وأس�تأنس هنا بتعريف الش�يخ ابن عابدين))) رحمه الله تعالى من 
فقه�اء الحنفي�ة العرفَ العام بأنه: ما تعارفه عامة أهل البلاد، وبجعل الش�يخ أبي س�نة))) 
رحمه الله تعالى )ال( في البلاد للعهد، وجعله المعهودَ البلادَ الإسلاميةَ، قال: »إذ غيرها لا 

يبحث الإسلام عن أحكامه ولا يعول على عرفه«))). 
وه�ذا التعري�ف ال�ذي أورده الش�يخ ابن عابدي�ن رحمه الله تعالى يس�اير اختي�ار الحنفية 
تخصي�صَ العرف الع�ام الدليلَ العام وقضاءه على القياس، فإنهم اشرتطوا في هذا النوع 
م�ن العرف ذي الق�وة أن يتعامله أهل البلاد جميعًا، وعبروا عن�ه بالعرف العام، وكان ما 

ا، ولو عم قُطرًا كالعراق، ولو لم يكن في مقابلة عرف عام. سواه عرفًا خاصًّ
ويب�دو -والله تع�الى أعلم- أن هذا الوضع لوحظ فيه التنبيه على عدم رقي هذا النوع من 
الأع�راف لما ارتقى إليه العرف العام من تخصيص للدليل الشرعي العام وإلغاء القياس، 
وإن كان في المذه�ب اتجاه ضعي�ف لدعم العرف الخاص في مقابلة الدليل العام والقياس 

تخصيصًا وإلغاء؛ اعتبارًا لحاجة الناس ورفعًا للحرج))).

))) محمد علاء الدين بن محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الحس�يني الدمش�قي: فقيه حنفي، من علماء دمش�ق. 
ولي كثيًرا من مناصب القضاء. وس�افر إلى الأس�تانة، فكان من أعضاء لجنة وضع )المجلة(، وولي القضاء بطرابلس الشام 
س�نة 1292- 1295هـ، وعين رئيسً�ا ثانيًا لمجلس المعارف بدمش�ق، وتوفي فيها 1306هـ- 1889م. الأعلام للزركلي 

.)270 /6(
))) الأس�تاذ الش�يخ أحمد فهمي أبو س�نة من علماء مصر في القرن العشرين، حصل على ش�هادة العالمية من درجة أس�تاذ 
في الشريع�ة الإسلامية م�ن الجامع الأزهر في أول العقد الخام�س من القرن الماضي، في موضوع الع�رف والعادة في رأي 
الفقه�اء. ول�ه من المؤلفات: محاضرات في النظرية العام�ة للحق، والنظريات العامة للمعاملات في الشريعة الإسلامية، 
وبح�وث منه�ا: حك�م العلاج بنقل دم الإنس�ان أو نق�ل أعضائه أو أج�زاء منها، ق�دم إلى المجمع الفقه�ي لرابطة العالم 
الإسلامي )الدورة الثامنة 1405هـ( بحثًا في نظرية الحق ضمن كتاب )الفقه الإسلامي أساس التشريع(، طبعة المجلس 

الأعلى للشئون الإسلامية.
))) العرف والعادة، أبو سنة )19(.

))) راجع في ذلك: نشر العرف )2/ 116، 117، 120(.
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فإذا ما انتقلنا إلى إمام الحرمين والشافعية وجدناهم يتحدثون عما يلي: 
1- الاصطلاح العام: 

وهم لا يقصدون به المعنى الاصطلاحي للفظ اصطلاح، وإنما يقصدون به -على س�بيل 
ز- يري�دون به أحيانًا العرف؛ لأنهم  التقري�ب- المعنى اللغوي، وهو الاتفاق، أو -بتجوُّ
، قال الإمام الرميل بعد بيان  يطلقون�ه على الألف�اظ كثيًرا وعلى الأع�راف الفعلية قليًا�لً
م�ا ن�ص عليه الأصحاب مما يجب على المؤجر والمس�تأجر في إجارة ال�دواب: »ولو اطرد 
الع�رفُ بخلاف م�ا نصوا عليه عُمل به فيام يظهر بناء على أن الاصطلاح الخاص يرفع 

الاصطلاح العام كما اقتضاه كلامهم، وإن اقتضى في مواضع أخرى عدمه«))).
وه�ذه الأح�كام التي يصفها بالاصطلاح هنا هي الأع�راف العملية في الإجارات، لكنَّ 
أصل مس�ألة الاصطلاح العام والاصطلاح الخاص في الألفاظ والتراكيب، يقول الإمام 
الزركيش في المنث�ور: »الاصطلاح الخاص ه�ل يرفع الاصطلاح الع�ام، ويعبر عنها بأنه 
ه�ل يجوز تغيير اللغة بالاصطلاح؟ وهل يج�وز للمصطلحين نقل اللفظ ع�ن معناه في 
اللغة بالكلية أو يشترط بقاء أصل المعنى ولا يتصرف فيه بأكثر من تخصيصه فيه؟ قولان 

للأصوليين وغيرهم، والمختار الثاني«))).
وما يعنينا هنا أن العموم الموصوف به الاصطلاح اللفظي أو العملي يريدون به الانتش�ار 
والذيوع في عامة البلدان، بل إنهم يعبرون به عن الأصل اللغوي المستعمل، ولا شك في 
ا، مما يؤكد أن المراد من العموم هنا الانتش�ار والذيوع في عامة  ا عامًّ كون�ه اصطلاحًا لغويًّ
البل�دان والأقطار، يق�ول الإمام الغزالي في اتف�اق العاقدين على المه�ر: »إذا تواطَئوا على 
إرادة الأل�ف بعب�ارة الألفين فيحتمل قولين؛ مأخذهم�ا: أن الاصطلاح الخاص هل يؤثر 
في الاصطلاح الع�ام ويغيره أم لا؟ وفيه نظ�ر«))). وهذا الفرع صورة من صور مس�ألة 
مهر السر والعلانية المشهورة في المذهب، ولا يخفى أنهم جعلوا دلالة لفظ )الألفين( على 
ا، ودلالته عىل المعنى العرفي الخاص بينهما -وهو الألف-  المعن�ى الأصلي اصطلاحًا عامًّ

ا.  اصطلاحا خاصًّ

))) نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج )5/ 301(.
))) المنثور في القواعد الفقهية )1/ 180(.

))) الوسيط )5/ 235(.
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وقد اس�تخدم الإمام ه�ذا اللفظ فقال: »فأما القفال)))، فإنه ي�رى الاصطلاح المطرد بين 
أق�وام بمثابة الع�ادة العامة، وامتنع غيره من هذا. وعندي أن هذا ينزل على منزلة س�تأتي 
مشروح�ة في كت�اب الص�داق، وه�ي أن أقوامًا لو تواطئ�وا على أن يعبروا بالألفين على 
الأل�ف، فإذا وقع العقد بلفظ الألفين، فالتعويل عىل التواطؤ، أم على صيغة اللفظ؟ فيه 

تردد. وسيأتي في المسألة المترجمة بمهر السر والعلانية«))).
وهذا الانتش�ار وهذا الذيوع المصحوبان بالاس�تقرار والقبول يم�دان الأمر المتصف بهما 
عند الشافعية بقوة غير عادية تتجاوز حدودي المكان والزمان، فلا يقبل الشافعية غالبًا ما 
يخالفه ولو فرض اقتلاعه -بعد حين- ونبات عرف آخر مكانه، وهذا خيار لهم سأناقشه 
إن شاء الله تعالى فيما بعد، إلا أنني أستقي منه هنا ما يصب في تأييد ما ذهبت إليه في معنى 

العموم عندهم، وهو الانتشار والذيوع في عامة البلدان.
2- اللسان: 

هذه اللفظة وردت في كلام الإمام في الوصية، وهي مشكلة إن فسرت دون اعتبار لسياق 
الكلام وللش�ائع في المذهب. وما يعنينا هنا أن الإمام اس�تخدم هذه اللفظة -في ضوء ما 
انته�ى إليه البحث- بمعنى العرف العام، قال: »ولو أوصى لإنس�انٍ بدابةٍ، فاس�م الدابة 
في اللس�ان ينطب�ق على ثلاثة أجناس: الخيل، والبغال، والحمير، ولا يندرج تحتها الإبل، 
وإن كانت مركوبة، وهذا متفق عليه، ومعناه في اللس�ان واضحٌ، لا إش�كال فيه. ثم تردد 
أئمتن�ا في لف�ظ الدابة، إذا جرت في مصر، وقد قيل: إن أهلها لا يفهمون منه إلا الحمار)))، 
))) هو القفال الصغير المروزي، أبو بكر، عبد الله بن أحمد بن عبد الله، المتوفى 417هـ عن تس�عين س�نة، وهو المذكور في 
كت�ب المذه�ب بعامة بعد الجمع بين الطريقين، وعند المتأخرين؛ فحيثما يقال: القفال مطلقًا، فهو القفال المروزي الصغير، 
وهناك قفال آخر يشترك معه في الكنية، فكل منهما أبو بكر، ولكنهما يتميزان بالاسم والنسبة، فالكبير الشاشي، والصغير 
المروزي، والشاشي اسمه محمد بن علي بن إسماعيل، والصغير عبد الله بن أحمد بن عبد الله، والكبير أسبق وفاة، فقد توفي 
365هـ. ويتميزان أيضًا بأن الصغير المروزي أكثر ذكرًا في كتب الفقه، والكبير أكثر ذكرًا في كتب الحديث والتفسير، وإذا 
ذكر في كتب الفقه قيد، كما فعل الإمام في النهاية، وهناك قفال ثالث، وهو ابن القفال الكبير الش�اشي، واس�مه القاس�م، 
فه�و القاس�م بن محمد بن علي بن إسامعيل، ومع أن�ه أولى بلقب )الصغير(، لكن�ه أبدًا لم يعرف به، وذاعت ش�هرة كتابه 
)التقريب(، وتخرج به فقهاء خراس�ان، فغلب اس�م الكتاب اس�م صاحبه، فيقال دائما: صاحب التقريب، كما في النهاية، 
: )صاحب التقريب( على كث�رة ما ذكره. انظ�ر: )مقدمات تحقيق  فل�م يذك�ره إم�ام الحرمين مرة واحدة باس�مه، بل دائًا�مً

النهاية/ 173- 174(.
))) نهاية المطلب في دراية المذهب )5/ 144(. 

))) كذا بالنص المحقق، وهو يشير إلى أن ]الدابة[ في ]مصر[ تحمل على ]الحمار[ وحده، والثابت أن الش�افعي اعتمد في 
حم�ل الداب�ة على الأجناس الثلاثة على عرف أهل مصر وغيرها من البلاد باعتباره العرف العام. فلعل المراد التمثيل بأي 

مصر كان لا مصر المحروسة حفظها الله تعالى. راجع الأم )4/ 95(، والحاوي الكبير )8/ 235(.
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فل�و فرض�ت بل�دة لا يفهم أهلها م�ن الدابة إلا الفَ�رَس، نفرض الكلامَ عىل ما يتحمل 
د بين الأجن�اس الثلاثة: الخيل، والبغ�ال، والحمير، أو  اللف�ظ على موجب اللس�ان ليتردَّ
م�ل اللفظ عىل موجب عرف المكان؟ فيه تردد للأصحاب: فمنهم من لم يبال بالعرف  يُح
لظهور معنى اللسان، ومنهم من حمل اللفظ على موجب عرف المكان؛ فإن العرف قرينة 

الألفاظ«))).
أف�اد الإم�ام هنا أن اس�م )الدابة( في اللس�ان ينطبق على ثلاثة أجن�اس: الخيل، والبغال، 
والحمير، كام أفاد أنه لا ين�درج تحتها الإبل، وإن كان�ت مركوبة، وأن ه�ذا متفق عليه، 

ومعناه في اللسان واضحٌ، لا إشكال فيه.
والمش�هور أن دلال�ة الدابة على هذه المذك�ورات وحدها هي الدلالة العرفية لا اللس�انية 
اللغوي�ة؛ لأن الداب�ة في اللغة اس�م م�ا دب من الحيوان ممي�زه وغير ممي�زه))). والثابت أن 
الش�افعي اعتم�د في حم�ل الدابة على الأجن�اس الثلاثة على عرف أهل مرص وغيرها من 

البلاد باعتباره العرف العام.
ا عن العرف العام، فأراد باللس�ان هنا  فالحاص�ل أن الإمام عبر باللس�ان هنا تعبيرًا مجازيًّ
الع�رف العام المط�رد، وأراد بعرف المكان العرفَ الخاص. وحيث عبر الإمام عن العرف 
العام باللسان كان هذا إشارة واضحة إلى سعة العرف العام التي هي الجامع بين اللفظين، 
فكانت اس�تعارة تصريحية مرشحة لمعاني الانتشار والشهرة والذيوع التي ندعيها في المراد 

بالعرف العام عند الإمام والشافعية.
، حيث  وممَّا يؤكد ما ادُّعي ما نقله الإمام عن الإمام الش�افعي ◙ في الوصية بالقسيِّ
إن الش�افعي ق�رر أن�ه إذا أوصى بقوسٍ من قس�يه، أو من ماله، اندرج تح�ت لفظهِ: قسيُّ 
العجم، وقسيُّ العرب، وقسي الحُس�بان، وهي نوع من الس�هام الصغار. ولا يدخل تحت 

اسم القوس قوسُ النَّدْف ولا قوس الجُلاهق))).

))) نهاية المطلب )11/ 168(.
))) راجع: التحفة )7/ 43(.

))) ق�وس الن�دف أداة تس�تخدم لندف القطن؛ أي طرق�ه ليصير رقيقًا. راجع المعجم الوس�يط )ن د ف(. وأما الجلاهق 
بض�م الجي�م فه�و البندق المعمول من الطين مف�رده جلاهقة وهو ف�ارسي؛ لأن الجيم والقاف لا يجتمع�ان في كلمة عربية 
ويض�اف الق�وس إليه للتخصيص، فيقال: قوس الجلاهق كما يقال قوس النش�ابة. المصباح المنير في غريب الشرح الكبير 

)ج ل هـ(.
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جان على أن المتبع موجب  قال الإمام: »وهذه المسألة وتيك ]مسألة معنى لفظ الدابة[ تخرَّ
اللسان في إطلاق اللفظ، أو ما يفهم منه في طرد العرف؟«))). 

وه�ذا يرج�ح أنه يريد باللس�ان هنا العرف الع�ام لا اللغة؛ لأن الس�بب في دخول بعض 
أن�واع القيس دون بعضه�ا ه�و العرفُ الع�ام، وهو ما عبر عنه ش�يخ الإسلام في شرح 
ال�روض بقوله: »لاش�تهار القوس في الثلاث�ة الأول دون هذين«))). أم�ا المعنى اللغوي 

الأصلي فلا يفرق بين قوس وآخر.
ولم�ا كان العرف المط�رد المحمول عليه غالب الوصايا قديًام في لف�ظ ]العلماء[ أن المراد به 
ا، حتى  أصحاب علوم الشرع من تفسير وفقه وحديث، اعتبر هذا في المذهب عرفًا عامًّ
خرج من دلالة اللفظ علماء الكلام وعلماء التصوف وعلماء اللغة وعلماء الطب... إلخ.

قال الإمام ش�هاب الدي�ن الرملي في الفتاوى: »الوصية للعلامء أو لأهل العلم فمختصة 
بأه�ل عل�وم الرشع م�ن الفق�ه والتفسير والحدي�ث؛ لاش�تهار الع�رف في الثلاثة دون 

غيرهم«))).
وي�دل دلال�ة صريح�ة على هذا الاتس�اع الم�كاني ال�ذي يتميز به الع�رف العام م�ا جاء في 
لُونكََ  توجي�ه الإم�ام الم�اوردي))) في ص�در كت�اب الأطعم�ة؛ لق�ول الله تع�الى: }يسَۡ‍َٔ
حِ��لَّ لهَُ��مۡ{ ] المائ�دة: ٤[، حي�ث ق�ال: »هذا خط�اب م�ن الله تعالى لرس�وله صلى الله عليه وسلم 

ُ
مَ��اذَآ أ

ي�دل عىل أن الن�اس س�ألوه عما يحل له�م ويح�رم عليه�م... وإذا كان هذا أصًا�لً وصار 
المس�تطاب حلاًال والمس�تخبث حرامًا وج�ب أن يعتبر في�ه العرف الع�ام... فكان أحق 
الن�اس بتوج�ه الخط�اب إليه�م الع�رب؛ لأنه�م الس�ائلون المجاب�ون، وأح�ق الأرض 
م�ن بلاده�م؛ لأنه�ا أوطانه�م، وق�د يختلف�ون فيام يس�تطيبون ويس�تخبثون بالضرورة 
أن  فوج�ب  الاختي�ار،  أه�ل  اس�تخبثه  م�ا  الرضورة  أه�ل  فيس�تطيب   والاختي�ار، 

))) نهاية المطلب )11/ 177(.
))) أسنى المطالب )3/ 47(.

))) فتاوى الرملي، بهامش الفتاوى الكبرى لابن حجر )3/ 136(.
))) علي بن محمد بن حبيب الإمام الجليل القدر الرفيع الش�أن أبو الحس�ن الماوردي، أحد أصحاب الوجوه في المذهب، 
والملق�ب بأقىض القض�اة صاحب الح�اوي والإقن�اع في الفقه الش�افعي وأدب الدي�ن والدنيا والتفسير ودلائ�ل النبوة 
والأحكام الس�لطانية وقانون الوزارة وسياس�ة الملك وغير ذلك. كان إماما جليلا رفيع الشأن له اليد الباسطة في المذهب 
والتفنن التام في س�ائر العلوم. انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي )5/ 267(، طبقات الشافعيين للحافظ ابن كثير 

.)418(
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يعتبر في�ه عرف أه�ل الاختي�ار، دون أه�ل الرضورة؛ لأنه لي�س مع الرضورة عرف 
معهود«))).

3- العادة العامة: 
 ورد تعبير العادة العامة في بعض مواضع النهاية للدلالة على الأمر المس�تقر على المس�توى 
الواس�ع ال�ذي لا يتقيد ببل�د دون آخر، وقد تقدم أن العادة تلتق�ي مع العرف في الجانب 

العملي الجماعي، ويقوم أحدهما في ذلك مكان الآخر.
- رد الإمام -في باب إحياء الم�وات- خلاف الأصحاب في حكم تنحية  م�ن ذلك -مثًال
م�ن يطي�ل عكوف�ه على المع�دن إلى طلب ه�ذا الش�خص الانفراد بام يأخذه م�ن النَّيْل، 
وخروج�ه ع�ن الع�ادة العامة التي تقضي بكون هذا الأم�ر على الاشرتاك والتناوب لا 

الانفراد والاستئثار))). 
وم�ن ذلك قوله في بيع الثامر: »وإن بدا الصلاح، فيجوز بيع الثامر على شرط التبقية إلى 
أوان الجداد، وإن بيعت مطلقة، صح البيع، وحمل على موجب التبقية، بناء على ما مهدناه 

من اتباع العادة العامة في توابع العقد«))).
وقوله في سياق المسألة نفسها: »فأما القفال، فإنه يرى الاصطلاح المطرد بين أقوام بمثابة 
الع�ادة العام�ة«))). فهو يقص�د بالعادة العامة في خصوص هذه المس�ألة الع�رفَ العام في 

أغلب البلاد كما يفسره سياق الكلام.
4- الامتداد الزماني: 

ى من تواطؤ أق�وامٍ على الخصوص،  وص�ف الإم�ام العرف الخاص بأنه الع�ادة التي تُتلقَّ
ومثل له بشرط الإباحَةِ في الرهن، وبعض الشرائط الفاس�دة في القُروضِ، وقال: إن هذا 
محم�ول على اصطلاحِ أقوام، وأنه قد يختصُّ ببعض البلاد ببع�ض الأعصارِ))). ومفهوم 
ه�ذا أن المعتبر في العرف العام قوة الامتداد الزماني مع قوة الامتداد المكاني، فما يطرأ على 

ا.  خلافه في وقت أو مكان يعتبر عرفًا خاصًّ

))) الحاوي الكبير )15/ 132- 133(.
))) نهاية المطلب )8/ 313(.

))) المصدر السابق )5/ 144(.
))) نهاية المطلب )5/ 144(.

))) راجع: المصدر السابق )5/ 144-143(.
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وقد صرح ابن حجر والرملي على المنهاج أن هناك نصوصًا للأصحاب مبنية على العرف 
العام في زمنهم لا يصحُّ تجاوزها ولو تغيرت الأعراف. وس�بب هذا الحكم كما يظهر من 
تعليلاتهم أن هذه النصوص مبنية على أعراف أصلية لا تغيرها أعراف طارئة، ومبنية على 
أع�راف عام�ة لا تغيرها أعراف خاصة))). قال ابن حجر في المحرم من زينة المرأة المحدة: 
»ما نصوا على أنه زينة لو اطرد في محل أنه ليس زينة هل يعتبر هذا أو لا؟ محل نظر. وظاهر 
كلامهم الثاني؛ لأنه لا عبرة بعرف حادث ولا خاص مع عرف أصلي أو عام«))). ومن ثم 
: إنه يحرم على نساء السودان التحلي بحلي الذهب وإن لم يعدوه زينةً في عرفهم؛  قالوا قديًام

لأنه مخالف لنص الأصحاب المبني على العرف العام.
فال�ذي يظهر أن ه�ذه الأعراف الت�ي اعتمدوا عليها ج�اءت أصالتها م�ن امتداد مكاني 
يصحب�ه امت�داد زم�اني، أو بتعبير آخر أنه�ا كانت أمورًا مس�تقرة بين الن�اس في الأمصار 
عبر الأعصار، ومن ثم اعتبروه�ا أعرافًا أصلية تدفع ما يخالفه�ا، بدليل ما جاء في المثال 
الس�ابق؛ فإن التزين بالذهب عرف له امتداده الزماني والمكاني، وهذا غيُر بعيد في الزمان 
الذي عاش فيه الشافعي والأصحاب، بل في القرون التي عاش فيها الأئمة من بعدهم.

ث�م إن هذه النصوص في أمور معدودة كالعيوب الت�ي تُثبت الخيار وما يجب على العامل 
في المس�اقاة وما يلزم المؤجر والمس�تأجر، وس�وف نناقش هذه المس�ألة إن شاء الله تعالى في 

الحديث عن أحكام التعارض.
ثانيًا: العرف الخاص: 

لم تضم النهاية هذه العبارة لفظًا، وإن تكرر معناها في كثير من المواضع، فقد تحدث الإمام 
ع�ن تواطؤ بعض الأقوام على أمور تخالف العرف العام، كقوله: »فأما العادة التي تتلقى 
م�ن تواط�ؤ أقوام على الخصوص، كشرط الإباحة في الرهن، وشرائط معروفة فاس�دة في 
الق�روض، فهذا محمول على اصطلاح أقوام، وقد يختص ببعض البلاد ببعض الأعصار، 

ففي مثله التردد«))). أي في اعتباره خلافٌ بين أهل المذهب.

))) راجع على سبيل المثال: نهاية المحتاج، للرملي )5/ 257(، تحفة المحتاج، لابن حجر )6/ 117، 8/ 258(. 
))) تحفة المحتاج في شرح المنهاج لابن حجر، وحواشي الشرواني والعبادي )8/ 258(.

))) نهاية المطلب )5/ 144(.
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 وه�ذا الن�صُّ يق�ف بنا عىل أه�م أركان العرف الخاص عن�د الإمام، وهي أن�ه يخلو من 
الذيوع والانتش�ار الذي يتمتع به العرفُ العام، فيكون على درجة من الش�يوع أقل عمًال 

ومكانًا وزمانًا.
وم�ن الخطأ -في زعم�ي- أن يوصف العرف الخاص بأنه ما قاب�ل العرف العام؛ لأنه قد 
يتص�ور خل�و الزم�ان والمكان من عرف ع�ام في خصوص ذلك المتع�ارف. كما أن حصر 
الع�رف الخاص فيام كان مخصوصًا بفئة أو بلد أو طائفة من المس�لمين))) غير جامع؛ لأن 
العرف الخاص -كما س�يأتي في كلامهم- يش�مل ما اختص به الفرد الواحد، س�يما ونحن 
نبحث في الأعراف القولية والأعراف الفعلية، ومسألة مهر السر والعلانية المتقدم ذكرها 

قريبًا مبنية -كما قرر الإمام- على تعارض العرف الخاص مع العرف العام.
وق�د تقدم أن الش�يخ ابن حجر الهيتمي -رحمه الله تع�الى- اعتبر من العرف الخاص قول 
الواقف: )حبس�ت مالي على فلان(. والعرف عند هذا الواقف أن يك�ون قوله هذا وقفًا 

على غير فلان المذكور من الورثة ويمنع منه))).
وأم�ا تعريف الش�يخ أبي س�نة العرفَ الخاص بأنه م�ا لم يتعامله أهل البلاد جميعًا، فمبناه 
رعاي�ة اصطلاح الحنفي�ة واختيارهم؛ لأنه صادق بما تعامله فرد واح�د، وما تعامله أهل 
بل�د أو بلدي�ن، ولا ش�كَّ في دخوله في العرف الخ�اص، وصادق أيضًا بام تعامله أغلب 
ا، بل هو عرف عام، وتخلف بعض البلاد عنه لا  البلاد، وهذا يبعد أن يك�ون عرفًا خاصًّ

يقدح في عمومه، وإلا لما فرضت الأعراف الخاصة في مقابلة الأعراف العامة.
ق�ال اب�ن حج�ر: »والمذهب حم�لُ الداب�ة -وهي لغ�ةً: كل م�ا يدب عىل الأرض- على 
ف�رس وبغ�ل وحم�ار أهيل... فيعط�ى أحده�ا في كل بلد عمًا�لً بالع�رف الع�ام، وزعم 
 خصوص�ه بأه�ل مصر ممنوعٌ كزع�م أن عرفهم يخصه�ا بالفرس كالعراق بخلاف س�ائر 

))) مم�ن نق�ل هذه التعاريف الباحسين في الع�ادة محكمة )42-43(، ومم�ن تبناها المدخل الفقهي الع�ام للعلامة الزرقا 
.)878(

))) راجع: الفتاوى الفقهية الكبرى، لابن حجر )3/ 244(.
ق�ال: »والمخت�ار الث�اني؛ ومن فروعها لو اتفق الزوج�ان على ألف واصطلحوا على أن يعبروا ع�ن ألف في العلانية بألفين 
فالأظه�ر وج�وب الألفين لجريان اللف�ظ الصريح به، وقيل: يج�ب الألف عملا باصطلاحهما. قال الإم�ام: وعلى هذه 
القاعدة تجري الأحكام المتلقاة من الألفاظ. فلو قال لزوجته: إذا قلت: أنت طالق ثلاثا لم أرد به الطلاق أو أريد به طلقة 
واحدة، فالمذهب أنه لا عبرة بذلك... لا عبرة بعرفهم في أنَّ )حبس�ته على فلان( حبس على ورثته دونه؛ لأن هذا العرف 

ليس بعام، وإنما هو خاص، والعرف الخاص بل العام لا يُعمل به في تغيير مقتضى الصرائح«.
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البلاد«))). وه�ذا صريح في أن عرف العراق اختلف عن عرف س�ائر البلاد في الدابة ولم 
يقدح ذلك في عمومية العرف.

وبن�اءً عىل هذا نقول في وص�ف العرف الخاص بما يتف�ق وفقهَ الإمام والش�افعية: إنه ما 
يختص به الواحد أو الجماعة من الناس في بلد أو أكثر دون حدِّ الأغلبية أو العموم.

من أمثلة ذلك أن المعتبر في تقدير جنس نفقة المفلس ومن في مؤنته وكس�وتهم التي تقدم 
له�م م�ن ماله ه�و العرف، وأنه إنما يقترص في حقهم على القدر الذي تتحق�ق به الكفاية؛ 
لأن الإمام صرح بما يؤخذ منه أن المعتبر في تقدير جنس النفقة هو عرف طبقة المفلس))).
وم�ن أمثل�ة الأعراف الخاص�ة ما جاء في ضب�ط الغبن، حي�ث قال الإم�ام: »والغبن هو 
النق�ص الظاه�ر الذي يعدُّ ب�ه حاطًّا من ثمن المثل«))). أي يع�د في العرف حاطًّا من ثمن 

المثل.
والأوج�ه في المذهب الش�افعي اعتبار الع�رف المطرد في كل ناحية بما يُتس�امح به فيها)))، 
وأن الع�رف المعتبر هو عرف أهل الناحية مح�ل التعامل، والمراد بالناحية هنا بلد البيع)))، 

لا تلك المحلة التي يجرى فيها العقد بخصوصها.

 )3( 
ف

لعر� �ي�ة ا د �حب�ج لمرا ق ا
�ي�

�ي �حت�ق
ف
�

اتفق�ت كلم�ة أهل الملة المعظمة على أن�ه لا حاكم إلا رب العالمين، ول�زم من ذلك أنه لا 
حُكم إلا لله تعالى الذي بس�ط بساط الوجود على ممكنات لا تُعدُّ ولا تحصى، وأفاض نور 
فيضه على كائنات لا تُستقصى، ووضع على ذلك كله موائد جوده وكرمه التي لا تتناهى، 
فكشف لخلقه عن صفات كماله، ونعوت جلاله وجماله، وأظهر ذلك كله بدلالات عقلية 

وآثار تفصيلية لا تتناهى.

))) تحفة المحتاج )7/ 45(.
))) راجع: نهاية المطلب )6/ 408- 410(.

))) مختصر العز، ضمن النهاية )7/ 43(.
))) نهاية المحتاج )5/ 32(. وراجع: شرح الروض لش�يخ الإسلام )2/ 268(، تحفة المحتاج )5/ 316(، فتح الجواد 

شرح الإرشاد )1/ 514(.
))) راجع: حاشية القليوبي على الجلال )2/ 341(.
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وقضي�ة اختص�اص الحاكمية بالم�ولى عز وجل أمرٌ متفق عليه بين المس�لمين، لا ينقضه من 
حاولوا الطعنَ فيه محتجين بخلاف المعتزلة في مسألة التحسين والتقبيح العقليين؛ لأن الحقَّ 
أن المعتزلة لم يخالفوا في أن الحكم لله وحده، فإنه مما لا يجترئ عليه أحدٌ ممن يدعي الإسلام، 

بل إنما يقولون: إن العقل معرف لبعض الأحكام الإلهية سواء ورد به شرع أو لا))).
بعد هذا الاتفاق على نفي العلاقة بين العقل وإنشاء الحكم، نكون أمامَ ثلاثة اتجاهات في 

العلاقة بين العقل واكتشاف الحكم: 
الأول: يمثل�ه الأش�اعرة))) -جناح أهل الس�نة- الذي�ن ي�رون أن إدراكَ العبد لحكم الله 
تعالى فيما يقوم به من أفعال يتوقف على ورود الشرع بإرسال الرسل وإنزال الكتب، وأنه 

لا علاقة للعقل بالحكم من حيث الجزاء.
والث�اني: يمثل�ه المعتزلة الذين ي�رون أن ه�ذا الإدراك لا يتوقف عىل ورود الشرع، وأن 
، بحيث يترتب على الفعل الحس�ن المدح والثواب عاجًال وآجًال وعلى  للعقل إليه س�بيًال

. الفعل القبيح الذم والعقاب عاجًال وآجًال
والثال�ث: يمثل�ه الماتريدي�ة))) الجناح الثاني لأهل الس�نة، وهم ي�رون أن الأفعال تتصف 
لذواته�ا بالحس�ن والقب�ح التابعين لم�ا فيها من مصلحة أو مفس�دة، والعق�ل يحكم بدون 

))) انظ�ر لتأكيد هذا الرأي: تيسير التحرير لمحمد أمين )2/ 150( والتقرير على التحرير، لابن أمير الحاج )2/ 89(، 
ومس�لم الثبوت وشرحه فواتح الرحموت، لعبد العلي الأنصاري )1/ 25(، وحاش�ية الأمير على الجوهرة )32(. وانظر 

الرأي الآخر في: التوضيح على التنقيح لصدر الشريعة )2/ 158ط الخيرية 1322هـ(. 
وراج�ع عموما رس�الة: العق�ل عند الأصوليين لفضيلة الدكتور عبد العظيم الديب رحم�ه الله تعالى، فقد انتهى فيه إلى أنه 
لا خلاف بين الأصوليين من أهل السنة والمعتزلة والشيعة، على أنه لا حاكم إلا الله سبحانه وتعالى، وأن ما شاع بخلاف 

ذلك غير دقيق. دار الوفاء بالمنصورة، مصر 1992-1415.
))) نس�بة للإمام أبي الحس�ن الأش�عري، ناصر الس�نة وقام�ع البدعة، قال ابن خل�كان: »هو صاحب الأص�ول والقائم 
بنصرة مذهب الس�نة، وإليه تنس�ب الطائفة الأش�عرية، وش�هرته تغني عن الإطالة في تعريفه، والقاضي أبو بكر الباقلاني 
ناصر مذهبه ومؤيد اعتقاده، وكان أبو الحس�ن يجلس أيام الجمع في حلقة أبي إس�حاق المروزي الفقيه الش�افعي في جامع 
المنصور ببغداد. ومولده سنة سبعين، وقيل: ستين ومائتين بالبصرة. وتوفي سنة نيف وثلاثين وثلاثمائة«. وفيات الأعيان، 

ابن خلكان )3/ 284(.
))) نسبة للإمام أبي منصور الماتريدي؛ أبي محمد بن محمد بن محمود، من كبار العلماء، كان يقال له: إمام الهدى. له كتاب 
التوحيد وكتاب المقالات وكتاب بيان أوهام المعتزلة وكتاب تأويلات القرآن، وله كتب ش�تى. مات س�نة ثلاث وثلاثين 
وثلاثمائة بعد وفاة أبي الحس�ن الأش�عري. الجواهر المضية في طبقات الحنفية، محيي الدين الحنفي )2/ 130(، وقد وافق 
، وقد درس�ها العلامء في مصنفات مثل نظ�م الفرائد في مس�ائل الخلاف بين  الإم�امُ أب�ا الحس�ن في جل المس�ائل إلا قليًال
الماتريدية والأشعرية لشيخي زاده، )العقد الجوهري في الفرق بين كسبي الماتريدي والأشعري( للشيخ خالد النقشبندي 

1242هـ. ومعظم أتباع الإمام الماتريدي من الحنفية.
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اس�تعانة بالشرع على هذه الأفعال بالحسن والقبح تبعًا لجهة المصلحة أو المفسدة، ويحكم 
أيضًا باستحقاق الفعل الحَسَن لأن يتعلق به حكم الله تعالى بالأمر، بحيث يستحق فاعلُه 
الم�دح في العاج�ل والث�واب في الآجل، وباس�تحقاق الفع�ل القبيح لأن يتعل�ق به حكم 
الله تع�الى بالنهي، بحيث يس�تحق فاعلُه الذمَّ في العاجل والث�واب في الآجل. )لكن هذا 
الاس�تحقاق لا يس�تلزم الحكمَ من الله تعالى، ولا يس�وغ للعقل أن يحكم على فعل ما بأنه 
واجب أو حرام... إلخ ذلك من الأحكام، إلا بورود الشرع())) وهو مذهب وس�ط بين 

المذهبين))).
والإم�ام ج�ار عىل مذهب الأش�اعرة في ذلك، يقول: »والمس�لك الحق عن�دي في ذلك، 
الجامع لمحاس�ن المذاهب، الناقض لمس�اويها، أن نقول: لس�نا ننكر أن العقول تقتضي من 
أربابها اجتنابَ المهالك وابتدار المنافع الممكنة على تفاصيل فيها وجحد، هذا خروج عن 
المعقول، ولكن ذلك في حق الآدميين. والكلام في مس�ألتنا مداره على ما يقبح ويحسن في 
حكم الله تعالى. وذلك غيب، والرب س�بحانه وتعالى لا يتأثر بضررنا ونفعنا، فاس�تحال 
-والأم�ر كذلك- الحكمُ بقبح الشيء في حكم الله تعالى وحس�نه، ولم يمتنع إجراء هذين 
الوصفين فين�ا إذا تنج�ز ضررٌ أو أمكن نفع بشرط ألا يُع�زَى إلى الله ولا يوجب عليه أن 

يعاقب أو يثيب«))). 
وإذا كان الحك�مُ الشرع�ي ينقس�م إلى حك�م تكليفي كوج�وب الصلاة ووج�وب إقامة 
الحد على الس�ارق، وحكم وضعي كجعل الزوال س�ببًا لتعلق وجوب صلاة الظهر بذمة 
المكل�ف، والسرقة س�ببًا لإقامة الحد، والحي�ض مانعًا من الصوم، والعل�م بالمعقود عليه 
شرطًا لصحة العقد، وإتلاف الصبي س�ببًا لوجوب الضمان في ماله وأداء الولي منه، فإن 
الصحي�ح أن الأحكام الوضعية أحكام شرعي�ة، خلافًا لمن أخرج الأحكام الوضعية من 
تعري�ف الحكم الشرعي، ولمن اعتبرها أحكامًا عقلي�ة؛ فإن طائفة من الأصوليين -منهم 
التاج الس�بكي- ذهبت إلى أن الأح�كام الوضعية أحكام عقلية وليس�ت شرعية، فقالوا 
إنها علامات للأحكام الشرعية، فمعنى س�ببية الزوال التي هي الحكم الوضعي أن كون 
))) انظر: سلم الوصول للشيخ المطيعي )1/ 82-87(، والبدر الساطع له )176 وما بعدها(. وراجع: كتاب المسامرة 

شرح المسايرة )2/ 41(، وأصول الفقه للشيخ الخضري )23(.
))) سلم الوصول )1/ 86(.

))) البرهان في أصول الفقه )1/ 91-92 ف12( ولكنه رفض بهذا طريقة القاضي الباقلاني في الرد عليهم.
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الزوال س�ببًا وموجبا علامة عىل وجوب الظهر، والزوال يدركه المكلف بدون واس�طة 
الرشع؛ لأنه يرى ميل الش�مس عن خط الاس�تواء إلى جهة الغ�رب، فيعلم كون الزوال 

سببًا للوجوب بدون واسطة الشرع، فيعلم أن الله أوجب عليه الظهر.
والح�ق م�ع الفريق الآخر الذي يرى الأحكامَ الوضعية عبارة عن وضع أس�باب وموانع 
وغير ذلك من قبل الش�ارع، فهي لا تؤخذ ولا تس�تفاد إلا من الشرع ال�ذي هو الدليل 
الس�معي المبعوث به النب�ي الكريم، ولا معنى للشرعي إلا ذل�ك)))، ومن ثم فإن الحكم 

هو خطاب الله المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير أو الوضع.
وحتى القول بأن الحكم الوضعي عقليٌّ لا يلزم منه أن العقل منش�ئ للحكم، غاية الأمر 

أنه طريق في التعرف على الحكم الذي ورد به الشرع.
إذا تق�رر هذا فإن الأصل في الأحكام الشرعية -كما قرر الأصوليون- أن لا يؤخذ واحد 
منها إلا من كتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه وسلم قوًال وفعًال وتقريرًا، أو من الإجماع أو من القياس 
الصحي�ح، وهي الأدل�ة التي نصبها الله عز وجل للوقوف على م�راده من خلقه، وهذان 
الأخيران يرجعان في الحقيقة إلى الكتاب والسنة، فلا يجوزُ لأحد من الناس كافةً أن يقول 
في شيء م�ن الأش�ياء عامة: هذا فرض أو واجب أو س�نة أو من�دوب أو حرام أو مكروه 
ا. إلا إذا كان قوله مأخ�وذًا من دليل من تلك الأربعة يقتضي ذلك القول،  تحريًا�مً أو تنزًهي

ويدل عليه دلالة صحيحة ولو بغلبة ظن القائل))). 
، ولا يكون دليًال من أدلة  ومن ثم فإن العرف -من حيث هو- لا يُنشئ في شرع الله حكًام
الرشع الت�ي تؤخذ منها الأحكام مباشرة، وليس مصدرًا م�ن مصادر التشريع؛ خلافًا لما 

ًالَّ لخمسة مصادرَ يستقون منها القوانين. عند القانونيين الذين يجعلونه أو
موقع العرف من الأدلة المختلف فيها:

إن أه�ل المذاه�ب الأربعة متفقون على اعتبار العرف في الجملة، والخلاف بينهم يكون في 
بع�ض الجزئيات الأصولية كالاختلاف على تخصيص العام بالع�رف، والاختلاف على 
تقدي�م الع�رف العام على القي�اس بين الش�افعية والحنفية، وكذلك في بع�ض التطبيقات 
الفرعية، ومن ثم لا يستقيم عدُّ العرف من الأدلة المختلف فيها كما هو ذائع؛ ولا يصح أن 

))) راجع: نهاية السول وحاشية الشيخ بخيت )1/ 68(.
))) انظر: أحسن الكلام فيما يتعلق بالسنة والبدعة من الأحكام للشيخ محمد بخيت المطيعي )4( وراجع: البرهان لإمام 

الحرمين )1/ 214 ف 487(.
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يعتمد على بعض الجزئيات التي لم يعتمد فيها على العرف في نسبة عدم الاعتداد بالعرف 
إلى أصح�اب ه�ذه الآراء؛ فعلى س�بيل المثال جاء في كتاب )المه�ذب في علم أُصول الفقه 
المق�ارن( أن العرف من الأدل�ة المختلف فيها بين المذاهب)))، وأنه اختلف في العرف على 
�ة، ودليل شرعي تثبت ع�ن طريقه الأحكام.  مذهبين؛ المذه�ب الأول: أن الع�رف حُجَّ
ة، ولا يصلح أن يكون دليًال تُبنى عليه الأحكام.  والمذه�ب الثاني: أن الع�رف ليس بحُجَّ
لكن�ه لم يبين أصحاب كل رأي، وذكر أنموذجين للفروع المبنيَّة على هذا الخلاف المعنوي 

على حد قوله: 
أحدهما: الخلاف في المعاطاة، فقال: »إن بيع المعاطاة -وهو: دفع ثمن المبيع للبائع وأخذ 
المبي�ع عن ت�راض بينهما، دون أن يتلفظ أحدهما بشيءٍ- جائز عن�د أكثر العلماء، ودليلهم 
العرف؛ لأن البيع قد ورد الشرع بحِلِّه مطلقًا، ولم يُشرتط فيه شيء من الألفاظ، ولم يُبين 
كيفيت�ه، فيرج�ع ذلك إلى العرف. وخالف في ذلك الكثير من الش�افعية، وقالوا: لا يجوز 
ضَا لصحة البيع، وهو أمرٌ خفي لا يعرف إلا بالإيجاب  بيع المعاطاة؛ لأن الشارع شرط الرِّ

والقبول«))). 
الآخ�ر: الخلاف في اس�تحقاق الأجير الصان�ع لأجرة المث�ل عند عدم ذك�ر الأجرة عند 
العقد)))، فنس�ب القول بالاس�تحقاق للإمام أحمد والإمام أبي حنيفة اعتمادًا على العرف، 
ونس�ب عدم الاس�تحقاق لبعض العلماء الذي�ن لم يذكرهم. ومعلوم أن بعض الش�افعية 

اختاروا عدم الاستحقاق.
والتمثيل بهذين المثالين والاعتماد عليهما في نسبة إنكار حجية العرف للشافعية فيه ما يلي: 
الأولى: أن ج�واز المعاطاة في البيع واس�تحقاق الأجير المعروف بالعمل أجرته هو اختيار 
أكث�ر العلامء في المذهب الش�افعي، وهو المعتمد ال�ذي عليه الأئمة، وم�ن لم يقل بهما من 

الشافعية لا ينكر العرف بالكلية كما سيأتي. 
الثانية: أن هذين مجرد فرعين فقهيين لا يُبنى عليهما حكمٌ أصلي كإنكار حجية العرف، مع 

وجود مئات الفروع المبنية على العرف.
))) الرياض. مكتبة الرش�د. وممن فعل هذا الأس�تاذ الش�يخ عبد الوهاب خلاف في كتابه علم أصول الفقه )80-79(، 

إلا أنه بعد أن عرض تعريفه وأنواعه وحكمه، قال: »والعرف عند التحقيق ليس دليلا شرعيا مستقلا«.
))) المهذب في علم أصول الفقه )3/ 1023(.

))) المصدر السابق )3/ 1023(.
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الثالثة: أن هذين المثالين بخصوصهما مس�تثنيان من قاعدة اعتبار العرف عند الش�افعي، 
كما أفاد ذلك الزركشيُّ في المنثور، وقال: إن المختار في المذهب خلافه))).

نعم العرفُ يلتقي مع الأدلة المختلف فيها في أمر سنذكره قريبًا إن شاء الله تعالى، وهو أنه 
يعتبر البيئة التي تطبق فيها الأحكام، لكن لم أجد في المش�هور من مصنفات الطريقتين في 

ح. ز وتسمُّ الأصول عد العرف منها، ولو بتجوُّ
إذن فليس�ت حجية العرف حجيةَ إنشاء كما هي في القرآن والسنة، وليست حجيةَ كشف 
كما هي في الإجماع والقياس، وإنما هي حجية اعتداد في تنفيذ الأحكام، اس�تمدها العرفُ 
م�ن المصادر الس�ابقة، بحي�ث يكون هو البيئ�ة التي تعتبر عن�د تطبيق أحكامه�ا والأداة 
التنفيذي�ة الت�ي تعين على ذلك، ومن ثمَّ قال الإمام: »وم�ن لم يمزج العرفَ في المعاملات 

بفقهها لم يكن على حظ كامل فيها«. ونكون بذلك أمام جهات للاعتبار محصورة: 
إحداها: مساحات الفراغ التي تركها الشرعُ في تطبيق الأحكام، وأرشد الأمة إلى أن ملءَ 

هذه المساحات وظيفة الفقيه من خلال عرف زمنه ومكانه.
ثانيته�ا: تنزي�ل الشرع للعرف المط�رد منزلةَ النطق في الأمور المتعلق�ة بتعاملات المكلفين 
تفسيرا وتخصيصا وتقييدا وإذنا وشرطا، ويتعلق بذلك اعتبار أعرافهم القولية، واعتباره 

قرينة مرجحة للأمر الذي يتعلق به. 
ثالثته�ا: الاعتامد عىل العرف في كش�ف مواض�ع الضرورة الممت�دة إلى س�لف الأمة في 

المعاملات، ومواضع الحاجة والمصلحة والمسامحة القائمة بين الناس. 
المراد بالاعتبار:

التعبير الش�ائع في المذهب الش�افعي والمذهبين الحنف�ي والمالكي هو )اعتب�ار العرف())) 
والاعتب�ار في الأص�ل كام يقول الإم�ام ال�رازي))): »مأخوذ م�ن العبور والمج�اوزة من 
))) انظر: المنثور )2/ 356-357(، وزاد السيوطي في الأشباه صورًا أخرى لكنها مستثنيات من القاعدة، وليست هي 

القاعدة )1/ 99(.
))) راج�ع عىل س�بيل المث�ال: المبس�وط، للسرخيس )4/ 152، 8/ 170، 14/ 18(، العناية شرح الهداي�ة، للبابرتي 
)7/ 15(، حاش�ية اب�ن عابدي�ن )3/ 715، 4/ 197، 6/ 277(، شرح مخترص خلي�ل للخ�رشي )3/ 69( حاش�ية 

الدسوقي على الشرح الكبير )2/ 140(.
))) أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي التيمي البكري الطبرستاني الرازي الملقب بفخر الدين، فقيه 
شافعي أصولي متكلم نظار مفسر أديب شاعر فيلسوف فلكي، صاحب أساس التقديس واللوامع البينات في شرح أسماء 
الله تعالى والصفات، وصاحب التفسير الكبير )مفاتيح الغيب( والمحصول في أصول الفقه، وغيرها. ت 606هـ. انظر: 

الفتح المبين في طبقات الأصوليين، للأستاذ الشيخ عبد الله المراغي )2/ 48-47(.
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ةً؛ لأنها تنتقل من العين إلى الخد، وس�مي الَمعَرب  َ ةُ عَْر�بْ َ شيء إلى شيء، وله�ذا س�ميت العَْرب
معبًرا؛ لأن به تحصل المجاوزة، وسمي العلم المخصوص بالتعبير؛ لأن صاحبه ينتقل من 
المتخيَّ�ل إلى المعقول، وس�ميت الألفاظ عب�ارات؛ لأنها تنقل المعاني من لس�ان القائل إلى 
عقل المس�تمع، ويقال: الس�عيد من اعتبر بغيره؛ لأنه ينتقل عقله من حال ذلك الغير إلى 
حال نفس�ه، ولهذا قال المفسرون: الاعتبار هو النظر في حقائق الأش�ياء وجهات دلالتها 

ليعرف بالنظر فيها شيء آخر من جنسها«))). 
والاعتب�ار مركب�ا مع العرف يحتفظ بمعنى الاس�تدلال ويضاف إليه معن�ى الاعتداد؛ إذ 
الاعتداد معنى من معاني الاعتبار، يقول الش�يخ الفيومي))): »والاعتبار بمعنى الاعتداد 
باليشء في ترت�ب الحكم نح�و: والعبرة بالعق�ب، أي والاعتداد في التق�دم بالعقب«))). 
ا به شرعا في الاستدلال به على هذه الجهات الثلاث  فمعنى كون العرف معتبًرا كونه معتدًّ
المذك�ورة قريب�ا، وه�ذا هو معن�ى تحكيم الع�رف والرجوع إلي�ه؛ ومن هن�ا افتتح الإمام 
الس�يوطي المبحث الخ�اص بالعرف والعادة في الأش�باه، بقوله: »اعل�م أن اعتبار العادة 

والعرف رُجع إليه في الفقه في مسائل لا تعد كثرة«))). 
هذا ما أمكن اس�تنتاجه من فقه الإمام في »النهاية«، وفروع الش�افعية في فقههم، وقواعد 
الجمهور في أصولهم. وقد نوع الإمام في عباراته في الاعتماد على العرف، فتارة يقول: »قد 
أطبق الفقهاء قاطبة على أن المعتبر في الأقارير والمعاملات إش�اعة الألفاظ وما يُفهم منها 
في الع�رف المطرد، والعبارات عن العقود تُعنى لمعانيها«. وثانية يقول: »من أصحابنا من 
اعتبر اللف�ظ وعرفه، ومنهم من اعتبر اللافظ وعرفه، وميل الن�ص إلى اعتبار اللفظ إذا 
تحققنا أنه لم يكن للافظ قصد، وهذا غائص حسن«. وثالثة يقول: »والحكم المرجوع إليه 

العرف«. ورابعة يقول: »ولا يعتبر في ذلك غير الرجوع إلى العرف«... إلخ))). 

))) تفسير الرازي )29/ 504( وراجع: تاج العروس )ع ب ر( النهاية في غريب الحديث والأثر )3/ 170(.
))) أحم�د ب�ن محم�د الفيومي ث�م الحموي... ولد بالفيوم واش�تغل ومه�ر وتميز في العربي�ة عند أبي حيان ث�م قطن حماة، 
وخطب بجامع الدهشة، وكان فاضلا عارفا بالفقه واللغة. صنف المصباح المنير في غريب الشرح الكبير. توفي سنة نيف 

وسبعين وسبعمائة. راجع: بغية الوعاة )1/ 389(.
))) المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، للفيومي )ع ب ر(.

))) الأشباه والنظائر )90(.
))) نهاية المطلب، على الترتيب: )14/ 61، 18/ 351، 13/ 23، 2/ 244(.
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 المبحث الثاني: 
ضبط التصديقات

 )1( 

رع
ل��ش  وا

ف
لعر�  �ب�ي�ن ا

ض
ر� ل�عتا ا

أولا: الأصل العام: 
- هو البيئة التي تُطبق فيها أحكام الشريعة، والأداة  العرف –عند الإمام والشافعية كما مرَّ
الت�ي يُس�تعان بها على التنفي�ذ؛ فلا يقبل أن يك�ون هناك تعارض بين العرف ونصوص 
الشريع�ة؛ لأن أفع�ال المكلفين التي تش�كل العرف يج�ب أن تكون متوافق�ة مع أحكام 

الشريعة التي تنطق بها هذه النصوص، وهنا يجب التفريق بين أمرين: 
أحدهم�ا: الأعراف والعادات القائمة في زمن التشريع حال ورود النصوص، وهذا -كما 
يق�ول الش�يخ أبو س�نة رحمه الله تع�الى- بحث تبارت في�ه أقلام الأصوليين، وأدلوا فيه 
بعصارة أفكارهم، وقد لخص الش�يخ فوائده وجمع شرائده، وهو مبحث لغوي قائم على 
م�دى قوة هذه الأعراف -قولية كانت أو عملية- في تخصيص عموم النصوص الشرعية 

وتقييد مطلقها.
الآخ�ر: الأعراف الحادث�ة بعد زمن النبي صلى الله عليه وسلم، وهي ما يُعنى ب�ه هذا البحث، وعلى وجه 
الخصوص الأعراف العملية )العادات الجارية بين الناس( ويمكن أن نقسمها -في ضوء 

فقه الإمام في النهاية- قسمين: 
)1( ما اتصل بزمن السلف الأول رضوان الله تعالى عليهم.

)2( ما نشأ في الأزمان التالية منقطع الصلة بزمن السلف الأول.
وم�ا دمنا نتحدث في التعارض فقد خرجنا من دائرة الأعراف التي تحمل عليها نصوص 
الشرع وعبارات المكلفين إلى دائرة الأعراف التي تنشأ في مقابلة الحكم الشرعي المستقر، 
سواء كان مصدره المباشر النص أو كان مصدره الإجماع أو القياس، والقياس هنا يشمل 
الدليل الإجمالي المعروف في أصول الفقه، وهو حمل معلوم على معلوم لمس�اواته له في علة 

حكمه، ويشمل القاعدة الكلية أو الأصل المطرد.
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وال�ذي يُس�تنبط من فق�ه الإم�ام في النهاية أن ما كان حج�ةً شرعية س�واء كان النص أو 
القياس لا يُترك لعرف مخالف؛ إذ لم أقف في النهاية على حكم للإمام قدم فيه عرفا مخالفا 
لن�ص أو قي�اس على النص أو القياس، إلا ما س�يأتي بيانه من مس�تثنيات من هذا الأصل 
الع�ام، حتى م�ا كان من قبيل الألفاظ الشرعية التي اش�تهرت في العقود والفس�وخ كان 
مقدما عنده -وفي المذهب- على غيره، ولو جرى العرف به وشاع، قال الإمام: »ما جرى 
ل�ه ذكر في الشرع، وتكرر حتى صار مش�هورا في الشرع؛ فهو صري�ح، وإن لم يفرض فيه 
إشاعة في العادة؛ فإن ما عرف شرعا، فهو المتبع، وعليه بنينا حمل الدراهم في الأقارير على 
النق�رة الخالص�ة، وإن كان قد يغلب العرف على خلاف ذل�ك«))). وقد أقره الزركشي في 

القواعد))).
والدلي�ل الصريح عىل أن الأصل العام عند الإمام عدم اعتب�ار العرف المخالف للحجة 
الشرعية من نص أو إجماع أو قياس قولُ الإمام في المس�ابقة: »نقل الأئمة تردد الش�افعي 
في أن المتب�ع في النض�ال القياس أو الع�ادة التي تجري بين الرماة، وهذا مش�هور على هذه 
الصيغ�ة، وهو مش�كل؛ فإن القي�اس حجة في الشرع، ف�إن كانت الع�ادة موافقةً لموجب 
الرشع، فلا معنى للتردد، والمتبع الشرع وقياس�ه، وإذا كان للرماة عادة يناقضها القياس 

المعتبر في الشرع، فلا معنى لاتباع عادتهم، والوجه القطع بالتعلق بالحجة الشرعية«))).
هذا صريح في بيان رأي الإمام في هذه المس�ألة، وفقه الإمام في النهاية في باب المعاملات 
عىل وجه الخصوص، وكذلك فقه الش�افعية في كتبهم يؤك�د الالتزام بهذا الأصل، وهذا 
التردد المذكور في النص الس�ابق عن الشافعي هو في خصوص هذه المسألة، فلا ينسحب 
حكم�ه على غيره، ولا تؤخذ منه قاعدة عامة، وذلك -كما ق�ال الحجة الغزالي- لأن أمر 
البداية أمر هين؛ فلذلك تردد فيه الش�افعي ◙)))، وس�يأتي تفسيره إن شاء الله تعالى. 
وق�د نقل الإمام الزركشي كلامَ الإمام في المنث�ور ولم يذكر في مقابله رأيا آخر)))، مما يؤكد 

أن هذا أمر مستقر في المذهب.

))) نهاية المطلب في دراية المذهب )13/ 294(.
))) المنثور )2/ 306(.

))) نهاية المطلب في دراية المذهب )18/ 255(.
))) الوسيط في المذهب )7/ 189(.

))) راجع: المنثور )2/ 357(.
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ويزيد الأمر تأكيدا قول الشيخ ابن حجر في الفتح: »والشافعية إنما أنكروا العمل بالعرف 
إذا عارضه النصُّ الشرعي أو لم يرشد النص الشرعي إلى العرف«))). وقول الإمام الغزالي 
في الوس�يط: »ولا يختلف القول في كل عادة تخالف القياس؛ إذ الشافعي لا يترك القياس 
لأجل عادة مخالفة له«))). وإذا كان هذا ش�أن الع�رف مع القياس بمعنى القاعدة المطردة 

فما شأنه مع القياس الأصولي والإجماع والنص؟ 
وكي�ف يقبلون العرف الحادث المخالف لنص الرشع أو للقياس وهم يرفضونه إذا كان 
مخالف�ا لنص صاحب المذهب أو الأصحاب، وهناك من الفروع ما يس�ند هذه الدعوى، 
فإن�ه لم�ا جرت الع�ادة في زم�ن الإمام الس�بكي رحم�ه الله تعالى بإهم�ال الن�اس ذِكر لون 
القمح الُمس�لَم فيه وحجمه، وصفها بأنها عادة فاس�دة، وقال إنها مخالفة لنص الش�افعي 
والأصح�اب، مشيرا بذل�ك إلى علة وصف�ه إياها بالفس�اد. وإذا كان هذا ش�أن العرف 
المخالف لنص الشافعي فما القول في المخالف لنص الشرع؟ وسوف نفرد لمسألة تعارض 

العرف مع نصوص الأصحاب حديثا في هذا المبحث إن شاء الله تعالى.
وثمة نماذج تبين رأي الشافعية في تعارض العرف مع النص أو القياس؛ منها أن الشافعية 
رفض�وا ما ج�رت به العادة م�ن أخذ رهن مقابل الكتاب المس�تعار؛ لأنه�ا مخالفة لقياس 
الره�ن القاضي بأنه لا بد م�ن أن يكون في مقابلة دين لا عين، وقالوا ببطلان ما جرت به 
عادة بعض الناس من كونه يقف كتابا ويشرط أن لا يعار أو لا يخرج من مكان يحبسه فيه 
إلا برهن))). ذلك أن الرهن ثبت في كتاب الله تعالى في مقابل الدين في قوله تعالى عقب آية 
قۡبُوضَةٞ{ ]البقرة: ٢٨٣[، وحكمة  تبِٗا فَرِهَنٰٞ مَّ ِدُواْ كَا

ٰ سَفَرٖ وَلمَۡ تَج َىَل الدين: }وَإِن كُنتُمۡ ع
مشروعي�ة العقد تقتضي أن يكون في مقابل الدين؛ لأن مقصود الرهن اس�تيفاء المرهون 
يْن؛ أي ما  ر الوفاء، وهذا ممكن في الدَّ ب�ه -وهو الدين- من قيم�ة المرهون وثمنه عند تعذُّ
يثب�ت في الذمة كالدراهم والدنانير ونحوها من العملات المتداولة؛ وإنما لم يصح الرهن 
مقاب�ل الأعي�ان لأنها لا يمكن اس�تيفاؤها من ثمن المرهون عند تع�ذر الوفاء وبيع العين 
المرهونة، إذ كيف تستوفى مثًال ساعة من جنيهات ونحوها، وإذا قلنا تستوفى قيمتها، فإن 

القيمة تختلف باختلاف المقومين، فيؤدي ذلك إلى التنازع))).
))) فتح الباري، ابن حجر العسقلاني )9/ 510(.

))) الوسيط في المذهب )7/ 189(.
))) راجع: حاشية الرملي الكبير على شرح الروض )2/ 150(، التجريد لنفع العبيد )2/ 368(.

))) انظر: الفقه المنهجي، للشيخ مصطفى البغا )3/ 272(.



179

عُرف عند الشافعيةلأصول اعتبار ا

 - وكذلك قضى الشافعية ببطلان ما جرت به عادة من يريدان الاشتراك في الزارعة -مثًال
بحي�ث يب�ذر أحدهما يوما م�ن مال نفس�ه، والآخر يوما، وهك�ذا إلى تم�ام الزراعة؛ فلم 
يجعلوه�ا م�ن قبيل الشركة المشروعة التي تقضي بقس�مة الربح بينه�م؛ وذلك لأن قياس 
الشرك�ة عندهم اختلاط المالين بغير تمييز، فحكم�وا باختصاص كل بام يبذره، وتحمله 
أج�رة الأرض فيام يقابله. وطري�ق الصحة عندهم أن يخلط مريدا الشرك�ة ما يراد بذره، 

ثم يُبذر بعد ذلك.
وأكث�ر من ذلك رفض الش�افعية كلَّ أنواع الشركات الت�ي أجازتها المذاهب الأخرى إلا 
شرك�ة العن�ان؛ إذ لاحظوا في معنى الشركة الاختلاط))) في الم�ال المعين الموجود بالفعل، 
ورفض�وا كل عق�د شركة ينطوي على غ�رر؛ ومن ثم أبطل�وا شركات الأبدان )الأعمال( 

والمفاوضة والوجوه.
ف�إن شرك�ة الأب�دان عب�ارة عن شرك�ة بين ش�خصين أو أكثر م�ن أرباب العم�ل على ما 
يكتس�بان ليك�ون بينهما على تس�او أو تف�اوت)))، وهي باطلة عند الش�افعية س�واء اتفقا 
في الصنع�ة كنجاريْ�ن أو اختلفا كخي�اط ونجار؛ لأن كل واحد منهما ممي�ز ببدنه ومنافعه 

فيختص بفوائده، ولأن المقصود من الشركة الربح، وهو فرع المال، ولا مال هنا.
وأم�ا شركة المفاوض�ة فمبناها عند الحنفية القائلين بها الانعقاد عىل الوكالة والكفالة)))، 
وق�د بينه�ا الإم�ام الرافعي أت�م بيان فق�ال: »وهي أن يشرتكا ليكون بينهما ما يكتس�بان 
ويربح�ان ويلزم�ان من غرم ويحصل لهما من غنم)))، وه�ي باطلة خلافا لأبي حنيفة رحمه 
الله، حي�ث ق�ال: تصح بشرط أن يس�تعملا لف�ظ المفاوضة فيقولا: تفاوضنا أو اشرتكنا 

شركة المفاوضة، وأن يستويا في الدين والحرفة..«))).
))) ولذلك أخرجوا القراض من كتاب الشركة.

))) ك�ذا في كت�ب الش�افعية، وهو قريب مما في كتب الحنفية. راج�ع: البناية شرح الهداية، للعين�ي )7/ 408(، الاختيار 
لتعليل المختار، لمجد الدين الحنفي )3/ 17(، مجلة الأحكام العدلية )1/ 258(، الشرح الكبير مع حاش�ية الدس�وقي، 

للشيخ الدردير )3/ 361(، أحكام المعاملات للأستاذ علي الخفيف )491(.
))) ق�ال صاح�ب المحي�ط البره�اني في الفقه النعامني )6/ 8(: »ث�م إذا صحت الشرك�ة بالمال، ف�إن كان مفاوضة صار 
كل واح�د منهام كفيًال عن صاحبه فيما يلزمه م�ن ضمان التجارات، وما يجوز أن يكون واجبًا بالتجارة، وما يش�به ضمان 

التجارة، ويصير كل واحد منهما وكيًال عن صاحبه فيما وليه صاحبه من التجارات«.
))) فه�ي كام قال الإمام المرغيناني الحنفي: »شركة عامة في جميع أنواع التجارات، يفوض كل واحد منهما أمر الشركة إلى 

صاحبه على الإطلاق«. الهداية بهامش البناية )7/ 375(. 
))) الرشح الكبير، للرافعي )10/ 416( وراجع ما نس�به الرافعي للإمام الأعظم في المصادر الثلاث الس�ابقة، وتجدر 
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ووج�ه المذه�ب هو مخالفة القي�اس؛ إذ مبناها عىل الغرر الفاحش ال�ذي لا تقبله قواعد 
الشريعة، قال الش�افعي: »شركة المفاوضة باطل، ولا أعرف ش�يئا من الدنيا يكون باطلا 
ان المفاوضةَ خل�طَ المال  إن لم تك�ن شرك�ة المفاوض�ة باطلا؛ إلا أن يكون�ا شريكين يَعُ�دَّ
والعم�لَ فيه واقتس�امَ الربح فهذا لا بأس ب�ه.. وإن زعما أن المفاوض�ة عندهما بأن يكونا 
شريكين في كل ما أفادا بوجه من الوجوه بسبب المال وغيره فالشركة بينهما فاسدة)))، ولا 
أع�رف القمار إلا في هذا أو أقل منه أن يشرتك الرجلان بمائت�ي درهم فيجد أحدهما كنزا 
فيكون بينهما. أرأيت لو تش�ارطا على هذا من غير أن يتخالطا بمال أكان يجوز؟ أو أرأيت 
رجلا وهب له هبة أو آجر نفس�ه في عمل فأفاد مالا من عمل أو هبة أيكون الآخر له فيه 

شريكا؟ لقد أنكروا أقل من هذا«))).
ومما رفضه الش�افعية ما جرت به العادة في زمان الش�يخ الشبراملسي)))؛ من بيع الحلوى 
المكون�ة م�ن خل�ط اللبن أو العس�ل بالنِّش�ا في مقاب�ل الحنط�ة؛ وذلك لأنها ع�ادة مخالفة 
للنص�وص التي يؤخذ منها -قياس�ا- بطلان بيع الحب )المطعوم( بام يتخذ منه؛ ولا بما 

مسته النار من جنسه لعدم العلم بالمماثلة))).
الإش�ارة إلى أن اشرتاط تس�اوي أموال الشركاء في القيم�ة وعدم اختصاص كل شريك بمال يصل�ح أن يكون رأس مال 
للشركة في جميع مراحل وجودها، لا يبقي عليها زمنا طويلا، فإن استمرار كل شريك على ما كان له من نقود عند تكوينها 

وعدم زيادتها بعد ذلك أمر يكاد أن يكون عسيرا.
))) لأن عقدها على أن يشارك كل واحد منهما صاحبه فيما يختص بسببه كما لو عقدها على ما يملكان بالإرث والهبة مثًال 
والتالي باطل. وفيها إش�كال آخر وهو أنها شركة معقودة على أن يضمن كل واحد منهما ما يجب على الآخر بعدوانه، فلم 
تص�ح كام لو عقدا الشركة على أن يضمن كل واحد منهما ما يجب على الآخر بالجناية. قال السرخسي في المبس�وط: »وأما 
الش�افعي -رحمه الله- فإنه ينبني على مذهبه أن الأصل شركة الملك، وما هو موجب المفاوضة قط لا يثبت باعتبار شركة 
الملك؛ فلهذا أفسدها، وقال: لأنها تتضمن الكفالة بالمجهول للمجهول؛ فإن كل واحد منهما يكون كفيًال عن صاحبه فيما 

يلزمه بجهة التجارة، والكفالة للمجهول بالمعلوم باطل، فبالمجهول أولى«. المبسوط )11/ 153(.
))) الأم )3/ 236(.

))) علي بن علي أبو الضياء نور الدين الشبراملسي الشافعي القاهري خاتمة المحققين ووليُّ الله تعالى، محرر العلوم النقلية 
وأعلم أهل زمانه، تميز بدقة النظر وجودة الفهم وسرعة اس�تخراج الأحكام من عبارات العلماء، وقوة التأني في البحث، 
ولم يش�تهر م�ن مؤلفاته إلا حاش�يته عىل المواهب اللدنية، وحاش�ية على شرح الشامئل لابن حجر، وحاش�ية على شرح 
الورقات الصغير لابن قاس�م، وحاش�ية على شرح أبي ش�جاع لابن قاس�م الغزي، وحاش�ية على شرح الجزرية للقاضي 
زكري�ا، وحاش�ية عىل شرح المنهاج المس�مى بالنهاية للش�مس الرميل، وهي التي نعتم�د عليها إن ش�اء الله تعالى في هذا 
البحث، لما فيها من تحريرات وتحقيقات مهمة. توفي في س�نة س�بع وثمانين وألف. والشبرامَلِّسي بشين معجمة فموحدة 
فراء فألف مقصورة على وزن سَ�كْرَى كما في القاموس مضافة إلى مَلِّس بفتح الميم وكسر اللام المش�ددة وبالسين المهملة 
أو مركبة تركيب مزج، وهي قرية بمصر. انظر: خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر، المحبي )3/ 177-174(.

))) راجع: حاشية الشبراملسي على النهاية )3/ 436(.
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ومما رفضه الش�افعية ما جرت به العادة من تعيين أئمةٍ لإمامة الصلاة في المس�اجد بمقابل 
أج�ر، ورفض�وا أن يجعلوا هذا م�ن قبيل الإج�ارة المشروعة لمخالفته لقي�اس الإجارة في 
القرب؛ لأن القصد من الصلاة امتحان المكلف بها بكسر نفسه بالامتثال، وغيره لا يقوم 
مقامه فيه. ولما احتيج لمثل هذا التعيين كيَّفوا الأمر بتكييف آخر، فجعلوا ما يأخذه الإمام 

من باب الأرزاق والإحسان والمسامحة، ورفضوا أن يكون من المعاوضات))).
وفي إحي�اء الم�وات نب�ه الرملي واب�ن حجر وغيره�م على ما نأخ�ذ منه أن جري�ان العادة 
بالتع�دي عىل حري�م العامر لا عبرة به، ولا يس�تفاد منه إباح�ة؛ لمخالفته إجم�اع الأئمة 
الأربعة والقياس؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من أحيا أرضا ميتة في غير حق مسلم، فهي له«))). 
ومفهومه أن ما تعلق به حق مس�لم لا يملك بالإحياء، ولأنه تابع للمملوك، ولو جوزنا 
إحياءه، لبطل الملك في العامر على أهله، وهذا لأن أهل العلم متفقون على أن ما قرب من 
العامر، وتعلق بمصالحه، من طرقه، ومس�يل مائ�ه، ومطرح قمامته، وملقى ترابه وآلاته، 
فلا يجوز إحياؤه، وكذلك ما تعلق بمصالح القرية، كفنائها، ومرعى ماشيتها، ومحتطبها، 
وطرقها، ومس�يل مائه�ا، لا يملك بالإحي�اء، وكذلك حريم البئر والنه�ر والعين، وكل 
مملوك لا يجوز إحياء ما تعلق بمصالحه، وقد أفاد الشيخ ابن قدامة في المغني أن هذا مما لا 

يعلم فيه خلافا بين أهل العلم))).
 وق�د عمت البل�وى في القرن العاشر الهجري بالتعدي على حريم نهر النيل- وحريم كل 
شيء ما تمس الحاجة إليه لتمام الانتفاع وإن حصل أصل الانتفاع بدونه- فلم يجيزوا ذلك 
حتى ولو كان التعدي ببناء مسجد، بل حكموا بهدمه. قال الرملي: »فيمتنع البناء فيه ولو 
مس�جدا، ويه�دم ما بني فيه كما نقل عن إجماع الأئم�ة الأربعة، ولقد عمت البلوى بذلك 
في عصرن�ا حتى ألف العلماء في ذلك وأطال�وا لينزجر الناس فلم ينزجروا، ولا يغير هذا 
الحك�م كام أفاده الوالد -رحم�ه الله تعالى- وإن بع�د عنه الماء؛ بحي�ث لم يصر من حريمه 
لاحتمال عوده إليه«))). وقد وجدنا مثل هذا عند المالكية، يقول العلامة الدسوقي: »وقد 

))) راجع ما قاله الرملي في النهاية )5/ 291(. 
))) أخرجه الإمام مالك في الموطأ، كتاب الأقضية، العمل في عمارة الموات )ح2893(.

))) انظر: المغني لابن قدامة )5/ 418(. 
))) نهاية المحتاج )5/ 336-335(.
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وقعت الفتوى قديما بهدم ما بني بش�اطئ النهر وحرمة الصلاة فيه إن كان مس�جدا كما في 
المدخل وغيره«))).

أم�ا الانتف�اع بحافة النهر بوضع المزارعين والصيادين وغيرهم الأحم�الَ والأثقال وبناءِ 
دث ضررًا، ولم  - لحفظ الأمتعة فيها؛ حيث كان للارتفاق به ولم يُح شيء -من قصب مثًال

يضيق على المارة ونحوهم ولا عطل أو نقص منفعة النهر، فإنه جائز. 
ف�إذا ما عدن�ا إلى الإم�ام وجدناه يتناول حك�مَ بيع الث�وب المطوي ال�ذي ينقص بالنشر 
)البس�ط(؛ أي أن الث�وب يك�ون مطويا في طبقات، فإذا ما بُس�ط عند البيع تأثر بالبس�ط 
ح البيع، نظرا لما في البس�ط من التنقيص، ويُلح�ق ذلك ببيع الجوز،  س�لبا، فنج�ده يُصحِّ
الذي يقصد منه لُبُّه، فإنه لما كان في كسره إبطالُ مقصود الادِّخار، وانضمَّ إلى ذلك عموم 

العرف، صح العقد كما أفاد الإمام))).
أما إذا انتفت الضرورة ولم يبق إلا التحايل على تحصيل الأموال فلا عبرة بجريان العرف 
ال�ذي يترت�ب علي�ه الغ�رر الفاحش بغير حاج�ة؛ لأن العل�م بالمعقود عليه شرط يفس�د 
بالإخلال ب�ه العقد، ولذلك حكم إمام الحرمين بعدم صحة بيع بعض أنواع الثياب -في 

عصره- في أغلفتها دون رؤيتها، ولم يعتبر جريان العرف ببيعها بهذه الصورة. قال: 
ة في الُمس�وح، قلنا: لا يتجه فيه إلا التخريج على  »فإن قيل: عمَّ العُرف ببيع الثياب التَّوزيَّ
مَل على مقصود المالية، والإضراب عن رعاية  بي�ع الغائ�ب، وعموم عرف أهل الزمان يُح

حدود الشرع على قول من يمنع بيع الغائب«))).
فق�رر الإم�ام أن جري�ان الع�رف هن�ا لا عبرة ب�ه، وذل�ك لمخالفت�ه قي�اس المعاوضات 
المأخ�وذ م�ن عموم أدلة الشرع الناهي�ة عن الغرر في المعاملات، وهو م�ا تردد بين أمرين 
أغلبهام أخوفهام أو ما انطوت عن العاقدين عاقبته مما ي�ؤدي إلى الحسرة والندم. والذي 
يظه�ر م�ن ال�كلام أن ه�ذه الثي�اب لا تخرج م�ن الأغلفة عن�د البي�ع، مع ع�دم الحاجة 
 لذل�ك، وق�د رد صنيعه�م إلى المحافظ�ة على المالي�ة المقترن بع�دم رعاية ح�دود الشرع، 

))) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير للشيخ الدردير )4/ 67(.
))) نهاية المطلب )5/ 13(.

))) المص�در الس�ابق )5/ 14( الثي�اب التوزية: نس�بة إلى مدينة )توز( وزان فعل، مدينة من بلاد فارس، وعوام العجم 
تق�ول: ت�وز بفتح التاء. المس�وح: جمع مس�ح، وهو ثوب غليظ من الش�عر، فه�ل المعنى أن الثياب التوزي�ة كانت تعرض 
للبيع ملفوفة في »المس�وح« أم أن »المس�وح« علم على نوع من الأغلفة كانت تدرج فيها الثياب التوزية. كما هو المفهوم من 

السياق؟ انظر: حاشية محقق النهاية )5/ 14(. 
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ولذلك قال: والذي يحقق ذلك أن من أراد ابتياع ثوب بعينه ممَّا في المسح، فإنه يراه عرفًا، 
ثم يشتريه))).

هذا قليل من كثير من النماذج التي وقفت عليها أثناء البحث مما يبين رأي الشافعية عموما 
والإمام بخاصة في تعارض العرف مع النص والقياس.

ثانيا: المسائل التي ظاهرها تقديم العرف المخالف:
 اش�تهر عن�د الحنفية أن الع�رف العام المخالف للدليل العام في بع�ض أفراده أو المخالف 
للقي�اس، يخصص ب�ه العام ويترك به القي�اس، وقد نص على هذا الإم�ام ابن عابدين في 
رس�الته في الع�رف، بل إن م�ن الحنفية من أعطى للع�رف الخاص ه�ذه الخاصية مراعاة 
لحاجة الناس ورفعا للضرر، وهو قول ضعيف عندهم. وقد حاول الشيخ أبو سنة -رحمه 
الله تعالى- أن يرد العرف الذي يخص به الدليل إلى أصل من الأصول المعتبرة كالإجماع أو 
القي�اس أو المصلحة المرس�لة أو رفع الحرج، وأكثر من ذلك جع�ل لهذا العرف قوة إلغاء 

النص بالكلية ما دام مبنيا على أصل شرعي معتبر مع قيود شدد عليها))).
وأصل المس�ألة يرجع إلى تعارض العرف المجتمعي مع الدليل الشرعي الخاص أو العام، 
ا لا  والقاعدة العامة التي نستقيها من فقه إمام الحرمين والشافعية أن العرف ولو كان عامًّ
يترك به القياس، فضًال عن أن يخص به النص، إلا في أحوال يمكننا القول -بتجوز- إنها 
مس�تثنيات من هذا الأصل العام فيما يخص القياس؛ لأن العرف فيها لا يس�تقل بالاعتبار 

كما سيأتي، وإنما يكون خلف العرف أدلة أخرى هي المعتبرة. 
من المس�ائل المش�هورة في المذهب التي ظاهرها مخالفة العرف للقياس مسألة سقوط نفقة 
الزوج�ة في الطع�ام إذا رضي�ت بالأكل م�ع زوجها، وهذه المس�ألة قال فيه�ا الإمام: »لو 
رضي�ت بأن ت�أكل مع زوجها من غير إج�راء تمليك وتملك واعتي�اض، فهذا مما اختلف 
الأصح�اب فيه: فمنه�م من جرى على قياس المذهب، ولم يس�قط النفقة به�ذا، وإن كان 
الزوج يرى إطعامها عوضا عن حقها عليه، فما يتعاطاه س�حت. ومن أصحابنا من أجاز 
ذل�ك، وبناه على مذهب المس�امحة والاتباع؛ فإن الأولين كان يع�م هذا الاعتياد منهم من 

غير إجراء اعتياض«))).
))) نهاية المطلب في دراية المذهب )5/ 14(.

))) راجع: رسالة العرف والعادة للشيخ.
))) نهاية المطلب في دراية المذهب )15/ 434(.



184

العدد الخامس والعشرون

 وفي طوق الناظر إذا تأمل في تعليل الإمام والش�افعية للمعتمد -الذي هو س�قوط النفقة 
برضاها بالأكل- أن يعلم أن العرف الذي بني عليه الحكم محاط بس�ياج الاتصال بزمان 
النب�ي صلى الله عليه وسلم وم�ن بعده، من غير نزاع ولا إنكار ولا خلاف، حيث لم ينقل -كما قيل)))- أن 
ام�رأة طالبت بنفقة بعده، ولو كان لا يس�قط مع عل�م النبي صلى الله عليه وسلم بإطباقهم عليه لأعلمهم 

بذلك، ولقضاه من تركة من مات ولم يوفه، وهذا لا شك فيه.
 العرف هنا لم يقض على الدليل عند الشافعية، وإنما نحن أمام دليلين: 

- تقرير من النبي صلى الله عليه وسلم كشف عنه جريان العادة.
- إجماع س�كوتي من الس�لف والأئمة كش�ف عنه جريان العادة بأن النفقة تسقط في هذه 

الحالة.
 ومن المس�ائل التي ظاهرها معارضة العرف للقياس مس�ألة إق�راض الخبز وزنا وعددا، 
وأص�ل هذه المس�ألة أن قاعدة الق�رض أن كل ما يس�لم فيه يجوز إقراضه، وما لا يس�لم 
في�ه لا يج�وز إقراضه، بن�اء على أن الواجب في المثلي رد المث�ل وفي القيمي رد المثل صورة؛ 
»لأن�ه صلى الله عليه وسلم اقرتض بك�را ورد رباعيًّا، وقال: إن خياركم أحس�نكم قض�اء«))). وكل هذا 
م�ن أج�ل ضمان حق المقرض في الحص�ول على عين ما أقرض أو مثل�ه حقيقة أو صورة، 
م�ع اعتبار ما فيه من المعاني أو قيمت�ه كما نص عليه الخطيب))) في المغني))). فكان القياس 
حينئ�ذ ع�دم جواز إقراض الخب�ز؛ لأنه مما لا ينضب�ط لاختلاطه ولتأثير الن�ار فيه، ولأنه 

يؤول إلى مقابلة الخبز بالخبز وهو من الربويات التي لا يجوز فيها حلول ولا أجل.
غير أن المعتم�د عند الش�افعية جواز إقراض الخب�ز وزنا، وأجاز بعضه�م رد مثله عددا، 
واعتمده بعض المتأخرين اعتبارا لاطراد العرف به؛ لكن العرف هنا اس�تمد قوته مما قال 

))) أف�اده الإم�ام الن�ووي في روض�ة الطالبين )9/ 53(، ونقله العلام�ة الرملي الكبير في حاش�يته على أس�نى المطالب 
)3/ 431(، وراجع: الغرر البهية في شرح البهجة الوردية )4/ 383(.

ا منه، وخيركم أحسنكم قضاء )ح1600(. ))) صحيح مسلم، كتاب المساقاة، باب من استسلف شيئًا فقضى خًري
))) الش�يخ الإمام العالم العلامة الهمام الخطيب ش�مس الدين محمد الشربيني القاهري الش�افعي، تلميذ الشهاب الرملي، 
وصاحب تفسير السراج والشرح الماتع على منهاج الطالبين المس�مى بمغني المحتاج، وهو معتمدنا هنا مع شرحه على أبي 
شجاع المشهور بالإقناع، وهما مطبوعان والحمد لله رب العالمين. ت 977هـ. راجع ترجمته في: الكواكب السائرة بأعيان 

المائة العاشرة، نجم الدين الغزي )3/ 72-73(، الأعلام للزركلي )6/ 6(.
))) مغني المحتاج )2/ 119(.
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الش�يخ القلي�وبي))): »وهو ما جرى علي�ه الناس في الأمصار والأعص�ار فالوجه اعتباره 
والعمل به«))).

وق�د أضاف إم�ام الحرمين معنى آخر، ق�ال: »ومنهم من جوز للحاجة الماس�ة، كما يجوز 
مقابل�ة الدراه�م بالدراهم من غير تقابض«))). وعلل ش�يخ الإسلام زكريا الأنصاري 
ج�وازَ الإقراض بإجم�اع أهل الأمصار على فعله في الأعصار بلا إنكار مما يعكس حاجة 
الناس الماس�ة لمث�ل هذه المعاملة. وقال الإم�ام الرافعي: »للحاجة العام�ة وإطباق الناس 
عليه«))). وقال الرملي في نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج: »ويستثنى من ذلك جواز قرض 

الخبز والعجين ولو خميرا حامضا للحاجة والمسامحة«))).
فنحن إذن أمام علة للجواز مركبة من: 

- اس�تناد هذه العادة إلى زمن النبي صلى الله عليه وسلم وتمكنها بتقريره صلى الله عليه وسلم، وإجماع من بعده صلى الله عليه وسلم إجماعا 
عمليا على الجواز))).

- اقتران العادة بالحاجة الماسة التي قد تصل إلى منزلة الضرورة.
- اقتران العادة بجريان المسامحة بين الناس في الفروق التي بين الأرغفة.

))) أحمد بن أحمد بن سلامة المصري القليوبي الش�افعي، الإمام العالم العامل الفقيه المحدث أحد رؤس�اء العلماء المجمع 
على نباهته وعلو ش�أنه، وكان كثير الفائدة نبيه القدر، أخذ الفقه والحديث عن الش�مس الرملي، ولازمه ثلاث سنين وهو 
منقطع ببيته، ولازم النور الزيادي وسالم الشبشيري وعليا الحلبي، وكان مهابا لا يستطيع أحد أن يتكلم بين يديه إلا وهو 
مط�رق رأس�ه وجلا منه وخوفا، ولا يرتدد أحدًا من الكبراء، ويحب الفقراء ولا يقبل م�ن أحد صدقة مطلقا، بل كان في 
غالب أوقاته يُرى متصدقا. وألف مؤلفات كثيرة عم نفعها؛ منها حاش�ية على شرح المنهاج للجلال المحلي، وحاش�ية على 
شرح التحرير لش�يخ الإسلام، وحاشية على شرح أبي ش�جاع لابن قاسم الغزي، وحاشية على شرح الأزهرية، وحاشية 
على شرح الشيخ خالد على الآجرومية، وحاشية على شرح إيساغوجي لشيخ الإسلام، ورسالة في معرفة القبلة بغير آلة، 
وكتاب في الطب جامع، ومناسك الحج، وغير ذلك من الرسائل والتحريرات المفيدة، وكانت وفاته في أواخر شوال سنة 

تسع وستين وألف. خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر، المحبي )1/ 175(.
))) قلي�وبي عىل الجلال )2/ 259(، وحك�ى القول بالجواز عن العلام�ة الطبلاوي. وانظر: حاش�ية الجمل على شرح 
المنه�ج )3/ 258(. ق�ال الس�يد عم�ر البصري: »قد يؤي�ده أن الخبز متقوم والواج�ب فيه رد المثل الص�وري«. نقًال عن 

الشرواني على تحفة المحتاج )5/ 44(.
))) نهاية المطلب )5/ 452(.

))) الشرح الكبير )9/ 365(.
))) نهاية المحتاج )4/ 227(.

))) وج�واز الإق�راض وزن�ا وع�ددا مذهب الإمام أحمد، وقد ذكر الش�يخ ابن قدام�ة هذه العلل التي ذكرها الش�افعية، 
وأضاف بعض الأحاديث الدالة على الجواز. راجع: المغني، للشيخ ابن قدامة )4/ 239(.
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ف�إذا صح اتصال هذه العادة بزمن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وحصل الإجم�اع العملي على جوازها 
كان العرفُ مجرد كاشف عن هذا، وكان الاعتبار الحقيقي بالتقرير والإجماع. وإذا لم يثبت 
هذا الاتصال كان المعتبر هو الحاجة الماس�ة والإجماع العميل من الصحابة والتابعين على 

الجواز.
وأم�ا ما عم في عادات الس�لف في زمان الصحابة والتابعين وم�ن بعدهم من غير إنكار، 
فيس�تمد قوت�ه من الإجماع العملي من الس�لف على الج�واز؛ لأن الصحاب�ة والتابعين من 
بعده�م -رضي الله عنه�م أجمعين- لم يكونوا ليس�كتوا عن الإنكار عىل المخالف، وهذا 
ينقلنا للحديث عن قضية مهمة وهي )إطباق الناس من غير نكير(. وقد جعلها الزركشي 
-في البحر المحيط- من الأدلة التي يس�تعملها الفقهاء، ومثل لها باستدلال الشافعية على 
طه�ارة الإنفح�ة بإطباق الن�اس عىل أكل الجبن، واس�تدلالهم على جواز ق�رض الخبز، 
واس�تدلال الحنفية على جواز الاستصناع))) لمشاهدة السلف له من غير إنكار مع ظهوره 

واستفاضته، ودخول الحمام من غير شرط أجرة ولا تقدير انتفاع وغير ذلك))). 
والمس�ائل التي بناها الش�افعية على ه�ذا الدليل عديدة؛ منه�ا في المعاملات: صحة ضمان 
ال�درك وكفالة البدن)))، فأما ضمان الدرك فهو أن يلتزم البائع لمن يشرتي منه س�لعة أن 
يردَّ له ثمنها، إن تبين أن الس�لعة معيبة أو ناقصة أو مس�تحقة لشخص آخر، أي مغصوبة 
أو مسروقة أو ضائعة، ووجدها صاحبها، فإنه يقيم البيِّنة عليها ويأخذها، لأنه أحقُّ بها، 
فف�ي هذه الحالة يعود المشرتي عىل الضامن بثمنها. وإنما صحَّ ه�ذا الضمان على خلاف 
قياس الضمان الذي يشترط في الدين المضمون أن يكون ثابتا، وضمان الدرك ضمان لدَيْن 
لم يثب�ت. وأما كفالة البدن فهي نوع م�ن الكفالة، وهي أن يلتزم الكفيل إحضارَ المكفول 
إلى المكف�ول له، والأصل في الضمان أن يتوج�ه على الديون لأنها أموال تدخل تحت اليد، 
أم�ا الإنس�ان الحر فلا يدخل تحت اليد، فه�ي ضعيفة من جهة القي�اس، ولكنها جوزت 
لإطباق الناس عليها ولأدلة أخرى تذكر في مظانها. ومنها جواز الانتفاع بالطريق النافذ 

))) الاستصناع كما يؤخذ من كتب الحنفية يشبه المقاولة في العصر الحاضر، فهو عقد بين مستهلك ومنتج على سلعة غير 
موج�ودة يتعه�د المنتج بتوفيرها في مقابل ثمن يدفع بحس�ب الاتفاق، فهو يخالف الس�لمَ في أمر مهم يتوقف عليه صحة 

السلم، وهو أنه لا يشترط فيه تسليم الثمن مقدمًا في مجلس العقد، بل يجوز تقسيطه أو تأجيله.
))) البحر المحيط )6/ 50(.

))) راجع: الشرح الكبير، الرافعي )10/ 365، 373(.
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)الش�ارع( بشرط انتف�اء الضرر)))، وجواز توكيل الصبي الممي�ز في بعض التصرفات؛ إذ 
الأص�ل في المعاملات ألا تص�ح إلا م�ن البالغ العاق�ل)))، وجواز معامل�ة من لا يعرف 

حاله؛ أي من العدالة وغيرها)))، وصحة الإهداء من الأعمى))).
وه�ذا الإطباق -كما ق�ال الإمام الزركشي- يق�رب من الإجماع الس�كوتي))) ويقوم مقام 
التصريح بالتجويز؛ لأن النهي عن المنكر لازم للأمة، بل قال إمام الحرمين في الكلام على 
وجوب ركعتي الطواف: »وقد يس�تدل الش�افعي على وجوب الشيء بإطباق الناس على 

العمل، وما كان متطوعا به فالعادة تقتضي تردد الناس فيه«))).
وسر المبالغة بما قال الإمام هنا أنه جعل إطباق الناس على العمل دليلا على وجوب العبادة، 
والأصل في العبادات الحظر، فإذا كان لهذا الدليل قوته في العبادات ففي المعاملات أولى؛ 
لأن الأص�ل فيها الإباحة، فإذا أطبق الناس على العمل كان دليلا على صحته؛ س�يما وأن 

المعروف عن الصحابة والتابعين عدم السكوت على المنكر.
ويمك�ن أن نضي�ف إلى هذا معنى آخر يقوي العمل بهذا الدليل ويعضد قربه من الإجماع 
الس�كوتي، وه�و أن أكثر الأم�ور التي تدخل تحت ه�ذه الدائرة مما عمت ب�ه البلوى بين 
الن�اس، ولعل�ه لذلك أطلق علي�ه الحنفية )الإجم�اع العملي())) وهو حج�ة عندهم، وقد 
اس�تدل ش�يخ الإسلام على جواز قرض الخبز -كما تقدم- بإجماع أهل الأمصار على فعله 

في الأعصار بلا إنكار.
كام أن إطب�اق المس�لمين على العمل يُش�عر بالحاجة الماس�ة إلي�ه، ولذلك وجدن�ا اقتران 
الحاج�ة بالإطب�اق في تعليلات الش�افعية، فقال الرافع�ي في تعليل ج�واز إقراض الخبز: 

))) راجع: أسنى المطالب )2/ 219(.
))) راجع: حاشية الرملي الكبير على شرح الروض )2/ 264(.

))) راجع: التحفة )5/ 166(.
))) راجع: حاشية الشرواني على التحفة )6/ 299(.

))) الإجم�اع الس�كوتي هو أن يق�ول بعضُ المجتهدين في عصر من العصور قوًال في مس�ألة م�ا، أو يعمل عملا ينقل عنه 
ويشتهر بين علماء عصره، ولا ينكره عليه أحد، مع تجرد السكوت من علامات الرضا والسخط وانتفاء الموانع عن إبداء 
الرأي ومضي مدة كافية للنظر وغير ذلك من الشروط، راجع تعريف الإجماع الس�كوتي وحكمه وشروطه في: دراس�ات 

حول الإجماع والقياس، د/ شعبان إسماعيل.
))) نهاية المطلب )4/ 294(.

))) انظر مثًال من تطبيقاته عندهم في: فتح القدير للكمال بن الهمام )1/ 100، 6/ 398، 7/ 115(، حاشية ابن عابدين 
)رد المحتار( )1/ 601( التحرير وشرحه التقرير والتحبير، لابن أمير حاج )2/ 277(.
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»للحاج�ة العامة وإطباق الن�اس عليه«))). وقال الإمام النووي في جواز إرس�ال الصبي 
في الحاج�ات: »ولا يق�ال ه�ذا تصرف في منفع�ة الصبي؛ لأن هذا قدر يسير ورد الشرع 

بالمسامحة به للحاجة واطرد به العرف وعمل المسلمين. والله أعلم«))).
بي�د أن ه�ذا الإطب�اق -كما ق�ال الإم�ام الزركشي- لا يت�م إلا إذا اتفق في عرصه -عليه 
السلام- أو في عرص الصحاب�ة والتابعين. وأما بعد ذل�ك فتزايد الح�ال إلى هذا الزمان 
)زم�ان الإم�ام الزركشي( الذي كم فيه من بدعة، وقد تواطئ�وا على عدم الإنكار لها، فلا 

ينبغي أن يجعل الإطباق على الفعل مع عدم النكير دليلا على الإباحة على الإطلاق.
وبن�اءً عىل انتفاء ه�ذا الأصل في البي�ع حكم الإمام ببطلان المعاطاة فيه، فق�ال: »وهذا 
يخال�ف ما عمت به عادات الناس بعد ذلك بس�بب دروس التق�وى في الاكتفاء بالمعاطاة 
لين«))). واعتياد الناس المعاطاة  في البياعات؛ فإنها عادة لا يمكن دعوى إسنادها إلى الأوَّ
في البي�وع مظهر من مظاهر اندراس ش�عار التقوى لا يمك�ن الاعتماد عليه؛ لأن الأصل 
في الأفع�ال أنه�ا لا تكفي وحده�ا في تكوين العقد وترت�ب آثاره الشرعي�ة، ولو رافقتها 
القرائ�ن، وه�ذا هو الأصل ال�ذي اعتمد عليه الإم�ام في رفض المعاط�اة في البيع))) وإن 

كانت مقبولة في المعتمد لأدلة أخرى.
إذن إس�ناد الأم�ر إلى الأولين ل�ه قوته في مخالفة القي�اس؛ وهذا أمر يصع�ب التحقق منه 
في عصرن�ا؛ فانحصر العمل به�ذا الدليل في أمور تكاد تكون مع�دودة، وسر الاعتداد به 
أفص�ح عن�ه الإمام في موضع من النهاي�ة بما يزيل من قلب المتوه�م الريب، فقال: »ومن 
بح�ث ع�ن جريان الأولين في التفصي�ل، ورُزِق التوس�ع في الأخبار والآث�ار، فلا يلقى 

مذهبا لأئمة السلف إلا مستندا إلى أثر«))).
ومن القضايا المهمة في باب اعتبار العرف، وبخاصة في حالة تعارض العرف مع القياس 
قضية المس�امحة، والملاحظ في أغلب المس�ائل التي بناها الشافعية على )إطباق الناس بغير 
نكير( اش�تمال الأمر على المس�امحة، وقد نبه الإمام الرملي على هذا إش�ارة في تعليله لجواز 

))) الشرح الكبير، للرافعي )9/ 365(.
))) شرح الإمام النووي على صحيح الإمام مسلم )16/ 156(.

))) نهاية المطلب )8/ 408(.
))) راجع: المصدر السابق )5/ 393، 432، 7/ 168، 8/ 408-407(.

))) المصدر السابق )15/ 253(.
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إق�راض الخب�ز والخميرة وزْنًا. والملاح�ظ أيضا في كثير من المس�ائل التي جوزت لجريان 
الع�رف بها اعتماد العرف على جريان المس�امحة بين الن�اس فيما جرى به. من أمثلة ذلك أن 
القياس في الأملاك حظر الانتفاع بها إلا لمالكها أو لمن يأذن له، ومع ذلك لما جرت العادة 
العامة بمسامحة الناس بعضهم بعضا في الارتفاق بالأملاك، كالاستناد إلى جدار الغير أو 
الاستظلال بشجرته أو الاستضاءة بسراجه أو المرور بأرضه بغير ضرر في الجميع -حرم 
الشافعية))) منع أصحاب الأملاك غيرهم من وجوه الانتفاع التي جرت بها العادة العامة 
برشط عدم إلحاق الضرر بها، وقال�وا إن المنع منها محض عناد. قال الإمام: »التصرف في 
الج�دار المشرتك تصرفٌ في ملك الشريكِ، والترصف في ملك الشريك من غير إذنه غيُر 
سائغ، ولا يمتنع على كل واحد من الشريكين أن يستند إلى الجدار المشترك، أو يسند إليه 
شيئًا من الأمتعة؛ فإن هذا النوع من المنفعة غيُر معتدٍّ به، ولا أثر له. ولو استند إنسان إلى 
ا الاس�تظلال بظل جدار للغير في الش�ارع، فلا  جدارٍ خالص لغيره، لم يمتنع ذلك.. وأمَّ

أثر له، ولا يملك مالك الجدار المنعَ منه«))).
ومن القضايا المهمة أيضا في مبحث التعارض المصلحة، والمقصود بالمصلحة هنا المصلحة 
العام�ة للمعاملة والمتعاملين، ف�إذا جرت العادة العامة بأمر مخال�ف لقياس المعاملة لكنه 
يع�ود عليها بمصلحة ظاهرة فإن الأمر يختلف بحس�ب ش�دة المخالفة، وق�د قرر الإمام 
الأص�ل الع�ام ال�ذي يجمع الحالتين، واختار أن المخالف�ة إذا ضعف�ت احتملت فقال في 
المس�ابقة: »إذا عظم وقع القياس، وبعُد ما يُرعى من عادة الرماة عن القياس بُعدًا ظاهرًا 
مصادمًا للفقه والمعنى، فليس إلا اتباع القياس، وإنما يحتمل مجانبة القياس إذا قرب الأمر، 
كالبداي�ة التي ذكرناها، ف�إن الأمر فيها وإن كان مقصودًا ليس واقعًا«))). ومراده بالبداية 

بداية الرمي.
لك�ن يج�ب التنبه إلى أن رأي الإمام مبني على معنى مه�م لاحظه، وهو حصول المصلحة 
ماة أمرًا فيما بين أظهرهم من مصال�ح المعاملة،  م�ن الع�ادة المخالف�ة، ق�ال: »إذا رأى الرُّ
وليس ما رأوه مما يش�هد له قياس، فهل نتب�ع ما رأوه مصلحةً، أم نرد المعاملة إلى موجب 

))) راجع: نهاية المحتاج )4/ 410( أسنى المطالب )2/ 224-223(.
))) نهاي�ة المطل�ب )6/ 485-486(، وأصل هذا في كلام الإمام الش�افعي في كت�اب الصلح: الأم )2/ 230(، مختصر 

المزني )8/ 204(.
))) نهاية المطلب )18/ 256(.
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القي�اس؟ ه�ذا محل التردد«))). والمصلح�ة المترتبة على هذه العادة العامة هنا هي تنش�يط 
الرياضة القتالية من خلال حفز المتنافسين على إخراج السَ�بَق )المكافأة( التي تشجع على 
التناف�س، وه�و في الحقيقة أمر يعود على المس�لمين جميعا بالخير؛ لأن الأصل أن المس�ابقة 

والمناضلة سنة موروثة عن الرسول صلى الله عليه وسلم إذا قصد بهما التأهب للجهاد وقتال الأعداء.
ولم أقف في كلام الإمام إلا على هذا الموضع، وظاهر أنه اختيار للإمام تفرد به، وظاهر من 
كلام الإم�ام الغزالي رحمه الله تعالى ال�ذي تقدم أول المبحث رفض مخالفة القياس مطلقا، 

وقد صرح به في المسابقة، فأفاد أنه لو شرط لبعضهم التقدم فهو باطل كما في المسابقة.
ومعنى هذا أن الش�افعي -رحمه الله تعالى- لا يرتدد في طرح الأعراف المخالفة للقياس، 
وأما سبب تردده في مسألة البداية في الرمي بخاصة فهو ضعف المخالفة فيها كما تقدم، أو 
بعبارة حجة الإسلام أن أمر البداية أمر هين، ولعل هونه بس�بب أنه لا يترتب عليه غبن 
فاح�ش ولا كبير ظلم لبقية الرماة؛ غاي�ة الأمر أن البادئ يصادف الهدف خاليا، بخلاف 
منافسه، وهو أمر يتسامح فيه كما يتسامح في تخلف بعض صفات المسلم فيه عند القبض، 
وكما يتس�امح في الغبن اليسير الذي يتعرض له الشريك والوكيل والمضارب، والمعتبر في 
ضبط الغبن اليسير العرف كما نص عليه جمع من المتأخرين، فقال الرملي: »الأوجه اعتبار 
الع�رف المطرد في كل ناحية بما يتس�امح به فيه�ا«))). وقال ابن حج�ر: »الأوجه أن يعتبر 
في كل ناحي�ة عرف أهلها المطرد عندهم المس�امحة به«))). وكما يتس�امح في ارتكاب الغرر 

الحقير للمشقة كما فصلناه قريبا بفضل الله تعالى ومنِّهِ.

 )2( 
�ة لل�غ لعمل�ي وا  ا

ف
لعر� ا

 الع�رف العميل )العادة( معتبر عند الفقهاء وعند الإمام فيام لا ضبط له شرعا كما قرره 
الإم�ام الزركيش في المنث�ور، وه�ذا لا إش�كال في�ه. وم�ن أهم وج�وه اعتب�ار الأعراف 
العملي�ة تنزي�ل عب�ارات العاقدي�ن عليه�ا، فتفرس مجمله�ا وتقي�د مطلقه�ا وتخص�ص 
 عامه�ا، ق�ال الإم�ام: »الع�ادة المط�ردة تُن�زل المعنى المرتدد في اللف�ظ على وج�هٍ واحد، 

))) المصدر السابق )18/ 256(.
))) نهاية المحتاج )5/ 32( وراجع: شرح الروض لشيخ الإسلام )2/ 268(.

))) تحفة المحتاج )5/ 316( وراجع: شرح الإرشاد، لابن حجر الهيتمي )1/ 514(.
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وه�ذا بمثاب�ة حم�ل النقود المطلقة في العق�ود على ما يع�مُّ في المعاملة جريانُ�ه. فهذا أثر في 
العادة لا ينكر«))).

وق�ال في موض�ع ثان: » الع�ادة تفِّرس اللف�ظَ المجم�لَ في العقود وفاقًا، وعىل هذا تحمل 
الدراه�م المطلقة عىل غالب النقود يوم العق�د«))). وفي معناه قول�ه: »والعرفُ إذا اقترن 

باللفظ المجمل بيَّنه وأوضحه«))).
وق�ال في موض�ع رابع: » ويجري اللفظ إذا لم يُرد التقييد على ما ذكرناه مجرى اللفظ العام، 
والع�رفُ المقترن ب�ه في حكم المخصص، وهذا بمثابة ذكر الدراه�م في العقود، مع تعيين 

العرف لنقدٍ من النقود«))).
كام تنزل العادة منزلة الشروط فتقرتن بالعقود وإن لم يصرح بها العاقدان، قال الإمام في 
سياق بيان ما يلتزم به كل من المؤجر والمستأجر: »فأما العادةُ المطَّردة، فنعِْم المرجعُ هي في 

أمثال هذه المعاملات، ولها أثران: 
أحدهما: تقييدُ اللفظ المطلق. وهذا معلوم من أثر العادة، وبيانُه فيما نحن فيه أن السير إذا 
أطلق في مس�لكٍ فيه مراحل، فليس في اللفظ تقييد في مقدار السير، ولا في كيفيته، ولكن 

العادة المطردةَ تُنزل المعنى المتردد في اللفظ على وجهٍ واحد.
والأث�ر الث�اني: أن العادة إذا اقتضت ش�يئًا، ولي�س في لفظ العقد له ذك�رٌ، لا على إجمال، 
ولا عىل بيان، فهذا موضعُ نظر الفقهاء، ثم ينقس�م، فمنه ما تظهر العادة فيه على اطرادٍ، 
كالإعان�ة عىل وض�ع الحمُول�ة ورفعها، في الإج�ارة الواردة عىل العين. ظاه�رُ المذهب 
أن ذل�ك واج�بٌ، وكأن الع�ادة نطقت به«))). ويلخ�ص هذا الأثر الأخير ق�ول الإمام: 
»والع�ادة إذا اط�ردت كانت بمثاب�ة التصريح بالشرط. وهذا أص�لٌ، لا حاجة إلى تقريره 

بالشواهد«))). 

))) المصدر السابق )8/ 149(.
))) نهاية المطلب )8/ 206(.

))) السابق )8/ 112(.
))) السابق )11/ 390(.

))) نهاية المطلب )8/ 150-149(.
))) المصدر السابق )8/ 393(.
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وه�ذا كل�ه في ظاه�ره يتعارض مع م�ا قرره جمه�ور الأصوليين من أن الع�رف العملي لا 
يع�ارض اللغ�ة ولا ينقل ولا ينس�خ؛ أي لا يقوى على معارض�ة اللغة، فلا يخصص عاما 

ولا يقيد مطلقا))).
وال�ذي ظهر للباحث أن كلام الأصوليين ملاحظ في�ه الغلبة؛ غلبة عدم اعتبار العادات 
الفعلي�ة م�ع الألفاظ اللغوية، س�واء صدرت عن الش�ارع أو المكلفين، وهو الحق الذي 
تتظاه�ر على تأيي�ده الأدلة، غير أن التقعيد والتطبي�ق الفقهيين اس�تثنوا العقود من هذه 
القاعدة، فكانت القاعدة العامة: أن العرف العملي لا سلطان له على الألفاظ والتراكيب 
إلا في العقود، ونس�تأنس هنا بما قاله الإم�ام الرافعي في وجه اعتبار العرف في المعاملات 
دون الأقارير: »الغالب أن المعاملة في كل بلد تقع بما يروج فيها ويتعامل الناس بها«))). 

يقول الإمام الس�بكي: »أما العوائد الفعلي�ة، فإن كانت خاصة فلا اعتبار بها. وإن عمت 
واط�ردت فق�د اتف�ق الأصحاب على اعتماده�ا وذكروا له�ا أمثلة )منها( تنزي�ل الدراهم 
المرس�لة في العق�ود على النقد الغالب.. وقد أطلق الأصولي�ون أن العادة الفعلية لا تعتبر 
فلا تخصص عاما ولا تقيد مطلقا.. والسبب في ذلك أن العرف القولي ناسخ للغة وناقل 
للف�ظ، والفع�ل لا ينق�ل ولا ينس�خ ولا معارض�ة بينه وبين اللغة، وإطلاقه�م في ذلك 

صحيح، وما قدمناه غير معارض له والله سبحانه وتعالى أعلم«))).
وكل الأمثلة التي أوردها الإمام الس�بكي رحمه الله تعالى في اعتبار العرف العملي مما نقلته 
ومم�ا لم أنقل�ه إنما ه�و في العق�ود، وما قدمه م�ن مثال لبيان أث�ر العرف الق�ولي إنما هو في 
الأيامن، وه�ذا هو الذي جرى عليه الإم�ام في النهاية؛ فالقول ال�ذي تطمئن إليه النفس 

ويميل إليه القلب أن العقود مستثناة من هذا الحكم العام.
الفرق بين العرف القولي والعرف العملي المتعلق بالدلالة:

ثم�ة فارق دقيق بين تعلق العرفين الق�ولي والعملي بالدلالة له تأثير واضح في الأحكام 
الشرعية، وهو أن العرف القولي عبارة عن شيوع استعمال لفظ أو مركب في معنى معين، 
وم�ن ثم ف�إن تعلقه بالدلالة تعلق مب�اشر؛ لأن عمله ينصب على وض�ع اللفظ للمعنى، 

))) راجع: الفروق )1/ 173-175( تكملة المجموع، للسبكي )11/ 418-417(.
))) الشرح الكبير، للرافعي )11/ 132(.

ا اعتم�دت في ضبطه على كلام  ))) تكمل�ة المجم�وع، للس�بكي )11/ 417-418(. والن�ص في الأصل مضطرب جدًّ
الإمام وكتب المذهب.
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وم�ن هنا ذهب الش�افعية إلى أن غلبة اس�تعمال اللفظ في الع�رف في معنى معين تعارض 
وض�ع اللغ�ة -وإن كان�ت هي الأص�ل- فقالوا بق�وة العرف الق�ولي في تخصيص عموم 

اللغة، وذلك كما في لفظ )الدابة( بين اللغة والعرف.
أم�ا العرف العميل -حال تعلقه بالدلالة- فإنه عبارة عن اس�تعمال أه�ل العرف لبعض 
أنواع مسمى اللفظ أو بعض أفراده، وذلك يُتصور بأن يكون لمعنى اللفظ أنواع أو أفراد، 
فيش�يع في الن�اس التعام�ل مع بعض ه�ذه الأن�واع أو الأفراد دون بع�ض. وذلك كلفظ 
)الخب�ز( بين اللغة والعرف العملي، فإنه في اللغة اس�م لجميع أفراد الخبز، وأهل كل بلدة 
لا يس�تعملونه إلا في خبز معين، وكذلك لفظ )البيت( اس�م عام تحته أنواع من البيوت، 
منها المبني بالطين ومنها الخيام ومنها المبني بالحجارة، وفي كل مكان يُستعمل لفظ البيت 
في نوع واحد هو المتعارف عندهم. هذا الاس�تعمال الذي يترتب عليه ترك بعض الأنواع 
أو الأفراد لا تعرض له لوضع اللفظ للمعنى، بل هو مجرد ترك لمباشرة بعض المسميات، 
كلفظ الطعام عام لجميع الأطعمة لكن يستخدمه أهل كل عرف للدلالة على ما يأكلون، 

وهذا لا يعني عدم إطلاقه على غير ما يأكلون من الأطعمة.
وبن�اء عىل ذلك قال�وا: لو حل�ف لا يدخل أو لا يس�كن بيت�ا وأطلق، حن�ث بالدخول 
أو الس�كنى بالبي�وت المبني�ة -ولو من خش�ب- والخيام -ولو من جل�د- حتى ولو كان 
الحالف قرويا؛ وذلك لوقوع اس�م )البيت( عىل الكل لغة، ولا معارض له عرفا. وعدم 
اس�تعمال الق�روي للخيام لا يوج�ب تخصيصا أو نقلا عرفيا للفظ، ب�ل هو كلفظ الطعام 
ال�ذي يع�م جميع أنواع�ه مع اختصاص بع�ض النواحي بن�وع أو أكثر، بناء عىل ما عليه 

جمهور الأصوليين من أن العادة لا تخصص.
وفي المقابل قالوا: لو حلف لا يأكل البيض أو الرءوس لا يحنث بأكل بيض الس�مك ولا 
برءوس�ه ورءوس الطير؛ لأن لفظ )البيض( و)الرءوس( بقرينة تعلق الأكل بها لا يطلقه 
أه�ل الع�رف على شيء من الثلاثة، وإن كثرت عنده�م؛ أي أن أهل العرف قد نقلوا هذا 
اللفظ المركب )أكلت رءوس�ا( لأكل رءوس الأنعام دون غيرها بس�بب كثرة اس�تعمالهم 

لذلك المركب في هذا النوع خاصة دون بقية أنواع الرءوس.
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 والحاص�ل أن هناك فرقا بين تخصيص العرف للفظ بالنقل عن مدلوله اللغوي إلى ما هو 
أخص منه، وبين انتفاء استعمال أهل العرف له في بعض أفراد مسماه في بعض الأقطار))). 
ه�ذا ما قرروه ومثلوا له بفروع في الأيمان، فإذا ما نقلنا النظر إلى المعاملات نش�أ إش�كال 
ل برشاء بيت بين أي نوع م�ن أنواع البيوت،  كبير؛ إذ إن مقتىض م�ا قالوه أن يخير الموَكَّ
ل  ولي�س الأم�ر كذلك؛ لأنه لا يقبل من�ه إلا ما وافق المعت�اد المتعارف، وكذل�ك من وُكِّ
ل بشراء سيارة لا يشتري  بشراء الخبز لا يس�وغ له إلا أن يشتري الخبز المتعارف، ومن وُكِّ
إلا من أنواع السيارات المتعارفة في المجتمع؛ فإنهم -الإمام والشافعية- اعتبروا الأعراف 
العملي�ة الجارية في المعاملات، وكل هذه الأحكام متلقاة من الع�ادات الجارية، هذا هو 

المقرر في فقه الوكالة بخاصة والمعاملات عامة عند الإمام والشافعية.
 وم�ن ه�ذا نأخ�ذ الجواب عن هذا الإش�كال، وه�و أن المعتبر في الأيامن غالبا الأعراف 
القولي�ة بينما المعتبر في المعاملات غالبا الأع�راف العملية والعادات الجاري�ة، وإنما قيدنا 
بالغلب�ة؛ لأن الأيامن تخصص في بع�ض الحالات بالأعراف العملي�ة العامة، فمن حلف 
لغيره: لأخدمنك الليل والنهار، فيُخص بالعرف من خدمة النهار زمان الأكل والشرب 
والطه�ارة والصلاة والاسرتاحة بحس�ب م�ا يخ�دم فيه مِن ش�اقٍّ وس�هل، ويخص من 
خدم�ة الليل وقت النوم والمألوف، فإن ت�رك الخدمة فيها لم يحنث، لخروجها بالعرف من 
عم�وم يمينه. بل ضرب الإمام الماوردي في الحاوي أمثلة لتخصيصها بالأعراف العملية 

الخاصة))).
لك�ن القاع�دة العامة ما ذكرناه م�ن عدم الاعتبار في الأيمان والاعتب�ار في العقود، وعليه 
فإذا حلف الشخص لا يركب سيارة صدق ذلك بكل ما يقع عليه لفظ سيارة، وإذا وُكل 
بشراء س�يارة صدق ذلك بما جرت العادة باس�تعماله من السيارات في مجتمعه؛ فلا يسوغ 
للوكي�ل بشراء بيت في مصر أن يشرتي للموكل بيتا من خش�ب بحج�ة أنه يصدق عليه 

اسم البيت.

))) انظر: أسنى المطالب )4/ 251( المنثور )2/ 393( وراجع: الفروق )1/ 175-173(.
))) راجع: الحاوي الكبير )15/ 438-437(.
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  )3( 

�ب عل�هي حصا
ل�أ صن ا

 ما �
ف

� لا  �ب�خ
�ث�ة د لحا  ا

ف
� عرا

ل�أ ا
ه�ذه القضي�ة من معضلات المذهب، والإش�كال ينب�ع مما ق�رره المتأخرون في المس�ائل 
والفروع الجزئية المتناثرة في أبواب المعاملات، وقبل أن أسوق نماذج منها أقرر أن الأصل 
الذي عليه علماء المسلمين أن الأحكام المبنية على العرف تتبدل تبعا لتغير العرف، وإلا لما 
كان في القول بابتنائها على العرف فائدة. لا سيما أن هذه الأحكام مبنية على المساحة التي 
ت�رك الشرع ملأها للأعراف تيسيرا على المكلفين وعاملا من عوام�ل صلاحية الشريعة 

لكل زمان ومكان.
بي�د أن متأخ�ري الش�افعية جعل�وا لما ن�ص علي�ه الأصحاب بن�اء على الع�رف العام في 
زمانه�م ق�وة تدف�ع ما يطرأ م�ن الأعراف ول�و كتب لها الاط�راد والذيوع، ب�ل والعموم 
بالمعنى الاصطلاحي، وهذا -في ظاهره- يعده الناظر جمودا على أعراف بعينها يتنافى مع 
الحكمة من اعتبار العرف في هذه المسائل، وسيظهر من خلال النماذج الآتية المشتملة على 

تعليلاتهم وجهة نظرهم: 
)1( في ب�اب الخي�ار: المعتبر في تحديد العي�وب التي يثبت بها الخيار ه�و العرف، وضابط 
العي�ب المثب�ت للخيار: كل م�ا ينقص العين أو القيمة نقصا يف�وت به غرض صحيح إذا 
غلب في جنس المبيع عدمه في العرف العام. إلا أن ابن حجر والرملي ومن تبعهم بعد أن 
ق�رروا أن المعتبر في الغلبة هو العرف العام، قرروا أن هذا العرف لا يعمل به إذا عارض 
نص�ا من نصوص الأصحاب على عيب معين، فق�ال الرملي: »ومحل الكلام فيما لم ينصوا 
فيه على كونه عيبا وإلا فلا اعتبار فيه بعرف يخالفه مطلقا كما لا يخفى«))). ولم يبين هو ولا 

محشوه ولا محشو التحفة وجه الظهور.
تاج إليه  )2( في المس�اقاة: يج�ب على العامل -عند الإطلاق- أي عم�ل يقتضيه العرف يُح
لصلاح الثمر واستزادته مما يتكرر كل سنة في العمل، ولا يقصد به حفظ الأصل، كسقيه 
إن لم يشرب بعروقه، ويدخل في الس�قي توابع�ه من إصلاح طرق الماء، وتنقية مجرى الماء 
م�ن الطين ونحوه، وإصلاح )الأجاجين( -وهي الحفر حول الش�جر يجتم�ع فيها الماء 
ليشربه، ش�بهت بالأجاجين التي يغس�ل فيها- وتلقيح النخل، وإزال�ة الكلأ والقضبان 

))) نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج )4/ 34(.
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المرضة بالش�جر، وقطع الجري�د وصرفه عن وج�وه العناقي�د لتصيبها الش�مس ويتيسر 
قطفها عند الإدراك، وتقليب الأرض بالمساحي ونحو ذلك مما هو مذكور في المطولات؛ 

لاقتضاء العرف ذلك كله.
وإن جرت عادة البلد بطرح العنب على العريش، وهو أن ينصب أعوادا ويظللها ويرفع 
العن�ب عليه�ا فيجب على العامل إصلاح العريش. وكذا عليه حفظ الثمر على الش�جر 
وقطع�ه وحفظ�ه وتجفيف�ه في الأصح؛ لأنه�ا من مصالح�ه، وكذلك في وضع ش�وك على 
الج�دار وترقيع يسير اتفق في الجدار يرجع إلى الع�ادة في الأصح من كونهما على المالك أو 

العامل))).
 لكن الرملي وابن حجر قصرا العمل بالعرف على ما لم يرد فيه نص للأصحاب؛ فإذا نص 
في المذه�ب عىل عمل واطرد العرف بخلاف�ه أُهمل العرف -ولو غل�ب واطرد- وعُمل 
بالن�ص. ق�ال الرملي: » وظاه�ر كلامهم أن ما نص�وا على كونه على العام�ل أو المالك لا 
يُلتف�ت في�ه إلى عادة مخالفة له كما هو ظاهر، على أن العرف الطارئ لا يُعمل به إذا خالف 

عرفا سابقا له«))).
)3( قال الشيخ ابن حجر -فيما يحرم من الزينة على المرأة المحدة))): »ما نصوا ]الأصحاب[ 
على أنه زينة، لو اطرد في محل أنه ليس زينة هل يعتبر هذا أو لا؟ محل نظر. وظاهر كلامهم 
الث�اني؛ لأن�ه لا عبرة بعرف حادث ولا خاص مع عرف أصيل أو عام«))). ومن ثم قالوا 
إنه يحرم على نساء السودان التحلي بحلي الذهب وإن لم يعدوه زينة في عرفهم؛ لأنه مخالف 

لنص الأصحاب المبني على العرف العام.
)4( في التولي�ة والإشراك والمرابح�ة يظهر دور العرف في بيان ما تحمله صيغ هذه البيوع؛ 
لأن البائ�ع فيه�ا يمك�ن أن يجريها بأكث�ر من صيغة تعِّرب ع�ن الثمن، كأن يق�ول: »بعت« 
أو »ولي�ت« أو »أشركت«... إلخ. »بما اشرتيت«، أو »برأس م�الي« فهذه كما قال الإمام 

والأئمة من بعده لا تستوجب إلا الثمن الذي لزمه أولا واستقر عليه العقد.

))) انظر: مغني المحتاج )2/ 329( وراجع: نهاية المطلب )8/ 24( نهاية المحتاج )5/ 257-256(.
))) نهاي�ة المحت�اج )5/ 257( وقد ذكر مثله ابن حج�ر في التحفة )6/ 117(، والعجيب أن الإمام الباجوري صرح في 

حاشيته على ابن قاسم )2/ 32( بأن ابن حجر مخالف للرملي وأنه يعتبر العادة الطارئة.
))) ذكرنا هذا الفرع رغم خروجه عن المعاملات للاستفادة منه في تفسير المذهب. 

))) تحفة المحتاج )8/ 258(.
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، وهو  وأما إذا قال: بعتك، أو وليتك... إلخ. بما قام عليَّ أو بما ثبت عليَّ أو بما حصل عليَّ
كذا. فإن الثمن هنا يشمل الثمن الأول الذي اشترى به ومؤن الاسترباح التي أنفقها على 

المبيع))). يقول الإمام: 
»فإن قال: بعتك بما اشتريت به، وهو كذا بربح كذا. فالأصل هو الثمن، ولا تحسب أجرة 
ال�دلال والكي�ال، وغيرهما من مؤن العقد؛ فإن التعويل على موجب لفظه.. فأما إذا أراد 
العقد بلفظة تش�تمل، فس�بيله أن يَضُم هذه المبالغ إلى الثمن، ويق�ول: بعتك بما قام علي، 
وه�و كذا، مرابحةً على كذا، فإذا وقع العق�د على هذه الصيغة، فالمؤن التي تعد من توابع 

.(((») التجارة تدخل تحت قول البائع: )بما قام عليَّ
( وما يق�وم مقامها؛ لأنها كما تقدم  ويرج�ع ال�كلام في دور العرف إلى صيغ�ة )بما قام عليَّ
تس�تلزم الثم�ن الأصلي والنفقات الت�ي أنفقها البائع عىل المبيع قص�دا للربح حتى عقد 
عليه العقد الجديد، فيكون المحكم في بيان ما ينفق للاسرتباح من غيره العرف، وبعبارة 

أخرى: )يرجع إلى العرف في بيان ما يعد من مؤن التجارة وما لا يكون كذلك(. 
لكن الش�يخ ابن حجر ذكر في الإيعاب أن محل تحكيم العرف هنا فيما لم ينص الأئمة على 
حكم�ه دخ�ولا أو خروجا. وأم�ا ما نصوا عليه فإن�ه يكون العمل فيه على م�ا قالوه وإن 

فُرِض أن عرف الوقت يخالفه))).
)5( في بي�ع الأص�ول والثامر: نص ابن حج�ر في الفتاوى على أنه لا عبرة بعرف يخالف 
م�ا ذكره الأصحاب. ومبناه عنده أن ما ذك�روه مبني على العرف العام، والمخالف يكون 

خاصا غالبا، والعام مقدم على الخاص غالبا))). 
إذن ه�ذه المواضع قدم�وا فيها نصوص الأصحاب على ما يجد م�ن أعراف، وهذا يمكن 
توجيهه بما قدمناه من أن النص عند الشافعية سواء كان النص الشرعي أو نص صاحب 
المذه�ب مقدم على العرف، فإن الن�ص عندهم كالقانون الذي لا يتجاوز لعرف حادث، 
وربط المس�ألة بالعرف إجمالا لا يعني أن العرف يس�تقل بالحك�م في جميع أفرادها، بل قد 
تتدخ�ل أدل�ة أخرى في بعض ه�ذه الأفراد، وهو معنى نأخذه م�ن كلام الإمام الرملي في 
))) راج�ع: تحف�ة المحتاج وحاش�يتي الرشواني واب�ن قاس�م )4/ 429-432( ونهاية المحتاج وحاش�ية الشبراملسي 

 .)114-112 /4(
))) نهاية المطلب )5/ 291(. 

))) نقله الشيخ الجمل في حاشية شرح المنهج )3/ 183(. 
))) الفتاوى الكبرى )2/ 268(.
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الإج�ارة في قول�ه بعد بيان ما يتحمله المؤجر والمس�تأجر في إجارة الدواب وربط المس�ألة 
بالع�رف: »ول�و اط�رد الع�رف بخلاف م�ا نص�وا عليه عُم�ل به فيام يظهر بن�اءً على أن 
الاصطلاح الخ�اص يرفع الاصطلاح العام كام اقتضاه كلامه�م وإن اقتضى في مواضع 
أخ�رى عدم�ه؛ لأن العرف هن�ا مع اختلافه باختلاف المحال كثيرا هو المس�تقل بالحكم 

فوجبت إناطته به مطلقا، وبه يفرق بينه وبين ما مر في المساقاة وما يأتي في الإحداد«))). 
ف�إن ه�ذا يؤخ�ذ منه أن م�ا نص علي�ه الأصحاب مم�ا هو مبني عىل العرف ت�ارة يكون 
للع�رف في�ه الانفراد في الحك�م كما في الإج�ارة، فيعتبر تغير العرف، ويتب�دل الحكم به 
وتعتبر الأعراف الطارئة والأعراف الخاصة، وتارة لا يستقل العرف بالحكم كالموضعين 
الس�ابقين في المس�اقاة والإحداد، فلا عبرة بالطارئ ولا بالخاص بعد النص. والطريق إلى 

تمييز هذا من ذاك هو نص أئمة المذهب عليه.
والذي يظهر أن قضية الاستقلال وعدمه غير متفق عليها، ولذلك وجدنا شيخ الإسلام 
يحك�م باعتبار العرف مطلقا في المس�اقاة ولو خالف المنصوص ع�ن الأصحاب. كما أفاد 
الش�يخ الحلب�ي أن قولهم: العرف الطارئ لا ينس�خ القدي�م -لم يلتزموه؛ ولذلك رأى في 
مسألة المساقاة المتقدمة أن المعول عليه في كل ناحية عرفها ولو خالف نص الأصحاب))).
وكذل�ك رفض الس�يد عمر البصري التقيد بام نص عليه الأصحاب م�ن عيوب، وقال 
إن: »الحكم�ة في مشروعي�ة ال�رد بالعي�ب دف�ع الضرر عن المشرتي، وقد يك�ون الشيء 
عيب�ا منقصا للقيم�ة في محل دون آخر، ومن نص من الأئمة على ك�ون الشيء عيبا أو غير 
عي�ب إنما ه�و لكونه عرف محله وناحيت�ه. والمعول عليه الضابط الذي ق�رروه، وإذا كان 
نص�وص الكتاب والس�نة تقبل التخصيص وي�دور حكمها مع العلة وج�ودا وعدما فما 
بالك بغيرها، والأدب مع الشارع بالوقوف مع غرضه أولى بنا عن الجمود على ما يقتضيه 

إطلاقات الأئمة«))).

))) نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج )5/ 301(.
))) راجع: حاش�ية الجمل على المنهج )3/ 527(. والش�يخ الحلبي )975 - 1044 هـ = 1567 - 1635 م( هو نور 
الدي�ن عيل بن إبراهيم ب�ن أحمد الحلبي، أبو الفرج، م�ؤرخ أديب. أصله من حلب، ومولده ووفات�ه بمصر. له تصانيف 
كثيرة، منها »إنسان العيون في سيرة الأمين المأمون« الذي يعرف بالسيرة الحلبية، و»زهر المزهر« اختصر به مزهر السيوطي، 

و»مطالع البدور« في قواعد العربية، و»غاية الإحسان فيمن لقيته من أبناء الزمان« الأعلام للزركلي )4/ 251(.
))) من حاشية البصري نقلا عن حاشية الشيخ عبد الحميد الشرواني على التحفة )4/ 357(.
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والحاصل أننا لو اعتبرنا ما تقدم من كلام الرملي في الاس�تقلال كان هذا فرقا دقيقا يزيل 
الإش�كال ع�ن كلام الش�افعية في المواض�ع المتقدمة، ويؤك�د كون النص ال�ذي لم يجيزوا 

مخالفته قانونا معتمدا غير مصرح بتفسيره لا تجوز مخالفته))).
وإذا اعتبرن�ا أن م�ا نص�وا عليه مبني عىل العرف الع�ام في زمانهم وما يط�رأ من أعراف 
إنام هي أع�راف خاصة كما يظهر في بعض تعليلاتهم، فنقول: لع�ل هؤلاء الأئمة العظام 
أرادوا -حفاظ�ا على اس�تقرار المعاملات بين الخلق ومنعا لاحتمال وق�وع النزاع- أنه إن 
بقي العرف العام الذي بنى عليه الأصحاب الأحكام شائعا مطردا محتفظا بعمومه وطرأ 
ع�رف مخال�ف في محل ما، فإنه لا يعتبر ذل�ك العرف الطارئ؛ لأنه قد ينش�أ عنه نزاع بين 
المتعاقدي�ن لوجود ع�رف آخر أقوى منه، لكن نأخذ م�ن كلام الإمام أن الخلاف في هذا 
محتم�ل، فإن�ه ذكر ما يس�تفاد منه أن والده أب�ا محمد الجويني -رحمه الله تع�الى- اختار أن 
اط�راد الع�رف في بقعة نازل منزلة الشرط ولو كان على خلاف العرف العام)))، فخلافه 
مع الجمهور في اعتباره العرف الحادث الطارئ على العرف العام الثابت، وقد أفاد الإمام 
أن ه�ذا خلاف محتمل، وأف�اد أن الخلاف هنا أه�ون من الخلاف في مس�ألة الاصطلاح 
الخ�اص لأن�ه يلغي صري�ح اللغة الثابتة، كاصطلاح ش�خصين على أن يعبرا عن الألف 
بلف�ظ )ألفين(، ثم قال: »ومم�ا يطرأ في هذا الأصل ال�ذي نحن فيه أن اليشء إذا فُرض 
َلة المذهب،  ر اطراده، والحكم مس�تنده العادة، فقد تردد في هذا َمح ندورُه في بقعة، ثم صُوِّ
ومنه ينشأ اختلافهم في كثير دم البراغيث في بعض الأصقاع، في حكم العفو عن النجاسة. 
ويخرج على هذا القانون المس�ألة التي ذكرناه�ا في الِحصِرم، في بعض الصرود؛ فإنَّ فرضَ 
ر واطردت ع�ادة أهل البقعة بقط�ف الِحصِرم، فهو على  ذاك في نهاي�ةِ الن�دورِ، وإن تُص�وِّ

التردد الذي ذكرناه«))).
ه�ذا بالإضاف�ة إلى أن قاعدة رفع العرف الخ�اص للعرف العام مختل�ف فيها في المذهب، 
وأصله�ا كما تقدم في الألفاظ والتراكيب، يق�ول الإمام الزركشي في المنثور: »الاصطلاح 
الخ�اص هل يرف�ع الاصطلاح العام؟ ويعبر عنها بأنه هل يجوز تغيير اللغة بالاصطلاح؟ 

))) وهو ما يميل إليه شيخنا الأستاذ الدكتور علي جمعة -حفظه الله تعالى- كما أفادني إياه مشافهة.
))) كذا يستفاد من نهاية المطلب )5/ 143(.

))) المصدر السابق )5/ 144(.
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وهل يجوز للمصطلحين نقل اللفظ عن معناه في اللغة بالكلية أو يشترط بقاء أصل المعنى 
ولا يتصرف فيه بأكثر من تخصيصه فيه؟ قولان للأصوليين وغيرهم، والمختار الثاني«))). 

ولكن الخلاف فيها يسري في الأعراف والعادات العملية.
وقد أشار الإمام إلى هذا فقال: »فأما القفال، فإنه يرى الاصطلاح المطرد بين أقوام بمثابة 
الع�ادة العام�ة، وامتنع غيره من هذا. وعندي أن هذا ينزل على منزلة س�تأتي مشروحة في 
كتاب الصداق، وهي أن أقواما لو تواطؤوا على أن يعبروا بالألفين على الألف، فإذا وقع 
العق�د بلفظ الألفين، فالتعويل على التواطؤ، أم على صيغة اللفظ؟ فيه تردد. وس�يأتي في 

المسألة المترجمة بمهر السر والعلانية«))).
 )4( 
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اش�تهر بين أه�ل العلم قولهم: )المع�روف عرفا كالمشروط شرط�ا( أو )المعروف بالعرف 
كالمرشوط باللفظ( أو )التعيين بالعرف كالتعيين بالنص( أو )المشروط عرفا كالمشروط 
شرعا( وغير ذلك مما يعبر عن سلطان العرف العملي وأثره في إنشاء الحقوق والالتزامات، 
حيث يكون في قوة العبارة المنشئة للحق والالتزام كما يعتبر بمنزلة الاشتراط الصريح))).
وال�ذي يس�تنتج من فقه الإم�ام في النهاية وبعض ف�روع الش�افعية في مصنفاتهم أن هذه 
القاع�دة المتفرع�ة عن قاع�دة تحكيم العادة ليس�ت مطلق�ة، وإنما يش�تمل العمل بها على 
تفصي�ل، ومن ثم ف�إن كلا من إطلاق القول بتنزيل الع�ادة منزلة الشرط وإطلاق القول 

بعدم نزول العادة منزلة الشرط عند الشافعية فيه نظر))).
أف�اد الإمام أن العرف العام والخاص الش�ائع المطرد ينزل منزلة الشرط في توابع العقود، 
وحك�ى الإم�ام في اعتبار العرف الخ�اص غير المطرد خلافا بين الجمه�ور الذين لا يرون 

))) المنثور )1/ 180(.
))) نهاية المطلب في دراية المذهب )5/ 144(.

))) انظر: القواعد الكلية والضوابط الفقهية في الشريعة الإسلامية، محمد عثمان شبير )251-250(.
))) راجع على س�بيل المثال هذه الإطلاقات في: الأنوار لأعمال الأبرار )1/ 257( والقواعد الفقهية في المذهبين الحنفي 
والشافعي، للدكتور محمد الزحيلي )306(، ورسالة القواعد الفقهية الكبرى وأثرها في الفقه عند الشافعية للدكتور عبد 

الرحمن بن عبد الله السقاف. 
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اعتب�اره والقف�ال ال�ذي ي�رى اعتب�اره، ويزيد عىل الجمه�ور في ذلك تصحي�ح العقود 
وإفسادها بهذا الاعتبار))).

وقد حرر إمام الحرمين النزاع بين الجمهور والقفال، فقال: »والقفال يجعل اطراد العرف 
بمثابة الشرط، ولم يس�اعده كثير من أصحابنا..«))). وقال عن�ه أيضا: »وأما القفال، فإنه 

يرى الاصطلاح المطرد بين أقوام بمثابة العادة العامة، وامتنع غيره من هذا«))).
فالقفال يعطي للأعراف الخاصة غير المطردة قوة الأعراف العامة في الاعتبار، ويزيد على 

ذلك أن ينزلها منزلة الشرط.
وق�د ذك�ر الزركشي هذه الخلاصة المس�تفادة من الإمام في المنثور، فق�ال: »العادة المطردة 
في ناحي�ة نزله�ا القف�ال منزل�ة الرشط، فق�ال: إذا ع�م ]في[ الن�اس اعتياد إباح�ة منافع 
الره�ن للمرتهن، فاطراد العادة فيه بمثابة شرط عقد في عقد حتى يفس�د الرهن، وجعل 

الاصطلاح الخاص بمثابة العادة العامة، ولم يساعده الجمهور فيهما«))).
فقول�ه: )فيهما( راج�ع إلى أمرين؛ الأول: اعتبار العادة الخاص�ة في ناحية )غير المطردة في 
الإقلي�م كل�ه( كالعادة العامة، والآخر: تنزيله الع�رف منزلة الشرط تنزيلا يؤثر في صحة 

العقود.
وكذل�ك حرر ابن حجر الهيتم�ي في الفتاوى الكبرى النزاع بين الجمهور والقفال، فقال: 
»الجمه�ور لا يخالفون�ه إلا في قوله: تن�زل منزلة الشرط حتى يفس�د العقد. وأما في أصل 

اعتبار العادة الخاصة فلا يخالفونه فيه«))).
فنحن إذن أمام ثلاثة مذاهب:

الأول: مذهب الجمهور الذين لا يعتبرون العادة نازلة منزلة الشرط، وما جاء من مسائل 
نزلوا فيها العرف منزلة الشرط إنما هو مستثنى من هذه القاعدة. وهذا يستفاد من عرض 
الس�يوطي في الأشباه والنظائر))). وعليه يُحمل قول صاحب الأنوار: »ولا يكون المعهود 

))) نهاية المطلب في دراية المذهب )5/ 144-142(.
))) المصدر السابق )5/ 143(.
))) المصدر السابق )5/ 144(.

))) المنثور في القواعد الفقهية )2/ 362(.
))) الفتاوى الفقهية الكبرى )2/ 183(.

))) الأشباه والنظائر للسيوطي )96(.
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كالمشروط لفظا، لا في البيع ولا في القرض ولا في الرهن ولا في غيرها«))). وبه نفهم سر 
رفض الشافعية نزول العرف منزلة الشرط في باب الهبة، حيث قالوا في هبة الشخص لمن 
ه�و أعلى منه رتبة: لو ج�رت العادة بمقابلة الهبة في هذه الصورة بعوض لم تعتبر؛ معللين 

بأن العادة ليس لها قوة الشرط في المعاوضات))). 
الثاني: مذهب القفال الذي اعتبر العادة نازلة منزلة الشرط مطلقا ولو كانت خاصة وبنى 
على اعتبارها تصحيح العقود المقترنة بها وإفسادها. ومن ثم ذهب إلى أنه لو عم في الناس 
اعتي�اد إباح�ة منافع الرهن للمرته�ن ينزل ذلك منزل�ة شرطه حتى يفس�د الرهن، وقال 
الجمه�ور: لا. وذه�ب إلى أنه لو جرت عادة المقترض برد أزيد مم�ا اقترض، نزلت عادته 

منزلة الشرط، فيحرم إقراضه، والأصح عند الجمهور: لا يحرم.
الثالث: مذهب من توس�ط، وهو المفهوم من كلام إمام الحرمين وصريح رأي ابن حجر 
الهيتم�ي، وحاصله اعتبار الأعراف ولو خاصة نازل�ة منزلة الشرط في توابع العقود دون 
مقصوداته�ا، بشرط عمومه�ا واطرادها. قال الإمام: »الوجه في ه�ذا عندنا أن يقال: كل 
م�ا يتعلق بتوابع العقود من التس�ليم، والقط�ع، والتبقية، وكيفية إج�راء البهيمة المكراة، 
والمق�دار الذي تطوي في كل يوم، فهذه التوابع منزلة على العرف، كما ذكرناه. ومن جملته 
حمل الدراهم المطلقة على النقد الغالب، وهذا في اعتياد يعم، ولا يختص بتواطؤ أقوام«))).

التوفيق بين رأي الجمهور ورأي الإمام:
المدق�ق في فقه الش�افعية يجد أنه لا فرق في التطبيق بين رأي الإمام وما نس�ب للجمهور؛ 
لأن الجمهور نزل العادة المطردة منزلة الشرط في مسائل اعتبرت مستثنيات))) من الأصل 
الع�ام، وه�ي في الحقيقة ليس�ت مس�تثنيات وإنما هي جاري�ة على قاعدة الإم�ام في اعتبار 
الأع�راف شروطا في توابع العقود؛ فقد نزلوا الع�ادة الجارية بالتبقية منزلة الشرط في بيع 
الثامر قبل ب�دو الصلاح، وهو أم�ر تابع. وفي بي�ع الثمرة التي بدا صلاحه�ا قالوا: يجب 
إبقاؤه�ا إلى أوان القطاف والتمكن من الس�قي بمائها عملا بالعرف، فنزل منزلة الشرط 

))) الأنوار لأعمال الأبرار )1/ 257( وراجع: فتح الجواد )1/ 425(.
))) راجع: نهاية المحتاج )5/ 422(.

))) نهاية المطلب في دراية المذهب )5/ 143(.
))) كما في الأشباه والنظائر للسيوطي، وسار على هذا الرأي الدكتور عبد الله السقاف في رسالته العلمية الجامعة )القواعد 

الفقهية الكبرى وأثرها في الفقه عند الشافعية(.
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باللفظ، وهو أمر تابع. ونزلوها منزلة الشرط في إجارة الدواب؛ فقالوا: إن وجود منازل 
معلوم�ة بالطريق، ج�رت العادة باعتمادها بغير اختلاف- يغني عن بيان مقدار السير، 
وينزل العرف المطرد هنا منزلة الشرط. وكذلك في حمل الوقف على العادة الجارية في زمن 
الواقف تنزيلا لها منزلة الشرط اللفظي من الواقف. وفيما لو بارز كافر مسلما واعتيد أمان 

كل من عدوه فإنه يكون بمنزلة شرطهما ذلك، فلا يجوز لنا إعانة المسلم))).
ولم ينزلوه�ا منزل�ة الشرط في مس�ألة الره�ن المتقدم�ة ولا فيما لو جرت ع�ادة قوم بقطع 
الحصرم قبل النضج فلم يصححوا البيع من غير شرط القطع خلافا في المسألتين، وذلك 

لأن مسألة الرهن وبيع الحصرم مقصودة لذاتها.
وأما رفض الشافعية نزول العرف منزلة الشرط في باب الهبة؛ حيث قالوا في هبة الشخص 
لم�ن ه�و أعلى منه رتب�ة: لو جرت الع�ادة بمقابلة الهب�ة في هذه الصورة بع�وض لم تعتبر؛ 
معللين ب�أن العادة ليس لها قوة الرشط في المعاوضات))). فيمك�ن توجيهه بأن العوض 

في العقود أمر مقصود وليس تابعا، فلا يكتفى فيه بجريان العادة، فلا بد من التصريح.
وسواء اعتبرنا المذاهب ثلاثة أو اثنين فإنه يمكن القول: إن قوة الرأي المتوسط تكمن في 
أن الأمور المقصودة في العقود تتوقف عليها صحة العقود وفسادها توقفًا مباشًرا؛ فيتعلق 
به�ا انضباط المعاملات المالية بين الناس؛ ومن ث�م لا يليق بأصالتها إلا التصريح اللفظي 
والتعيين النيص، ولا يلي�ق بها التس�اهل، ولذلك كانت القاعدة المش�هورة عند الس�ادة 
الش�افعية أن�ه يغتف�ر في التوابع م�ا لا يغتفر في غيرها))) وش�اع عندهم أنه يج�وز في توابع 
العقود ما لا يجوز في العقود))). والاعتماد على العرف في الاستغناء عن اللفظ والتصريح 
يبقي احتمالات لا يليق تعلقها بهيئة العقد التي يصح بصحتها ويفسد بفسادها، والمقصود 

دائما في المعاملات الانضباط ورفع النزاع وما يمكن أن يؤدي إليه.
أم�ا تواب�ع العق�د فمرتبتها تحتم�ل اعتبار الأع�راف ولو خاص�ة في الدلالة عىل كيفيتها 
اس�تغناء عن التصريح اللفظي، فينزل العرف فيها منزلة الشرط، نزولا لا يؤثر في صحة 

ولا فساد، ولكن بشرطين يأتي ذكرهما.
))) انظر: الفتاوى الفقهية الكبرى )2/ 183(.

))) راجع: نهاية المحتاج )5/ 422(.
))) ومن فروعها أنه لا يثبت النس�ب بش�هادة النس�اء، فلو ش�هدن بالولادة على الفراش ثبت النس�ب تبعا. ومنها: البيع 

الضمني، يغتفر فيه ترك الإيجاب والقبول، ولا يغتفر ذلك في البيع المستقل. الأشباه والنظائر للسيوطي )120(.
))) راجع فروع ذلك في الحاوي الكبير )5/ 67، 269، 274، 7/ 366(.
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ح بوجود خلاف حول نزوله  وكلامن�ا هن�ا في العرف الخ�اص بخاصة؛ فهو ال�ذي ُرص
منزل�ة الرشط نزولا يؤثر في صحة العقود وفس�ادها. وأما اعتب�ار العرف الخاص بصفة 
عام�ة فه�و مح�ل اتفاق م�ا تحققت شروط الاعتب�ار، بل ه�و قطب الرح�ى في المعاملات 
المالي�ة، وم�ورد أحكام مس�احات الفراغ التشريع�ي التي ترك الشرع ملأه�ا للفقهاء من 
خلال الأعراف. وإن كان كلام المتقدمين كالإمام والسبكي مشعرًا بأن المعتبر هو العرف 
الع�ام دون غيره، لكن ما أورد من أمثلة ينتمي للأعراف الخاصة، ومن ثم جاء كلام ابن 
حجر صريحا في أن المس�ألة في نزول الع�رف الخاص منزلة الشرط، فالإمام يقول: »وهذا 
في اعتي�اد يع�م، ولا يختص بتواطؤ أقوام«))). وقال الس�بكي: »وأم�ا العوائد الفعلية فإن 
كان�ت خاصة فلا اعتب�ار بها. وإن عمت واط�ردت فقد اتفق الأصح�اب على اعتمادها، 
وذك�روا لها أمثلة )منها( تنزيل الدراهم المرس�لة في العقود على النق�د الغالب.. )ومنها( 
أن�ا لا نخ�رج المتكارس إلى ذكر المنازل وتفصيل كيفية الأجزاء، وهذا مثال صحيح وهي 
من قسم ما يرجع إلى تقدير شرط مضموم إلى العقد، وكثير من أحوال العقود يحمل على 

ذلك كالتسليم والقطع والتبقية«))).
والأق�رب فيام أُرى أنهم يريدون بالعموم هنا الاطراد والش�يوع في الإقلي�م كله، والمراد 
بالإقليم ما يقابل الدولة اليوم كمصر واليمن والهند، ولا يريدون العموم الاصطلاحي؛ 
وذل�ك لأن م�ا قدم�وه م�ن أمثلة يبع�د أن يوج�د فيه عرف ع�ام بالمعن�ى الاصطلاحي، 
ف�إن حم�ل الدراهم على النقد الغال�ب لا يتصور فيه هذا العم�وم، وكذلك تعيين مراحل 
الس�فر ومنازله لا يتصور فيه عموم بالمعنى الاصطلاح�ي، وإذا كان هناك عموم بالمعنى 
الاصطلاح�ي فإن هذا العرف العام يكون هو المعتبر ولا ينظر للعرف الخاص حينئذ، لا 
لأنه عرف خاص، ولكن لأنه مخالف للعرف العام، ومن ثم نقول استنتاجا من كلامهم: 
إن�ه يشرتط في العرف الخاص الن�ازل منزلة الرشط -في توابع العق�ود- أن يكون عاما 

ا. مطردا في محله وألا يخالف عرفًا عامًّ
ولعل�ه لهذا الس�بب رف�ض الإمام ما ذهب إليه ش�يخه أب�و محمد في مس�ألة العنب الذي 
ج�رت ع�ادة أهل�ه أن يقطعوه حصرمً�ا، حيث قال أب�و محمد بصحة العق�د بدون شرط 

))) نهاية المطلب )5/ 143(.
))) تكملة المجموع للإمام السبكي )11/ 417( والنص المحقق مضطرب كما ترى؛ وصوابه: )أنا لا نحوج المتكاريين 

إلى ذكر المنازل وتفصيل كيفية الإجراء(.
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القط�ع اعتمادا عىل العادة، ورفض الإم�ام؛ لأن هذه عادة خاصة بين ق�وم مخالفة للعادة 
العامة، وهي التبقية التي بنى عليها الإمام فس�اد العقد على ما لم يبد صلاحه بدون شرط 

القطع))).
ولعله لهذا الس�بب أيضا رفض المتأخرون تصحي�ح العقد على الثمار التي لم يبد صلاحها 
بغير شرط القط�ع في حالة جريان الع�رف بالقطع، قال الرملي: »ولا يق�وم اعتياد القطع 
مق�ام شرطه«)))؛ فإنه لو تصور هذا لكان عرفًا طارئًا مخالفًا للعرف العام الجاري بالتبقية 

لا القطع.
وبن�اء عىل هذا أيضا يمكن أن نوجه قول الإمام الس�بكي في تكمل�ة المجموع: »يجوز أن 
يشرتي الدراهم من الرصاف ويبيعها منه بع�د القبض وتمام العقد بالتف�رق أو التخاير 
بأقل من الثمن أو أكثر، سواء جرت له بذلك عادة أم لا ما لم يكن ذلك مشروطا في عقد 
البيع قاله الش�افعي والأصحاب.. وتمس�ك الأصحاب بأن العادة الخاصة لا تنزل منزلة 
الرشط، كام لو نكح مَن عادته الطلاق لا يجعل ذل�ك كشرط الطلاق في العقد، وكذلك 
لا ف�رق بين أن يكون ذل�ك مقصودا أو غير مقصود«))). ف�إن المثالين اللذي�ن أوردهما 
لا يمثلان س�وى ع�ادة فردية عملية، وهذا هو س�بب عدم الاعتبار، وه�و مراده بالعادة 

الخاصة هنا التي لا تنزل منزلة الشرط، لا مطلق العادة الخاصة.
ويتأيد هذا بما قاله الغزالي في الوس�يط: »ومطلق بيعها يقتضي اس�تحقاق الإبقاء إلى أوان 
القطاف وإن لم يصرح به لعموم العرف؛ إذ القرينة العرفية كاللفظية، ولذلك نزل العرف 
في المن�ازل وآلات الداب�ة في باب الإجارة منزلة التصري�ح. ولو جرى عرف بقطع العنب 
حصرم�ا لأن�ه لا تتناهى نهايته، أو ج�رى العرف بالانتفاع بالمرهون م�ن المرتهن فقد منع 
القفال المسألتين، وقال: هو كالتصريح. وخالفه غيره؛ لأن المتبع ها هنا هو العرف العام، 

لا عرف أقوام على الخصوص«))).

))) انظر: نهاية المطلب )5/ 143(.
))) تحفة المحتاج )4/ 461(.

))) تكملة المجموع )10/ 149(.
))) الوسيط في المذهب )3/ 181(.
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رأي القفال وأبي محمد الجويني:
 خال�ف القف�ال الجمه�ور في قول�ه بنزول الع�رف منزلة الرشط بلا تفرقة بين ما يتعلق 
بمقصود العقد وما يتعلق بتوابعه)))، وتفريعا على هذا الأصل حكم بصحة بعض العقود 
وفس�اد بعضها لتضمنها شروطا مس�تفادة من جريان العادة بما هو صحيح موافق للشرع 
أو فاس�د مخالف له. وكذلك -كما يس�تفاد من الأمثلة الت�ي عرضها الإمام والزركشي في 
المنثور- لم يميز القفال في اعتباره العرف الخاص بين الأعراف الفردية والأعراف الجماعية 
ضيقة النطاق والأعراف الش�ائعة في الإقليم كله، وجعل ذلك كله في مرتبة العرف العام 

اعتبارًا.
 وكذل�ك اعتبر الش�يخ أبو محمد الجوين�ي -رحمه الله تعالى- اطراد الع�رف في بقعة نازلا 
منزل�ة الرشط ول�و كان على خلاف العرف الع�ام)))، فخلاف�ه مع الجمه�ور في اعتباره 
العرف الحادث الطارئ على العرف العام الثابت، وهو خلاف محتمل كما تقدم في المسألة 

السابقة.
وأما رأي القفال رحمه الله تعالى ففيه إشكال من جهات: 

1- أن�ه بتنزيل�ه العرف منزلة الرشط في الأمور المقصودة في العق�ود يحكم بصحة العقد 
وفس�اده بن�اء عىل العرف الجاري، فمجرد إنش�اء عق�د الرهن بين أناس ج�رت عادتهم 
بالانتف�اع بالمرهون يجعل العقد فاس�دا؛ لأن اشرتاط الانتفاع بالمره�ون مخالف للقياس 
ال�ذي يحكم بأن اشرتاط الانتفاع يحول صورة الدين الموث�ق بالرهن إلى قرض جر نفعا، 
والعق�د المنط�وي على المخالفة فاس�د، وعلى هذا فإن كل عقود الره�ن التي تجرى في هذا 
المكان بين أهله بعضهم بعضا وبينهم وبين غيرهم ممن يعلم حالهم تكون فاسدة على رأي 
القفال لمجرد جريان العادة، على الرغم من أن صورة العقد صحيحة؛ لأن أحد العاقدين 
لم ين�ص لفظ�ا على شرط الانتفاع بالرهن، ومن هنا كان�ت وجهة نظر الجمهور أقرب إلى 

الصواب، نظرا إلى صحة صورة العقد من جهة
2- أن انضباط المعاملات لا يليق به الاعتماد على ما لا يس�لم من الاحتمال والإيراد، فلا 
يكتف�ى في�ه إلا بما يفيد القطع عادة، كما أن جريان العادة بالفعل الفاس�د لا يمثل س�وى 

))) راجع: نهاية المطلب )5/ 143( المنثور )2/ 362( فتاوى ابن حجر )2/ 183(.
))) كذا يستفاد من نهاية المطلب )5/ 143(.
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إضامر للمفس�د، والإضامر لا أثر ل�ه في صحة العق�ود. وإذا كان المتقدم�ون قد رفضوا 
المعاطاة حرصا منهم على انضباط المعاملة وتحقق وجود التراضي بين العاقدين، ولم يلقوا 
ب�الا لأثر قرائن الأحوال في هذه المس�ألة، ف�إن عدم اعتبار العرف شرطًا في هذه المس�ألة 

أولى.
3- أن اعتب�ار العادات الفردية والجماعية ضيقة النطاق يزيد من المنازعات، وهو خلاف 

مقاصد الشريعة في المعاملات.
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النتائج

أولا: كش�ف البح�ث ع�ن أن العلاق�ة بين الع�رف والع�ادة في اصطلاح إم�ام الحرمين 
والش�افعية ه�ي العم�وم والخصوص الوجه�ي؛ فيجتمع�ان في الأمور العملية المس�تقرة 
المتك�ررة على المس�توى الجماعي، وتنفرد الع�ادة في الأمور العملية المس�تقرة المتكررة على 

المستوى الفردي، وينفرد العرف في الأمور القولية.
ثاني�ا: كش�ف البحث ع�ن أن العرف العام في اصطلاح الش�افعية هو ما ع�م جميع البلاد 
الإسلامية أو أكثره�ا مصحوب�ا بالامتداد الزم�اني غالبا، وأما الخاص فه�و ما يختص به 
الواح�د أو الجماع�ة من الناس في بلد أو أكثر دون حد الأغلبية أو العموم. وأنه من الخطأ 
أن يوصف العرف الخاص بأنه ما قابل العرف العام؛ لأنه قد يتصور خلو الزمان والمكان 
من عرف عام في خصوص ذلك المتعارف. كما أن حصر العرف الخاص فيما كان مخصوصا 

بفئة أو بلد أو طائفة من المسلمين كما رآه بعضهم غير جامع.
ثالث�ا: أن الع�رف -من حيث هو- لا ينش�ئ في شرع الله حكما، ولا يك�ون دليلا من أدلة 
الشرع التي تؤخذ منها الأحكام مباشرة، وليس مصدرًا من مصادر التشريع، ولا يستقيم 

ه من الأدلة المختلف فيها كما هو ذائع إلا بتجوز. عدُّ
رابعا: أن حجية العرف ليس�ت حجية إنش�اء كما هي في القرآن والس�نة، وليس�ت حجية 
كش�ف كما هي في الإجماع والقياس، وإنما هي حجية اعتداد في تنفيذ الأحكام، اس�تمدها 
الع�رف من المص�ادر الس�ابقة، بحيث يكون ه�و البيئة الت�ي تعتبر عند تطبي�ق أحكامها 

والأداة التنفيذية التي تعين على ذلك. 
خامس�ا: أن ال�ذي يؤخ�ذ من فقه الإمام والش�افعية أن م�ا كان حجة شرعية س�واء كان 
النص أو القياس لا يُترك لعرف مخالف، وأن المسائل التي جاءت على خلاف ذلك اعتبر 

فيها دليل آخر كشف عنه العرف.
سادسا: أن ما قرره جمهور الأصوليين من أن العرف العملي لا يعارض اللغة ولا ينقل ولا 
ا ولا يُقيد مطلقًا- ملاحظ فيه  ينس�خ -أي لا يقوى على معارضة اللغة، فلا يخصص عامًّ
الغلبة، وأن التقعيد والتطبيق الفقهيين اس�تثنوا العقود من هذه القاعدة، فكانت القاعدة 

العامة: أن العرف العملي لا سلطان له على الألفاظ والتراكيب إلا في العقود.
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س�ابعا: أن هن�اك فرقا بين تخصيص العرف للف�ظ بالنقل عن مدلوله اللغ�وي إلى ما هو 
أخص منه، وبين انتفاء اس�تعمال أهل العرف له في بعض أفراد مسامه في بعض الأقطار، 

يفسر اختلاف الأحكام في المسائل التي تبدو متشابهة عند الشافعية.
ثامن�ا: أن المواض�ع التي حكم الش�افعية بابتنائها على العرف، ورفض�وا اعتبار الأعراف 
الحادث�ة فيه�ا مردها إلى أن العرف ليس هو المنفرد فيه�ا بالاعتبار، وأن هذا أمر غير متفق 
علي�ه، وأن قاع�دة رفع العرف الخ�اص للعرف العام الت�ي اعتمدوا عليها ليس�ت متفقًا 

عليها.
تاس�عا: أن كلا من إطلاق القول بتنزيل الع�ادة منزلة الشرط وإطلاق القول بعدم نزول 
الع�ادة منزلة الشرط عند الش�افعية فيه نظر. والصواب تقيي�د القاعدة بأن المعروف عرفًا 

ا -بشرطيه المذكورين- كالمشروط شرطا في توابع العقود دون مقاصدها. ا أو خاصًّ عامًّ
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الف�راء البغوي الش�افعي )المت�وفى: 510هـ( تحقيق: عب�د الرزاق المه�دي، بيروت- دار 
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دار الفكر المعاصر، الطبعة الأولى/ 1411 هـ.
خلاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر، محمد أمين بن فضل الله بن محب الدين بن 4848

محمد المحبي الحموي الأصل، الدمشقي )المتوفى: 1111هـ( بيروت- دار صادر.
الخلاف اللفظ�ي عند الأصوليين، محمد حس�ن أبو العز، بحث منش�ور بمجلة دار 4949

الإفتاء المصرية، العدد السابع إبريل 2011م.
ال�درر الكامن�ة في أعيان المائة الثامنة، أبو الفضل أحمد ب�ن علي بن محمد بن أحمد بن 5050

حجر العس�قلاني )المت�وفى: 852هـ( مجلس دائرة المع�ارف العثمانية، الهن�د- حيدر أباد، 
الطبعة الثانية/ 1392هـ- 1972م.
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روض�ة الطالبين، أب�و زكريا محيي الدين يحيى بن شرف الن�ووي )المتوفى: 676هـ( 5151
تحقي�ق: زهير الش�اويش، بيروت- دمش�ق- عمان المكتب الإسلامي، الطبع�ة الثالثة/ 

1412هـ- 1991م.
س�لم الوص�ول لرشح نهاية الس�ول شرح منه�اج الأصول، الش�يخ محم�د بخيت 5252

المطيعي، مطبوع بالحاش�ية الس�فلية لنهاية الس�ول للإس�نوي، المطبعة الس�لفية بالقاهرة 
1345هـ.

شرح الخ�رشي عىل مخترص خليل، محمد ب�ن عبد الله الخ�رشي المالكي أب�و عبد الله 5353
)المتوفى: 1101هـ( بيروت- دار الفكر للطباعة.

 الرشح الكبير على الوجي�ز )العزيز شرح الوجي�ز( عبد الكريم ب�ن محمد الرافعي 5454
القزويني )المتوفى: 623هـ( دار الفكر.

الشرح الكبير على مختصر خليل، أبو البركات سيدي أحمد الدردير )ت: 1201هـ(، 5555
مطبوع بهامش حاشية الدسوقي، القاهرة- عيسى الحلبي )دار إحياء الكتب العربية(.

صحيح مسلم، الإمام مسلم بن الحجاج النيسابوري، إصدار جمعية المكنز.5656
طبقات الش�افعيين للحافظ ابن كثير، أبو الفداء إسامعيل بن عمر بن كثير القرشي 5757

البرصي ثم الدمش�قي )المت�وفى: 774هـ( تحقي�ق: د. أحمد عمر هاش�م، د. محمد زينهم 
محمد عزب، القاهرة- مكتبة الثقافة الدينية/1413 هـ- 1993م.

طبقات الش�افعية الكبرى للسبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين السبكي 5858
)المت�وفى: 771ه�ـ( تحقيق: د. محم�ود محمد الطناح�ي د. عبد الفتاح محم�د الحلو، هجر 

للطباعة والنشر والتوزيع، الطبعة الثانية/1413هـ.
طبق�ات الفقهاء الش�افعية للإمام اب�ن الصلاح، عثمان بن عب�د الرحمن، أبي عمرو، 5959

تق�ي الدي�ن المعروف باب�ن الصلاح )المت�وفى: 643هـ( تحقيق: محيي الدي�ن علي نجيب، 
بيروت- دار البشائر الإسلامية، الطبعة الأولى/ 1992م.

الطبق�ات الكبرى للش�عراني، أبي محمد عبد الوهاب بن أحمد بن علي الحَنفَي، نس�به 6060
�عْراني )المتوفى: 973هـ( القاهرة- مكتبة محمد المليجي الكتبي  إلى محمد ابن الحنفية، الشَّ

وأخيه/ 1315هـ.
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الع�رف والع�ادة في رأي الفقه�اء )ع�رض نظرية في التشريع الإسلامي( الأس�تاذ 6161
الشيخ أحمد فهمي أبو سنة، القاهرة- مطبعة الأزهر/1947م.

العق�ل عن�د الأصوليين لفضيل�ة الدكتور عبد العظي�م الديب رحم�ه الله تعالى، فقد 6262
انته�ى في�ه إلى قضية خطيرة ه�ي أنه لا خلاف بين الأصوليين من أهل الس�نة والمعتزلة 
والش�يعة على أنه لا حاكم إلا الله س�بحانه وتعالى، وأن ما ش�اع بخلاف ذلك غير دقيق. 

دار الوفاء بالمنصورة، مصر، 1415- 1992.
دار 6363 القاه�رة-  خلاف،  الوه�اب  عب�د  الش�يخ  الأس�تاذ  الفق�ه،  أص�ول  عل�م 

الحديث/2003م.
العناي�ة شرح الهداي�ة، أكم�ل الدين أبو عب�د الله محمد بن محمد بن محم�ود، البابرتي 6464

)المتوفى: 786هـ(- دار الفكر.
الغرر البهية في شرح البهجة الوردية، شيخ الإسلام زكريا الأنصاري )ت: 926هـ( 6565

القاهرة- المطبعة الميمنية.
 فت�اوى الرميل، ش�هاب الدين أحمد بن حم�زة الأنصاري الرملي الش�افعي )المتوفى: 6666

957ه�ـ( جمعه�ا: ابنه، ش�مس الدين محمد ب�ن أبي العباس أحمد بن حمزة ش�هاب الدين 
الرميل )المت�وفى: 1004هـ( طبع�ت بهامش الفت�اوى الكبرى لابن حج�ر، مصورة دار 

صادر بيروت.
الفتاوى الفقهية الكبرى، شيخ الإسلام شهاب الدين، أبو العباس أحمد بن محمد بن 6767

علي بن حجر الهيتمي الس�عدي الأنصاري، )المتوفى: 974هـ( جمعها: تلميذه الشيخ عبد 
القادر بن أحمد بن علي الفاكهي المكي )المتوفى 982 هـ( مصورة دار صادر بيروت.

فتح الجواد شرح الإرشاد، شيخ الإسلام شهاب الدين أبو العباس أحمد بن محمد بن 6868
علي بن حجر الهيتمي السعدي الأنصاري )المتوفى: 974هـ(، القاهرة- مصطفى الحلبي/ 

1347هـ.
الفتح المبين في طبقات الأصوليين، الأس�تاذ الش�يخ عبدالله المراغي، القاهرة- عبد 6969

الحميد حنفي، الطبعة الأولى.
الفروق للقرافي )أنوار البروق في أنواء الفروق(، أبو العباس شهاب الدين أحمد بن 7070

إدريس بن عبد الرحمن المالكي الشهير بالقرافي )المتوفى: 684هـ(- عالم الكتب.
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فق�ه إمام الحرمين، خصائصه، أثره، منزلته، د/ عبد العظيم الديب، المنصورة- دار 7171
الوفاء، 1409هـ- 1988م.

الفقه المنهجي على مذهب الإمام الش�افعي، د/ مصطفى الخن، د/ مصطفى البغا، 7272
الش�يخ عيل الشربج�ي، دمش�ق -ف�رج الله كربه�ا- دار القل�م، الطبعة الحادي�ة عشرة/ 

1432هـ- 2011م.
الفوائ�د المكي�ة فيام يحتاجه طلبة الش�افعية للس�يد علوي بن أحمد الس�قاف، ضمن 7373

مجموعة سبعة كتب مفيدة. القاهرة: مصطفى الحلبي، الطبعة الأخيرة.
فواتح الرحموت بشرح مس�لم الثبوت، الأنصاري: عبد العلي محمد بن نظام الدين، 7474

مطبوع مع المس�تصفى لحجة الإسلام الغزالي. مرص: المطبعة الأميري�ة الكبرى، الطبعة 
الأولى 1325هـ.

قاع�دة الع�ادة محكم�ة، دراس�ة نظرية تأصيلي�ة تطبيقي�ة، يعقوب بن عب�د الوهاب 7575
الباحسين، الرياض- مكتبة الرشد، الطبعة الثانية 1433هـ- 2012م.

قواعد الأحكام في مصالح الأنام، أبو محمد عز الدين عبد العزيز بن عبد السلام بن 7676
أبي القاس�م بن الحس�ن الس�لمي الدمش�قي، الملقب بس�لطان العلماء )المتوفى: 660هـ( 
راجع�ه وعل�ق عليه: ط�ه عبد ال�رؤوف س�عد، القاه�رة- مكتب�ة الكلي�ات الأزهرية/ 

1414هـ- 1991م.
القواع�د الفقهي�ة الكبرى وأثره�ا في الفقه عند الش�افعية، عبد الرحم�ن بن عبد الله 7777

السقاف، رسالة دكتوراه غير منشورة، اليمن السعيد -أنقذه الله تعالى- جامعة الأحقاف 
2013م.

القواع�د الفقهية في المذهبين الحنفي والش�افعي، الدكتور محمد الزحيلي، الكويت- 7878
إصدارات مجلس النشر العلمي بجامعة الكويت، الطبعة الثانية/ 2004م.

القواع�د الكلية والضوابط الفقهية في الشريعة الإسلامية، الأس�تاذ الدكتور محمد 7979
عثمان شبير، عمان- الأردن- دار النفائس، الطبعة الثانية/ 1428هـ- 2007م.

الكليات، أيوب بن موس�ى الحس�يني القريمي الكفوي، أبو البقاء الحنفي )المتوفى: 8080
1094هـ( تحقيق: عدنان درويش- محمد المصري، بيروت- مؤسسة الرسالة.
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الكواكب الس�ائرة بأعيان المئة العاشرة، نجم الدي�ن محمد بن محمد الغزي )المتوفى: 8181
1061ه�ـ( تحقيق: خليل المنصور، بيروت- لبن�ان- دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 

1418 هـ- 1997م. 
المبس�وط، محمد بن أحمد بن أبي س�هل ش�مس الأئمة السرخسي )المتوفى: 483هـ( 8282

بيروت- دار المعرفة/ 1414هـ- 1993م.
مجم�ل اللغ�ة، أحمد بن ف�ارس بن زكري�اء القزويني ال�رازي، أبو الحسين )المتوفى: 8383

395هـ( دراس�ة وتحقيق: زهير عبد المحسن سلطان، بيروت- مؤسسة الرسالة، الطبعة 
الثانية/ 1406 هـ- 1986م.

المجموع للإمام النووي، مع تكملتي السبكي والمطيعي، دار الفكر.8484
مجلة الأحكام العدلية، لجنة مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة العثمانية، تحقيق: 8585

نجيب هواويني، الناشر: نور محمد، كارخانه تجارتِ كتب، آرام باغ، كراتشي.
المحي�ط البره�اني في الفقه النعماني، أب�و المعالي برهان الدين محمود ب�ن أحمد بن عبد 8686

العزي�ز ب�ن عمر بن مَازَةَ البخ�اري الحنفي )المتوفى: 616هـ( تحقيق: عبد الكريم س�امي 
الجندي، بيروت- لبنان- دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى/ 1424 هـ- 2004م.

مخترص الإمام عز الدين بن عبد السلام، باب الوكال�ة، مطبوع ضمن نهاية المطلب 8787
بتحقي�ق الدكتور عب�د العظيم الديب، ج�دة- دار المنهاج، الطبع�ة الأولى/ 1428هـ- 

2007م.
م�دارك التنزي�ل وحقائ�ق التأويل، أبو البركات عبد الله بن أحمد ب�ن محمود حافظ 8888

الدي�ن النس�في )المتوفى: 710ه�ـ( حققه وخرج أحاديثه: يوس�ف علي بدي�وي، راجعه 
وقدم له: محيي الدين ديب مستو، بيروت- دار الكلم الطيب، الطبعة الأولى/ 1419هـ- 

1998م.
المدخل الفقهي العام، الأس�تاذ مصطفى الزرقا، دمشق- دار القلم، الطبعة الثانية/ 8989

1425هـ- 2004م.
المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، أبو العباس أحمد بن محمد بن علي الفيومي ثم 9090

الحموي )المتوفى: نحو 770هـ( بيروت- المكتبة العلمية. 
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المغني لابن قدامة المقدسي، أبي محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة 9191
الجماعيلي المقدسي ثم الدمش�قي الحنبلي، )المتوفى: 620هـ(- مكتبة القاهرة )علي يوسف 

سليمان(.
مغن�ي المحت�اج إلى معرف�ة مع�اني ألف�اظ المنه�اج، العلامة الش�يخ محم�د الشربيني 9292

الخطيب، القاهرة، مصطفى الحلبي/ 1377هـ- 1958م.
المسامرة في شرح المسايرة، للكمال بن أبي شريف، القاهرة: مطبعة السعادة؛ فرج الله 9393

زكي الكردي. الطبعة الثانية/ 1347هـ. وقد صورتها دار البصائر بالقاهرة.
مقاييس اللغة لابن فارس، أبي الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي، 9494

)المت�وفى: 395هـ( تحقيق الأس�تاذ عبد السلام محمد ه�ارون، دار الفك�ر/ 1399هـ- 
1979م.

الملكية ونظرية العقد للعلامة الش�يخ محمد أبي زه�رة، القاهرة- دار الفكر العربي/ 9595
1977م.

المنث�ور في قواع�د الفق�ه الش�افعي، أب�و عب�د الله ب�در الدين محم�د بن عب�د الله بن 9696
الطبع�ة  الكويتي�ة،  الأوق�اف  وزارة  الكوي�ت-  794ه�ـ(  )المت�وفى:  الزركيش  به�ادر 

الثانية/1405هـ- 1985م.
المنهاج الس�وي في ترجم�ة الإمام النووي، الش�يخ علاء الدين العط�ار تلميذ الإمام 9797

الن�ووي، مطب�وع في صدر روضة الطالبين للإمام النووي بتحقي�ق علي معوض وعادل 
عبد الموجود، طبعة دار الكتب العلمية.

المهذب في علم أُصول الفقه المقارن، عبد الكريم بن علي بن محمد النملة، الرياض- 9898
مكتبة الرشد، الطبعة الأولى/ 1420هـ- 1999م.

المواهب الربانية في شرح المقدمات السنوس�ية لأبي إسحاق السرقسطي، مطبوع مع 9999
رس�الة بصائر أزهرية لش�يخنا الدكتور جمال فاروق، القاهرة- كش�يدة للنشر والتوزيع، 

الطبعة الأولى 1436هـ- 2015م.
الموط�أ للإم�ام مالك بن أنس، مالك بن أنس بن مال�ك بن عامر الأصبحي المدني 10010

)المت�وفى: 179هـ( صحح�ه ورقمه وخرج أحاديثه وعلق عليه: محم�د فؤاد عبد الباقي، 
بيروت- لبنان- دار إحياء التراث العربي/ 1406 هـ- 1985م.
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نشر العرف في بناء بعض الأحكام على العرف، العلامة محمد أمين عابدين الحنفي 10110
)ت: 1306هـ(، مطبوع ضمن مجموع رسائل الشيخ ابن عابدين.

نهاية السول شرح منهاج الوصول، للإسنوي، أبي محمد جمال الدين عبد الرحيم بن 10210
الحسن بن علي الإسنوي الشافعي )المتوفى: 772هـ( بيروت- لبنان- دار الكتب العلمية، 

الطبعة الأولى، 1420هـ- 1999م.
النهاي�ة في غري�ب الحديث والأثر، مجد الدين أبو الس�عادات المب�ارك بن محمد بن 10310

محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجزري ابن الأثير )المتوفى: 606هـ( تحقيق: طاهر 
أحمد الزاوي- محمود محمد الطناحي، بيروت- المكتبة العلمية/ 1399هـ- 1979م.

نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج، شمس الدين الرملي، محمد بن أبي العباس أحمد بن 10410
حم�زة الرميل المنوفي المصري الأنصاري الملقب بالش�افعي الصغير )المتوفى: 1004هـ(، 
مطب�وع م�ع حاش�يتي الشبراملسي والرش�يدي، القاه�رة- مصطف�ى الحلب�ي، الطبع�ة 

الأخيرة/ 1386هـ- 1967م.
نهاية المطلب في دراية المذهب، أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني 10510

478ه�ـ، بتحقيق الدكتور عبد العظيم الديب رحمه الله تعالى، جدة- دار المنهاج، الطبعة 
الأولى/ 1428هـ- 2007م.

الوس�يط في المذه�ب، حجة الإسلام الغ�زالي: أبو حام�د محمد بن محم�د الغزالي 10610
الط�وسي )المتوفى: 505هـ( تحقيق: أحمد محم�ود إبراهيم، محمد محمد تامر، القاهرة- دار 

السلام، الطبعة الأولى/ 1417هـ.
وفيات الأعيان، أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ابن 10710

خلكان البرمكي الإربلي )المتوفى: 681هـ، تحقيق: إحسان عباس، بيروت- دار صادر.
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