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﷽�
المقدمة

الحمد لله ربِّ العالمين، والصلاة والسلام على نبينا محمد وآله وصحبه ومن تبعه بإحس�ان 
إلى يوم الدين، أما بعد:

ف�إن صلاة الجماعة في المس�اجد من أهم ش�عائر الإسلام، ومن أبرز الخصائ�ص المميزة 
للمجتمع�ات الإسلامية، والت�ي ينبغ�ي أن يحرص المس�لمون في كل م�كان وزمان على 
إظهاره�ا وإبرازه�ا والعم�ل على إقامته�ا، ولو ترتب عىل ذلك تفويت بع�ض المصالح 
الدنيوي�ة، أو وق�وع بعض الأضرار، فكل ه�ذا لا يربو ولا يقارب تحقي�ق هذه المصلحة 
العظيم�ة وإب�راز ه�ذه الش�عيرة المهمة، وقد ألزم�ت المملك�ة العربية الس�عودية بإغلاق 
المحلات التجاري�ة والمطاع�م ونحوها وقت صلاة الجماعة، واس�تقرَّ العمل على ذلك، 
ولك�ن ظه�ر من�ذ بضع س�نوات مَن يق�ول بأن إغلاق المحلات وقت الصلاة مخالف 
للشريع�ة الإسلامية، ويب�يِِّّن أوجه ه�ذه المخالفة، بل ذه�ب إلى أن ه�ذا الإغلاق بدعة، 
وقد تفاعلت مواقع التواصل الاجتماعي على الش�بكة العنكوبتية )الإنترنت( والصحف 
ووسائل الإعلام الأخرى مع هذا القول، إما بالردِّ عليه، أو بتأييده فيما يقول، وقد رغب 
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الباح�ث في بحث ه�ذا الموضوع بحثًا علميًّ�ا متجردًا؛ ليخرج بما ترج�ح لديه، وقد جاء 
البحث في المباحث التالية:

المبحث الأول: حكم صلاة الجماعة، وحكم صلاة الجماعة في المساجد.
المبحث الثاني: هل حُكْمُ الحاكم يرفع الخلاف؟ وحقُّ ولي الأمر في تقييد المباح.

المبحث الثالث: حكم إغلاق المحلات التجارية وقت صلاة الجماعة.
ث�م الخاتم�ة، ويُذكر فيها أه�م النتائج التي توص�ل إليها الباحث، وأه�م التوصيات التي 

يراها الباحث. ثم المراجع والمصادر.
، فما كان من توفيق فمن الله وحده، فله المنَّة والفضل، وإن كان من خطأ  وهذا جهد المقلِّ

فمنِّي ومن الشيطان.
والله أسأل السداد والتوفيق، وأن يجعل هذا العمل خالصًا لوجهه.
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 المبحث الأول: 
حكم صلاة الجماعة، وحكم صلاة الجماعة في المساجد

وفيه ثلاثة مطالب:
المطلب الأول: حكم صلاة الجماعة.

المطلب الثاني: حكم أداء صلاة الجماعة في المسجد.
المطلب الثالث: من صور اهتمام ولاة أمر المسلمين بصلاة الجماعة.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

ع�ة ما ل�ج حكم صلا�ة ا

الصلاة عمود الدي�ن وركنٌ من أركان�ه ومَعْلم م�ن معالمه البارزة، والمس�لمون أجمعون 
إجم�الا مخاطب�ون بإقامتها وإب�راز التزامهم به�ا، واجتماعه�م لأدائها في جماع�ة من لوازم 
الأم�ر بإقامته�ا، وإظهارهم الالت�زام بما أُمروا به، ق�ال ابن تيمية: »اتف�ق العلماء على أنها 
من أوكد العبادات وأجلِّ الطاعات وأعظم ش�عائر الإسلام«)))، وق�ال أيضًا: »إن أئمة 
المس�لمين متفق�ون على أن إقامة الصلوات الخمس في المس�اجد هي م�ن أعظم العبادات 
وأج�ل القرب�ات«)))، وقال كذلك: »وصلاة الجماعة من الأم�ور المؤكدة في الدين باتفاق 
المس�لمين«)))؛ له�ذا لو تركها أهل بلدٍ قُوتلوا على تركه�ا عند جمهور الفقهاء)))، يقول ابن 
الع�ربي: »الصلاة في الجماعة معنى الدين وش�عار الإسلام، لو تركه�ا أهل مصر قوتلوا، 
وأه�ل ح�ارة جُبروا عليها وأُكره�وا«))). وقد اختلف الفقه�اء في حكم صلاة الجماعة في 

)))  مجموع الفتاوى: ابن تيمية أحمد بن عبد الحليم )728هـ(، جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محمد النجدي وابنه محمد، 
تصوي�ر الطبعة الأولى، 1398هـ، 23/ 222. وق�ال البابرتي في العناية شرح الهداية 1/ 245: »والجماعة من خصائص 
الدي�ن، فإنه�ا لم تك�ن مشروعة في دين من الأديان«. وج�اء في البناية في شرح الهداية للعيني 2/ 326: »لأنها من ش�عائر 
الإسلام، ومن خصائص هذا الدين، فإنها لم تكن مشروعة في دين من الأديان، وما كان من ش�عائر الإسلام فالتمس�ك 

فيه الإظهارُ«.
)))  مجموع الفتاوى 23/ 225.
)))  مجموع الفتاوى 23/ 251.

)))  ينظر: الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف: المرداوي: علي بن سليمان )885هـ(، دار إحياء التراث العربي، ط2، 
بدون بيانات أخرى، 2/ 210.

)))  نقل�ه عن�ه الم�واق المالكي: الت�اج والإكليل لمختصر خليل: أبو عبد الله المواق: محمد بن يوس�ف بن أبي القاس�م بن 
يوس�ف العب�دري الغرناط�ي )897ه�ـ(، دار الكتب العلمي�ة، بريوت، ط1، 1416ه�ـ، 1994م. 2/ 396. وينظر: 
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الفرائض على أربعة أقوال:
القول الأول: أن صلاة الجماعة فرض عين في الصلوات الخمسة، وهذا مذهب الحنابلة)))، 
وروي نح�و ذلك عن ابن مس�عود وأبي موس�ى)))، وبه قال الحس�ن البرصي))) وعطاء 
والأوزاعي وأبو ثور وابن المنذر وابن خزيمة)))، وابن حبان)))، وإسحاق بن راهويه)))، 
والفضيل بن عياض)))، وهذا ظاهر صنيع البخاري في صحيحه)))، وقول عند الحنفية)))، 

وقول لبعض الشافعية)1)).
من أدلتهم:

عَكَ  لَ��وٰةَ فَلۡتَقُمۡ طَائٓفَِ��ةٞ مِّنۡهُم مَّ قَمۡتَ لهَُمُ ٱلصَّ
َ
1- قول�ه تع�الى: }وَإِذَا كُنتَ فيِهِ��مۡ فَأ

خۡرَىٰ لمَۡ 
ُ
تِ طَائٓفَِةٌ أ

ۡ
َ��أ سۡ��لحَِتَهُمۡۖ فَإذَِا سَ��جَدُواْ فَلۡيَكُونُ��واْ مِن وَرَائٓكُِمۡ وَلۡت

َ
خُذُوٓاْ أ

ۡ
َأ وَلۡي

المجم�وع شرح المه�ذب: الن�ووي يحيى بن شرف )676هـ(، تحقي�ق: محمد نجيب المطيعي، مكتبة الإرش�اد، جدة، دون 
بيان�ات أخ�رى. 4/ 185- 186. والبناي�ة شرح الهداي�ة: بدر الدين العين�ي محمود بن أحمد بن موس�ى )855هـ(، دار 
الكت�ب العلمي�ة، بيروت، ط1، 1420هـ، 2000م. 2/ 326. والمحيط البره�اني في الفقه النعماني: برهان الدين محمود 
بن أحمد بن عبد العزيز بن عمر بن مازة )616هـ(، تحقيق: عبد الكريم سامي الجندي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 

1424هـ، 2004م. 1/ 428، والإنصاف للمرداوي 2/ 210.
)))  المغن�ي عىل مختصر الخرقي: ابن قدام�ة عبد الله بن أحمد بن محمد )620هـ(، دار الفك�ر، بيروت، ط1، 1405هـ، 

.3 /2
)))  المغني لابن قدامة 2/ 3، وفتح الباري لابن رجب 5/ 447.

)))  فتح الباري لابن رجب 5/ 446.
)))  المغني 2/ 3، والمجموع شرح المهذب 4/ 184، 189.

)))  فت�ح الب�اري بشرح صحيح البخ�اري: ابن حجر أحمد بن علي )852هـ(، المطبعة الس�لفية، مصر، ط1، 1380هـ، 
ط2، 1400هـ، 2/ 126.

)))  فتح الباري شرح صحيح البخاري 5/ 447.
)))  فتح الباري لابن رجب 5/ 450.

)))  فتح الباري لابن حجر 2/ 125. وقال ابن تيمية: »وهي فرض على الأعيان عند أكثر السلف وأئمة أهل الحديث: 
كأحمد وإسحاق وغيرهما وطائفة من أصحاب الشافعي وغيرهم«. مجموع الفتاوى 23/ 253.

)))  درر الح�كام شرح غ�رر الأح�كام: مَُّال خُسرو محمد ب�ن فرامُرز بن علي، المعروف بملا -أو منلا أو المولى- خسرو 
)885ه�ـ(، دار إحي�اء الكت�ب العربية، ب�دون بيانات أخ�رى، 1/ 84، وبدائ�ع الصنائع في ترتيب الشرائع: الكاس�اني 
أب�و بك�ر بن مس�عود )587ه�ـ(، دار الكتب العلمي�ة، بريوت، ط2، 1406ه�ـ، 1986م. 1/ 155. ورد المحتار على 
ال�در المختار )حاش�ية ابن عابدين(: محمد أمين الش�هير بابن عابدين )1252هـ(، دار الفك�ر، بيروت، ط2، 1412هـ، 

1992م، 1/ 552.
)1))  المجم�وع شرح المه�ذب 4/ 183- 184. وق�ال النووي في روضة الطالبين 1/ 339: وقيل إنه قول للش�افعي. 
: لا أرخص لمن قدر عََىل صلاة الجماعة فِي ترك  افعِِيُّ وقال ابن رجب في فتح الباري 5/ 477: »قال ابن المنذر: وَقَالَ الشَّ

إتيانها إلا من عذرٍ«.
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سۡ��لحَِتَهُمۡ{)))، قال القاس�مي: »}وَإِذَا 
َ
خُذُواْ حِذۡرهَُمۡ وَأ

ۡ
َأ يصَُلُّواْ فَلۡيُصَلُّ��واْ مَعَكَ وَلۡي

لَوٰةَ{  قَمۡتَ لهَُمُ ٱلصَّ
َ
كُنتَ فيِهِمۡ{ أي: مع أصحابك ش�هيدًا وأنتم تخاف�ون العدو }فَأ

أي: أردت أن تقيم بهم الصلاة بالجماعة التي -لوفور أجرها- يتحمل مشاقها، }فَلۡتَقُمۡ 
عَكَ{ في الصلاة: أي بعد أن جُعلت�م طائفتين، ولتقف الطائفة الأخرى  طَائٓفَِ��ةٞ مِّنۡهُم مَّ
خُ��ذُوٓاْ{ أي الطائفة 

ۡ
َأ ب�إزاء الع�دو ليحرس�وكم منهم، وإنما لم يصرح ب�ه لظهوره }وَلۡي

سۡ��لحَِتَهُمۡ{ معهم؛ لأنه أقرب للاحتياط }فَإذَِا سَ��جَدُواْ{ أي: 
َ
التي قامت معك }أ

القائمون معك، س�جدتي الركعة الأولى وأتموا الركعة، فارقوك وأتموا صلاتهم)))، وتقوم 
إلى الثاني�ة منتظ�رًا، فإذا فرغ�وا }فَلۡيَكُونوُاْ مِن وَرَائٓكُِ��مۡ{ أي: فلينصرفوا إلى مقابلة 
خۡرَىٰ لمَۡ يصَُلُّواْ{ وهي الطائفة الواقعة تجاه العدو 

ُ
تِ طَائٓفَِةٌ أ

ۡ
َأ الع�دو للحراس�ة، }وَلۡت

}فَلۡيُصَلُّ��واْ{ ركعته�م الأولى مَعَ�كَ وأنت في الثانية. فإذا جلس�ت منتظ�رًا، قاموا إلى 
ثانيتهم وأتموها ثم جلسوا ليسلِّموا معك«))).

قال الش�يخ الس�عدي: »وهذه الآية ت�دل على أن صلاة الجماعة ف�رض عين من وجهين: 
أحدهما: أن الله تعالى أمر بها في هذه الحالة الش�ديدة، وقت اش�تداد الخوف من الأعداء 
وح�ذر مهاجمتهم، فإذا أوجبها في هذه الحالة الش�ديدة فإيجابها في حالة الطمأنينة والأمن 

من باب أَوَْىل وأحرى.
والث�اني: أن المصلني صلاةَ الخوف يتركون فيها كثيًرا من الشروط واللوازم، ويعفى فيها 
عن كثير من الأفعال المبطلة في غيرها، وما ذاك إلا لتأكد وجوب الجماعة؛ لأنه لا تعارضَ 
بين واجب ومس�تحب، فل�ولا وجوب الجماعة لم تترك هذه الأم�ور اللازمة لأجلها«))). 

)))  النساء: 102.
)))  وقال الش�يخ الس�عدي: »}فَإذَِا سَ��جَدُواْ{ أي: الذين معك، أي: أكملوا صلاتهم، وعبر عن الصلاة بالس�جود 
لي�دل عىل فضل الس�جود، وأنه ركن م�ن أركانها، بل هو أعظ�م أركانها«. تيسري الكريم الرحمن في تفسري كلام المنان: 
تفسري الس�عدي: السعدي عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله )1376هـ(، تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، مؤسسة 

الرسالة، بيروت، ط1، 1420هـ، 2000م. ص198.
)))  محاس�ن التأويل: تفسري القاس�مي: محمد جمال الدين القاس�مي )1332هـ(، تحقيق: محمد باسل عيون السود، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1418هـ. 3/ 309.
)))  تفسري الس�عدي، ص198. وينظر: المغني لابن قدامة 2/ 3، والصلاة وأحكام تاركها: ابن القيم محمد بن أبي بكر 
)751هـ(، مكتبة الثقافة الإسلامية بالمدينة المنورة، دون بيانات أخرى، ص166. وقال ابن كثير: »وما أحسن ما استدل 
ب�ه م�ن ذهب إلى وجوب الجماعة من ه�ذه الآية الكريمة، حيث اغتُفرت أفعالٌ كثيرةٌ لأج�ل الجماعة، فلولا أنها واجبة لما 
ساغ ذلك«. تفسير القرآن العظيم: تفسير ابن كثير: إسماعيل بن عمر )774هـ(، تحقيق: سامي بن محمد سلامة، دار طيبة 
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»ولو كانت فرض كفاية لأسقطها سبحانه عن الطائفة الثانية بفعل الأولى، فدل ذلك على 
أن الجماعة فرض على الأعيان«))).

ةُ الْعِشَاءِ  ةٍ عََىل الْـمُناَفقِِيَن صََال َِّهلل صلى الله عليه وسلم: »إنَِّ أَثْقَلَ صََال 2- عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُولُ ا
ةِ  َال مْ�تُ أَنْ آمُرَ باِلصَّ َ ا وَلَ�وْ حَبْوًا، وَلَقَدْ َمه َ ةُ الْفَجْ�رِ، وَلَوْ يَعْلَمُونَ مَ�ا فيِهِمَا لأتََوُْمه وَصََا�لَ
َ باِلنَّاسِ ثُمَّ أَنْطَلِقَ مَعِي برِِجَالٍ مَعَهُمْ حُزَمٌ مِنْ حَطَبٍ إَىلِ قَوْمٍ َال  فَتُقَامَ ثُمَّ آمُرَ رَجَُاًل فَيُصَِّيل
ُمْ باِلنَّارِ«))). قال الحافظ ابن حجر: »حديث الباب  قَ عَلَيْهِمْ بُيُوَهت ةَ فَأُحَرِّ َال يَشْهَدُونَ الصَّ
ظاهرٌ في كونها فرضَ عيٍن؛ لأنها لو كانت سنةً لم يهدد تاركها بالتحريق، ولو كانت فرضَ 
كفايةٍ لكانت قائمةً بالرس�ول ومن معه«))). وق�ال ابن القيم: »وفي اهتمامه صلى الله عليه وسلم بأن يحرق 
عىل قوم تخلفوا عن الصلاة بيوته�م، أبيُن البيان على وجوب فرض الجماعة؛ إذ غير جائز 

د رسول الله صلى الله عليه وسلم من تخلَّف عن ندبٍ وعما ليس بفرضٍ«))). أن يتهدَّ
هُ لَيْسَ لِي قَائِدٌ  َِّهلل، إنَِّ 3- عَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: أَتَى النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم رَجُلٌ أَعْمَى، فَقَالَ: يَا رَسُولَ ا
صَ لَهُ، فَلَمَّا  َ فِي بَيْتهِِ، فَرَخَّ صَ لَهُ فَيُصَِّيل َِّهلل صلى الله عليه وسلم أَنْ يُرَخِّ يَقُودُنِي إَىلِ الْـمَسْجِدِ، فَسَأَلَ رَسُولَ ا
لاةِ؟«. فَقَالَ: نَعَمْ. قَالَ: »فَأَجِبْ«))). وعَنِ ابْنِ  وََّىل دَعَاهُ، فَقَالَ: »هَلْ تَسْ�مَعُ النِّدَاءَ باِلصَّ
ارِ،  َِرص شَاسِ�عُ الدَّ يرُ الْبَ َِرض َِّهلل، إِّينِ رَجُلٌ  هُ سَ�أَلَ النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: يَا رَسُ�ولَ ا أُمِّ مَكْتُومٍ أَنَّ
َ فِي بَيْتيِ؟ قَالَ: »هَلْ تَسْمَعُ النِّدَاءَ؟« ، قَالَ:  ئِمُنيِ، فَهَلْ لِي رُخْصَةٌ أَنْ أُصَِّيل وَلِي قَائِدٌ  َال يَُال

نَعَمْ، قَالَ: »َال أَجِدُ لَكَ رُخْصَةً«))).
َ�وَامِّ  اْهل كَثرَيِةُ  الْـمَدِينَ�ةَ  إنَِّ  َِّهلل،  ا رَسُ�ولَ  يَ�ا  قَ�الَ:  مَكْتُ�ومٍ،  أُمِّ  ابْ�نِ  عَ�نِ  رواي�ة  وفي 
حِ؟  الْفََا�لَ عََى�لَ  حَ�يَّ  ةِ،  َا�لَ الصَّ عََى�لَ  حَ�يَّ  »أَتَسْ�مَعُ  صلى الله عليه وسلم:  النَّبِ�يُّ  فَقَ�الَ  �بَاعِ،   وَالسِّ

للنشر والتوزيع، ط2، 1420هـ، 1999م. 2/ 400.
)))  صلاة الجماع�ة: مفه�وم وفضائ�ل وأح�كام وفوائ�د وآداب في ضوء الكتاب والس�نة: د. س�عيد بن عيل بن وهف 

القحطاني، ص5.
)))  أخرج�ه البخ�اري 657، ومس�لم 651، 252 م�ن طريق الأعمش، حدثن�ي أبو صالح عن أبي هري�رة به، واللفظ 

لمسلم. والتصريح بسماع الأعمش عند البخاري.
)))  فتح الباري 2/ 125- 126.

)))  الصلاة وأحكام تاركها، ص99.
)))  أخرجه مسلم 653.

)))  أخرجه أحمد 3/ 431 رقم 15490، وأبو داود 552، وابن ماجه 792، وابن خزيمة 1480، والحاكم في المستدرك 
1/ 247، 3/ 635، والبيهقي في السنن الكبرى 3/ 58، والبغوي في شرح السنة 796. وإسناده حسن. قاله النووي في 

خلاصة الأحكام في السنن وقواعد الإسلام 2/ 654. 
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«))). قال النووي: »في هذا الحديث دلالةٌ لمن قال الجماعة فرض عين«))). وقال  فَحَيَّ هَلًا
ابن قدامة: »وإذا لم يرخص للأعمى الذي لم يجد قائدًا، فغيره أولى«))).

رْدَاءِ، قَالَ:  ، عَ�نْ أَبِي الدَّ �ائِبِ بْنِ حُبَيْشٍ، عَ�نْ مَعْدَانَ بْنِ أَبِي طَلْحَةَ الْيَعْمُرِيِّ 4- عن السَّ
ةُ إَّالِ قَدِ  َال ثَةٍ فِي قَرْيَةٍ وََال بَدْوٍ َال تُقَامُ فيِهِمُ الصَّ َِّهلل صلى الله عليه وسلم  يَقُولُ: »مَا مِنْ ثََال سَمِعْتُ رَسُولَ ا
ائِبُ: يَعْنيِ  ئْبُ الْقَاصِيَةَ«. قَالَ السَّ عَةِ فَإنَِّمَا يَأْكُلُ الذِّ َمَا يْطَانُ، فَعَلَيْكَ باِْجل اسْتَحْوَذَ عَلَيْهِمُ الشَّ
عَةِ))). قال ابن القيم: »وجه الاستدلال منه: أنه أخبر باستحواذ  َمَا ةَ فِي اْجل َال عَةِ: الصَّ َمَا باِْجل
الشيطان عليهم بترك الجماعة التي شعارها الأذان وإقامة الصلاة، ولو كانت الجماعة ندبًا 

َّريُخ الرجلُ بين فعلها وتركها، لما استحوذ الشيطان على تاركها وتارك شعارها«))). ي
5- عَ�نِ ابْ�نِ عَبَّاسٍ -رضي الله عنهام- عَنِ النَّبيِِّ -صََّى�لَّ الله عَليْهِ وسَ�لَّمَ- قَالَ: »مَنْ 
ةَ لَهُ إَّالِ مِنْ عُذْرٍ«))). قال ابن تيمية: »هذا يقتضي أن إجابة  سَمِعَ النِّدَاءَ فَلَمْ يَأْتهِِ، فََال صََال

المؤذن المنادي والصلاة في جماعة من الواجبات«))).
القول الثاني: أن الجماعة في الصلوات المفروضة فرض عين، وأن الجماعة شرط لصحتها، 
وه�ذه رواي�ة عن أحمد، وق�ولُ بعض قدم�اء أصحابه، واختي�ارُ ابن عقيل وأبي الحس�ن 
التميم�ي من الحنابل�ة)))، ومذهب الظاهرية)))، ويذكر عن ش�يخ الإسلام ابن تيمية في 

)))  أخرج�ه أب�و داود 553، والنس�ائي 2/ 109- 110، وابن خزيمة 1408، والحاك�م 1/ 246- 247، والبيهقي 
3/ 58، وإسناده حسن. قاله النووي في خلاصة الأحكام 2/ 653.

)))  شرح صحي�ح مس�لم: الن�ووي يحي�ى ب�ن شرف )676ه�ـ(، دار إحياء الرتاث العربي، بريوت، ط2، 1392هـ. 
5/ 155. وقال ابن تيمية: وهذا نص في الإيجاب للجماعة. مجموع الفتاوى 23/ 232.

)))  المغني لابن قدامة 2/ 3، وينظر: الصلاة وأحكام تاركها، ص99، 105. ومعالم الس�نن: الخطابي حمد بن محمد بن 
إبراهيم )388هـ(، المطبعة العلمية، حلب، ط1، 1351هـ، 1932م، 1/ 160.

)))  أخرج�ه أحم�د 5/ 196 رقم 22053، 22054، 6/ 446 رقم 28064، وأبو داود 547، والنس�ائي 2/ 106- 
107، واب�ن خزيم�ة 1486، وابن حبان 2101، والحاك�م 1/ 211، 246، 2/ 482، والبيهقي 3/ 54، والبغوي في 

شرح السنة 793. وإسناده صحيح، قاله النووي في خلاصة الأحكام 2/ 655.
)))  الصلاة وأحكام تاركها ص110.

)))  أخرج�ه اب�ن ماج�ه 793، وابن حبان 2064، والدارقطن�ي 1/ 420، والحاكم في المس�تدرك 1/ 245، والبيهقي 
3/ 174. وصححه الألباني في صحيح الجامع 6300.

)))  مجموع الفتاوى 22/ 531.
)))  الصلاة وأحكام تاركها، ص112، ومجموع الفتاوى 23/ 226، والمغني لابن قدامة 2/ 4. وينظر: المجموع شرح 

المهذب 4/ 189.
)))  المحلى: ابن حزم علي بن أحمد بن س�عيد )456هـ(، دار الفكر، بيروت، بدون بيانات أخرى، 3/ 104، والمجموع 

شرح المهذب 4/ 189، والصلاة وأحكام تاركها ص112، وفتح الباري لابن حجر 2/ 126.
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أحد قوليه))).
أدلته�م: هي أدلة الفريق الأول القائلين بأن الجماعة فرض عين، لكنهم قالوا: إن حضور 
جماع�ة الصلاة شرط، فلا تصح إلا به، كما لا تص�ح إلا بالوضوء من الحدث)))، قال ابن 
دقيق العيد: »البيان قد يكون بالتنصيص وقد يكون بالدلالة، ولما قال صلى الله عليه وسلم: »ولقد هممت 
...« إلى آخره، دلَّ على وجوب الحضور عليهم للجماعة. فإذا دلَّ الدليلُ على أن ما وجب 
في العب�ادة كان شرطً�ا فيها غالبً�ا، كان ذكره صلى الله عليه وسلم لهذا الهمِّ دليلا عىل لازمه وهو وجوب 
الحض�ور، وه�و دليل على الشرطية، فيكون ذكر هذا اله�مِّ دليلا على لازمه، وهو وجوب 
الحضور، ووجوب الحضور دليلا على لازمه، وهو اشتراط الحضور، فذكرُ هذا الهمِّ بيانٌ 
ا كما قلنا، إلا أنه لا يتم هذا  للاشرتاط بهذه الوس�يلة، ولا يُشرتط في البيان أن يكون نصًّ
إلا ببيان أن ما وجب في العبادة كان شرطًا فيها، وقد قيل: إنه الغالب، ولما كان الوجوب 
ق�د ينف�كُّ عن الشرطية قال أحمد -في أظهر قولي�ه-: إن الجماعة واجبة على الأعيان، غير 

شرط«))).
الق�ول الثال�ث: أنها فرض كفاية، وه�ذا هو الأصح عند الش�افعية)))، وه�و قول بعض 

فقهاء الحنفية كالكرخي والطحاوي)))، وقول لبعض المالكية))).

)))  الاختيارات الفقهية من فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية: البعلي علي بن محمد بن عباس )803هـ(، ص103. وينظر: 
الإنصاف للمرداوي 2/ 210. 

)))  ينظر: الصلاة وأحكام تاركها ص112، والمغني 2/ 4.
)))  إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام: ابن دقيق العيد محمد بن علي بن وهب )702هـ(، مؤسسة الرسالة، بيروت، 

ط1، 1426هـ، 2005م. ص 117- 118. وينظر: فتح الباري لابن حجر 2/ 126.
)))  المجموع شرح المهذب 4/ 183، 184، 189، وينظر: معالم السنن 1/ 160.

)))  حاش�ية الطحطاوي على مراقي الفلاح ص286، وفتح القدير 1/ 344- 345، وحاش�ية ابن عابدين 1/ 552، 
وق�ال علاء الدين الس�مرقندي في تحفة الفقهاء 1/ 227: »إن الجماعة واجبة، وقد سامها بعضُ أصحابنا س�نةً مؤكدةً، 
وكلاهم�ا واح�د، وأصل�ه ما روي ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم أنه واظ�ب عليها وكذلك الأمة م�ن لدن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إلى يومنا هذا 
مع النكير على تاركها، وهذا حد الواجب دون الس�نة«. وقال الكاس�اني في بدائع الصنائع 1/ 155: »إن الأمة من لدن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى يومنا هذا واظبت عليها وعلى النكير على تاركها، والمواظبة على هذا الوجه دليل الوجوب، وليس هذا 
اختلافًا في الحقيقة، بل من حيث العبارة؛ لأن الس�نة المؤكدة والواجب س�واء، خصوصًا ما كان من ش�عائر الإسلام، ألا 
ر عنها إلا لعذر، وهو تفسير  ترى أن الكرخي سماها سنةً ثم فسرها بالواجب، فقال: الجماعة سنة لا يرخص لأحد التأخُّ

الواجب عند العامة«.
)))  جامع الأمهات لابن الحاجب ص107، ومواهب الجليل 2/ 81، وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير 1/ 319. 
�ل بعض المالكية، فقال الدس�وقي: وقال ابن رش�د وابن بشري: إنها فرضُ كفاي�ةٍ بالبلد يُقَاتَلُ أهلُه�ا عليها إذا  وق�د فصَّ

: وهذا أقرب للتحقيق. ُّ تركوها، وسنةٌ في كل مسجد، ومندوبةٌ للرجل في خاصة نفسه. قال الأِّيب
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رْدَاءِ،  ، عَ�نْ أَبِي الدَّ �ائِبِ بْ�نِ حُبَيْشٍ، عَنْ مَعْدَانَ بْ�نِ أَبِي طَلْحَةَ الْيَعْمُرِيِّ دليلهم: عن السَّ
ةُ  َال ثَةٍ فِي قَرْيَةٍ وََال بَدْوٍ َال تُقَامُ فيِهِمُ الصَّ َِّهلل صلى الله عليه وسلم  يَقُولُ: »مَا مِنْ ثََال قَالَ: سَ�مِعْتُ رَسُ�ولَ ا
ئْبُ الْقَاصِيَ�ةَ«. قَالَ  عَ�ةِ فَإنَِّمَا يَ�أْكُلُ الذِّ َمَا �يْطَانُ، فَعَلَيْ�كَ باِْجل إَّالِ قَ�دِ اسْ�تَحْوَذَ عَلَيْهِمُ الشَّ
عَةِ))). ولعل وجه الاستدلال قولُه صلى الله عليه وسلم: »َال تُقَامُ  َمَا ةَ فِي اْجل َال عَةِ: الصَّ َمَا ائِبُ: يَعْنيِ باِْجل السَّ
ةُ«، أي أنهم بمجموعهم مطالبون بإقامة الصلاة، وليس كل فرد منهم مطالبًا  َال فيِهِمُ الصَّ
بعين�ه، وإنام جماعتهم مطالبة، فإن أقاموا الصلاة لم تصبه�م العقوبة، وإلا ترتبت العقوبة 
ونزل�ت بهم، وترتيب العقوبة عىل الترك يدل على أن الفعل واجب)))، وهنا واجب على 
الكفاي�ة))). ق�ال الماوردي: »فعلى هذا إن أجم�ع أهل بلدٍ على تركهم صلاةَ الجماعة، فقد 
م عىل تركها، وإن قام بفعلها  عص�وا وأثموا بقعودهم عنها، ووجب على الس�لطان قتاُهل

مَن تقع به الكفايةُ منهم وانتشر ظهورُها بينهم، سقط فرض الجماعة عنهم«)1)).
القول الرابع: أن صلاة الجماعة س�نةٌ مؤكدةٌ، وهو الأصحُّ عند الحنفية)1))، والمذهب عند 
المالكية)1))، وقول للشافعية)1))، وقال ابن رجب: »وقد روي عن حذيفة وزيد بن ثابت ما 

يدل على الرخصة في الصلاة منفردًا مع القدرة على الجماعة«)1)).

)))  أخرج�ه أحم�د 5/ 196 رقم 22053، 22054، 6/ 446 رقم 28064، وأبو داود 547، والنس�ائي 2/ 106- 
107، واب�ن خزيم�ة 1486، واب�ن حبان2101، والحاك�م 1/ 211، 246، 2/ 482، والبيهقي 3/ 54، والبغوي في 

شرح السنة 793. وإسناده صحيح. قاله النووي في خلاصة الأحكام 2/ 655، وقد تقدم ذكره.
)))  قال العمراني: »واستحواذ الشيطان لا يكون إلا على ترك شيء واجب«. البيان في مذهب الإمام الشافعي: العمراني 
يحيى بن أبي الخير بن سالم العمراني اليمني الشافعي )558هـ(، دار المنهاج، جدة، ط1، 1421هـ، 2000م، 2/ 362.

)))  جاء في حاش�ية الجمل على شرح منهج الطلاب 1/ 499: »وجه الدلالة أنه قال: لا تقام فيهم، ولم يقل لا يقيمون 
الجماعة«.

)1))  الحاوي الكبير 2/ 302.
)1))  مراقي الفلاح شرح متن نور الإيضاح ص109، وحاشية الطحطاوي على مراقي الفلاح ص286، وفتح القدير 
1/ 344- 345، وينظر: بدائع الصنائع 1/ 155. وجاء في البناية شرح الهداية للعيني 2/ 324: »قال الأترازي: يعني 
س�نة في قوة الواجب، وهي التي تس�ميها الفقهاء سنة الهدى، وهي التي أخذها هدى وتركها ضلال، وتاركها يستوجب 

إساءة وكراهية. وقال صاحب »الدراية«: تشبه الواجب في القوة«.
)1))  جام�ع الأمه�ات لاب�ن الحاج�ب ص107، ومواهب الجلي�ل 2/ 81، والشرح الكبير وحاش�ية الدس�وقي عليه 

.319 /1
)1))  الح�اوي الكبري: الماوردي محمد ب�ن حبيب )450هـ(، تحقي�ق: محمود مطرجي، دار الفك�ر، بيروت، 1414هـ، 
1994م. 2/ 683. والمجم�وع شرح المه�ذب 4/ 183، ومغن�ي المحت�اج إلى معرفة ألفاظ المنه�اج: الخطيب الشربيني 

محمد بن أحمد )977هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1415هـ، 1994م. 1/ 465. 
)1))  فتح الباري لابن رجب 5/ 450.
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أدلتهم:
ةِ الْفَذِّ بسَِ�بْعٍ  عَةِ أَفْضَلُ مِنْ صََال َمَا ةُ اْجل َِّهلل صلى الله عليه وسلم قَالَ: »صََا�لَ 1- عَ�نِ ابْ�نِ عُمَرَ أَنَّ رَسُ�ولَ ا
عَةِ أَفْضَلُ مِنْ  مَا ي�نَ دَرَجَةً«))). وعَنْ أَبِي هُرَيْرَةَ أَنَّ رَسُ�ولَ اَِّهلل صلى الله عليه وسلم قَ�الَ: »صََالةُ اْجلَ ِْرشِ وَع
ينَ جُزْءًا«))). وجه الدلالة: أنه صلى الله عليه وسلم »جعل الجماعة- ِْرشِ ةِ أَحَدِكُمْ وَحْدَهُ بخَِمْسَ�ةٍ وَع صََال
كما يقول الكاس�اني- لإحراز الفضيلة، وذا آية السنن«))). وقال ابن دقيق العيد: »استدل 
، وأن الجماعة ليست بشرط، ووجه الدليل منه: أن لفظة »أفعل« تقتضي  به على صحة الفذِّ
وجود الاشتراك في الأصل مع التفاضل في أحد الجانبين، وذلك يقتضي وجود فضيلة في 
صلاة الف�ذ، وما لا يصح فلا فضيلة فيه، ولا يقال: إنه قد وردت صيغة »أفعل« من غير 
اشرتاك في الأصل؛ لأن هذا إنما يكون عند الإطلاق، وأما التفاضل بزيادة عدد فيقتضي 
بيانًا، ولا بد أن يكون ثمة جزء معدود يزيد عليه أجزاء أُخر؛ كما إذا قلنا: هذا العدد يزيد 
عىل ذاك بك�ذا وكذا من الآحاد، فلا بد من وج�ود أصل العدد، وجزء معلوم في الآخر، 
ومث�ل ه�ذا -ولعله أظهر من�ه- ما جاء في الرواي�ة الأخرى »تزيد عىل صلاته وحده أو 

تضاعف«)))، فإن ذلك يقتضي ثبوتَ شيء يزادُ عليه وعدد يُضاعف«))).
ةَ  يْتُ مَعَهُ صََال تَهُ، فَصَلَّ : قَالَ شَهِدْتُ مَعَ النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم حَجَّ 2- عن يَزِيدَ بْنِ الأسَْوَدِ الْعَامِرِيِّ
 ْ ِْن�يْ فِي أُخْرَى الْقَوْمِ َمل تَهُ وَانْحَرَفَ إذَِا هُوَ برَِجُلَ يَْفِ، فَلََّا�مَّ قَضَى صََال بْحِ فِي مَسْ�جِدِ اْخل الصُّ
يَا  ، فَقَالَ: »مَ�ا مَنعََكُمَا أَنْ تُصَلِّ ِِهبمَا تُرْعَ�دُ فَرَائِصُهُمَا «. فَجِيءَ  ِِهبمَا  َّ يَ�ا مَعَ�هُ، فَقَالَ: »عََي�لَ يُصَلِّ
يْتُمَا فِي  ، إذَِا صَلَّ يْنَ�ا فِي رِحَالنِاَ. قَالَ: »فََال تَفْعََال ا كُنَّا قَدْ صَلَّ َِّهلل إنَِّ : يَا رَسُ�ولَ ا مَعَنَ�ا؟«. فَقَاَال
اَ لَكُمَا نَافلَِ�ةٌ«))). وفي لفظ لأبي داود:  يَ�ا مَعَهُمْ فَإَّهنِ َاعَةٍ، فَصَلِّ رِحَالكَُِا�مَ ثُمَّ أَتَيْتُمَا مَسْ�جِدَ َمج

)))  أخرجه البخاري 645، ومسلم 650، واللفظ لمسلم.
)))  أخرجه البخاري 647، 648، ومسلم 649، واللفظ لمسلم.

)))  بدائع الصنائع 1/ 155.
)))  لم أجده بهذا اللفظ، وقد أخرجه البخاري 647 عن أبي هُرَيْرَةَ -رضي الله عنه- يَقُولُ: قَالَ رَسُولُ اَِّهلل صلى الله عليه وسلم: »صََالةُ 
ي�نَ ضِعْفًا...«، كما أخرج�ه البخاري 2119 عَنْ  ِْرشِ ْسً�ا وَع تهِِ فِي بَيْتهِِ وَفِي سُ�وقِهِ خَم فُ عََىل صََال عَ�ةِ تُضَعَّ َمَا جُ�لِ فِي اْجل الرَّ
تهِِ فِي سُ�وقِهِ وَبَيْتهِِ بضِْعًا  َاعَةٍ تَزِيدُ عََىل صََال ةُ أَحَدِكُ�مْ فِي َمج َِّهلل صلى الله عليه وسلم: »صََال أَبِي هُرَيْ�رَةَ -رضي الله عن�ه- قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ ا

ينَ دَرَجَةً ...« الحديث. ِْرشِ وَع
)))  إحكام الأحكام ص57.

)))  أخرج�ه أحم�د 4/ 160- 161، وأب�و داود 576، والترم�ذي 219، والنس�ائي 2/ 112- 113، واب�ن خزيم�ة 
1279، واب�ن حب�ان 1564، والدارقطن�ي 1/ 413، والحاكم 1/ 244- 245، والبيهق�ي 2/ 301. وقال الترمذي: 

حديث حسن صحيح.
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اَ لَ�هُ نَافلَِةٌ«))).  ، فَلْيُصَلِّ مَعَهُ، فَإَّهنِ ْ يُصَ�لِّ »إذَِا صََّى�لَّ أَحَدُكُ�مْ فِي رَحْلِ�هِ ثُ�مَّ أَدْرَكَ الِإمَامَ وََمل
ق�ال الش�وكاني: »وظاه�ره عدم الف�رق بين أن تك�ون الأولى جماعة أو ف�رادى؛ لأن ترك 
الاس�تفصال في مقام الاحتمال ينزل منزلة العم�وم في المقال«))). وقال بدر الدين العيني: 
»فل�و كانت الجماعة فرضًا، لأمرهما بالإعادة«))). وذل�ك على فرض أنهما صَّىل كلُّ واحدٍ 

بمفرده في رحله))).
والناظ�ر في أدل�ة كل فري�ق يجد أنها لم تس�لم من الاعرتاض والمناقش�ة)))، وأدلة من قال 
بالوج�وب العين�ي ظاهرها يدل على المطلوب، لكن الاس�تدلال بآي�ة صلاة الخوف قال 
عن�ه الم�اوردي: »المراد بها تعلي�م صلاة الخوف وبيانها عند ملاقاة الع�دو؛ لأن ذلك أبلغُ 
في حراس�تهم، لأنهم لو صلوا منفردين اش�تغل كلُّ واحد منهم بنفسه، فلم يؤمن سطوة 
الع�دو بهم عن�د انتهاز الفرصة منهم لش�غلهم، ولو أمروا أن يصلوا معً�ا لأدَّى ذلك إلى 
الظف�ر بهم، وأم�ر الله تعالى نبيه صلى الله عليه وسلم أن يفترقوا فريقين، فيصلي بفريق، ويحرس�هم فريق، 
فلم يكن في الآية دليلٌ على وجوب الجماعة«))). وأما الاستدلال بحديث عبد الله ابن أم 
مكتوم، فيقابله الاس�تدلال بحديث عتبان ب�ن مالك، وقد أذن له النبي صلى الله عليه وسلم بأن يصِّيل في 
هُ  بيِعِ الأنَْصَارِيِّ أَنَّ عِتْبَانَ بْنَ مَالكٍِ كَانَ يَؤُمُّ قَوْمَهُ وَهْوَ أَعْمَى، وَأَنَّ مُْودِ بْنِ الرَّ بيته؛ فعَنْ َحم
 ، َِرص يرُ الْبَ َِرض �يْلُ وَأَنَا رَجُلٌ  لْمَةُ وَالسَّ اَ تَكُونُ الظُّ َِّهلل، إَّهنِ َِّهلل صلى الله عليه وسلم يَا رَسُ�ولَ ا قَالَ لرَِسُ�ولِ ا
ُِحتبُّ  َِّهلل صلى الله عليه وسلم فَقَالَ: »أَيْنَ  ، فَجَاءَهُ رَسُ�ولُ ا َِّختذُهُ مُصًَّىل َِّهلل فِي بَيْتيِ مَكَانًا أَ فَصَلِّ يَا رَسُ�ولَ ا
َِّهلل صلى الله عليه وسلم))). قال ابن عبد البر:  ؟«، فَأَشَ�ارَ إَىلِ مَكَانٍ مِنَ الْبَيْتِ، فَصََّىل فيِهِ رَسُ�ولُ ا َ أَنْ أُصَِّيل

)))  أخرجه أبو داود 575.
)))  ني�ل الأوط�ار شرح منتق�ى الأخبار: الش�وكاني محمد ب�ن علي )1250ه�ـ(، دار الحديث، مرص، ط1، 1413هـ، 

1992م، 3/ 112.
)))  عم�دة الق�اري شرح صحيح البخاري: بدر الدين العيني: محمود بن أحمد بن موس�ى )855هـ(، دار إحياء التراث 

العربي، بيروت، دون بيانات أخرى، 5/ 163.
)))  وينظر: سبل السلام 1/ 359.

)))  ينظ�ر: المحي�ط البرهاني 1/ 428، وبداية المجته�د 2/ 150- 151، والحاوي الكبير للماوردي 2/ 297- 302، 
والمغني لابن قدامة 2/ 3، والصلاة وأحكام تاركها لابن القيم ص98- 115، وإكمال المعلم شرح صحيح مسلم للقاضي 
عياض 2/ 344- 350، وشرح مسلم للنووي 5/ 151- 157، وإحكام الأحكام لابن دقيق العيد ص187- 188، 
ص195- 196، وفت�ح الباري لابن حجر 2/ 125- 129، وعمدة القاري للعيني 5/ 159-165، وس�بل السلام 

1/ 357- 361، ونيل الأوطار 3/ 147- 155.
)))  الحاوي الكبير 2/ 301.

)))  أخرجه البخاري 667، ومسلم 33، واللفظ للبخاري.
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»في هذا الحديث دليلٌ على جواز التخلف عن الجماعة عمدًا«))).
ر أن الجمع بني الأحاديث ما أمكن هو  وق�د قال الش�وكاني عن أدلة كل فري�ق: »قد تقرَّ
الواجب، وتَبْقِيَةُ الأحاديث المش�عرة بالوجوب على ظاهرها من دون تأويل، والتمس�ك 
ب�ه بام يقضي به الظاهر، فيه إهدارٌ للأدلة القاضية بع�دم الوجوب، وهو لا يجوز، فأعدلُ 
الأق�وال وأقربه�ا إلى الص�واب أن الجماع�ة من الس�نن المؤكدة التي لا يخ�ل بملازمتها ما 

أمكن إلا محروم مشؤوم، وأما أنها فرض عين أو كفاية أو شرط لصحة الصلاة فلا«))).

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

د لمس�ج �ي ا
ف
ع�ة � ما ل�ج ء صلا�ة ا ا د

أ
حكم �

ه�ل يتعَّن�يَّ المس�جد لصلاة الجماعة، فتج�ب صلاة الجماع�ة في�ه، أو تج�وز في غيره؟ في 
المس�ألة ثلاث�ة أق�وال: الأول: أن�ه يج�وز فعلها في غير المس�جد، والمس�جد أفض�ل أو هو 
الس�نة، والق�ول الث�اني: أن�ه يج�ب أداؤه�ا في المس�جد فرضً�ا عىل الأعي�ان، والثال�ث: 
أن�ه ف�رض كفاي�ة. وفي ذل�ك يق�ول اب�ن القي�م: »ه�ذه المس�ألة -وه�ي ه�ل ل�ه فعله�ا 
في بيت�ه أو يتعني المس�جد؟- فيه�ا ق�ولان للعلامء، وهم�ا روايت�ان ع�ن الإم�ام أحم�د: 
 أحدهم�ا: ل�ه فعلها في بيت�ه))). وبذلك قال�ت الحنفي�ة))) والمالكية))) وه�و أحد الوجهين 
)))  الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الأقطار 2/ 288، وينظر: فتح الباري لابن رجب 2/ 386- 391.

)))  نيل الأوطار 3/ 154، وينظر: سبل السلام 1/ 360- 361.
)))  المغن�ي لاب�ن قدام�ة 2/ 6، والإنص�اف للمرداوي 2/ 213، وق�ال المرداوي: الصحيح من المذه�ب: أن فعلها في 
المس�جد س�نة. وقال ابن رجب في فتح الباري شرح صحيح البخاري 5/ 451: »أنكر بعض محققي أصحابنا أن يكون 
عن أحمد رواية بأن حضور المساجد للجماعة سنة، وأنه يجوز لكل أحد أن يتخلف عن المسجد ويصلي في بيته؛ لما في ذلك 
من تعطيل المس�اجد عن الجماعات، وهي من أعظم ش�عائر الإسلام، ويلزم من هذا ألا يصح عن أحمد رواية بأن الجماعة 
للصلاة م�ن أصلها س�نة غير واجبة بطري�ق الأولى، فإنه يلزم من القول بوجوب حضور المس�جد لإقام�ة الجماعة القولُ 

بوجوب أصل الجماعة، من غير عكسٍ«.
)))  ج�اء في المحي�ط البره�اني في الفق�ه النعماني 1/ 429: »قال أبو يوس�ف: س�ألت أبا حنيفة عن الأمص�ار: أنأتي فيها 
المساجد أو نصلي في المنازل؟ قال: ما أحب أن تتركوا حضور المساجد. قال أبو يوسف: هذا أحسن ما سمعناه. وقال ابن 
عابدين في حاش�يته 1/ 544: »قال في القنية: واختلف العلماء في إقامتها في البيت، والأصح أنها كإقامتها في المس�جد إلا 
في الفضيلة«. وقال الطحطاوي في حاش�يته على مراقي الفلاح ص287: ولكن فضيلة المسجد أتم. وينظر: البحر الرائق 
شرح كن�ز الدقائ�ق لابن نجيم وحاش�ية منحة الخالق لابن عابدين علي�ه 1/ 366، ومجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر 

.109 ،107 /1
)))  جاء في حاش�ية الدس�وقي على الشرح الكبير 1/ 319- 320: »وقال ابن رش�د وابن بشير: إنها فرض كفاية بالبلد 
يُقَاتَل أهلُها عليها إذا تركوها، وسنة في كل مسجد، ومندوبة للرجل في خاصة نفسه. قال الأبي: وهذا أقرب للتحقيق«. 
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للش�افعية))). والث�اني: لي�س له فعله�ا في البيت إلا من ع�ذر)))، وفي المس�ألة قول ثالث: 
وينظ�ر: المقدمات الممهدات لابن رش�د الجد 1/ 164- 165، والمدخل لاب�ن الحاج 1/ 58، والتاج والإكليل للمواق 

2/ 395، ومواهب الجليل 2/ 81، ومنح الجليل 1/ 351.
)))  هكذا قال ابن القيم، وتابعه على قوله هذا الشيخ إبراهيم بن صالح الخضيري في كتابه: أحكام المساجد في الشريعة 
الإسلامية، ص126، وقد وثق من كتاب المجموع للنووي، فرجعت إلى المجموع فلم أجد ما يدل على الوجهين، بل هو 
قول واحد، وهو أفضلية المس�اجد لأداء صلاة الجماعة، يقول النووي في المجموع 4/ 198: »قال الش�افعي في المختصر 
)مختصر المزني 8/ 115( والأصحاب: فعل الجماعة للرجل في المس�جد أفضل من فعلها في البيت والس�وق وغيرهما؛ لما 
ذكرناه من الأحاديث في فضل المشي إلى المس�جد، ولأنه أشرف، ولأن فيه إظهار ش�عار الجماعة، فإن كان هناك مس�اجد 
فذهابه إلى أكثرها جماعة أفضل«. وينظر الحاوي للماوردي 2/ 302- 304، فهو شرح لمختصر المزني، بل إن الزركشي في 
خبايا الزوايا ص104 ينقل القول بأن: »الجماعة في بيته أفضل من الانفراد في المسجد؛ لأن الفضيلة المتعلقة بنفس العبادة 
أولى من الفضيلة المتعلقة بمكانها«. وقد أفرد الشافعية في كتبهم لصلاة الجماعة وتكلموا عن حكمها وحكم جماعة النساء 
ومكان صلاة الجماعة، تحت عنوان كتاب صلاة الجماعة أو باب أو فصل فليراجع، بل إن كتب الش�افعية المتأخرة لا تكاد 
تخلو من هذه العبارة أو قريب منها: والجماعة في المس�جد لغير المرأة أفضل منها في غير المس�جد كالبيت، وجماعة المرأة في 
البيت أفضل منها في المسجد. ينظر: الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع 1/ 163، وتحفة المحتاج في شرح المنهاج لابن حجر 
وعليه حاشيتان: حاشية الشرواني وحاشية ابن قاسم العبادي 2/ 251، وشرح المحلي على منهاج الطالبين وعليه حاشيتا 
قلي�وبي وعمرية 1/ 255. نع�م وجدت النووي قال في المجم�وع 4/ 185: »فإذا قلنا إنه�ا -أي صلاة الجماعة- فرض 
كفاية، فامتنع أهل بلد أو قرية من إقامتها قاتلهم الإمام ولم يس�قط عنهم الحرج إلا إذا أقاموها بحيث يظهر هذا الش�عار 
فيه�م، فف�ي القري�ة الصغيرة يكفي إقامته�ا في موضع واحد، وفي البل�دة والقرية الكبيرة يجب إقامته�ا في مواضع بحيث 
يظهر في المحال وغيرها، فلو اقتصروا على إقامتها في البيوت فوجهان: أصحهما، وهو قول أبي إسحاق المروزي، لا يسقط 
الح�رج )وفي الروضة: الفرض( عنهم لعدم ظهورها، والثاني يس�قط إذا ظهرت في الأس�واق«. وق�ال النووي في روضة 
الطالبين 1/ 339: »قول أبي إسحاق أصح«. ولكن ظاهر هذا الكلام ليس متعلقًا بحكم صلاة الجماعة في المساجد، وإنما 
هو متعلق بالحديث عن إظهار شعار صلاة الجماعة بحيث يظهر هذا الشعار واضحًا بحسب كل مكان، فقد يظهر شعار 
صلاة الجماعة في الأماكن التي يجتمعون ويلتقون فيها، وليس بشرط أن تتم في المساجد، نعم الغالب أن يتم إظهار شعار 
صلاة الجماعة في المس�اجد، لكن هذا ليس هو مقصود الكلام الذي ذكره النووي في المجموع وفي روضة الطالبين، والله 
أعلم. وما يؤكد هذا أني وجدت السيوطي ذكر في كتابه الأشباه والنظائر ص196: »القاعدة الثانية والعشرون: الفضيلة 
المتعلقة بنفس العبادة أولى من المتعلقة بمكانها، ذكر أنها يتخرج عليها مسائل مشهورة... ومنها: صلاة الفرض في المسجد 
أفضل منه في غيره، فلو كان مسجد لا جماعة فيه وهناك جماعة في غيره، فصلاتها مع الجماعة خارجه أفضل من الانفراد في 
ح به الماوردي، لكن  المسجد.... وخَرَجَ عن ذلك صورٌ... ومنها الجماعة في المسجد أفضل منها في غيره وإن كثرت. صرَّ

خالفه أبو الطيب«. اهـ. وينظر هذا الكلام في المنثور في القواعد للزركشي 1/ 344، 3/ 53- 54.
)))  اختلفت الرواية عن أحمد بن حنبل في ذلك على النحو التالي: 

1- أن حض�ور المس�جد واج�ب إن كان قريبًا من�ه. وهذه الرواية هي المقدم�ة في معظم كتب الحنابل�ة التي اهتمت بذكر 
الروايات عن أحمد بن حنبل، ولم يقل عنها أحد إنها بعيدة أو فيها بعد.

2- لا تصح الصلاة في غير مسجد مع القدرة عليه. قال ابن مفلح في المبدع: وهو بعيد.
3- أن المسجد شرط لصحة الصلاة. وفيه بعد كما في الإنصاف.

4- أن حضور المسجد فرض عين مطلقًا. 
ينظ�ر: المغن�ي 2/ 6، والرشح الكبير 2/ 4، والمحرر في الفقه على مذهب الإمام أحمد ب�ن حنبل 1/ 92، والفروع لابن 
مفل�ح 2/ 421، والمب�دع شرح المقن�ع 2/ 50، والإنص�اف2/ 214. وقد ج�اء في مختصر الفت�اوى المصرية لابن تيمية 
ص59: »وينبغي ألا يترك حضور المسجد إلا لعذر«. وقال ابن القيم في الصلاة وأحكام تاركها ص 118: »فالذي ندين 
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فعلها في المسجد فرض كفاية))) وهو الوجه الثاني لأصحاب الشافعي«))).
أدلة القول الأول: أما عن أدلة من قال بجواز فعل صلاة الجماعة في غير المس�جد، فمنها: 
ةَ  يْتُ مَعَهُ صََال تَهُ، فَصَلَّ : قَالَ شَهِدْتُ مَعَ النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم حَجَّ حديث يَزِيدَ بْنِ الأسَْ�وَدِ الْعَامِرِيِّ
ِْن�يْ فِي أُخْرَى الْقَوْمِ  تَهُ وَانْحَ�رَفَ إذَِا هُوَ برَِجُلَ يَْفِ. فَلَمَّا قََى�ضَ صََال بْ�حِ فِي مَسْ�جِدِ اْخل الصُّ
يَا  ِِهبمَا تُرْعَ�دُ فَرَائِصُهُمَا فَقَالَ: »مَ�ا مَنعََكُمَا أَنْ تُصَلِّ «. فَجِيءَ  ِِهبمَا  َّ يَ�ا مَعَ�هُ فَقَالَ: »عََي�لَ ْ يُصَلِّ َمل
يْتُمَا فِي  ، إذَِا صَلَّ يْناَ فِي رِحَالنِاَ. قَالَ: فََا�لَ تَفْعََال َِّهلل إنَِّ�ا كُنَّا قَدْ صَلَّ : يَا رَسُ�ولَ ا مَعَنَ�ا؟«. فَقَاَال
اَ لَكُمَا نَافلَِةٌ«))). فلم ينكر عليهم النبي  يَ�ا مَعَهُمْ فَإَّهنِ َاعَةٍ، فَصَلِّ رِحَالكُِمَا ثُمَّ أَتَيْتُمَا مَسْ�جِدَ َمج
صلى الله عليه وسلم صلاتهام في رحالهام، بدليل أنه جعل صلاتهما مع الجماعة في المس�جد نافلة، فدل على 

إجزاء صلاتهما في غير المسجد.
ومنه�ا حدي�ث جابر ب�ن عب�د الله الأنص�اري -رضي الله عنهام-: أَنَّ النَّبِ�يَّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: 
َ الأرَْضُ طَيِّبَةً طَهُورًا  « الحديث، وفيه: »وَجُعِلَ�تْ لِي ْ يُعْطَهُنَّ أَحَدٌ قَبْ�لِِي ْسً�ا َمل »أُعْطِي�تُ خَم
ةُ صََّىل حَيْثُ كَانَ«))). فالحديث عامٌّ في جواز الصلاة  َال مَا رَجُلٍ أَدْرَكَتْهُ الصَّ وَمَسْجِدًا، فَأَيُّ
في كل م�كان طاه�ر إلا ما اس�تثناه الرشع، ولم يقيد ذلك بكون الصلاة في المس�جد المعدِّ 
للصلاة. قال اب�ن رجب: »وقد تبَّني به�ذا أن معنى اختصاصه ع�ن الأنبياء بأن الأرض 
ة لصلاتهم كما  كلها جعلت مس�جدًا له ولأمت�ه، أن صلاتهم لا تختص بمس�اجدهم المعدَّ
كان م�ن قبله�م، بل يصلُّون حيث أدركتهم الصلاة م�ن الأرض. وهذا لا ينافي أن ينهى 
ع�ن الصلاة في مواضع مخصوصة م�ن الأرض لمعنى يختص بها، كما نه�ى عن الصلاة في 

الله به أنه لا يجوز لأحد التّخلف عن الجماعة في المسجد إلا من عذر«.
)))  ق�ال اب�ن تيمية الجد: أبو البركات مجد الدين عبد السلام بن عبد الله في المح�رر في الفقه 1/ 91- 92: »وفعلها في 
المس�جد ف�رض كفاي�ة، وعنه فرض عين«. ق�ال ابن مفلح في الفروع: »قدمه في المحرر لاس�تبعاده أنها س�نة، ولم أجد من 
صرح ب�ه غريه«، وقال في النكت والفوائد الس�نية على مش�كل المحرر لمج�د الدين ابن تيمي�ة 1/ 92: »لم أجد أحدًا من 
الأصحاب قال بفرض الكفاية قبل الشيخ مجد الدين، وكلامه في شرح الهداية يدل على أنه هو لم يجد أحدًا منهم قال به«. 

وينظر: الصلاة وأحكام تاركها ص 117- 118 فقد نقل كلام ابن تيمية الجد في شرحه للهداية.
)))  الصلاة وأحكام تاركها ص116.

)))  أخرج�ه أحم�د 4/ 160- 161، وأب�و داود 576، والترم�ذي 219، والنس�ائي 2/ 112- 113، واب�ن خزيم�ة 
1279، واب�ن حب�ان 1564، والدارقطن�ي 1/ 413، والحاكم 1/ 244- 245، والبيهق�ي 2/ 301. وقال الترمذي: 

م قريبًا. حديث حسن صحيح. وقد تقدَّ
)))  أخرجه البخاري 335، 438، ومسلم 521، واللفظ لمسلم.
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أعطان الإبل، وفي المقبرة والحمام«))).
َِّهلل صلى الله عليه وسلم  ومنه�ا حدي�ث عب�د الله بن عمر ب�ن الخط�اب -رضي الله عنهام- أَنَّ رَسُ�ولَ ا
ي�نَ دَرَجَةً«)))، ووجه الدلالة في  ِْرشِ ةِ الْفَذِّ بسَِ�بْعٍ وَع عَةِ أَفْضَلُ مِنْ صََال َمَا ةُ اْجل قَ�الَ: »صََال
الحدي�ث العم�وم في صلاة الجماعة، فلم تأتِ في الحديث مقيدةً بأدائها في المس�جد، بل إن 

ظاهر الحديث يدل على جوازها في البيت أو السوق أو نحو ذلك.
 ُ ْضُر َِّهلل صلى الله عليه وسلم أَحْسَ�نَ النَّاسِ خُلُقًا، فَرُبَّمَا َحت ومنها حديث أَنَسِ بْنِ مَالكٍِ قَالَ: كَانَ رَسُ�ولُ ا
َِّهلل صلى الله عليه وسلم  تَهُ فَيُكْنسَُ ثُمَّ يُنضَْحُ ثُمَّ يَؤُمُّ رَسُ�ولُ ا ْ ةُ وَهْوَ فِي بَيْتنِاَ فَيَأْمُرُ باِلْبسَِ�اطِ الَّذِي َحت َال الصَّ
وَنَقُومُ خَلْفَهُ فَيُصَِّيل بنِاَ، وَكَانَ بسَِ�اطُهُمْ مِنْ جَرِيدِ النَّخْلِ))). وهذا صريح في جواز صلاة 

الجماعة في البيوت، وعدم تعُّني المسجد لأدائها.
أدلة القول الثاني: أما عن أدلة من ذهب إلى أن أداء صلاة الجماعة في المس�جد فرضُ عيٍن، 

»فما تقدم من الأحاديث الدالة على وجوب الجماعة، فإنها صريحة في إتيان المساجد«))).
ةً)))، فَقَالَ:  ومنها: عَنِ ابْنِ أُمِّ مَكْتُومٍ، أَنَّ رَسُولَ الِله صلى الله عليه وسلم أَتَى الْـمَسْجِدَ فَرَأَى فِي الْقَوْمِ رِقَّ
ةِ فِي  َال هَُمُّ أَنْ أَجْعَلَ للِنَّاسِ إمَِامًا، ثُمَّ أَخْرُجُ فََال أَقْدِرُ عََىل إنِْسَ�انٍ يَتَخَلَّفُ عَنِ الصَّ »إِّينِ َأل
َ الْـمَسْ�جِدِ نَخْلًا  بَيْتهِِ إَّالِ أَحْرَقْتُهُ عَلَيْهِ«. فَقَالَ ابْنُ أُمِّ مَكْتُومٍ: يَا رَسُ�ولَ اللهِ، إنَِّ بَيْنيِ وَبَْني
قَامَةَ؟«  ِْإل َ فِي بَيْتيِ؟ قَالَ: »أَتَسْمَعُ ا وَشَجَرًا وََال أَقْدِرُ عََىل قَائِدٍ كُلَّ سَاعَةٍ، أَيَسَعُنيِ أَنْ أُصَِّيل

َا«))). قَالَ: نَعَمْ، قَالَ: »فَأِْهت

)))  فت�ح الب�اري شرح صحي�ح البخاري لابن رجب 2/ 208، وينظر: شرح صحيح مس�لم للنووي 5/ 4. وقد ورد 
َِّهلل صلى الله عليه وسلم: »صَلُّ�وا فِي مَرَابضِِ الْغَنَ�مِ وََال تُصَلُّوا فِي  النه�ي ع�ن الصلاة في أعطان الإبل، فعَ�نْ أَبِي هُرَيْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ ا
دُْرِيِّ  حه. كما ورد النهي عن الصلاة في المقبرة والحمام، فعَنْ أَبِي سَ�عِيدٍ اْخل أَعْطَ�انِ الِإبِ�لِ«، أخرجه الترمذي 348، وصحَّ
مَ«، أخرجه الترمذي 317، وقال ابن الملقن في تحفة  َمَّا ةَ وَاْحل َ هَا مَسْ�جِدٌ إَّالِ الْـمَقُْرب َِّهلل صلى الله عليه وسلم: »الأرَْضُ كُلُّ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ ا
ح الأولَ ابنُ  المحتاج إلى أدلة المنهاج ص374: »روي مس�ندًا ومرسلا، قال الترمذي: وكأن الثاني أثبت وأصح. وصحَّ

حبان )1699، 2316، 2321(، والحاكم )1/ 251(، من طرقٍ على شرط الشيخين«.
م تخريجه. )))  أخرجه البخاري 645، ومسلم 650، واللفظ لمسلم. وقد تقدَّ

)))  أخرج�ه البخ�اري 6203، ومس�لم 659، واللفظ ل�ه. وهناك أدلة أخرى وفيما ذكرتُه كفاي�ة، وتنظر تلك الأدلة في 
المغني 2/ 6، والصلاة وأحكام تاركها ص116- 117.

)))  الصلاة وأحكام تاركها ص117. وينظر المغني 2/ 6.
)))  أي قلَّة، قاله الس�ندي في حاش�يته على مسند أحمد، ينظر مس�ند أحمد طبعة مؤسسة الرسالة 24/ 246 الحديث رقم 

.15491
)))  أخرج�ه أحم�د 3/ 423 رق�م 15491، وق�د أخرجه ابن خزيم�ة 1479، والحاكم في المس�تدرك 1/ 247، ولكن 
ةِ فِي بَيْتهِِ«. وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 2/ 42: رواه أحمد ورجاله رجال  َال ليس فيه موضع الشاهد: »يَتَخَلَّفُ عَنِ الصَّ
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مْتُ أَنْ آمُرَ  َ ومنها حديث أَبِي هُرَيْرَةَ -رضي الله عنه- قال: قَالَ رَسُ�ولُ اللهِ صلى الله عليه وسلم: »لَقَدْ َمه
قَهَا  ةٌ فَأُحَرِّ ِِهبمْ عِلَّ ِِهتمْ لَيْسَ�تْ  َ قَوْمًا يُصَلُّونَ فِي بُيُو فتِْيَتيِ فَيَجْمَعُوا حُزَمًا مِنْ حَطَبٍ، ثُمَّ آتِي
تَا أُذُنَايَ إنِْ  هَا؟ قَالَ: صُمَّ َ ُمُعَةَ عَنىَ أَوْ غَْري : يَا أَبَا عَوْفٍ اْجل عَلَيْهِمْ«. قُلْتُ ليَِزِيدَ بْنِ الأصََمِّ

هَا))). َ ُعَةً وََال غَْري ْ أَكُنْ سَمِعْتُ أَبَا هُرَيْرَةَ يَأْثُرُهُ عَنْ رَسُولِ اللهِ صلى الله عليه وسلم مَا ذَكَرَ ُمج َمل
فالحديثان نص في أن الواجب هو صلاة الجماعة في المس�جد، ولأن النبي صلى الله عليه وسلم همَّ بتحريق 

من يصِّيل في بيته ولا يصِّيل في المسجد، ولا يكون التحريق إلا على ترك واجب.
هُ أَنْ يَلْقَى اللَ غَدًا مُسْ�لِمًا  َّ ومنه�ا ق�ول عبد الله بن مس�عود -رضي الله عن�ه-: »مَ�نْ َرس
دَُى  عَ لنِبَيِِّكُمْ صلى الله عليه وسلم سُ�ننََ اْهل َ ، فَإنَِّ اللَ َرش ِِهبنَّ لَوَاتِ حَيْثُ يُناَدَى  ءِ الصَّ فَلْيُحَافِ�ظْ عََىل هَؤَُال
يْتُمْ فِي بُيُوتكُِمْ كََا�مَ يُصَِّيل هَ�ذَا الْـمُتَخَلِّفُ فِي بَيْتهِِ  دَُى، وَلَوْ أَنَّكُ�مْ صَلَّ ُ�نَّ مِ�نْ سُ�ننَِ اْهل وَإَّهنِ
رُ فَيُحْسِنُ الطُّهُورَ  كْتُمْ سُ�نَّةَ نَبيِِّكُمْ، وَلَوْ تَرَكْتُمْ سُنَّةَ نَبيِِّكُمْ لَضَلَلْتُمْ، وَمَا مِنْ رَجُلٍ يَتَطَهَّ َ لََرت
ْطُوهَا حَسَنةًَ وَيَرْفَعُهُ  ثُمَّ يَعْمِدُ إَىلِ مَسْجِدٍ مِنْ هَذِهِ الْـمَسَاجِدِ إَّالِ كَتَبَ اللُ لَهُ بكُِلِّ خطْوَةٍ يَخ
َا سَيِّئَةً، وَلَقَدْ رَأَيْتُناَ وَمَا يَتَخَلَّفُ عَنهَْا إَّالِ مُناَفقٌِ مَعْلُومُ النِّفَاقِ، وَلَقَدْ  ُطُّ عَنهُْ ِهب َا دَرَجَةً وََحي ِهب

.(((» فِّ ِْني حَتَّى يُقَامَ فِي الصَّ جُلَ َ الرَّ َادَى بَْني جُلُ يُؤْتَى بهِِ ُهي كَانَ الرَّ
يْتُمْ فِي بُيُوتكُِمْ كَمَا يُصَِّي�لِّ هَذَا الْـمُتَخَلِّفُ  والش�اهد هو قول ابن مس�عود: »وَلَوْ أَنَّكُمْ صَلَّ
كْتُمْ سُ�نَّةَ نَبيِِّكُمْ، وَلَوْ تَرَكْتُمْ سُ�نَّةَ نَبيِِّكُمْ لَضَلَلْتُمْ«. وعند أبي داود »لَكَفَرْتُمْ«)))،  َ فِي بَيْتهِِ لََرت
فظاه�ره وجوب صلاة الجماعة في المس�جد؛ لأنه يترتب على تركها في المس�جد الوقوع في 
الضلال أو الكف�ر، وهذا من أقوى الدلالات على كون صلاة الجماعة في المس�جد واجبةً 

على كل من تجب عليه))).
أدل�ة الق�ول الثال�ث: أما من ذهب إلى أن الصلاة في المس�جد فرض كفاي�ة، وهي الرواية 

الصحيح. وينظر تخريج الحديث في مسند أحمد طبعة الرسالة 24/ 245- 246، الحديث رقم 15491.
)))  أخرج�ه أب�و داود 549، وم�ن طريقه البيهقي في الس�نن الكبرى 3/ 56، وأخرجه الطبراني في الأوس�ط 7551، 
والدولابي في الكنى والأسماء 1009. وأخرجه الترمذي 217 بلفظ: »لقد هممت أن آمر فتِْيَتيِ أن يجمعوا حزم الحطب، 
ق على أقوام لا يش�هدون الصلاة«. وقال: حس�ن صحيح. وقد أخرجه مس�لم في صحيحه  ثم آمر بالصلاة فتقام، ثم أُحَرِّ
651 فس�اق س�نده ولم يَسُ�قِ المتن. وق�ال الألباني في صحي�ح أبي داود 3/ 63: »وق�ال جعفر في رواي�ة أحمد الصحيحة 

)2/ 539( والبيهقي )3/ 55(: يسمعون النداء. وهذا هو الصحيح«.
)))  أخرجه مسلم 654.

)))  أخرجه أبو داود 550.
)))  وينظر: مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح 3/ 842، وعون المعبود شرح سنن أبي داود 2/ 180، وتطريز رياض 

الصالحين ص622.
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التي ذكرها ابن تيمية الجد أبو البركات مجد الدين عن أحمد بن حنبل، فقد نقل ابن القيم 
عنه قوله: »والرواية الأولى -وهي أن صلاة الجماعة في المس�جد س�نة- اختيار أصحابنا، 
ا إن حملت على ظاهرها، فإن الصلاة  وأن حضور المسجد لا يجب، وهي عندي بعيدة جدًّ
في المس�جد من أكبر ش�عائر الدين وعلاماته، وفي تركها بالكلية )أو في())) المفاس�د ومحو 
آث�ار الصلاة بحي�ث تفضي إلى فتور همم أكثر الخلق عن أص�ل فعلها، ولهذا قال عبد الله 
ب�ن مس�عود: »ل�و صليتم في بيوتك�م كما يصلي هذا المتخل�ف في بيته لتركتم س�نة نبيكم، 
ول�و تركتم س�نةَ نبيكم لضللتم«. ق�ال: وإنما معنى هذه الرواي�ة -والله أعلم- أن فعلها 
في البيت جائز لآحاد الناس إذا كانت تقام في المس�اجد، فيكون فعلها في المس�جد فرضَ 
كفايةٍ على هذه الرواية، وعلى الأخرى فرض عين. قال: ويدل على ذلك جواز الجمع بين 
الصلاتني للأمط�ار، ولو كان الواج�ب فعل الجماعة فقط دون الفعل في المس�جد لما جاز 
الجمع لذلك؛ لأن أكثر الناس قادرون على الجماعة في البيوت، فإن الإنسان غالبًا لا يخلو 
أن تك�ون عن�ده زوجة أو ولد أو غلام أو صدي�ق أو نحوهم، فيمكنه الصلاة جماعة، فلا 
يجوز ترك الشرط وهو الوقت من أجل السنة، فلما جاز الجمع علم أن الجماعة في المساجد 

فرض إما على الكفاية وإما على الأعيان«))).
وقد قال ابن القيم عن حكم صلاة الجماعة في المساجد: »ومن تأمل السنة حق التأمل تبين 
له أن فعلها في المس�اجد فرض على الأعي�ان إلا لعارضٍ يجوز معه ترك الجمعة والجماعة، 
فترك حضور المسجد لغير عذر كترك أصل الجماعة لغير عذر، وبهذا تتفق جميع الأحاديث 
والآث�ار... فال�ذي ندين الله به أنه لا يجوز لأحد التخلف عن الجماعة في المس�جد إلا من 
عذر، والله أعلم بالصواب«))). لكن قال ابن عبد البر عن حديث همِّ النبي صلى الله عليه وسلم بتحريق 
الذي�ن لا يش�هدون صلاة الجماع�ة معه صلى الله عليه وسلم في المس�جد، قال: »هذا عندنا على أن ش�هود 
الجماع�ة من الس�نن المؤك�دة التي تجب عقوبة من أدمن التخلف عنه�ا من غير عذر، وقد 
أوجبه�ا جماعة م�ن أهل العلم فرضًا عىل الكفاية، وهو قول حس�ن صحيح؛ لإجماعهم 
على أنه لا يجوز أن يجتمع على تعطيل المس�اجد كلها من الجماعات، فإذا قامت الجماعة في 

)))  هكذا في المطبوع، ولعل الصواب: من. 
)))  الصلاة وأحكام تاركها ص118. وينظر الشرح الممتع على زاد المستقنع 4/ 146- 147.

)))  الصلاة وأحكام تاركها ص118.
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المسجد فصلاة المنفرد في بيته جائزة«))). قال ابن رجب: »وبذلك رجح قَوْلُ مَن قَالَ: إن 
الجماعة فرض كفايةٍ«))).

�ا كان الق�ول الراج�ح في صلاة الجماعة في المس�جد: »ف�إن أئمة المس�لمين -كما يقول  وأيًّ
ابن تيمية- متفقون على أن إقامة الصلوات الخمس في المس�اجد هي من أعظم العبادات 

وأَجَلِّ القربات«))).

 : ل�ث ل�ثا لمطل�ب ا  ا
ع�ة ما ل�ج لمسلم�ي�ن �بصلا�ة ا مر ا

أ
م ولا�ة � ه�تما م�ن صور ا

ف الفقهاء الإمامة الكبرى بأنها: رئاس�ة عامة في سياس�ة الدنيا وإقامة الدين نيابة عن  عرَّ
النبي صلى الله عليه وسلم))). ومن هذا التعريف »يتبين أن واجبات الإمام إجمالا هي كما يلي:

أ- حفظ الدين على أصوله الثابتة بالكتاب والس�نة وإجماع س�لف الأمة، وإقامة ش�عائر 
الدين.

ب- رعاية مصالح المسلمين بأنواعها«))).
ومن أهم ش�عائر الدين إقامة صلاة الجماعة في المس�اجد، وقد اتفق أئمة المسلمين على أن 
إقامة الصلوات الخمس في المس�اجد هي من أعظم العبادات وأجل القربات كما مرَّ قريبًا 
من قول ابن تيمية، وقد نقل ابن عبد البر الإجماعَ على أنه لا يجوز تعطيل المساجد كلها من 
صلاة الجماعة، كما مرَّ ذكر ذلك قريبًا أيضًا. ويقول ابن القيم عن واجب ولي الأمر بإقامة 
الصلاة: »واعتناء ولاة الأمور بإلزام الرعي�ة بإقامة الصلاة أهمُّ من كل شيء؛ فإنها عماد 

)))  التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأس�انيد: ابن عبد البر يوس�ف بن عبد الله بن محمد )463هـ( تحقيق: مجموعة من 
المحققين، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمغرب، ط1، 1387هـ وما بعدها، 18/ 333.

)))  فتح الباري لابن رجب 5/ 451.
)))  مجموع الفتاوى 23/ 225.

)))  ينظر: الأحكام السلطانية للماوردي ص15، ونهاية المحتاج إلى شرح المنهاج للرملي 7/ 409، وحاشية ابن عابدين 
1/ 458، وحاشية الجمل على منهج الطلاب 5/ 119، والموسوعة الفقهية 6/ 229- 230.

)))  الموس�وعة الفقهية 230/6، وينظر: الأحكام الس�لطانية للماوردي ص40، والأحكام الس�لطانية لأبي يعلى الفراء 
ص27، وحاش�ية ابن عابدين 1/ 458. وقال ابن عابدين: »قال في العقائد النس�فية: والمسلمون لا بد لهم من إمام يقوم 
بتنفيذ أحكامهم، وإقامة حدودهم، وسد ثغورهم، وتجهيز جيوشهم، وأخذ صدقاتهم، وقهر المتغلبة والمتلصصة وقطاع 
الطريق، وإقامة الجمع والأعياد، وقبول الشهادات القائمة على الحقوق، وتزويج الصغار والصغائر الذين لا أولياء لهم، 

وقسمة الغنائم«.
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الدين وأساس�ه وقاعدته«)))، ومما لا ش�كَّ فيه أن ولاة الأمر على وجه الإجمال في الدولة 
الإسلامية منذ الصدر الأول حريصون على إقامة الصلوات الخمس جماعة في المس�اجد، 
س�واء بالأق�وال أو الأفعال أو بهام معًا، وقد يختلف هذا من عرص إلى عصر، فقد يكون 
ب�ارزًا في عرص، وقد يكون غير بارز، لكن أصل الح�رص والاهتمام بإقامة صلاة الجماعة 

في المساجد موجود وقائم.
ومم�ا وقفت عليه ويناس�ب ه�ذا البحث المختصر، أم�ر عمر بن الخط�اب وعمر بن عبد 
العزي�ز بذل�ك، فمن اهتمام عمر ب�ن الخطاب بذلك ما أخرجه مالك ع�ن نافع مولى عبد 
ةُ)))، مَنْ  َال لهِِ: إنَِّ أَهَ�مَّ أَمْرِكُمْ عِندِْي الصَّ طََّابِ كَتَبَ إَىلِ عُمَّا الله ب�ن عمر: أَنَّ عُمَ�رَ بْنَ اْخل
حَفِظَهَا وَحَافَظَ عَلَيْهَا حَفِظَ دِينهَُ، وَمَنْ ضَيَّعَهَا فَهُوَ ِملَا سِ�وَاهَا أَضْيَعُ، ثُمَّ كَتَبَ: أَنْ صَلُّوا 
مْسُ بَيْضَاءُ نَقِيَّةٌ  َ وَالشَّ هْرَ إذَِا كَانَ الْفَيْءُ ذِرَاعًا إَىلِ أَنْ يَكُونَ ظِلُّ أَحَدِكُمْ مِثْلَهُ، وَالْعَْرص الظُّ
�مْسُ، وَالْعِشَ�اءَ إذَِا  ثَةً، وَالْـمَغْرِبَ إذَِا غَرَبَتِ الشَّ ِْني أَوْ ثََال اكِبُ فَرْسَ�خَ رُيِ الرَّ قَ�دْرَ مَا يَس
يْلِ، فَمَنْ نَامَ فََال نَامَتْ عَيْنهُُ، فَمَنْ نَ�امَ فََال نَامَتْ عَيْنهُُ، فَمَنْ نَامَ  �فَقُ إَىلِ ثُلُثِ اللَّ غَ�ابَ الشَّ

بْحَ وَالنُّجُومُ بَادِيَةٌ مُشْتَبكَِةٌ«))). فََال نَامَتْ عَيْنهُُ، وَالصُّ
طََّ�ابِ كَانَ إذَِا  وأخ�رج عب�د الرزاق ع�ن معمر عن عاصم بن أبي النج�ود أَنَّ عُمَرَ بْنَ اْخل
طَ عَلَيْهِ�مْ: »أََّال تَرْكَبُ�وا برِْذَوْنًا، وََال تَأْكُلُ�وا نَقِيًّا، وََال تَلْبَسُ�وا رَقِيقًا، وََال  َ لَ�هُ َرش بَعَ�ثَ عُمَّا
تُغلِقُ�وا أَبْوَابَكُمْ دُونَ حَوَائِجِ النَّاسِ، فَإنِْ فَعَلْتُمْ شَ�يْئًا مِنْ ذَلكَِ فَقَدْ حَلَّتْ بكُِمُ الْعُقُوبَةُ«، 
ْ أُسَ�لِّطْكُمْ عََىل دِمَاءِ الْـمُسْ�لِمِيَن، وََال  قَ�الَ: ثُ�مَّ شَ�يَّعَهُمْ، فَإذَِا أَرَادَ أَنْ يَرْجِ�عَ قَالَ: »إِّينِ َمل
ةَ، وَتَقْسِ�مُوا فَيْئَهُمْ،  َال ِِهبمُ الصَّ مْ، وَلَكِنِّي بَعَثْتُكُمْ لُتُقِيمُوا  عََى�لَ أَعْرَاضِهِمْ، وََال عََىل أَمْوَاِِهل
بُوا الْعَرَبَ  ِْر ، أََال فََا�لَ تَض َّ ءٌ، فَارْفَعُوهُ إَيلِ ْ كُمُ�وا بَيْنهَُ�مْ باِلْعَدْلِ، فَإنِْ أَشْ�كَلَ عَلَيْكُمْ َيش ْ وََحت

)))  الط�رق الحكمية في السياس�ة الشرعي�ة: ابن القيم محمد بن أبي بكر )751هـ(، تحقي�ق: د. محمد جميل غازي، مطبعة 
المدني، القاهرة، بدون بيانات أخرى، ص 349.

)))  قال علي القاري في مرقاة المفاتيح 2/ 523: »)أهم أموركم عندي(: أي: في اعتقادي المطابق بالصواب )الصلاة(: 
بدليل الكتاب والس�نة أي: الأمر بها والس�عي في إظهارها، ودعاء الناس إليها«. وقال الباجي في المنتقى شرح الموطأ 1/ 
11: »قول�ه: إن أه�م أمرك�م عن�دي الصلاة، يقتيض أن أمورهم مهمة، ولكن للصلاة مزية؛ لأنها عامد الدين وعلامة 

َِمجيعُ النَّاسِ«. للمؤمنين، وَقَدْ أُمِرَ بإِقَِامَتهَِا 
)))  أخرجه مالك في الموطأ رقم 6، ومن طريقه عبد الرزاق في المصنف 2038، والبيهقي في الس�نن الكبرى 1/ 654. 
وق�ال الس�يوطي في تنوي�ر الحوالك شرح موطأ مال�ك 1/ 20: هذا منقطع؛ ف�إن نافعًا لم يلق عمر اه�ـ. وقد أخرج عبد 

الرزاق 2039 عن معمر، عن أيوب، عن نافع، عن ابن عمر مثله. 



29

 الجمةجّارية وقت صلاحكم إغلاق المحلات الت

دُوا الْقُرْآنَ، وَأَقِلُّوا  رُوهَ�ا فَتَفْتنِوُهَا، وََال تَعْتَلُّ�وا عَلَيْهَا فَتَحْرِمُوهَا، جَ�رِّ مِّ َ فَتُذِلُّوهَ�ا، وََال ُجت
يكُكُمْ«))). َِرش َِّهلل صََّىل الُل عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، انْطَلِقُوا وَأَنَا  وَايَةَ عَنْ رَسُولِ ا الرِّ

والملاح�ظ أن�ه من ش�دة اهتمام عم�ر بأمر رعيت�ه وقيامها بش�عائر الدين -وأهمه�ا إقامة 
الصلاة في جماعة في المساجد- أنه بَّني لهم أوقات الصلوات، كما اهتمَّ اهتمامًا شديدًا بنشر 
الع�دل بينهم وقيام الولاة بواجباتهم تج�اه رعاياهم خيَر قيامٍ، والملاحظ كذلك أنه حضَّ 
عىل ذلك كل�ه بالكتابة إلى الولاة وبالقول عند توديعهم؛ ليك�ون هذا آخرَ كلامه معهم. 
ويستحسن هنا أن أذكر بعض كلام ابن عبد البر على الأثر الأول؛ لأنه يوضح اهتمام عمر 
الش�ديد بأم�ر الصلاة وإقامتها جماعةً بين المس�لمين، قال ابن عبد البر: »في حديث عمر 
ه�ذا ما كان عليه من الاهتمام بأمور المس�لمين إذ ولاه الله أمره�م، وإنما خاطب العمال؛ 
لأن الناس تبع لهم كما جاء في المثل »الناس على دين الملك. وروي عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: 
»صنف�ان من أمتي إذا صلح�ا صلح الناس: هم الأمراء والعلماء«)))، ومن اسرتعاه الله 
رعي�ة لزم�ه أن يحوطها بالنصيحة، ولا نصيحة تقدم عىل النصيحة في الدين لمن لا صلاة 
ل�ه، ولا دي�ن لمن لا صلاة له، روي عن النب�ي صلى الله عليه وسلم أنه قال: »من اسرتعاه الله رعية فلم 
يحطه�ا بالنصيح�ة لم ي�رح رائحة الجن�ة«)))، وكان عمر لرعيته كالأب الح�دب؛ لأنه كان 
يعلم أن كل راعٍ مس�ؤولٌ عن رعيته. وأما قوله: »حفظها«، فحفظها علم ما لا تتم إلا به 
من وضوئها وس�ائر أحكامها، وأما قوله: »وحافظ عليها« فتحتمل المحافظة على أوقاتها 
والمس�ابقة إليه�ا، والمحافظة إنما تكون على ما أمر به العب�د من أداء فريضة، ولا تكون إلا 
في ذل�ك أو في معن�اه من فعل م�ا أمر به العبد أو ترك ما نهي عنه ... وأما قوله: »أن صلوا 
الظهر إذا كان الفيء ذراعًا« فإنه أراد فيء الإنس�ان أن يكون ذراعًا زائدًا على القدر الذي 
)))  أخرجه عبد الرزاق 20662. وهذا مرس�ل، عاصم بن أبي النجود لم يس�مع من عمر بن الخطاب، بل إن روايته عن 
التابعين وليس�ت عن الصحابة، ينظر: تحفة التحصيل في ذكر رواة المراس�يل ص162، وتهذيب الرجال في أسماء الرجال 

.475 -474 /13
)))  أخرج�ه تم�ام في الفوائد رقم 1516، وأبو نعيم في حلية الأولياء 4/ 96، وابن عبد البر في جامع بيان العلم وفضله 

606 من حديث ابن عباس مرفوعًا. وهو حديث موضوع، قاله الألباني في السلسلة الضعيفة 1/ 16 رقم 70.
)))  أخرج�ه الدين�وري في المجالس�ة وجواهر العلم 234، وتمام في الفوائد 1508، وأب�و نعيم في تاريخ أصبهان 488، 
والقضاعي في مس�ند الش�هاب 748، والبيهقي في ش�عب الإيمان 6979 من حديث عبد الرحمن بن س�مرة مرفوعًا به، 
وإسناده لين، قاله الحافظ العراقي في تخريجه على الإحياء 2/ 379، وقد أخرج البخاري 7150، 7151، ومسلم 142 
عِيهِ الُل رَعِيَّةً يَمُوتُ يَوْمَ يَمُوتُ وَهُوَ  ْ َِّهلل صلى الله عليه وسلم يَقُولُ: »مَا مِنْ عَبْدٍ يَسَْرت عن الحسن عن معقل بن يسار قال: سَمِعْتُ رَسُولَ ا

َنَّةَ«. مَ اللُ عَلَيْهِ اْجل غَاشٌّ لرَِعِيَّتهِِ إَّالِ حَرَّ
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تزول عليه الشمس صيفًا وشتاءً، وذلك ربع قامة، ولو كان القائم ذراعًا لكان مراد عمر 
م�ن ذل�ك ربع ذراع)))، ومعناه -على ما قدمناه- لمس�اجد الجماعات لم�ا يلحق الناس من 

الاشتغال ولاختلاف أحوالهم؛ فمنهم الخفيف والثقيل في حركاته«))).
ه: عمر بن الخطاب- بأمر ولاته وعماله على  وكذل�ك اهتم عم�ر بن عبد العزيز -كجدِّ أمِّ
الأمص�ار بإقامة الصلاة وأمرهم باجتناب الأش�غال وقت إقامتها، قال جعفر بن برقان: 
كت�ب إلين�ا عمر بن عبد العزيز: أم�ا بعد، فإن عرى الدين وقوام الإسلام الإيمان بالله، 
وإق�ام الصلاة، وإيتاء ال�زكاة، فصلِّ الصلاة لوقته�ا، وحافظ عليها))). كام أنه كتب إلى 
أم�راء الأجن�اد: واجتنب الأش�غال عند حض�ور الصل�وات، واكتب بذل�ك إلى عمالك 
وۡقُوتٗا{)))،  َىَل ٱلمُۡؤۡمِنيَِن كتَِبٰٗا مَّ نَ��تۡ ع لَوٰةَ كَا بالمدائ�ن والق�رى حيثما كانوا، فـ}إنَِّ ٱلصَّ
{)))، فإنه من يضيع  ُ كۡبَر

َ
َِّهلل أ َِذكۡ��رُ ٱ ٰ عَنِ ٱلۡفَحۡشَ��اءِٓ وَٱلمُۡنكَرِۗ وَل لَوٰةَ تَنۡهَى و}إنَِّ ٱلصَّ

الصلاة فهو لما س�واها من شرائع الإسلام أش�دُّ تضييعًا، ثم أكثر تعاهد شرائع الإسلام 
ومُ�رْ أه�ل العل�م والفقه من جن�دك فلينشروا ما علمه�م الله من ذل�ك وليتحدثوا به في 

مجالسهم))).
وفي العرص الحديث وفي المملكة العربية الس�عودية حرص ولاة أمورها على إقامة صلاة 
الجماعة في المس�اجد، وأمروا بإغلاق المحلات وق�ت الصلوات، وجعلوا من اختصاص 
هيئ�ة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تنفيذ ذل�ك ومراقبة التزام المحلات بذلك وقت 
دت اللائح�ة التَّنفيذية لنظام الهيئة بش�كل دقي�ق الاختصاص  صلاة الجماع�ة، فقد ح�دَّ
)))  قال الباجي في المنتقى شرح الموطأ 1/ 12: »وقوله ذراعًا: يعني ربع القامة، وإنما أطلق عليه اسم الذراع؛ لأنه أكثر 
ما يقدر به؛ لأن الإنس�ان لا يعدم التقدير به ولا يحتاج فيه إلى أمارة في العمل، ووجه العمل في ذلك أن يقام قائم على أي 
ق�در كان وي�دار حول�ه دوائر يك�ون مركزها كله موضع قيام القائم ثم ترقب الش�مس، فما دام الظ�ل ينقص فهو في أول 
النهار ولم يدخل بعد وقت الظهر وكذلك إذا وقف الظل، فإذا أخذ في الزيادة فقد زالت الشمس وهو أول وقت الظهر، 
ث�م ينظ�ر إلى زي�ادة الظل في تلك الدوائر، ف�إذا زاد بمقدار ربع القائم على الظل الذي وقعت علي�ه الزيادة فقد فاء الفيء 

ذراعًا، وهو الوقت الذي أمر عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- أن تقام فيه صلاة الجماعة«.
)))  الاس�تذكار: ابن عبد البر: يوس�ف بن عبد الله بن محمد )463هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1421هـ، 
2000م، 1/ 48- 49، وينظ�ر بلا بد: المنتق�ى شرح الموطأ للباجي 1/ 11- 13، كما ينظر: تنوير الحوالك شرح موطأ 

مالك 1/ 20، ومرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح 2/ 523، وشرح الزرقاني على الموطأ 1/ 84- 85.
)))  مصنف ابن أبي شيبة 1/ 316، وسيرة عمر لابن عبد الحكم ص86.

)))  النساء: 103.
)))  العنكبوت:45.

)))  سيرة عمر لابن عبد الحكم ص 86- 87، وينظر سيرة عمر لابن الجوزي ص144.
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النوع�ي لأعامل الهيئة في الب�اب الأول منها المعن�ون بـ)واجبات الهيئ�ة(، ويتلخص هذا 
الاختصاص النوعي في العناصر الآتية:

1- المحافظة على الضرورات الخمس المجمع عليها وصيانتها من جانبي الوجود والعدم.
2- المحافظة على الأمن العقدي ومحاربة كل ما يخل به، وذلك بالتصدي لأعمال الس�حر 
والش�عوذة والبدع والمحدثات أو الاحتفال بالأعياد والمناسبات البدعية، وبقاء ما تتمتع 

به هذه البلاد من صفاء المعتقد وسلامة المنهج.
، وما يحق�ق القيام بها  3- العناي�ة بأم�ر أركان الإسلام م�ن صلاة وزكاة وصوم وح�جٍّ
والمحافظ�ة عليه�ا، وتحدي�دًا أم�ر الصلاة والتأك�د من إقامته�ا في أوقاتها المق�ررة شرعًا، 

وإغلاق المحال في أوقات الصلوات.
ي للمسكرات.....  4- المحافظة على الأمن الجنائي فيما يتعلق بالمؤثرات العقلية بالتصدِّ

إلخ واجبات الهيئة التي حددتها اللائحة))).
ت اللائحة التنفيذي�ة لنظام هيئة الأمر بالمعروف والنه�ي عن المنكر على إغلاق  وق�د نصَّ
المحلات وقت أداء صلاة الجماعة، فقد نُصَّ في الفقرة )ثانيًا( من المادة الأولى على أنه: »لما 
كانت الصلاة هي عمود الدين وسنامه، فيتعَّني على أعضاء الهيئة مراقبة إقامتها في أوقاتها 
المح�ددة شرعًا في المس�اجد، وحث الن�اس على المس�ارعة إلى تلبية الن�داء إليها، وعليهم 

التَّأكد من إغلاق المتاجر والحوانيت وعدم مزاولة أعمال البيع خلال أوقات إقامتها«. 
فام حكم هذا الإغلاق؟ وقبل أن أتكلم عن حكم هذا أرى أن من المستحس�ن أن أذكر 
ا عن حك�م الحاكم هل يرفع الخلاف، وعن مدى س�لطة ولي الأمر في  كلامً�ا موج�زًا جدًّ

تقييد المباح، وذلك لارتباط الإغلاق بهذين الأمرين، وهذا يكون في المبحث التالي:

)))  ينظر: مهارات الضبط الجنائي وفق الأنظمة في المملكة العربية الس�عودية: برنامج تدريبي تخصصي لمنس�وبي الرئاسة 
العامة لهيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: إعداد: د. فيصل بن عبد العزيز اليوسف، ود. عبد الله بن علي البشيري، 
ود. خالد بن عبد الله الشافي، ود. خالد بن سعد الجعضي، بإشراف الإدارة العامة للتطوير الإداري بالرئاسة العامة لهيئة 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 1432هـ، دون بيانات أخرى، ص 54- 55.
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 المبحث الثاني: 
حكم الحاكم هل يرفع الخلاف؟ وحق ولي الأمر في تقييد المباح

وفيه المطلبان التّاليان:
المطلب الأول: حكم الحاكم هل يرفع الخلاف؟

المطلب الثاني: حق ولي الأمر في تقييد المباح.

ول: 
ل�أ لمطل�ب ا  ا

؟
ف

� لا ل�خ ع ا
ف
لحاكم هل �ير� حكم ا

المعنى الإجمالي للقاعدة: 
ق�ال اب�ن الأثير في النهاية: »الحُكْ�م: العلْمُ وَالْفِقْ�هُ وَالْقَضَاءُ باِلْعَدْلِ، وَهُ�وَ مَصْدَرُ حَكَمَ 
َ. وَقِيلَ:  هُ يَمْنَ�عُ الظَّاِمل نََّ ي الحاكِم؛ ِأل نًا: أَيْ منعَْته. وَبهِِ سُ�مِّ ْكُ�م... يُقَالُ: أحْكَمْ�تُ فَُال َحي
مْت�ه: إذَِا قَدَعْتَهُ وكَفَفْتَهُ«))). وقال أحمد بن محمد  هُ�وَ مِنْ حَكَمْت الفَرس وأَحْكَمْته وحَكَّ
ُكْمُ الْقَضَاءُ، وَأَصْلُهُ الْـمَنعُْ، يُقَالُ: حَكَمْتُ عَلَيْهِ بكَِذَا: إذَا  الفيومي في المصباح المنير: »اْحل
َ الْقَ�وْمِ: فَصَلْتُ بَيْنهَُمْ،  رُُوجِ مِنْ ذَلكَِ، وَحَكَمْتُ بَْني فهِِ فَلَمْ يَقْدِرْ عََى�لَ اْخل َالِ مَنعَْت�ه مِنْ خ
َكَمَةُ وِزَانُ  ُ�وزُ باِلْوَاوِ وَالنُّ�ونِ. وَاْحل امٌ، وََجي َمْعُ حُكَّ - وَاْجل ِْن�يْ فَأَنَ�ا حَاكِ�مٌ وَحَكَمٌ -بفَِتْحَتَ
حَ وَنَحْوَهُ، وَمِنهُْ اشْتقَِاقُ  مَا نْعََهَا اِْجل لُهَا لرَِاكِبهَِا حَتَّى َمت اَ تُذَلِّ َّهن يَتْ بذَِلكَِ ِأل ةِ، سُمِّ ابَّ قَصَبَةٍ للِدَّ
رَْذَالِ«))). »ويقال حكم الله: أي قضاؤه بأمرٍ  قِ اْأل نْعَُ صَاحِبَهَا مِنْ أَخَْا�لَ َ�ا َمت َّهن كْمَ�ةِ ِأل اِْحل

والمنع من مخالفته«))).
والمقص�ود بالحك�م هنا اختيارُ قولٍ م�ن أقوال الفقهاء في المس�ائل الاجتهادي�ة التي وقع 

خلاف بين الفقهاء فيها عن علم وفقه، والإلزام به.
: القَضاءُ( فِي  مِّ أما الحاكم فقد جاء في تاج العروس من جواهر القاموس: »)الحُكْمُ، بالضَّ

)))  النهاية في غريب الحديث والأثر: ابن الأثير مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد )606هـ(، تحقيق: طاهر أحمد 
الزاوي، ومحمود محمد الطناحي، المكتبة العلمية، بيروت، 1399هـ، 1979م، 1/ 419- 420.

)))  المصب�اح المنري في غري�ب الشرح الكبري: الفيومي أحمد بن محمد ب�ن علي )نحو 770هـ(، المكتب�ة العلمية، بيروت، 
بدون بيانات أخرى، ص145، مادة حكم. وينظر: القاموس المحيط ص 1095- 1096، مادة حكم.

)))  الموس�وعة الفقهية: وزارة الأوقاف والش�ؤون الإسلامية، الكويت، ط1، صدر الجزء الأول 1400هـ، 1980م، 
45جزءًا، 16/ 65.
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صَ  ء بأنه كذا أو ليس بكذا س�واءٌ لزم ذلك غريه أم لا، هَذَا قولُ أهلِ اللُّغة، وخَصَّ ْ الَّي�شَّ
بَعضُه�م فَقَ�الَ: القَض�اءُ بالعَ�دْل، نَقله الأزه�ري ... )ج: أَحْ�كامٌ( ... )وَق�د حَكَمَ( لَهُ 
. )و(  ْكُم )حُكْمًا وحُكُومَةً(: إذِا قَضَى حاح، وحَكَمَ عَلَيْ�هِ )بالأمَْرِ( َحي و)عَلَيْ�ه( كَمَا فِي الصِّ
ْعُ الحُكومَةِ: حُكُوماتٌ، يُقَال: هُ�وَ يَتَوََّىل الحُكُوماتِ ويَفْصِلُ  حَكَ�مَ )بَيْنهَُم كذلِ�كَ(. وَمج
َ الناّسِ، قَ�الَ الأصمعي: وأصلُ الحُكُومَة: رَدُّ  ذُ الحُكْمِ( بَْني الخصُُوم�اتِ. )والحاكِمُ: مُنفَِّ
لْمِ،  َ من الظُّ [ لأنََّه يَمْنعَُ الظ�اِمل يَ الحاكِمُ بَين الن�اسِ ]حَاكمًا لْمِ، وإنَِّما سُ�مِّ جُ�لِ عَ�ن الظُّ الرَّ
امٌ(، ككاتبٍِ وكُتّاب.  ك�ة( ، وَمِنهْ الَمثَلُ: »فِي بَيْتِ�هِ يُؤْتَى الحَكَم«، )ج: حُ�كَّ رََّ )كالحَكَ�مِ، ُحم
)وحاكَمَ�هُ إلى الحاكِمِ: دَعاهُ وخاصَمَهُ( فِي طَلَب الحُكْ�مِ ورافَعَه«))). وعلى ذلك فالحاكم 
يك�ون بمعنيني: الأول ه�و الذي يقيض بين الن�اس في الخصوم�ات، والثاني ه�و منفذ 
القض�اء ونحوه بين الناس، وقد كان م�ن مهام القاضي الحكم بمعنى القضاء وتنفيذ هذا 
الحكم))). »والحاكم في الاصطلاح الفقهي: هو اس�م يتناول الخليفة، والوالي، والقاضي، 
�م)))، إلا أنه عند الإطلاق في عبارات الفقهاء ينصرف إلى القاضي«))). والمقصود  والمحكِّ
بالحاك�م هن�ا ولي الأم�ر أو نائبه أو من عيَّنه ليختار من أقوال الفقهاء في المس�ائل الخلافية 

قولا يلزم به.
أما الرفع فمن معانيه في اللغة: الإزالة، يقال: رفع العقوبة أو الضريبة: أزالها))).

فًا  َالِ اَلَفَةً وَخ أما الخلاف فالمقصود به هو ضد الاتفاق، جاء في المصباح المنير: »وَخَالَفْتُهُ ُخم
خَرُ، وَهُوَ ضِدُّ  فِ مَا ذَهَبَ إلَيْهِ اْآل َالِ َالَ�فَ الْقَوْمُ وَاخْتَلَفُوا: إذَا ذَهَ�بَ كُلُّ وَاحِدٍ إلى خ وََخت

)))  ت�اج الع�روس م�ن جواهر القام�وس: الزبيدي محمد ب�ن محمد الملقب بمرتىض )1205هـ(، تحقي�ق: مجموعة من 
المحققني، دار الهداي�ة، دون بيانات أخ�رى، 31/ 510، وما بين القوسني هو من القاموس: وه�و: القاموس المحيط: 

الفيروزآبادي: محمد بن يعقوب )817هـ(، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط8، 1426هـ، 2005م، ص1095.
)))  ينظر: الروض المربع شرح زاد المس�تقنع: البهوتي منصور بن يونس )1051هـ(، مطبوع مع حاش�ية ابن قاس�م على 
الروض المربع. أشرف على طبعه الش�يخ عبد الله بن عبد الرحمن بن جبرين، ط12، 1429هـ. دون بيانات أخرى، 7/ 

.512
)))  ج�اء في حاش�ية قلي�وبي عىل شرح الجلال المحلي عىل منهاج الطالبني للن�ووي 2/ 196: والحاكم ل�ه ولاية ولو 

بالتغلب.
)))  الموسوعة الفقهية 16/ 268. 

)))  المعجم الوسيط: مجمع اللغة العربية بالقاهرة، دار الدعوة، إستانبول، تركيا، بدون بيانات أخرى، ص360، وينظر 
المصباح المنير في غريب الشرح الكبير ص232.
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اَءِ«))). والخلاف المقصود به هنا هو عدم اتفاق الفقهاء  لُْفُ بضَِمِّ اْخل فَاقِ، وَالاسْمُ اْخل الاتِّ
في الفروع الفقهية فيما يسوغ فيه الاختلاف، فالخلاف: هو الأقوال المختلفة الصادرة عن 

أدلة معتبرة في الشريعة))).
المقصود بالقاعدة: 

يمكن أن تُس�مى هذه القاعدة اختيار ولي الأمر هل يرفع الخلاف في المس�ألة الاجتهادية؛ 
تمييزًا لها عن قاعدة حكم الحاكم يرفع الخلاف؛ وذلك لأن حُكم القاضي في المسألة يرفع 
الخلاف في القضية المنظورة أمامه، أما ما س�واها من قضايا فإنها تبحث من جديد ويختار 
القاضي ما يراه مناس�بًا حس�ب اجته�اده أو اختياره، أما ولي الأمر أو م�ن ينوب عنه فإن 
اختي�اره لق�ول من الأقوال المعتبرة يرفع الخلاف في مثيلاتها، فيُلزم ب�ه مع تعدد القضايا 
والوقائ�ع، فاختي�ار القاضي مقترٌص على ما ينظر من قضية، أما اختي�ار ولي الأمر فيكون 
ا لمن تحت ولايته؛ فمثلا إذا رأى القاضي أن الوقف يلزم ولا يجوز التراجع عنه، فهذا  عامًّ
يقتصر عليه، ولا يمتد إلى غيره من القضاة، بخلاف الأمر إذا اختار ولي الأمر أن الوقف 
لازم ولا يج�وز التراج�ع عنه، فإن هذا الاختيار يلزم القض�اة أن يقضوا به ومن له علاقة 

بالأمر.
وعىل ذل�ك يمكن أن نق�ول: إن مقصود القاع�دة -أعني قاعدة اختي�ار ولي الأمر يرفع 
الخلاف- أن اختي�ار ولي الأمر أو من ينوب عنه قولا من الأقوال في المس�ألة الاجتهادية 
التي يعتبر فيها الخلاف يرفع الخلاف العملي في هذه المسألة، ويكون اختياره ملزمًا لغيره، 

بشرط أن يكون هذا الاختيار عن علم وفقه.
أدلة هذه القاعدة:

يمكن الاستدلال لهذه القاعدة بما يلي:
َِّهلل بْنِ  نُ بمِِنىً أَرْبَعَ رَكَعَاتٍ، فَقِيلَ ذَلكَِ لعَِبْدِ ا َنِ بْنُ يَزِيدَ: صََّىل بنِاَ عُثْمَا ْمح 1-ق�ال عَبْ�دُ الرَّ
يْتُ مَعَ أَبِي  ، وَصَلَّ ِْني َِّهلل صلى الله عليه وسلم بمِِنىً رَكْعَتَ يْتُ مَعَ رَسُ�ولِ ا جَعَ، ثُمَّ قَالَ: صَلَّ ْ مَسْ�عُودٍ، فَاسَْر�تَ
، فَلَيْتَ حَظِّي مِنْ  ِْني طََّابِ بمِِنىً رَكْعَتَ يْتُ مَعَ عُمَرَ بْنِ اْخل ، وَصَلَّ ِْني يقِ بمِِنىً رَكْعَتَ دِّ بَكْرٍ الصِّ

)))  المصباح المنير في غريب الشرح الكبير ص179.
)))  ينظر الموافقات للشاطبي: إبراهيم بن موسى بن محمد )790هـ(، تحقيق: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان، دار 

ابن عفان، ط1، 1417هـ، 1997م، 5/ 195.
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أَرْبَ�عِ رَكَعَاتٍ رَكْعَتَ�انِ مُتَقَبَّلَتَانِ))). وأخرجه أبو داود بنح�وه، وفي آخره: قَالَ الَأعْمَشُ: 
نَ،  َِّهلل صََّىل أَرْبَعًا، فَقِيلَ لَهُ: عِبْتَ عََىل عُثْمَا ةَ، عَنْ أَشْ�يَاخِهِ، أَنَّ عَبْدَ ا ثَنيِ مُعَاوِيَةُ بْنُ قُرَّ حَدَّ
))). وأخرجه البيهقي بلفظ: »ولكن عثمان كان إمامًا  ٌّ لِْخلافُ َرش  يْتَ أَرْبَعًا، قَالَ: ا ثُ�مَّ صَلَّ
«))). ولفظ البيهقي نَصٌّ في الاس�تدلال ب�أن اختيار ولي الأمر إن  فأخالف�ه، والخلاف شرٌّ
كان مجته�دًا يرف�ع الخلاف ويجعل الن�اسَ على اختياره. يقول ابن عب�د البر: »فهذا يدلك 
عىل أن القصر -أي قصر الصلاة في الس�فر- عند ابن مس�عود ليس بف�رض، وإنما أنكر 
لمخالفة عثمان الأفضل عنده؛ لأن الأفضل عنده اتباع السنة، ثم رأى اتباع إمامه فيما أبيح 
ل�ه أولى م�ن إتيان الأفضل في القصر، لأن مخالفة الأئمة لا تج�وز إلا فيما لا يحل، وأما فيما 
أبي�ح فلا يجوز فيه مخالفة الأئمة إذا حملهم على ذل�ك الاجتهاد، ولعل عثمان ذهب إلى أن 

اختيار رسول الله صلى الله عليه وسلم في سفره القصر كان لأنه أيسر على أمته، فاختاره لذلك«))).
ا«))). وقال الخطابي: »لو كان الإتمام لا جواز له لكان الخلاف له خيًرا لا شرًّ

وقال الش�يخ محمد أنور ش�اه الكش�ميري وهو حنفي المذهب، والحنفية عندهم أن قصر 
ل فصار مجتهدًا في مس�ألته، ومس�ألتُه  الرباعية في الس�فر واجب)))، قال: »إن عثمان لما تأوَّ
مجتهدَة فيها، فإذن اقتدى ابن مسعود خلف عثمان في المجتهَد فيه، وذلك جائز عندنا«))).

)))  أخرجه البخاري 1084، 1657، ومسلم 695.
)))  أخرجه أبو داود 1960 ومن طريقه أبو عوانة في مسنده 3512، والبيهقي في السنن 3/ 142. قال الشيخ الألباني 
في صحيح أبي داود 6/ 204: وهذا إسناد صحيح؛ فإن الأشياخ جمع ينجبر بعددهم جهالتهم مع احتمال أن يكونوا من 
الصحابة، وجهالتهم لا تضر؛ فإن معاوية بن قرة تابعي اهـ. وقد روي عن أبي ذر -رضي الله عنه- مثل ما ورد عن ابن 
مس�عود -رضي الله عن�ه- في إن�كاره عىل عثمان مع التزامه بالإتم�ام في منى أربعًا، أخرجه أحمد في المس�ند 5/ 165 رقم 

21460، وإسناده ضعيف.
)))  أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 3/ 144، وقال البيهقي في معرفة السنن والآثار 4/ 260: إسناده صحيح.

)))  التمهي�د 16/ 307. وينظ�ر: اختلاف الحديث للش�افعي 8/ 603، وشرح صحيح البخاري لابن بطال 3/ 73، 
وفتح الباري لابن حجر 2/ 564- 565، وعمدة القاري للعيني 7/ 122.

)))  مع�الم الس�نن: الخط�ابي حمد بن محمد ب�ن إبراهيم )388ه�ـ(، المطبعة العلمي�ة، حل�ب، ط1، 1351هـ، 1932م، 
ا بل  ا، ولم يكن خلافه شرًّ 210/2، وق�ال الق�اضي عياض في إكمال المعلم 3/ 11: »ولو كان عنده الإتمام بدعة لكان شرًّ

خيًرا«.
)))  قال الزيلعي في تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق 1/ 210: »عندنا فرض المس�افر في الرباعية ركعتان وهو قول عمر 
وعلي وابن مس�عود وابن عباس وابن عمر وجابر«. وينظر: حاش�ية ابن عابدين 2/ 123- 124. وينظر كذلك: عمدة 

القاري للعيني 7/ 122.
)))  العرف الش�ذي شرح س�نن الترمذي: محمد أنور شاه الكش�ميري الهندي )1353هـ(، تصحيح: محمود شاكر، دار 

التراث العربي، بيروت، ط1، 1425هـ، 2004م، 2/ 44.
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واس�تدل الزركشي الش�افعي بقول ابن مس�عود على أن الخروج من الخلاف مستحب في 
حال�ة إذا كان أح�د المجتهدي�ن إمامً�ا )ولي أمر(، ق�ال الزركشي: »يس�تحب الخروج من 
الخلاف باجتناب م�ا اختلف في تحريمه، وفع�ل ما اختلف في وجوب�ه إن قلنا كل مجتهد 
مصي�ب؛ لج�واز أن يكون ه�و المصيب، وكذا إن قلنا إن المصيب واح�د؛ لأن المجتهد إذا 
ز خلاف ما غلب على ظنه ونظر في متمس�ك مخالفه فرأى ل�ه موقعًا، فينبغي له  كان يج�وِّ
أن يراعي�ه عىل وجهٍ، وكذا الخلاف بين المجتهدين إذا كان أحدهم�ا إمامًا؛ لما في المخالفة 
من الخروج على الأئمة، وقد صحَّ عن ابن مس�عود -رضي الله عنه- أنه عاب على عثمان 
.(((» -رضي الله عنه- صلاته بمنىً أربعًا وصَّىل معه، فقيل له في ذلك، فقال: الخلافُ شرٌّ
َِّهلل صلى الله عليه وسلم وَهُوَ مُنيِخٌ باِلْبَطْحَاءِ،  َ اللُ عَنهُْ-: قَدِمْتُ عََىل رَسُ�ولِ ا 2- قَالَ أَبُو مُوسَ�ى -رَضِي
لٍ  : »أَحَجَجْ�تَ؟«. فَقُلْتُ: نَعَمْ. فَقَالَ: »بِ�مَ أَهْلَلْتَ؟«. قَالَ: قُلْ�تُ: لَبَّيْكَ بإِهَِْال فَقَ�الَ لِي
«. قَالَ:  فَ�ا وَالْـمَرْوَةِ وَأَحِلَّ لِ النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم. قَالَ: »فَقَدْ أَحْسَ�نتَْ، طُفْ باِلْبَيْتِ وَباِلصَّ كَإهَِْا�لَ
، ثُمَّ أَهْلَلْتُ  فَا وَالْـمَرْوَةِ ثُمَّ أَتَيْتُ امْرَأَةً مِنْ بَنِ�ي قَيْسٍ فَفَلتْ رَأْسِي فَطُفْ�تُ باِلْبَيْ�تِ وَباِلصَّ
فَةِ عُمَ�رَ -رضي الله عنه- فَقَالَ لَهُ  َالِ . قَ�الَ: فَكُنتُْ أُفْتيِ بهِِ النَّ�اسَ حَتَّى كَانَ فِي خ َ�جِّ باِْحل
َِّهلل بْنَ قَيْ�سٍ- رُوَيْدَكَ بَعْضَ فُتْيَ�اكَ؛ فَإنَِّكَ َال تَدْرِي مَا  رَجُ�لٌ: يَ�ا أَبَا مُوسَ�ى -أَوْ يَا عَبْدَ ا
َا النَّاسُ مَنْ كُنَّ�ا أَفْتَيْناَهُ فُتْيَا فَلْيَتَّئِدْ؛  أَحْ�دَثَ أَمِيُر الْـمُؤْمِنيَِن فِي النُّسُ�كِ بَعْ�دَكَ. فَقَالَ: يَا أَُّهي
وا. قَالَ فَقَدِمَ عُمَرُ -رضي الله عنه- فَذَكَرْتُ  فَ�إنَِّ أَمِيَر الْـمُؤْمِنيَِن قَادِمٌ عَلَيْكُمْ، فَبِ�هِ فَائْتَمُّ
مِ، وَإنِْ نَأْخُذْ بسُِ�نَّةِ رَسُ�ولِ  َِّهلل يَأْمُرُ باِلتَّمَا َِّهلل، فَإنَِّ كِتَابَ ا ذَلكَِ لَهُ، فَقَالَ: إنِْ نَأْخُذْ بكِِتَابِ ا
هُ))). ق�ال الوزير ابن هبيرة: »إنه  لَّ َِحم دَْيُ  َِحي�لَّ حَتَّى بَلَغَ اْهل  ْ َِّهلل صلى الله عليه وسلم َمل َِّهلل صلى الله عليه وسلم فَ�إنَِّ رَسُ�ولَ ا ا
يتعين على العالم إذا كان يفتي بما كان الإمام على خلافه مما يسوغ فيه الاجتهاد في مثل هذه 

المسألة وذلك الموطن، أن يترك ما كان عليه ويصير إلى ما عليه الإمام«))).
وْمُ يَوْمَ  3- يمك�ن الاس�تئناس لهذه القاعدة بحدي�ث أَبِي هُرَيْرَةَ أَنَّ النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم قَ�الَ: »الصَّ

)))  المنث�ور في القواع�د: الزركشي محمد بن بهادر )794هـ(، تحقيق: الدكتور تيسري فائ�ق أحمد محمود، راجعه: الدكتور 
عبد الستار أبو غدة، وزارة الأوقاف بالكويت، ط1، 1402هـ، 2003م، 2/ 127- 128.

)))  أخرجه البخاري 1559 مختصرا، ومسلم 1221.
)))  نقل�ه عن�ه اب�ن مفلح في الف�روع: ابن مفلح محمد ب�ن مفلح بن محمد المق�دسي )763هـ(، تحقيق: عب�د الله بن عبد 
المحسن التركي، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1، 1424هـ، 2003م، 11/ 138. ومطبوع مع الفروع: تصحيح الفروع 

للمرداوي. 
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ونَ«))). على م�ا نقل الترمذي  تَصُومُ�ونَ، وَالفِطْ�رُ يَوْمَ تُفْطِ�رُونَ، وَالأضَْحَى يَ�وْمَ تُضَحُّ
تفسرَيه عن بع�ض أهل العلم، ق�ال الترمذي: »وفرس بعض أهل العلم ه�ذا الحديث، 
فق�ال: إنام معنى هذا أن الصوم والفطر م�ع الجماعة وَعُظْمِ الن�اس«))). وهذا في الغالب 
يكون بأمر الإمام، يقول الس�ندي: »والظاهر أن معناه: أن هذه الأمور ليس للآحاد فيها 
دخل، وليس لهم التفرد فيها، بل الأمر فيها إلى الإمام والجماعة، ويجب على الآحاد اتباعهم 
للإم�ام والجماع�ة، وعلى هذا فإذا رأى أحدٌ الهلال وردَّ الإمامُ ش�هادتَه ينبغي أَّال يثبت في 
حقه شيء من هذه الأمور، ويجب عليه أن يتبع الجماعة في ذلك«))). وقال الصنعاني: »فيه 
دلي�لٌ عىل أنه يعتبر في ثبوت العيد الموافقة للن�اس، وأن المنفرد بمعرفة يوم العيد بالرؤية 

يجب عليه موافقة غيره، ويلزمه حكمهم في الصلاة والإفطار والأضحية«))).
)))  أخرجه الترمذي 697، وأبو داود 2324، وابن ماجه 1660، واللفظ للترمذي، وقال: حسن غريب.

)))  سنن الترمذي 3/ 71. وَعُظْمُ الناس أي: كثرتهم. تحفة الأحوذي للمباركفوري 2/ 312. وينظر الأقوال الأخرى 
في تفسير هذا الحديث في معالم السنن للخطابي 2/ 95- 96، ونيل الأوطار 3/ 369- 370.

)))  حاشية السندي على سنن ابن ماجه: نور الدين السندي محمد بن عبد الهادي )1138هـ(، دار الجيل، بيروت، بدون 
بيانات أخرى، 1/ 509.

)))  س�بل السلام شرح بلوغ المرام: الصنعاني محمد بن إسماعيل الأمير )1182هـ(، دار الحديث، القاهرة، دون بيانات 
أخ�رى، 1/ 425. أم�ا عن الخلاف الفقهي في المس�ألة فقد قال ابن تيمية: »إذا رأى هلال الصوم وحده أو هلال الفطر 
وحده فهل عليه أن يصوم برؤية نفس�ه، أو يفطر برؤية نفس�ه، أم لا يصوم ولا يفطر إلا مع الناس؟ على ثلاثة أقوال: هي 
ا، وهو مذهب الش�افعي. والثاني: يصوم ولا يفطر إلا  ثلاث روايات عن أحمد: أحدها: أن عليه أن يصوم وأن يفطر سرًّ
م�ع الناس، وهو المش�هور من مذهب أحمد ومالك وأبي حنيفة. والثالث: يصوم م�ع الناس ويفطر مع الناس وهذا أظهر 
الأقوال؛ لقول النبي صلى الله عليه وسلم: »صومكم يوم تصومون وفطركم يوم تفطرون وأضحاكم يوم تضحون« رواه الترمذي، وقال: 
حس�ن غري�ب. ورواه أب�و داود وابن ماجه وذكر الفطر والأضح�ى فقط... ولهذا قال أحمد في روايت�ه: يصوم مع الإمام 
وجماعة المسلمين في الصحو والغيم. قال أحمد: يد الله على الجماعة« مجموع الفتاوى 25/ 114- 117، وينظر: الحاوي 
الكبري للماوردي 2/ 449، والمغن�ي 3/ 96، والمجموع شرح المهذب 6/ 280، ونيل الأوطار 3/ 369- 370. وقد 
ج�اء في فتاوى اللجنة الدائمة بخصوص صيام المس�لمين في بلاد غير المس�لمين: »ترى اللجن�ة الدائمة للبحوث العلمية 
والإفتاء أن اتحاد الطلبة المسلمين في الدول التي حكوماتها غير إسلامية يقوم مقام حكومة إسلامية في مسألة إثبات الهلال 
بالنس�بة لمن يعيش في تلك الدول من المس�لمين، وبناءً على ما جاء في الفقرة الثانية من قرار مجلس الهيئة يكون لهذا الاتحاد 
حقُّ اختيارِ أحد القولين: إما اعتبار اختلاف المطالع، وإما عدم اعتبار ذلك، ثم يعمم ما رآه على المسلمين في الدولة التي 
هو فيها، وعليهم أن يلتزموا بما رآه وعممه عليهم؛ توحيدا للكلمة، ولبدء الصيام، وخروجًا من الخلاف والاضطراب«. 
فتاوى اللجنة الدائمة 10/ 109- 111. وجاء في فتاوى اللجنة الدائمة كذلك 10/ 99- 100: »وعلى ذلك يجب على 
م�ن لم يَ�رَ الهلال في مطلعهم في صحوٍ أو غيمٍ أن يتموا العدة ثلاثين إن لم يَرَه غيُرهم في مطلع آخر، فإن ثبت عندهم رؤية 
الهلال في غير مطلعهم لزمهم أن يتبعوا ما حكم به ولي الأمر العام المس�لم في بلادهم من الصوم أو الإفطار؛ لأن حكمه 
في مث�ل هذه المس�ألة يرفع الخلاف بين الفقهاء في اعتبار اختلاف المطالع وع�دم اعتباره، فإن لم يكن ولي أمرهم الحاكم في 
بلاده�م مس�لمًا عمل�وا بما يحكم به مجلس المركز الإسلامي في بلادهم من الص�وم تبعًا لرؤية الهلال في غير مطلعهم، أو 

الإفطار عملا باعتبار اختلاف المطالع«.
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4- يعل�ل الق�رافي بأن حكم الحاكم يرفع الخلاف، بعد أن يقرر أن هذا مذهب الجمهور، 
م الخاص، فكأن الخلاف بين العلماء عام في المس�ألة أو  بتع�ارض الخ�اص مع العام، فيق�دَّ
�ص هذا الخلاف بهذا  الف�رع، ف�إذا اختار الحاكم قولا من أق�وال أهل العلم، فكأنه خصَّ
م عليه، يق�ول القرافي: »اعل�م أن حكم الحاك�م في مس�ائل الاجتهاد يرفع  الق�ول، فيق�دَّ
الخلاف ويرجع المخالف عن مذهبه لمذهب الحاكم وتتغير فتياه بعد الحكم عما كانت عليه 
على القول الصحيح من مذاهب العلماء؛ فمن لا يرى وقف المشاع إذا حكم حاكم بصحة 
وقفه، ثم رفعت الواقعة لمن كان يفتي ببطلانه نفذه وأمضاه، ولا يحلُّ له بعد ذلك أن يفتي 
ببطلانه، وكذلك إذا قال: إن تزوجتك فأنت طالق، فتزوجها، وحكم حاكم بصحة هذا 
الن�كاح، فال�ذي كان يرى لزوم الطلاق له ينفذ هذا النكاح ولا يحل له بعد ذلك أن يفتي 
بالطلاق، هذا هو مذهب الجمهور وهو مذه�ب مالك«))). ثم يقول: »حكم الحاكم إنما 
يؤثر إذا أنشأه في مسألة اجتهادية تتقارب فيها المدارك لأجل مصلحة دنيوية، فاشتراطي 
قي�د الإنش�اء احرتاز من حكم�ه في مواقع الإجماع، ف�إن ذلك إخب�ار وتنفيذ محض، وفي 
، وهو إلزام أحد القولين اللذين قيل بهما في المس�ألة، ويكون  مواقع الخلاف ينش�ئ حكمًا
ا ع�ن الله تعالى في تلك الصورة من ذلك الب�اب، وجعل الله تعالى  إنش�اؤه إخب�ارًا خاصًّ
ا وَرد من قِبله في خصوص تلك الصورة... وهو نص من  إنش�اءه في مواطن الخلاف نصًّ
قبل الله تعالى، فإن الله تعالى جعل ذلك للحاكم رفعًا للخصومات والمش�اجرات، وهذا 
الن�ص ال�وارد من هذا الحاك�م أخصُّ من ذلك الدلي�ل العام، فيقدم علي�ه؛ لأن القاعدة 

م الخاص على العام«))). الأصولية أنه إذا تعارض الخاص والعام، قُدِّ
5- ويعلل القرافي كذلك بصحة القاعدة أنه لو لم يؤخذ بها لترتب على ذلك كثرة المنازعات 
ه الشريعة التي أمرت بالجماعة والالتزام  والفوضى واضط�راب حياة الناس، وهذا لا تقرُّ

)))  الفروق: القرافي: أحمد بن إدريس )684هـ(، عالم الكتب، دون بيانات أخرى، 2/ 103.
)))  الفروق 4/ 49-50. ويقول القرافي في الفروق 2/ 105 -106: »وتقريبه بالمثال أن مالكًا -رحمه الله تعالى- دلَّ 
الدلي�لُ عن�ده عىل أن تعليق الطلاق قبل الملك يلزم، وهذا الدليل يش�مل صورًا لا نهاية لها، ف�إذا رفعت صورة من تلك 
ا من  الصور إلى حاكم ش�افعي وحكم بصحة النكاح واس�تمرار العصمة وإبطال الطلاق المعلق، كان حكم الشافعي نصًّ
الله تع�الى ورد في خص�وص تل�ك الصورة، ول�و أن الله تعالى قال التعليق قب�ل الملك لازم، وقال التعلي�ق قبل الملك في 
، فنقدم الخ�اص على العام، كما لو قال:  ح�ق هذه المرأة غير لازم والعصمة فيها تس�تمر، لقلن�ا: هذان نصان خاصٌّ وعامٌّ
اقتلوا المشركين لا تقتلوا الرهبان، فإنا نقتل المشركين ونترك الرهبان«. وينظر بلا بدٍّ حاش�ية ابن الش�اط على الفروق 2/ 

103- 105، و4/ 48- 54.
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ت للحكام قاعدةٌ، وَلَبَقي�ت الخصوماتُ على  به�ا، قال الق�رافي: »إنه لولا ذلك لما اس�تقرَّ
حالها بعد الحكم، وذلك يوجب دوام التش�اجر والتنازع وانتش�ار الفس�اد ودوام العناد، 

وهو منافٍ للحكمة التي لأجلها نصب الحكام«))).
مجال هذه القاعدة:

جعل القرافي هذه القاعدة في المعاملات، ولم يجعل لها أثرًا في العبادات وأس�بابها، فيقول: 
»العب�ادات كلها على الإطلاق لا يدخلها الحك�م ألبتة، بل الفتيا فقط، فكل ما وجد فيها 
من الإخبارات فهي فتيا فقط، فليس لحاكمٍ أن يحكم بأن هذه الصلاة صحيحة أو باطلة، 
ولا أن ه�ذا الم�اء دون القلتين فيكون نجسً�ا فيح�رم على المالكي بعد ذلك اس�تعماله، بل 
م�ا يق�ال في ذلك إنما هو فتيا إن كانت مذهب الس�امع عمل به�ا، وإلا فله تركها والعمل 
بمذهبه، ويلحق بالعبادات أس�بابها؛ فإذا ش�هد بهلال رمضان شاهد واحد، فأثبته حاكم 
ش�افعي ونادى في المدينة بالصوم، لا يلزم ذلك المالكي؛ لأن ذلك فتيا لا حكم، وكذلك 
إذا قال حاكم: قد ثبت عندي الدين يُسقط الزكاة أو لا يسقطها، أو ملكُ نصابٍ من الحلي 
المتَّخذ لاستعمال مباح سبب لوجوب الزكاة فيه أو أنه لا يوجب الزكاة، أو غير ذلك من 
أس�باب الأضاحي والعقيقة والكفارات والنذور ونحوها من العبادات المختلف فيها أو 
في أس�بابها، لا يلزم شيء من ذلك من لا يعتقده، بل يتبع مذهبه في نفس�ه، ولا يلزمه قول 
ذلك القائل لا في عبادة ولا في س�ببها ولا شرطها ولا مانعها... وبهذا يظهر أن الأحكام 
الشرعية قسامن، منها ما يقبل حكم الحاكم مع الفتيا فيجمع الحكمان، ومنها لا يقبل إلا 
الفت�وى«))). لكن الش�يخ محمد أنور ش�اه الكش�ميري يذهب إلى أن حك�م الحاكم يرفع 
الخلاف في العب�ادات، ويس�وق فروعًا فقهيةً ت�دل على ذلك، مما يجع�ل القول بأن حكم 
الحاكم لا يرفع الخلاف في العبادات وأس�بابها لي�س قضيةً كليةً، يقول: »وأما ما يذكر في 
كت�ب الفق�ه من أن القضاء لا يجري إلا في المعاملات ولا يدخل في العبادات، فأقول: لا 
أجده كلية؛ فإنا نجد قضاء القاضي دخيلة في العبادات: فإن الجمعة والعيدين والكسوف 
موكول�ةٌ إلى الإم�ام، وأم�ا الصلوات الخمس ف�كان نَصْبُ الإمام في الس�لف من جانب 
أمري المؤمنني والخليفة، وفي ال�زكاة أن للإمام جبر الناس على أن يرفع�وا الزكاة إلى بيت 

)))  الفروق 2/ 104.
)))  الفروق 4/ 48- 49، 52. وينظر بلا بدٍّ حاشية ابن الشاط على الفروق 4/ 48 وما بعدها.
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الم�ال، وأم�ا في الحج فكان أمير الموس�م مقتدى الناس، وكذلك الصي�ام موكول إلى رأي 
الق�اضي فإن�ه إن حك�م القاضي بالصوم على رؤي�ة رجل يوم الغيم يج�ب الصوم، وإن لم 
يحكم القاضي فلا يكون قوله حجة )أي قول الرجل الذي رأى الهلال(، وكذلك في الدر 
المخت�ار: إن من ق�ال: إن صليت فعبدي حر، فصَّىل ولم يقرأ إلا التس�مية بدل القراءة، لا 
يحنث الرجل؛ لأن التسمية لا تصح الصلاة بها عندنا، ثم إن لحقه قضاء القاضي الشافعي 

بصحة صلاة، فقد حنث وصحت صلاة الحنفي إجماعًا«))).
وم�ن المعل�وم كذلك أن حك�م الحاكم يرف�ع الخلاف عمليًّ�ا أي تطبيقيًّا بني الناس، أما 
الخلاف العلمي فيظل موجودًا يس�تطيع من اس�توفى شروطَ الاجته�اد أن يرجح ويختارَ 
بين الأقوال بحسب ما يؤديه إليه اجتهاده، وهذا إلى يوم القيامة، يقول ابن تيمية: »والأمة 
إذا تنازع�ت في معن�ى آية أو حديث أو حكم خبري أو طلبي، لم يكن صحة أحد القولين 
وفساد الآخر ثابتًا بمجرد حكم حاكم، فإنه إنما ينفذ حكمه في الأمور المعينة دون العامة. 
نفُسِهِنَّ ثلََثَٰةَ 

َ
بَّصۡنَ بأِ َ ولو جاز هذا لجاز أن يحكم حاكم بأن قوله تعالى: }وَٱلمُۡطَلَّقَتُٰ يَتَر

قُ��رُوءٖٓ{)))، هو الحيض والأطهار))) ويكون هذا حكمًا يل�زم جميع الناس قوله، أو يحكم 
وۡ لَمَٰسۡتُمُ ٱلنّسَِاءَٓ{))) هو الوطء والمباشرة فيما دونه)))، أو 

َ
بأن اللمس في قوله تعالى: }أ

بأن الذي بيده عقدة النكاح هو الزوج أو الأب والسيد. وهذا لا يقوله أحد«))).

)))  العرف الشذي شرح سنن الترمذي 2/ 151.
)))  البقرة: 228.

)))  هكذا في المطبوع من مجموع الفتاوى، ولعل الصواب: الحيض أو الأطهار.
)))  النساء: 43.

)))  هكذا في المطبوع من مجموع الفتاوى، ولعل الصواب: هو الوطء أو المباشرة فيما دونه.
)))  مجموع الفتاوى 3/ 238. ومذهب ش�يخ ابن تيمية في قاعدة حكم الحاكم يرفع الخلاف يحتاج إلى اس�تقراء وتحرير 
يضيق عنه هذا البحث المختصر، فهو يقول: »إذا كانت المسألة من مسائل الاجتهاد التي شاع فيها النزاع لم يكن لأحد أن 
ينك�ر عىل الإمام ولا على نائبه من حاكم وغيره ولا ينقض ما فعله الإمام ونوابه من ذلك«. مجموع الفتاوى 30/ 407. 
ولكنه يقول )مجموع الفتاوى 3/ 240(: »وأما إلزام السلطان في مسائل النزاع بالتزام قول بلا حجة من الكتاب والسنة، 
فه�ذا لا يج�وز باتف�اق المس�لمين، ولا يفيد حكم حاك�م بصحة قول دون ق�ول في مثل ذل�ك، إلا إذا كان معه حجة يجب 
الرجوع إليها، فيكون كلامه قبل الولاية وبعدها سواء، وهذا بمنزلة الكتب التي يصنفها في العلم، نعم الولاية قد تمكنه 
من قول حق ونشر علم قد كان يعجز عنه بدونها، وباب القدرة والعجز غير باب الاستحقاق وعدمه، نعم للحاكم إثبات 
ا به كان مما يحكم فيه الحكام، وإن كان من الأقوال العامة كان  ما قاله زيد أو عمرو ثم بعد ذلك إن كان ذلك القول مختصًّ
من باب مذاهب الناس«. وينظر: مجموع الفتاوى كذلك 19/ 123، 124، و35/ 360، 361، 372، 373، 376. 
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شروط العمل بهذه القاعدة:
1- أن يك�ون الخلاف معتبرًا، أي يس�وغ الخلاف نظ�رًا لاختلاف الأدل�ة المعتبرة في 
الشريعة، وغني عن القول أن حكم ولي الأمر لا يعتد به إذا اعتمد على خلافٍ غير معتبر 
في الشريع�ة، وكذل�ك إذا خالف الكتاب أو الس�نة أو الإجماع)))، فام يصدره الحاكم من 
أنظمة تحلُّ الخمر أو تبيح الربا أو تنشر القمار أو الميسر، هذا لا يرفع خلافًا؛ بل إن الحق في 
خلافها وعدم الاعتداد بها، ويجب إنكارُها بالشروط الشرعية. قال ابن القيم: »والفقهاء 
حوا بنقض حُكم الحاكم إذا خالف كتابًا أو س�نةً وإن كان قد  من س�ائر الطوائف قد صرَّ
وافق فيه بعض العلماء، وأما إذا لم يكن في المس�ألة س�نةٌ ولا إجماعٌ وللاجتهاد فيها مساغ لم 

دًا«))). تنكر على من عمل بها مجتهدًا أو مقلِّ
2- قد يختار الحاكم القول الضعيف لمصلحة ترجحه)))، وهذا يرفع الخلاف أيضًا.

3- إذا كان اختي�ار الحاك�م نابعًا من مصلح�ة معتبرة في الشريعة، فقد يتغري اختياره إذا 
ت المصلحةُ؛ لأن الشريعة مبناها على جلب المصالح ودرء المفاسد، وجلب المصلحة  تغَّري

يلزم عنه درء المفسدة، كما أن درء المفسدة يلزم عنه جلب المصلحة.
4- إذا لم يكن الحاكم من أهل الاجتهاد كما هو الحال في هذا العصر، فإن عليه أن يستعين 

بالعلماء المجتهدين الذين يجمعون بين العلم والعمل وخشية الله وتقواه.
ويستحسن هنا أن أختم هذا المبحث بكلام للعلامة مصطفى أحمد الزرقا، قال رحمه الله: 
ُدَّ من ش�مول  »والاجته�اد الإسلامي قد أقرَّ ل�ولي الأمر العام من خليفةٍ أو س�واه أن َحي
الأحكام الشرعية وتطبيقها، أو يأمر بالعمل بقول ضعيف مرجوح إذا اقتضت المصلحة 
ح فقهاؤنا وفقًا  الزمني�ة ذل�ك، فيصبح ه�و الراجح ال�ذي يجب العملُ ب�ه، وبذل�ك صرَّ

)))  ينظ�ر: المس�تصفى للغ�زالي 2/ 454، والمحصول في علم الأصول لل�رازي 6/ 91، وشرح تنقيح الفصول للقرافي 
ص414، والفروق له كذلك 4/ 40- 48، وجمع الجوامع بشرح الجلال المحلي مع حاشية العطار عليه 2/ 430- 431، 
والأشباه والنظائر للسبكي 1/ 405، والمنثور في القواعد للزركشي 2/ 68، وتيسير التحرير 4/ 234، وشرح الكوكب 

المنير لابن النجار 4/ 504- 506، 511، والأشباه والنظائر للسيوطي ص141، والموسوعة الفقهية 41/ 152.
)))  إعلام الموقعني عن رب العالمين: اب�ن القيم محمد بن أبي بكر )751هـ(، دار الجيل، بيروت، 1973هـ، 3/ 224. 
وفي 1/ 6، 2/ 201 نقل قول الشافعي: أجمع الناس على أن من استبانت له سنة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يكن له أن يدعها 

لقول أحد من الناس.
)))  الأصل الجامع لإيضاح الدرر المنظومة في س�لك جمع الجوامع: حس�ن بن عمر بن عبد الله الس�يناوني المالكي )بعد 

1347هـ(، مطبعة النهضة، تونس، ط1، 1928م، 3/ 192.
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لقاعدة )المصالح المرسلة(، وقاعدة )تبدل الأحكام بتبدل الزمان(، ونصوص الفقهاء في 
مختلف الأبواب تفيد أن السلطان إذا أَمَرَ بأمرٍ في موضوعٍ اجتهادي -أي: قابل للاجتهاد 
غري مصادم للنصوص القطعية في الشريع�ة- كان أمره واجبَ الاحترام والتنفيذ شرعًا؛ 
فل�و مَنَ�عَ بعض العق�ود لمصلحةٍ طارئ�ةٍ واجبة الرعاية، وق�د كانت تلك العق�ود جائزةً 
ناف�ذةً شرعً�ا، فإنها تصبح بمقتضى منعه باطلةً، وموقوفة على حس�ب الأمر«))). ثم قال: 
ف  »بق�ي أن يق�ال: إنَّ إعطاء ه�ذه الصلاحية لولي الأمر العام ي�ؤدِّي إلى إمكان أن يتصرَّ
هذا الحاكم بحس�ب هواه في تغيير الأح�كام الاجتهادية وتقييدها بأوامرَ أو قوانيَن زمنيةٍ 
يصدرها، وقد لا يهمه موافقتُها لقواعد الشريعة، وقد يكون هو جاهلًا أو فاسقًا لا يبالي 
تهديم الشريعة؛ فكيف تجب طاعته شرعًا في هذه الأوامر؟ والجواب: أنَّ هذه النصوص 

الفقهية مفروضة في إحدى حالتين:
إم�ا أن يك�ون الحاكم نفسُ�ه من أهل العلم والتق�وى والاجتهاد في الشريع�ة، كما كان في 
الص�در الأول من العه�د العباسي، وإما ألا يكون عالًما مجتهدًا، وعندئذٍ لا يكون لأوامره 
هذه الحرمة الشرعية، إلا إذا صدرت بعد مشورةِ أهل العلم في الشريعة وموافقتهم«))).

 : �ي
�ن ل�ثا لمطل�ب ا  ا

ح ا لم�ب �ي�يد ا
�ي �ت�ق

ف
مر �

ل�أ ق ول�ي ا
ح�

المعنى الإجمالي للقاعدة:
َ�ذَا يُقَالُ ِملَرَافقِِ  ءُ... إذَا وَجَبَ وَثَبَتَ، وَِهل ْ فُ الْبَاطِ�لِ، وَهُوَ مَصْدَرُ حَقَّ الَّي�شَّ َالِ الح�ق »خ
نٌ حَقِيقٌ  زِمًا... وَفَُال نتُْ�هُ أَوْ جَعَلْتُهُ ثَابتًِا َال هُ: إذَا تَيَقَّ مَْرَ أَحُقُّ ارِ: حُقُوقُهَا... وَحَقَقْتُ اْأل ال�دَّ
مُْ: هُ�وَ أَحَقُّ بكَِذَا يُسْ�تَعْمَلُ  َقِّ الثَّابِ�تِ، وَقَوُْهل بكَِ�ذَا بمَِعْنَ�ى خَلِي�قٍ، وَهُوَ مَأْخُوذٌ مِ�نَ اْحل
هِ  ِْري لهِِ أَيْ َال حَقَّ لغَِ ِْري مُشَارَكَةٍ، نَحْوُ زَيْدٌ أَحَقُّ بمَِا ا اخْتصَِاصُهُ بذَِلكَِ مِنْ غَ َ : أَحَدُُمه ِْني بمَِعْنيََ
فيِ�هِ«))). وعىل ذلك فإن الحق في اللغة هو ما ثبت لموج�ود، أو ما اخُتصَّ به من تصرفٍ. 
ر به  أم�ا الحق في الاصطلاح فقد عرفه العلامة مصطفى أحمد الزرقا بأنه: »اختصاص يقرِّ

)))  المدخ�ل الفقه�ي الع�ام: مصطفى أحم�د الزرقا، دار الفكر، مص�ورة عن الطبعة الع�اشرة، 1387هـ، 1968م، 1/ 
.191

)))  المدخل الفقهي العام 1/ 195.
)))  المصباح المنير في غريب الشرح الكبير ص143- 144.
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الشرعُ سلطةً أو تكليفًا«))).
أم�ا ولي الأم�ر فه�و بمعنى الحاكم كما مضى تعريف�ه في المبحث الس�ابق، والمقصود به هنا 

حاكم المسلمين أو من ينوب عنه.
لَْفَاظِ بمَِا  أم�ا التقييد فقال الفيوم�ي: »قَيَّدْتُهُ تَقْيِيدًا: جَعَلْتُ الْقَيْدَ فِي رِجْلِ�هِ، وَمِنهُْ تَقْيِيدُ اْأل
لْتبَِ�اسَ«))). »ومن هذا المعنى يؤخذ من�ه تقييد الحكم بوضع  طَ وَيُزِيلُ اِال خْتَا�لَِ يَمْنَ�عُ اِال
قيود على اس�تعماله«))). ومعنى تقييد المباح هنا تضييق نطاق اس�تعماله من ناحية استعماله 

أو من ناحية المستعملين له أو هما معًا.
أما المباح لغةً فهو خلاف المحذور)))، يقال: أبَحْتُكَ الشيءَ: أحْلَلْتُهُ لكَ))).

وأم�ا المب�اح اصطلاحًا فهو: »المخير فيه بين الفعل والرتك، من غير مدح ولا ذم، لا على 
الفعل ولا على الترك«))).

وعىل ذلك يمكن بيان أن المقصود بالقاعدة إجمالا هو اختصاص ولي الأمر أو من ينوب 
عنه بتحديد ضوابط وقيود لفعل المباح الذي جاء به الشرع.

أدلة هذه القاعدة:
يمكن الاستدلال لهذه القاعدة بما يلي:

ىَ النَّبِ�يُّ -صََّىل اللُ عَلَيْهِ  َنِ بْنِ عَابسٍِ عَنْ أَبيِهِ قَالَ: قُلْتُ لعَِائِشَ�ةَ: أََهن ْمح 1- عَ�نْ عَبْ�دِ الرَّ
ثٍ؟ قَالَتْ: مَا فَعَلَهُ إَّالِ فِي عَامٍ جَاعَ النَّاسُ فيِهِ،  ضََاحِي فَوْقَ ثََال وُمُ اْأل وَسَلَّمَ- أَنْ تُؤْكَلَ ُحل
فَأَرَادَ أَنْ يُطْعِمَ الْغَنيُِّ الْفَقِيَر ...« الحديث))). وفي رواية لمسلم قالت عَائِشَة: دَفَّ أَهْلُ أَبْيَاتٍ 
ثًا  خِرُوا ثََال َِّهلل صلى الله عليه وسلم »ادَّ َِّهلل صلى الله عليه وسلم فَقَالَ رَسُولُ ا ةَ الأضَْحَى زَمَنَ رَسُولِ ا َ مِنْ أَهْلِ الْبَادِيَةِ حَضْر
َِّهلل إنَِّ النَّاسَ يَتَّخِذُونَ الأسَْ�قِيَةَ  قُوا بمَِا بَقِيَ«. فَلَمَّا كَانَ بَعْدَ ذَلكَِ قَالُوا: يَا رَسُ�ولَ ا ثُمَّ تَصَدَّ
يَْتَ أَنْ  َِّهلل صلى الله عليه وسلم: »وَمَا ذَاكَ؟«. قَالُوا: َهن ْمِلُونَ مِنهَْا الْوَدَكَ، فَقَالَ رَسُولُ ا مِنْ ضَحَايَاهُمْ وََحي

)))  المدخل الفقهي العام 3/ 10.
)))  المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، ص521.

)))  تقييد المباح في بعض قوانين الأسرة العربية وفي بعض الاجتهادات الفقهية المعاصرة: الدكتور عبد الرحمن العمراني، 
أستاذ الفقه الإسلامي بجامعة القاضي عياض، المغرب، بحث مكتوب على الحاسوب، )كأنه مخطوط لم ينشر(، ص3.

)))  النهاية في غريب الحديث 1/ 161.
)))  القاموس المحيط ص214، وينظر: المصباح المنير ص65.

)))  الموافقات 1/ 172.
)))  أخرجه البخاري 5423، 5438.
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تيِ دَفَّتْ، فَكُلُوا  ةِ))) الَّ افَّ يَْتُكُمْ مِنْ أَجْلِ الدَّ ثٍ. فَقَالَ: »إنَِّمَا َهن حَايَا بَعْدَ ثََال ُ�ومُ الضَّ تُ�ؤْكَلَ ُحل
ى مِنكُْمْ  قُوا«))). وعَنْ سَ�لَمَةَ بْنِ الَأكْوَعِ قَالَ: قَ�الَ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم: »مَنْ ضَحَّ خِ�رُوا وَتَصَدَّ وَادَّ
َِّهلل  ءٌ«. فَلََّا�مَّ كَانَ الْعَامُ الْـمُقْبلُِ قَالُوا: يَا رَسُ�ولَ ا ْ فََا�لَ يُصْبحَِ�نَّ بَعْدَ ثَالثَِ�ةٍ وَفِي بَيْتهِِ مِنهُْ َيش
خِرُوا، فَإنَِّ ذَلكَِ الْعَامَ كَانَ باِلنَّاسِ  ؟ قَالَ: »كُلُوا وَأَطْعِمُوا وَادَّ ضَاِي نَفْعَلُ كَمَا فَعَلْناَ عَامَ الْـم

جَهْدٌ فَأَرَدْتُ أَنْ تُعِينوُا فيِهَا«))).
قال ابن حجر: »قال القرطبي )أبو العباس صاحب المفهم(: حديث سلمة وعائشة نص 
ةٍ، فلما ارتفعت ارتفع لارتفاع موجبه، فتعَّني الأخذُ به، ويعود الحكم  على أن المنع كان لعِِلَّ
بع�ود العلَّة، فل�و قدم على أهل بلد ناس محتاجون في زم�ان الأضحى، ولم يكن عند أهل 
ذلك البلد س�عة يس�دون بها فاقتهم إلا الضحايا تعَّني عليه�م ألا يدخروها فوق ثلاث. 
قل�ت )القائ�ل ابن حجر(: والتقيي�د بالثلاث واقعة ح�ال، وإلا فلو لم تس�تد))) الخلة إلا 
بتفرقة الجميع، لزم على هذا التقرير عدم الإمس�اك ولو ليلة واحدة«))). وقال ابن بطال: 
»وقال المهلب: والذي يصح عندي أنه ليس فيها ناس�خ ولا منس�وخ، وقد فسر ذلك في 
الحدي�ث بقول�ه: إنما كان ذلك م�ن أجل الجهد، ومن أجل الدافة، ف�كان نظرًا منه -عليه 
السلام- لمعن�ى، فإذا زال المعنى س�قط الحكم، وإذا ثبت المعن�ى ورأى ذلك الإمام عهد 
بمث�ل ما عهد به عليه السلام؛ توس�عة عىل المحتاجني.... وأن للإمام والع�الم أن يأمر 
بمثل هذا«. ويقول ابن حجر: »ويمكن أن يقال إنه تخصيص لا نس�خ، وهو الأظهر«))). 
والتخصي�ص تقييد، وعلى ذلك فإن ادَّخار لح�وم الأضاحي كان مباحًا، فلما دفت الدافة 
وكان بالن�اس جه�د وجوع، قيَّد النبي صلى الله عليه وسلم هذه الإباحة، وجعله�ا مقيدةً بثلاثة أيام، وما 

)))  قال ابن عبد البر في الاستذكار 5/ 232: الدافة قوم قدموا المدينة في ذلك الوقت مساكين، أراد رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
يحسن إليهم أهلُ المدينة وأن يتصدقوا عليهم.

)))  أخرجه مسلم 1971 من طريق آخر عن عائشة رضي الله عنها.
)))  أخرجه البخاري 5569، ومسلم 1974.

)))  هكذا في المطبوع من فتح الباري، ولعل الصواب تس�دّ؛ لأن اس�تد الشيء: اس�تقام وانتظم، وهذا لا يكون مع الخلة 
التي تحتاج إلى سدادها وتلبيتها وغلقها، ينظر: أساس البلاغة 1/ 445، ومختار الصحاح 1/ 144، ولسان العرب 3/ 
208، والقام�وس المحي�ط ص287 وشرحه تاج الع�روس 8/ 178، والمصباح المنير ص270، والمعجم الوس�يط 1/ 

422، مادة سدد.
)))  فت�ح الب�اري 10/ 28. وق�د س�اق الحاف�ظ ابن حج�ر كلام أبي العباس القرطب�ي في المفهم بالمعن�ى، وينظر: شرح 

صحيح البخاري لابن بطال 6/ 31- 32. وطرح التثريب في شرح التقريب 5/ 197 وما بعدها.
)))  فتح الباري 10/ 29.
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يتبقى يعطى للفقراء والمس�اكين من أجل مصلحة سد جوعهم وإطعامهم، وهذا يدل أنه 
ة لذلك،  لولي أمر المس�لمين أن يأمر بمثل ما أمر به النبي صلى الله عليه وسلم إذا كانت هناك مصلحة عامَّ
ته: أن  يقول القرطبي صاحب المفهم: »الفرق بين رفع الحكم بالنسخ ورفعه لارتفاع عَّال
المرفوع بالنسخ لا يحكم به أبدًا، والمرفوع لارتفاع علَّته يعود الحكم لعود العلة؛ فلو قدم 
ون  على أهل بلدة ناسٌ محتاجون في زمان الأضحى، ولم يكن عند أهل ذلك البلد سعةٌ يسدُّ
خروها فوق ثلاث، كما فعل النبي صلى الله عليه وسلم. وفي  به�ا فاقتهم إلا الضحايا، لتعَّني عليه�م ألا يدَّ
ه�ذا الحدي�ث أبواب من أص�ول الفقه وهو: أن الرشع يراعي المصال�ح ويحكم لأجلها 
ويسكت عن التعليل، ولما تصفح العلماء ما وقع في الشريعة من هذا وجدوه كثيًرا بحيث 
، وهو أن الش�ارع مهما حكم فإنام يحكم لمصلحة، ثم قد يجدون  حص�ل لهم منه أصل كِّيل
في كلام الش�ارع ما يدلُّ عليها وقد لا يجدون، فيسبرون أوص�اف المحل الذي يحكم فيه 
الرشع حتى يتبَّني لهم الوصف الذي يمكن أن يعتبره الشرع بالمناس�بة أو لصلاحيَّته لها، 
فيقولون: الشرع يحكم للمصلحة، والمصلحة لا تعدو أوصاف المحل، وليس في أوصافه 

.(((» ما يصلح للاعتبار إلا هذا، فتعَّني
2- يمك�ن الاس�تئناس له�ذه القاع�دة بأَِمْرِ عم�ر بن الخط�اب حذيفةَ ب�ن اليمان -رضي 
جَ حُذَيْفَةُ  الله عنهام- بمفارق�ة زوجته اليهودية)))، قال أَبُو وَائِلٍ شَ�قِيقُ بْنُ سَ�لَمَةَ: تَ�زَوَّ
، وَلَكِنِّي  ؟َ أَحَرَامٌ هِيَ؟ فَكَتَ�بَ إلَِيْهِ: »َال قْهَ�ا، فَكَتَبَ إلَِيْهِ: ِمل �ةً، فَكَتَبَ إلَِيْهِ عُمَرُ: طَلِّ ُودِيَّ َهي
«))). وفي لفظ عند البيهقي: »إِّينِ أَخْشَ�ى أَنْ تَدَعُوا  خِفْ�تُ أَنْ تَعَاطَوُا الْـمُومِسَ�اتِ مِنهُْنَّ
)))  المفهم لما أش�كل من تلخيص كتاب مس�لم: أبو العباس القرطبي أحمد بن عمر بن إبراهيم )656هـ(، تحقيق: محيي 

الدين مستو وآخرين، دار الكلم الطيب، دمشق، ط1، 1417هـ، 1996م، 3/ 180- 181.
)))  ق�ال الطبري في تفسريه 3/ 715: »وإنما كره عمر لطلحة وحذيفة -رحمة الله عليه�م- نكاح اليهودية والنصرانية 
ح�ذرًا م�ن أن يقت�ديَ بهام الن�اسُ في ذلك، فيزه�دوا في المس�لمات، أو لغير ذل�ك من المع�اني، فأمرهما بتخليتهام«. وأثر 
طلح�ة قد أخرجه عبد الرزاق في المصنف 7/ 177. وجاء في مس�ائل الإمام أحم�د بن حنبل رواية ابنه أبي الفضل صالح 
 2/ 320: »حدثني أبي قال: حدثنا محمد بن جعفر قال: حدثنا س�عيد عن قتادة أن حذيفة بن اليمان وطلحة بن عبيد الله 
والج�ارود ب�ن المعلى وأذين�ة العبدي تزوج كلُّ واحد منهم امرأةً من أهل الكتاب، فق�ال لهم عمر بن الخطاب: طلقوهن، 
فطلقوا كلهم إلا حذيفة، فقال له عمر طلقها. قال: تشهد أنها حرام؟ قال: هي جمرة طلقها، هي جمرة طلقها. قال: تشهد 
أنها حرام؟ قال هي جمرة. قال: لقد علمت أنها جمرة ولكنها لي حلال. فأبى أن يطلقها، فلما كان بعدُ طلقها، فقيل له: ألا 
كن�ت طلقته�ا حين أمرك عمر؟ قال: لا، كره�ت أن يظن الناس أني ركبت أمرًا لا ينبغ�ي لي«. وينظر: المغني لابن قدامة 

7/ 500، وشرح فتح القدير لابن الهمام 6/ 393.
)))  أخرجه عبد الرزاق في المصنف 7/ 177، وسعيد بن منصور في سننه 716، وابن أبي شيبة 4/ 158، والطبري في 
تفسيره 3/ 716، والبيهقي في السنن الكبرى 7/ 172، وإسناده صحيح. قاله ابن كثير في تفسيره 1/ 583. والمومس: 
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، وَلَكِنَّكَ سَيِّدُ  تِ وَتَنكِْحُوا الْـمُومِسَ�اتِ«. وفي لفظ عند سعيد بن منصور: »َال الْـمُسْ�لِمَا
الْـمُسْ�لِمِيَن فَفَارِقْهَا«)))، وفي لفظ: »إني أخاف أن يقتدي بك المس�لمون، فيختاروا نساء 
أه�ل الذم�ة لجمالهن، وكفى بذلك فتنة لنس�اء المس�لمين«))). وفي لفظ عن�د عبد الرزاق: 
جَ  »فكت�ب أن فارقها فإنك بأرض المجوس وإني أخش�ى أن يق�ول الجاهلُ: كافرةً قد تَزَوَّ
صَاحِبُ رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ويجهل الرخصة التي كانت من الله، فيتزوجوا نس�اء المجوس، 
ففارقها«))). والش�اهد في هذا الأثر أن عم�ر بن الخطاب منع حذيفةَ وغيَره من الصحابة 
-رض�وان الله عليهم أجمعين- من مباحٍ لهم وه�و الزواج بالكتابيات؛ لمصلحة عامة، أو 
لدرء مفس�دة عام�ة، فدلَّ هذا على أنه يجوز لولي الأمر لأس�بابٍ مشروع�ةٍ أن يقيِّدَ المباحَ 

ويضيق دائرته أمام الناس.
شروط إعمال قاعدة »حق ولي الأمر في تقييد المباح«:

قة تلحق  1- أن يكون في تقييد المباح مصلحةٌ عامةٌ معتبرة شرعًا، أو درء مفسدة عامة محقَّ
يُْ النبي صلى الله عليه وسلم عن ادِّخار لحوم الأضاحي  بجماعة المسلمين أو بجماعة منهم، فمثال الأولى َهن
بعد ثلاث من أجل مصلحة إطعام الجوعى الذين نزلوا بالمدينة، ومثال الأخرى أَمْرُ عُمَرَ 
ج من الصحابة -رضوان الله عليهم- بنس�اء كتابيات بمفارقتهن؛  ب�ن الخطاب مَن ت�زوَّ

درءًا لمفسدة تلحق بالمسلمين وبنساء المسلمين والمجتمع المسلم من وراء هذا الزواج.
2- ألا يأخ�ذ ه�ذا التقييد صفة الديمومة والاس�تمرار، بل لا ب�د أن يكون مؤقتًا بجلب 
المصلحة العامة أو درء المفس�دة العامة، فإذا زالت المصلحة أو اختفت المفسدة عاد المباح 
ت المصلحة المجلوبة أو المفس�دة المدروءة  كام كان بدون تقييد أو تخصيص، وإذا اس�تمرَّ
استمرَّ التقييد بحسبهما، وهكذا كلما دعت الحاجة العامة الحقيقية كان تقييد المباح، وكلما 

زالت زال التقييد.

الفاجرة، أي الزانية التي تلين لمريدها، كما في تاج العروس 9/ 257 )ومس(.
)))  أخرجه سعيد بن منصور 718.

)))  أخرجه محمد بن الحسن في الآثار ص89 رقم 415.
)))  أخرجه عبد الرزاق 7/ 178 رقم 12676.
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مضى أول هذا البحث ذكرُ أن حكم صلاة الجماعة مختلف فيها بين العلماء -رحمهم الله-، 
كام أن حك�م أدائها في المس�اجد مختلف فيه كذلك فيام بينهم، وقد اخت�ار ولاة الأمر في 
المملكة العربية السعودية أن صلاة الجماعة فرض عين وأن أداءها في المساجد فرض عين 
كذل�ك، وذلك بناء على أنها اتخ�ذت المذهب الحنبلي مذهبا لها)))، واختيار ولي الأمر قولا 
م�ن بني الأق�وال المبنية على أدلة معتبرة في الشريعة يرفعُ الخلاف كما ذك�رتُ قبل ذلك. 
ولك�ن صلاة الجماعة يصحبها إغلاق المحلات التجارية ونحوها وق�ت الصلوات، فما 

حكم هذا الإغلاق؟
ذهب الأس�تاذ عبد الله العلويط، الباحث الشرعي وعضو هيئة التحقيق والادعاء العام 
بالمملكة العربية الس�عودية، إلى أن إغلاق المحلات وقت الصلوات مخالفٌ للشريعة من 

سبعة أوجه:
الوج�ه الأول: أن�ه بدعة وفق المعنى الس�ائد للبدع�ة، وهو فع�ل شيء لم يفعل في الصدر 
الأول من الإسلام؛ لأن الإغلاق لم يفعل في الصدر الأول نهائيًّ�ا، فلم يكن هناك نظام 
أو إجب�ار على الإغلاق، فالإش�كالية في الإجبار، وليس في أن يفعله الش�خص من تلقاء 

نفسه، فهذا الإجبار هو المستحدث ولا أصل له.
الوج�ه الثاني: أن ب�ه إلزامًا بقول فقهي وحم�ل الناس عليه قسًرا، فإنن�ا وإن قلنا بوجوب 
الجماع�ة -م�ع أن ه�ذا قول ضعي�ف أيضً�ا- ورجحن�اه، فهذا لا يعن�ي أننا نأم�ر الناس 
بالإغلاق، فهذا هو الإل�زام المذموم في الشريعة... وهكذا في كل مس�ألة خلافية، وهذه 

من ضمنها، فلماذا يجبر الناس على قول جرى فيه خلاف كبير كوجوب صلاة الجماعة؟
الوج�ه الثال�ث: أن الإغلاق يخالف الشريعة من جهة أن�ه يجبر الناس على الصلاة في أول 
وقتها مع أن أوقات الصلاة موسعة، فهم قد خالفوا الشارع في جعلها ذات وقت مضيق، 
فام معنى أن يعاقب الش�خص إذا لم يغلق ليصلي إلا إجب�اره على الصلاة في أول الوقت، 

وهذه مخالفة صريحة للنص، فهم مثل من يجبر شخصًا على قضاء رمضان في شوال.
)))  كما أن فتاوى اللجنة الدائمة على أن صلاة الجماعة فرض عين، وأنها يجب أن تؤدَّى في المسجد إلا لعذر، ينظر: فتاوى 

اللجنة الدائمة 7/ 284 وما بعدها. 
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الوج�ه الراب�ع: أن به ضررًا على الن�اس، والشريعة جاءت برفع الرضر، ويتمثل الضرر 
قه أو أعماله أو غيرها سواء من خلال  هذا في تقليل وقت الحركة المتاح للش�خص في تسوُّ
إنق�اص الوق�ت أو صعوب�ة ترتي�ب أعمال�ه، وأيضًا ب�ه إجحاف بح�ق أصحاب محلات 
الخدمات؛ لأنهم يضطرون لإيقاف اس�تقبال الزبائن قبل ربع ساعة من الإغلاق، فوقت 
الإغلاق سيصبح أطولَ بالنسبة لهم، ومثلها للمحلات التجارية الكبرى التي تتوقَّف عن 
اس�تقبال الزبائن قبل فترة من الأذان ثم تحثّ مَن بالداخل على سرعة التبضع؛ ليتسنى له 
إجراء المحاس�بة بحيث لا يتبقى إلا نصف ساعة للشخص بين المغرب والعشاء ليتسوق 
م�ن هذه المحلات، وهذه غري كافية، فكل هذا من التضييق الذي يتنافى والتيسري الذي 
ج�اءت به الشريع�ة في أداء الصلاة، فإن الش�ارع لم يجعلها ذات وقت موس�ع إلا ليقضي 
الشخص حاجاته ثم يصليها في البرهة التي يريدها، فهو لم يجعلها ليقرأ القرآن أو ينشغل 
بالذكر في أول الوقت ثم يصلي في آخر الوقت، وإنما لقضاء حاجته، وقد جاء في البخاري 
ةُ وَالنَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم يُناَجِي رَجُلًا فِي جَانبِِ الْـمَسْ�جِدِ، فَمَا قَامَ إَىلِ  َال عَ�نْ أَنَسٍ قَالَ: أُقِيمَ�تِ الصَّ
ةِ حَتَّ�ى نَامَ الْقَوْمُ))). فهذا دليلٌ على جواز تأخري الصلاة من أجل المحادثة تأخيًرا  َا�لَ الصَّ
طويلا، فقول�ه: »حَتَّى نَ�امَ الْقَوْمُ« كناية ع�ن طول التأخر، وهذا في الحديث الش�خصي، 
فكيف بقضاء الحوائج المهمة؟ وهذا مع الإمام؛ لأن النبي صلى الله عليه وسلم كان إمامًا، فكيف بالمأموم؟
الوج�ه الخامس: أن به مخالفةً لبعض النص�وص الشرعية مخالفةً صريحةً؛ فإغلاق المطاعم 
م�ع الأذان وإخراج من يأكل بداخلها يخالف الأمر بالاس�تمرار بالأكل مع بدء الإقامة، 
فكي�ف ب�الأذان؟ وقد تضافرت النصوص على ذلك، من ذلك ما رواه نَافعٌِ عَنِ ابْنِ عُمَرَ 
ةُ، فَابْدَؤُوا باِلْعَشَاءِ،  َال َِّهلل صلى الله عليه وسلم: »إذَِا وُضِعَ عَشَ�اءُ أَحَدِكُمْ وَأُقِيمَتِ الصَّ قَالَ: قَالَ رَسُ�ولُ ا
ةُ فََال يَأْتيِهَا حَتَّى  َال وََال يَعْجَلْ حَتَّى يَفْرُغَ مِنهُْ«. وَكَانَ ابْنُ عُمَرَ يُوضَعُ لَهُ الطَّعَامُ وَتُقَامُ الصَّ

هُ لَيَسْمَعُ قِرَاءَةَ الِإمَامِ))). يَفْرُغَ، وَإنَِّ
ضَ للسرقة أثناء إغلاقه  الوجه الس�ادس: أنه يتسبب في حوادث سرقة؛ فكم من محل تعرَّ
للصلاة، حتى إن الجه�ات الأمنية فرضت على بعض المحلات إغلاق الباب الحديدي 
ولا يكتفى بإغلاق الزجاج، هذا فضلا عن أن البلاغات وحركة الدوريات ستزداد، ولا 

)))  أخرجه البخاري 642، ومسلم 376.
)))  أخرجه البخاري 673، ومسلم 559، واللفظ للبخاري.
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بد أن تكون جاهزيتها أكبَر في فترة الإغلاق، في حين أنه إذا كانت المحلات مفتوحةً فلن 
يكون هناك عبء على الدوريات، فمن باب س�د ذريعة السرقة فإنه يجب فتح المحلات، 
ا لذريعة السرقة واجبٌ. وهذا هو معنى سد الذريعة لا الاحتمالات البعيدة، ففتحها سدًّ
الوجه السابع: أنها تتسبب بالسرعة، وهذا يوجب ألا نغلقها؛ فهناك من يحاول الوصول 
للمح�ل التج�اري قب�ل أن يُغلق، وهذا يضطره لأن يزيد في سرعة الس�يارة، مما يتس�بب 
في ح�وادث مرورية، والشريع�ة لا تمانع في أن تبقى آلاف المحلات مفتوحةً مقابل عدم 
م على حفظ تحس�ينيّ الدين،  إصابة ش�خص واحد في حادث مروري، فحِفْظُ النفس مقدَّ
فه�ذا الإغلاق مظنة للسرع�ة، وهي مظنة للحادث، والشريعة تجع�ل مظنة وقوع الشيء 
مثلَ وقوعه نفسِه من حيث الاعتبار... ناهيك عن الازدحام المروري؛ فبدلا من أن يخرج 
الناس للتس�وق في وقت المغرب ينتظرون حت�ى تنتهي الصلاة، فيخرجون دفعةً واحدةً، 
ونفس الشيء بالنس�بة للعش�اء، فبدلا من أن تتوزع حركة السيارات على الساعتين اللتين 
تحويان المغرب والعش�اء، س�نجد أنها ستتكدس في الس�اعة التي تفصل بينهما، فمن أراد 

التسوق سينتظر حتى تنتهي الصلاة ويجتمع معه من أراد الاستعجال قبل العشاء))).
ا؟ هذا ما أعرض له بإيجاز فيما يأتي: فهل ما ذهب إليه الباحث حقًّ

أولا: القول بأن إغلاق المحلات وقت الصلوات بدعة:
يجاب عن ذلك بما يأتي:

1- المأث�ور أن الن�اس كانت تغلق حوانيته�م وقت الصلاة، أخرج اب�ن مردويه عن ابن 
لَوٰةِ{)))  َِّهلل وَإِقَامِ ٱلصَّ عب�اس في قوله: }رجَِ��الٞ لَّا تلُۡهِيهِمۡ تجَِرَٰةٞ وَلَا بَيۡعٌ عَن ذكِۡ��رِ ٱ
ق�ال: كان�وا رجالا يبتغون من فضل الله يشرتون ويبيعون، فإذا س�معوا النداء بالصلاة 
وقِ  هُ كَانَ فِي السُّ ألقوا ما بأيديهم وقاموا إلى المس�جد فصلوا))). وعَنْ سَ�اِملٍ عَنِ ابْنِ عُمَرَ أَنَّ
ةُ فَأَغْلَقُ�وا حَوَانيِتَهُمْ وَدَخَلُوا الْـمَسْ�جِدَ، فَقَ�الَ ابْنُ عُمَ�رَ: فيِهِمْ نَزَلَتْ  َا�لَ وَأُقِيمَ�تِ الصَّ
)). وأَنَّ ابْنَ مَسْعُودٍ  لَوٰةِ{))) َِّهلل وَإِقَامِ ٱلصَّ }رجَِالٞ لَّا تلُۡهِيهِمۡ تجَِرَٰةٞ وَلَا بَيۡعٌ عَن ذكِۡرِ ٱ

.twitter شبكة التواصل الاجتماعي تويتر  (((
)))  النور: 37.

)))  الدر المنثور للسيوطيّ 11/ 84.
)))  النور: 37.

)))  أخرجه عبد الرزاق في التفسري 2/ 442، رقم 2050، والطبري في التفسري 7/ 321، وابن أبي حاتم في تفسريه 
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لاةِ، فَقَالَ:  كُ�وا أَمْتعَِتَهُمْ وَقَامُ�وا إَىلِ الصَّ َ �وقِ سَ�مِعُوا الأذََانَ، فََرت رَأَى نَاسً�ا مِنْ أَهْلِ السُّ
َِّهلل  ذِي�نَ قَالَ الُل عَزَّ وَجَلَّ فيهم: }رجَِالٞ لَّا تلُۡهِيهِمۡ تجَِرَٰةٞ وَلَا بَيۡعٌ عَن ذكِۡرِ ٱ هَ�ؤُلاءِ الَّ
مْ حَقٌّ  )). وقَالَ قَتَادَةُ: كَانَ القَوْمُ يَتَبَايَعُونَ وَيَتَّجِرُونَ، وَلَكِنَّهُمْ إذَِا نَاَهبُ لَوٰةِ{))) وَإِقَامِ ٱلصَّ
َِّهلل))). وقال سفيان  وهُ إَىلِ ا َِّهلل، حَتَّى يُؤَدُّ ارَةٌ وََال بَيْعٌ عَنْ ذِكْرِ ا َ ْ تُلْهِهِمْ ِجت َِّهلل، َمل مِنْ حُقُوقِ ا
الثوري: كانوا يشرتون ويبيعون ولا يدعون الصلوات المكتوبات في الجماعات))). فهذه 
الآث�ار وغيره�ا تدل على أن التج�ار ومن يتعامل�ون معهم بالشراء والبي�ع كانوا يتركون 
محلاته�م التجارية وكذل�ك يفعل الصناع ومن يعاملهم عند سامع النداء للصلاة جماعة، 
وه�ذا فعل مس�تقرٌّ عندهم، قد يقال: ليس الاعتراض على غل�ق المحلات طواعية، فهذا 
لا اعرتاض علي�ه، فكل تاجر ح�رٌّ في غلق محله أو عدم غلقه، أم�ا الاعتراض فعلى إلزام 
الن�اس بالإغلاق، فليس في هذه الآثار إلزام، فلا يحتج بها على الإلزام ومعاقبة المخالف 

بعدم إغلاق محله وقت الصلاة.
والجواب عن هذا بما يأتي:

أولا: الإلزام يكون عند مخالفة الأمر، والناس في الصدر الأول لم يكن في الظاهر عندهم 
برُجيوا على ترك ما بأيديهم وقت النداء للصلوات، ومن ثَمَّ لم يكن هناك داعٍ  مخالف�ة حتى 

للأمر بالإغلاق.

8/ 2607 رقم 14647، وعبد بن حميد كما في الدر المنثور 11/ 85.
)))  النور: 37.

)))  أخرجه سعيد بن منصور كما في الدر المنثور 11/ 85، والطبري في تفسيره 17/ 322، والطبراني في المعجم الكبير 
9/ 222 رقم 9079، والبيهقي في شعب الإيمان 4/ 267 رقم 2658، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 7/ 193: رواه 

، وبقية رجاله رجال الصحيح. الطبراني وفيه راوٍ لم يسمَّ
)))  أخرج�ه البخ�اري تعليقً�ا فوق الحديث2060. قال العين�ي في عمدة الق�اري 11/ 174: »أراد بالقوم: الصحابة، 
فإنه�م كانوا في بيعهم وشرائهم إذا س�معوا إقامة الصلاة يتبادرون إليها لأداء حق�وق الله، ويؤيد هذا... كلام ابن عمر، 
أنه كان في الس�وق فأقيمت الصلاة، فأغلقوا حوانيتهم ودخلوا المس�جد، فقال ابن عمر: فيهم نزلت، فذكر الآية«، وقال 
اب�ن بط�ال في شرح صحي�ح البخ�اري 6/ 202: »وفي الآية نعت تجار س�لف الأم�ة، وما كانوا عليه م�ن مراعاة حقوق 
الله، والمحافظة عليها، والتزام ذكر الله في حال تجارتهم، وصبرهم على أداء الفرائض وإقامتها وخوفهم س�وء الحس�اب 
َِّهلل وَإِقَامِ  والس�ؤال ي�وم ع�رض القيامة، ورأيت في تفسري قول�ه تعالى: }رجَِ��الٞ لَّا تلُۡهِيهِمۡ تجَِرَٰةٞ وَلَا بَيۡعٌ عَ��ن ذكِۡرِ ٱ
لَوٰةِ{ ]النور: 37[، قال: كانوا حدادين وخرازين، فكان أحدهم إذا رفع المطرقة أو غرز الإشفى )مخرز الإسكاف،  ٱلصَّ
المعجم الوس�يط 1/ 19( )أي الإبرة التي يخيط بها( فس�مع الأذان لم يخرج الإش�فى من الغرزة، ولم يوقع المطرقة، ورمى 

بها وقام إلى الصلاة«.
)))  أخرجه البيهقي في شعب الإيمان 4/ 368 رقم 2661. وينظر فيه بعض الآثار عن التابعين في المعنى نفسه.
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ثانيً�ا: كان من هدي النبي صلى الله عليه وسلم إيقاظ النائم لصلاة الصبح، فعَنْ مُسْ�لِمِ بْنِ أَبِي بَكْرَةَ، عَنْ 
ةِ،  َال بْحِ، فَكَانَ َال يَمُ�رُّ برَِجُلٍ إَّالِ نَادَاهُ باِلصَّ ةِ الصُّ أَبيِ�هِ، قَ�الَ: خَرَجْتُ مَعَ النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم لصََِال

كَهُ برِِجْلِهِ))). أَوْ حَرَّ
وق�ال عب�د الله بن طِهْفَ�ةَ: إن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا كثر الضيف عنده ق�ال: »لينقلب 
كل رج�ل بضيفه، حتى إذا كان ذات ليلة اجتم�ع عنده ضيفان كثير... « الحديث، وفيه: 
َِّهلل صلى الله عليه وسلم فَجَعَلَ يُوقِظُ النَّاسَ:  »فَأَتَيْناَ الْـمَسْ�جِدَ فَاضْطَجَعْتُ عََىل وَجْهِي، فَخَرَجَ رَسُ�ولُ ا
ةِ، فَمَرَّ بِي وَأَنَا عََىل وَجْهِي، فَقَالَ: مَنْ  َال ةَ، وَكَانَ إذَِا خَرَجَ يُوقِظُ النَّاسَ للِصَّ َال ةَ الصَّ َال الصَّ

.(((» َِّهلل بْنُ طِهْفَةَ، فَقَالَ: إنَِّ هَذِهِ ضِجْعَةٌ يَكْرَهُهَا الُل عَزَّ وَجَلَّ هَذَا؟ فَقُلْتُ: عَبْدُ ا
كام كان م�ن هدي الصحابة الخلفاء كذلك إيقاظ النائ�م لصلاة الصبح، قال ابن رجب: 
»وكان عمر وعلي -رضي الله عنهما- إذا خرجا لصلاة الصبح أيقظا الناس للصلاة. وقد 

روي ذلك في خبر مقتل عمر وعلي رضي الله عنهما«))).
أم�ا عم�ر بن الخطاب فأخرجَ ابنُ س�عد وغيُره عن ابن ش�هاب الزه�ري في خبٍر طويل: 
حَرِ، فَلَمْ يَزَلْ  »فَكَمِنَ )أي أبو لؤلؤة المجوسي( فِي زَاوِيَةٍ مِنْ زَوَايَا الْـمَسْجِدِ فِي غَلَسِ السَّ
ةِ الْفَجْرِ، وَكَانَ عُمَرُ يَفْعَلُ ذَلكَِ، فَلَمَّا دَنَا  ةِ صََال َال هُناَكَ حَتَّى خَرَجَ عُمَرُ يُوقِظُ النَّاسَ للِصَّ

ثَ طَعَناَتٍ«))). مِنهُْ عُمَرُ وَثَبَ عَلَيْهِ فَطَعَنهَُ ثََال

)))  أخرج�ه أب�و داود 1264 وم�ن طريق�ه البيهق�ي في الس�نن الكبرى 3/ 46. وق�ال الن�ووي في خلاص�ة الأحكام 
1/ 269: رواه أب�و داود بإس�ناد في�ه ضعف، ولم يضعفه. وقال ابن القطان في بي�ان الوهم والإيهام 3/ 350: وعلته أبو 

الفضل هذا أو أبو الفضيل؛ فإنه رجل مجهول.
)))  أخرجه أحمد 5/ 426 رقم 23616، وقال مخرجو المسند 39/ 28: إسناده ضعيف لجهالة عبد الله بن طِهْفَةَ.

)))  فتح الباري لابن رجب 3/ 197.
)))  أخرجه ابن س�عد في الطبقات الكبرى 3/ 345 ط. دار صادر، بيروت، وابن عس�اكر في تاريخ دمشق 44/ 413. 
وهذا إسناد مرسل، الزهري لم يدرك عمر بن الخطاب، ينظر: تحفة التحصيل في ذكر رواة المراسيل ص289. ولذلك قال 
ابن حجر في فتح الباري 7/ 62: إسناده صحيح إلى الزهري. وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 7/ 439 رقم 37074، 
والتميمي المغربي في المحن ص67 عن أبي س�لمة ويحيى بن عبد الرحمن بن حاطب وأش�ياخ قالوا فذكروه بنحوه، وفيه: 
ثَ طَعَناَتٍ«. وهذا مرسل كذلك، فأبو  بْحِ، فَلَقِيَهُ الْكَافرُِ أَبُو لُؤْلُؤَةَ فَطَعَنهَُ ثََال ةِ الصُّ تهِِ لصََِال »فَخَرَجَ عُمَرُ يُوقِظُ النَّاسَ بدِِرَّ
س�لمة واس�مه عب�د الله بن عبد الرحم�ن بن عوف، ويحيى بن عبد الرحم�ن بن حاطب بن أبي بلتعة لم يس�معا من عمر بن 
هْرِيِّ  الخطاب، ينظر تحفة التحصيل ص180، 345. وأخرجه التميمي المغربي في المحن ص65 عن ابْنِ إسِْ�حَاقَ عَنِ الزُّ
تهِِ  بْحِ، وَكَانَ إذَِا خَرَجَ أهيب النَّاسَ بدِِرَّ عَنْ سَ�عِيدِ بْنِ الْـمُسَ�يِّبِ قَالَ: طَعَنَ أَبُو لُؤْلُؤَةَ عُمَرَ وَهُوَ يُوقِظُ النَّاسَ لصَِلاةِ الصُّ
لاةَ. قَالَ فَطَعَنهَُ أَبُو لُؤْلُؤَةَ ثَلاثَ طَعَناَتٍ ...«. وسعيد بن المسيب لم يصح له سماع من عمر بن الخطاب،  لاةَ الصَّ يَقُولُ: الصَّ

ينظر تحفة التحصيل ص128، كما أن فيه عنعنة ابن إسحاق وهو مدلس.
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أم�ا ما نُقل ع�ن علي بن أبي طالب -رضي الله عنه- في إيق�اظ الناس لصلاة الفجر، فقد 
ةٌ  دٍ ع�ن أَبيِهِ: إنَّ عليًّا كان يخرج إَىلِ الصلاة، وَفِي يده دِرَّ مََّ ق�ال الذهب�ي: قال جَعْفَرُ بْنُ ُحم
دُ بْنُ سَ�عْدٍ: »لقي ابنُ مُلْجم شَ�بيِبَ بْنَ  مَّ يوقظ النَّاس بها، فضربه ابن مُلجَم))). وقال ُحمَ
�دة  ، فوافقه، قَالَ: وجلس�ا مقابل السُّ ، فأعلمه بما عزم عليه من قتل عليٍّ بَجْرةَ الأش�جعيَّ
َسَ�ن: وأتيته سَ�حَرًا، فجلس�ت إليه فقال: إني مَلَكَتْني عيناي  ، قَالَ اْحل التي يخرج منها عليٌّ
وأنا جالس، فسنح لي النبي صلى الله عليه وسلم فذكر المنام المذكور. قَالَ: وخرج وأنا خلفه، وابن النَّبَّاح 
ا النَّاس الصلاة الصلاة، وكذلك كان يصنع كل  بني يديه، فَلَمَّا خرج من الباب نادى: أُّهي
ضَهُ الرجلان، فضربه ابنُ مُلْجَم على دماغِه ...«))). َ تُهُ يُوقِظُ النَّاس، فاعَْرت يوم، ومعه دِرَّ

وجه الاس�تدلال بهذه الأحاديث والآثار: أن هذا كان حال النائم عن الصلاة أيام النبي 
صلى الله عليه وسلم والصحاب�ة الخلفاء، فكيف يكون الحال باليقظان يبيع ويشرتي ويفترش الطرقات، 
فه�ل كان�وا يتركونه بدون أمر بالصلاة وترك ما يش�غله من أجل إقام�ة صلاة الجماعة في 
المس�جد؟ لا شكَّ أنه إذا كان يوقظ النائم فمن باب أولى أن يُؤمر اليقظان بالصلاة جماعة 
وت�رك ما بين يديه م�ن أعمال، وما يلزم عن هذا من الأمر بإغلاق المحلات )الحوانيت( 

لتوجه الناس إلى الصلاة في المسجد))).
ويمكن أن يناقش الاستدلال بهذه الأحاديث والآثار بما يأتي:

1- أن معظمها بل كلها ضعيفة، فالحديث الأول والثاني ضعيفان، كما أن الآثار عن عمر 
مرس�لة عنه، وكذلك الآثار عن علي بن أبي طالب مرس�لة، فهي من قسم الضعيف، ولا 

يثبت بها حجة.
2- عىل ف�رض صح�ة الحديثني، فلي�س فيهما حج�ة لوج�وب إغلاق المحلات وقت 
الصل�وات؛ وذل�ك لأن بيت النب�ي صلى الله عليه وسلم كان بابه في المس�جد كما هو معل�وم وثابت، فلم 
ة  يكن النبي صلى الله عليه وسلم يوقظ الناس في بيوتهم، وإنما يوقظ من هو نائم في المس�جد، كأهل الصفَّ

)))  تاري�خ الإسلام 3/ 649. ورواية محمد بن علي بن الحسني بن علي بن أبي طال�ب أبي جعفر الباقر عن جدّه الأعلى 
علي بن أبي طالب مرسلة، ينظر: تحفة التحصيل ص282.

)))  ذكره ابن سعد في الطبقات 3/ 35 بدون إسناد، وعزاه له ابن عساكر في تاريخ دمشق 42/ 558- 559، والذهبي 
في تاريخ الإسلام 3/ 649.

)))  ينظر: إغلاق المحلات التجارية للصلاة هدي النبي وأمراء الإسلام: الشيخ عبد العزيز بن مرزوق الطريفي، موقع 
www.altarefe.com الشيخ عبد العزيز بن مرزوق الطريفي
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ونحوهم الذين يبيتون بالمسجد لقلة ذات اليد، فكان النبي صلى الله عليه وسلم يوقظهم؛ لأن الواجب في 
حق من حضر الصلاة بالمسجد أن يشهد صلاة الجماعة، إلا أن يكون صلى في بيته فتكون 
صلات�ه نافل�ة كما مر في الحديث الذي س�بق ذك�ره في أول هذا البح�ث، والحديث الثاني 

صريح في أن الذين كان يوقظهم النبي صلى الله عليه وسلم هم من كانوا بالمسجد.
والأم�ر نفس�ه يقال مع الآثار عن عم�ر وعليٍّ رضي الله عنهما، لكن الأث�ر الثاني عن عليٍّ 
ظاهره أنه كان يوقظ النائمين خارج المسجد بدرته، لكن يعارضه الخبر الأول في أنه كان 
يوق�ظ مَن بالمس�جد، فيجمع بينهما -على فرض صحتهما- أن�ه كان ينادي وهو في طريقه 

ته. إلى المسجد، وكان يوقظ من بالمسجد بدرَّ
ثالثً�ا: على فرض أن الإلزام بإغلاق المحلات التجارية لم يكن معروفًا في الصدر الأول، 
فإن�ه لا يمن�ع من الإل�زام به من قِبل ولي الأم�ر؛ لأن لولي الأمر تقييدَ المب�اح ما دام هناك 
مصلحةٌ عامةٌ في ذلك، وليس هناك مصلحة أعلى من إقامة ش�عيرة من أهم شعائر الدين 
وهي صلاة الجماعة في المساجد، وخاصة أنه لو لم يأمر ولي الأمر بذلك، فقد يصيب إقامة 
هذه الشعيرة المهمة خلل وضعف، مع ما عُرف عن كثير من الناس من تراخٍ عن الصلاة 

وتكاسلٍ عنها فضلا عن صلاتها جماعة في المساجد.
ثانيً�ا: إغلاق المحلات التجاري�ة إلزام بقول فقهي قسًرا، مع أن في المس�ألة أقوالا أخرى، 
فلماذا إلزام الناس ومعاقبة المخالف منهم بناء على قول فقهي قد يكون ضعيفًا وهو القول 

بوجوب صلاة الجماعة؟
والجواب عن هذا يكون فيما يأتي:

1- وصف القول بوجوب صلاة الجماعة بأنه ضعيف، هذا الوصف لم يقله أحد فيما علمت 
قبل هذا، بل إنه يصدق على قول الواصف هذا أنه هو الضعيف والمتهافت والذي لا يُلتفت 
إلي�ه؛ وذلك لأن م�ن اطلع على أدلة القائلني بوجوب صلاة الجماعة عينً�ا أو كفاية -وقد 
ذك�رتُ بعضها فيما س�بق- وج�د أنها أدلة ثابتة صريح�ة دالة على القول ومؤي�دة له، ولولا 
بعض الأدلة الأخرى التي يُعترض بها على الاستدلال بتلك الأدلة، لكان القول بالوجوب 
ه�و ق�ول جمهور أهل العلم أو كلهم إلا القليل منهم، كما أن من اطلع على المناقش�ات التي 

نُوقشت بها أدلة القول بوجوب صلاة الجماعة، وجد أن معظمها لا يُسلّم به.
2- أم�ا إذا كان يقص�د أن الإل�زام بإغلاق المحلات وقت الصلوات الخم�س هو قول 
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ضعي�ف، فيج�اب عن ذلك بنحو ما ذكر في الفقرة الس�ابقة. قال اب�ن القيم: »ومن تأمل 
الس�نة حقَّ التأمل تبَّني له أن فعلها في المس�اجد فرض على الأعيان إلا لعارض يجوز معه 
ت�رك الجمعة والجماع�ة، فترك حضور المس�جد لغير عذر كترك أص�ل الجماعة لغير عذر، 
وبهذا تتفق جميع الأحاديث والآثار... فالذي ندين الله به أنه لا يجوز لأحد التخلفُ عن 

الجماعة في المسجد إلا من عذر. والله أعلم بالصواب«))).
3- عىل ف�رض أن الق�ول بإغلاق المحلات وقت الصل�وات قول ضعي�ف، فإنه يجوز 
للحاك�م )ولي الأم�ر ونائبه، والق�اضي( أن يحكم بالضعي�ف إذا كان هناك مصلحة عامة 
�ح الأخ�ذَ بهذا القول الضعيف، كام ذكرتُ ذلك في مطلب حك�م الحاكم هل يرفع  ترجِّ
الخلاف. وهل هناك مصلحة أعلى من مصلحة إظهار شعيرة من أهم شعائر الدين وركن 

من آكد أركانه، وهي صلاة الجماعة في المساجد؟
4- الاس�تدلال بقاعدة: لا إنكار في مس�ائل الخلاف، إن كان الباحث يقصد أن الإلزام 
بإغلاق المحلات التجارية يناقض هذه القاعدة، الاس�تدلال بهذه القاعدة على ذلك فيه 
نظر؛ لما يأتي: هذه القاعدة ذكرها الس�يوطي في الأش�باه والنظائر بلفظ: لا ينكر المختلف 
في�ه وإنام ينكر المجمع عليه)))، ومن قبله ذكره�ا الزركشي في المنثور بلفظ: لا ينكر إلا ما 
أجمع على منعه))). وقال الزركشي: »أما المختلف فيه فلا ننكره إلا في أربع صور ... الثالثة: 
دُّ الحنفيُّ بشرب النبيذ )إذا رُفع لحاكم يرى  أن يترافع فيه لحاكم فيحكم بعقيدته، ولهذا ُحي
الح�دَّ في النبي�ذ(، إذ لا يجوز للحاكم أن يحكم بخلاف معتق�ده«))). وعلى ذلك فإنه يجوز 
ل�ولي الأم�ر أن يُل�زم بإغلاق المحلات وق�ت الصلاة؛ لأنه أخذ بق�ول من يوجب صلاة 
الجماعة في المس�اجد، وعلى ذلك فأمره في ذلك ملزم، ويجعل المس�ألة بعد حكم الحاكم لا 
خلاف فيه�ا عمليًّا، »فإن الق�ول المفتى به في هذه البلاد )المملكة العربية الس�عودية( هو 
القول بوجوب صلاة الجماعة، فهذا ما يفتي به عامة العلماء هنا، ومنهم الجهة المسند إليها 
الفت�وى )هيئ�ة كبار العلامء(، وإذا كان )الأمر( كذل�ك فالعامة تبع في المس�ائل الشرعية 

)))  الصلاة وأحكام تاركها ص118
)))  الأشباه والنظائر ص214. وهذه القاعدة ذكرها ابن القيم في إعلام الموقعين 3/ 287- 288 نقلا عن غيره بلفظ: 

لا إنكار في المسائل المختلف فيها، وله -أي لابن القيم- تفصيل مهم فيها، فليراجع.
)))  المنثور في القواعد 3/ 363.

)))  المنثور في القواعد 3/ 363- 364، والأشباه والنظائر، ص214.
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الاجتهادية لعلمائهم، ولا يجوز للعامي أن يتخير من أقوال العلماء بالتشهي«))).
ثالث�ا: أن في إغلاق المحلات وقت الصلوات مخالف�ةً شرعيةً بإجبار الناس على الصلاة في 

أول الوقت مع أن الشرع جعل أوقات الصلوات المفروضة موسعة.
والجواب على ذلك يكون فيما يأتي:

1- ف�رق بين وقت الصلاة الموس�ع وصلاة الجماعة لهذه الصلاة في المس�جد، فالأول لا 
شك أنه موسع، والثاني مرتبط بتوفر الجماعة، وهذا يكون بعد الأذان للصلاة غالبًا؛ لأن 
ه�ذا ييسر على الناس إدراك الجماعة بفعلها بع�د الأذان لها، ولو تُرك للناس اختيار وقت 
صلاة الجماعة لربما لم تُصَلَّ الجماعةُ في هذا الوقت لاختلاف الناس في أشغالهم وفراغهم، 
ف�كان أداء صلاة الجماعة بعد الأذان هو ال�ذي ييسر على الناس أداءها في جماعة، ولذلك 
َِّذينَ  هَا ٱل يُّ

َ
أ جاء الأمر الشرعي بالس�عي إلى صلاة الجمعة بعد الأذان لها، قال تعالى: }يَٰٓ

 ٞ َيۡعَۚ ذَلٰكُِمۡ خَيۡر َِّهلل وَذَرُواْ ٱلۡب ٰ ذكِۡرِ ٱ ُمُعَةِ فَٱسۡعَوۡاْ إلَِى لَوٰةِ مِن يوَۡمِ ٱلۡج ءَامَنُوٓاْ إذَِا نوُدِيَ للِصَّ
لَّكُمۡ إنِ كُنتُمۡ تَعۡلَمُونَ{))). قال القرطبي صاحب التفسري: »فيه دليل على أن الجمعة 
مْتُ  لا تجب إلا بالنداء، والنداء لا يكون إلا بدخول الوقت«))). وقال النبي صلى الله عليه وسلم: »لَقَدْ َمهَ
قَ عََىل مَنْ َال  نَ فَيُقِيمَ ثُمَّ آمُرَ رَجُلًا يَؤُمُّ النَّاسَ ثُمَّ آخُذَ شُ�عَلًا مِنْ نَارٍ فَأُحَرِّ أَنْ آمُ�رَ الْـمُ�ؤَذِّ
ةِ بَعْدُ«))). فقد علَّق النبي صلى الله عليه وسلم العقاب على من لم يخرج من بيته إلى المسجد  َال رُجُ إَىلِ الصَّ ْ يَخ
بعد الأذان، فدل ذلك على أن الحكم معلق بالنداء للصلاة في وقتها، ولو كان الأمر معلقًا 
بس�عة الوقت لما علق العقاب على التخلف عن صلاة الجماعة بعد الأذان، وجعله معلقًا 
عىل التخل�ف بعد خروج وقت الصلاة. ومن الأحاديث التي تدل على أن صلاة الجماعة 
تك�ون بع�د الأذان للصلاة ق�ول النبي صلى الله عليه وسلم لمن أراد أن يتخلف عن صلاة الجماعة بس�بب 
ب  ةِ«. فَقَالَ: نَعَمْ. قَ�الَ: »فَأَجِبْ«))). وقد بوَّ َا�لَ الع�ذر، قال له: »هَلْ تَسْ�مَعُ النِّدَاءَ باِلصَّ
الن�ووي -وه�و الش�افعي مذهبًا- على هذا الحديث في صحيح مس�لم: ب�اب يجب إتيان 
)))  هل إغلاق المحلات في وقت الصلاة بدعة؟ مقال للأستاذ عبد الله بن فهد القاضي، محاضر بقسم الثقافة الإسلامية، 

www saaid.net .كلية التربية، جامعة الملك سعود، وهذا المقال منشور على موقع صيد الفوائد
)))  الجمعة: 9.

)))  تفسري القرطبي 18/ 104. وقال أبو بكر الجصاص في أحكام القرآن 5/ 336: واتفق الجميع أيضًا على أن المراد 
بهذا النداء هو الأذان.

)))  أخرجه البخاري 657، ومسلم 651 من حديث أبي هريرة، واللفظ للبخاري.
)))  أخرجه مسلم 653. وقد تقدم.
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المس�جد على من س�مع النداء))). وعَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ -رضي الله عنهما- عَنِ النَّبيِِّ صلى الله عليه وسلم قَالَ: 
ةَ لَهُ، إَّالِ مِنْ عُذْرٍ«))). ق�ال ابن تيمية: »هذا يقتضي  »مَ�نْ سَ�مِعَ النِّدَاءَ فَلَمْ يَأْتهِِ، فََال صََا�لَ
أن إجاب�ة المؤذن المنادي والصلاة في جماعة من الواجبات«))). وقال عبد الله بن مس�عود 
ةَ  َال دَُى الصَّ دَُى، وَإنَِّ مِنْ سُننَِ اْهل مَناَ سُننََ اْهل َِّهلل صلى الله عليه وسلم عَلَّ -رضي الله عنهما-: »إنَِّ رَسُولَ ا
نُ فيِهِ«))). فهذه النصوص الشرعية وغيرها علقت صلاة الجماعة  ذِي يُؤَذَّ فِي الْـمَسْ�جِدِ الَّ
عىل الأذان للصلاة، ومن ث�مَّ فليس في إغلاق المحلات وقت الصل�وات تضييقٌ لوقت 
الصلاة الموس�ع، فالذي أخبر بأن الوقت موس�ع هو الذي أمر بالسعي إلى أداء الصلاة في 

جماعة عند سماع النداء، فليس في الأمر مخالفة إذن، بل التزام بالشرع بما جاء به الشرع.
2- ل�و صحَّ اعرتاض الباحث، لكان أداء صلاة الجمعة في المس�اجد بع�د الزوال بقليل 
كما يقع في معظم دول العالم الإسلامي، إن لم يكن كلها على حدِّ علمي، لكان فيه تضييق 
لوق�ت الجمعة الموس�ع، الذي ينته�ي بانتهاء وق�ت الظهر. ولم يقل أح�د بذلك على حد 

علمي. وعلى هذا عملُ المسلمين جيلا بعد جيل.
3- »إن توس�عة الوق�ت فيها رخص�ة لمن لا تلزمه الجماعة وم�ن كان معذورًا في التخلف 
عنها، كما أنها رخصة للجماعة نفسها أن تصلى في أي الوقت شاءت، لكن ليس في توسعة 

الوقت رخصة لمن تلزمه الجماعة في التخلف عن الجماعة«))).
4- يتعلق بهذه النقطة اس�تدلال الباحث على جواز تأخير الصلاة تأخيًرا طويلا بحديث 
ةُ وَالنَّبِ�يُّ صلى الله عليه وسلم يُناَجِي رَجُلًا فِي جَانبِِ الْـمَسْ�جِدِ، فََا�مَ قَامَ إَىلِ  َا�لَ أَنَ�سٍ، قَ�الَ: أُقِيمَتِ الصَّ
ةِ حَتَّ�ى نَامَ الْقَوْمُ))). فالباحث يقول: فهذا دليل على جواز تأخير الصلاة من أجل  َا�لَ الصَّ
المحادثة تأخيًرا طويلا، فقوله: »حَتَّى نَامَ الْقَوْمُ« كناية عن طول التأخر، وهذا في الحديث 
الش�خصي فكي�ف بقض�اء الحوائج المهم�ة؟ وهذا مع الإم�ام؛ لأن النب�ي صلى الله عليه وسلم كان إمامًا، 

)))  صحيح مسلم 1/ 452.
)))  أخرجه ابن ماجه 793، وابن حبان 2064، والدارقطني 1/ 420، والحاكم في المستدرك 1/ 245، والبيهقي 3/ 

174. وصححه الألباني في صحيح الجامع 6300. وقد تقدم.
)))  مجموع الفتاوى 22/ 531.
)))  أخرجه مسلم 654، 256.

)))  هل إغلاق المحلات في وقت الصلاة بدعة؟ مقال للأستاذ عبد الله بن فهد القاضي، منشور على موقع صيد الفوائد. 
www saaid.net

)))  أخرجه البخاري 642، ومسلم 376.
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فكيف بالمأموم؟
والج�واب ع�ن هذا أن هذه الواقعة كانت في صلاة العش�اء، فالحديث في صحيح مس�لم 
ةُ الْعِشَ�اءِ، فَقَالَ رَجُلٌ: لِي حَاجَ�ةٌ. فَقَامَ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم  هُ قَ�الَ: أُقِيمَتْ صََال لفظ�ه: ع�ن أَنَسٍ أَنَّ
وْا))). وصلاة العشاء من السنة تأخيرها،  يُناَجِيهِ حَتَّى نَامَ الْقَوْمُ -أَوْ بَعْضُ الْقَوْمِ- ثُمَّ صَلَّ
سَْ�لَمِيِّ قَالَ:  وق�د جاءت بذلك الأحاديث الصحيحة الصريحة، منها حديث أَبِي بَرْزَةَ اْأل
رَ الْعِشَاءَ))). وقَالَ عَبْدُ اَِّهلل بْنُ عُمَرَ: مَكَثْناَ ذَاتَ لَيْلَةٍ  َِّهلل صلى الله عليه وسلم يَسْتَحِبُّ أَنْ يُؤَخِّ كَانَ رَسُولُ ا
يْلِ أَوْ بَعْدَهُ،  ةِ الْعِشَاءِ الآخِرَةِ، فَخَرَجَ إلَِيْناَ حِيَن ذَهَبَ ثُلُثُ اللَّ َِّهلل صلى الله عليه وسلم لصََِال نَنتَْظِرُ رَسُولَ ا
ةً مَا  كُمْ لَتَنتَْظِرُونَ صََال ُ ذَلكَِ، فَقَالَ حِيَن خَرَجَ: »إنَِّ ءٌ شَ�غَلَهُ فِي أَهْلِهِ أَوْ غَْري ْ فََال نَدْرِي أََيش
�اعَةَ«. ثُمَّ أَمَرَ  ِِهبمْ هَذِهِ السَّ يْتُ  تيِ لَصَلَّ كُمْ، وَلَوَْال أَنْ يَثْقُ�لَ عََىل أُمَّ ُ يَنتَْظِرُهَ�ا أَهْ�لُ دِينٍ غَْري
ةَ وَصَل))). وعَنْ عَائِشَةَ -رَضِيَ اللُ عَنهَْا- قَالَتْ: أَعْتَمَ رَسُولُ اَِّهلل  َال نَ فَأَقَامَ الصَّ الْـمُؤَذِّ
بْيَانُ، فَخَرَجَ النَّبيُِّ صلى الله عليه وسلم فَقَ�الَ: مَا يَنتَْظِرُهَا  صلى الله عليه وسلم باِلْعَتَمَ�ةِ حَتَّى نَ�ادَاهُ عُمَرُ: نَامَ النِّسَ�اءُ وَالصِّ
رَْضِ. وََال يُصََّىل يَوْمَئِذٍ إَّالِ باِلْـمَدِينةَِ، وَكَانُوا يُصَلُّونَ الْعَتَمَةَ فيِمَا  كُ�مْ مِنْ أَهْلِ اْأل ُ أَحَ�دٌ غَْري

لِ))). وََّ يْلِ اْأل فَقُ إَىلِ ثُلُثِ اللَّ َ أَنْ يَغِيبَ الشَّ بَْني
)))  أخرجه مسلم 376.

رُ الْعِشَاءَ  )))  أخرجه البخاري 547، 599، ومس�لم 647، واللفظ للبخاري، ولفظ مس�لم: كَانَ رَسُ�ولُ اَِّهلل صلى الله عليه وسلم يُؤَخِّ
يْلِ. إَىلِ ثُلُثِ اللَّ

)))  أخرجه البخاري 570، ومسلم 639 واللفظ لمسلم.
)))  أخرجه البخاري 864، ومسلم 638. وقال النووي في المجموع 3/ 57- 58 بعد أن ساق هذه الأحاديث وغيرها، 
ق�ال: »فه�ذه أحاديثُ صحاحٌ في فضيلة التأخير، وهو مذهب أبي حنيفة وأحمد وإس�حاق وآخرين، وحكاه الترمذي عن 
أكث�ر العلامء من الصحابة والتابعين. ونقله ابن المنذر عن ابن مس�عود وابن عباس والش�افعي وأبي حنيفة. والأصح من 
حه الش�يخ أبو حامد، والمحاملي في المجموع والتجريد، والمصنف هنا  القولين عند أصحابنا أن تقديمها أفضل. ممن صحَّ
وفي التنبيه، والشيخ نصر، والشاشي في المستظهري، وآخرون، وقطع به سليم في الكفاية، والمحاملي في المقنع، والجرجاني 
في كتابيه، والش�يخ نصر في الكافي، والغزالي في الخلاصة، والش�اشي في العمدة، وقطع الزبيري في الكافي بتفضيل التأخير 
وه�و أقوى دليلا للأحاديث الس�ابقة، فإن قلن�ا: بهذا أُخرت إلى وقت الاختيار وهو نصف اللي�ل في قولٍ وثلثه في قولٍ، 
هك�ذا صرح به القاضي حسني وصاحب العدة وآخرون، قالوا: ولا يؤخرها عن وق�ت الاختيار. هذا الذي ذكرناه من 
أن في استحباب تأخير العشاء وتقديمها قولين هو المشهور في المذهب. قال صاحب الحاوي: وقال ابن أبي هريرة: ليست 
عىل قولني، بل على حالين؛ فإن علم من نفس�ه أنه إذا أخرها لا يغلبه نوم ولا كس�ل اس�تُحب تأخيُرها، وإلا فتعجيلها، 
وجم�ع بني الأحاديث بهذا. وضعف الش�اشي ه�ذا الذي قاله ابن أبي هري�رة، وليس هو بضعيف كما زع�م بل وظاهر أو 
الأرج�ح والله أعلم«. وقال ابن قدامة في المغني 1/ 437: »وإنما يس�تحب تأخيره�ا للمنفرد والجماعة راضين بالتأخير؛ 
فأما مع المش�قة على المأمومين أو بعضهم فلا يس�تحب، بل يكره. نص عليه أحمد -رحمه الله- قال الأثرم: قلت لأبي عبد 
الله: كم قدر تأخير العش�اء؟ فقال: ما قد بَعُدَ أن لا يش�ق على المأمومين. وقد ترك رس�ول الله صلى الله عليه وسلم تأخير العش�اء والأمَْرَ 

بتأخيرها كراهيةَ المشقةِ على أمته ... وإنما نقل التأخير عنه مرةً أو مرتين، ولعله كان لشغل، أو إتيان آخر الوقت«.
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كما أن الاس�تدلال بالحديث على جواز تأخير الصلاة لمطلق حاجة الإنس�ان من التس�وق 
ر النبي صلى الله عليه وسلم  والتبض�ع ونحو ذلك، الاس�تدلال بالحديث على ذلك ليس بس�ديد، فقد أخَّ
الصلاة لحاجة أهم، قال النووي: »وفيه تقديم الأهم فالأهم من الأمور عند ازدحامها، 
فإن�ه صلى الله عليه وسلم إنام ناجاه بعد الإقام�ة في أمر مهم من أمور الدي�ن مصلحته راجحة على تقديم 
الصلاة«))). وكذلك فإن الاس�تدلال بالحدي�ث على جواز تأخير الصلاة لحاجة بعض 
المأمومين فيه نظر، فقد قال ابن حجر: »والذي يظهر لي أن هذا الحكم إنما يتعلق بالإمام؛ 

لأن المأموم إذا عرضت له الحاجة لا يتقيد به غيره من المأمومين، بخلاف الإمام«))).
رابعً�ا: في إغلاق المحلات والمطاعم وقت الصلوات الخم�س مخالفة للنصوص الشرعية 

الصحيحة الصريحة التي تأمر بالاستمرار في تناول الطعام مع الإقامة، فكيف بالأذان؟
والإجاب�ة عن ذلك أقول: إن تناول الطعام وقت الصلوات خاصٌّ بأفراد معدودين، أما 
الصلاة فتتعلق بمجموع المسلمين، وجعلُ القليل والنادر قاضيًا على المجموع والأغلب 
لا يقول به عاقل، فلا تس�تخدم هذه النصوص التي تجيز الاس�تمرار في الطعام عند إقامة 
الصلاة، لا تس�تخدم لضرب النص�وص الشرعية الصحيحة الصريح�ة بإقامة الصلوات 
جماعة في المسجد، وتفريغها من محتواها، وتحديدًا إذا كان إغلاق المطاعم وقت الصلوات 
فيه مخالفة، إذا س�لمنا بذلك، فلا تمتد هذه المخالفة إلى غيرها من المحلات عند إغلاقها، 
فلا يجوز أن تس�تخدم هذه المخالفة -على فرض صحتها- لمنع إغلاق المحلات الأخرى 

غير المطاعم.
2- محلات الطعام تقوم بتنبيه مَن بداخلها أو مَن يريد أن يدخلها قبيل وقت الصلاة بأنه 
ق�د قرُب وق�ت الصلاة، ومن ثمَّ لا يكون هناك أحدٌ يتناول الطعام وقت الأذان للصلاة 

فضلا عن إقامتها، ومن ثم لا يكون هناك مخالفة للنصِّ الشرعي.
3- يمكن لمن يصبر على الطعام أن يأكل طعامًا خفيفًا لا يس�تغرق بضع دقائق إن لم يكن 
دقيقتني فقط، ث�م يقبل على صلاته، فإذا فرغ منها تناول ما يش�بعه من الطعام، أما من لم 
يصبر على الطعام المش�بع يمكنه أن يأخذ الطعام من المطعم ويأكله في س�يارته إن ناس�به 

)))  شرح صحيح مسلم للنووي 4/ 73، وينظر: إكمال المعلم 2/ 126، وفتح الباري لابن رجب 3/ 605.
)))  فتح الباري 2/ 124، وينظر: فتح الباري لابن رجب 3/ 605.
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ذلك أو في بيته أو نحو ذلك.
4- يمكن أن يكون في كل حيٍّ من الأحياء مطعم يسمح له بالاستمرار بالفتح واستقبال 
من كان به حاجة للأكل إذا رأى ولي الأمر أن ذلك مناس�بٌ، مع وضع الشروط المناس�بة 
وضواب�ط المراقب�ة الت�ي تمنع التحايل عىل أداء بعض الن�اس صلاة الجماعة في المس�جد. 
ويمك�ن فعل الأمر نفس�ه مع الصيدلي�ات ومحطات الوقود، وخاصة التي تش�تد الحاجة 
إليه�ا، إذا رأى ولي الأم�ر أن ذل�ك مناس�بٌ م�ع اتخ�اذ الاحتياط�ات اللازم�ة المانعة من 

التحايل على صلاة الجماعة في المساجد.
خامسً�ا: أن فت�ح المحلات التجاري�ة وقت الصلاة يمنع م�ن سرقتها حينام تغلق وقت 

الصلوات، وفي هذا تخفيف من العبء الأمني في حراستها وقت صلاة الجماعة.
والجواب على هذا يكون بما يأتي:

1- م�ن المعل�وم أن العبء الأمن�ي يزداد بالليل، وبخاصة في آخ�ره، فهل يدفعنا هذا إلى 
المطالب�ة بع�دم إغلاقه�ا باللي�ل مع أن في هذا من المش�قة م�ا فيه على أصح�اب المحلات 

والخسارة عليهم؟ هذا لا يقول به أحد.
2- عىل فرض التس�ليم بازدياد سرقات المحلات عند إغلاقها وق�ت الصلوات، فكم 
ع�دد ه�ذه السرقات؟ وكم نس�بتها؟ وعلى ف�رض وقوعها فإنه ضرر أو مفس�دة تتحمل 
م�ن أجل مصلحة إقامة الصلوات الخمس جماعة في المس�اجد، وهذه مصلحة تفوق هذه 
المفس�دة، ومن المعلوم أن جلب المصلحة مقدم على درء المفس�دة إذا كانت المصلحة أعلى 

من المفسدة))).
3- هذه المفسدة تزول لو اتخذ أصحاب المحلات وسائلَ أكثرَ أمانًا -قد لا تكلف كثيًرا- 

في تأمين المحلات من السرقة والاعتداء عليها وقت إغلاقها.
4- م�ن المعلوم أن المحلات -وخاصة الكبيرة منها- تقع فيها سرقات أثناء فتحها، فهل 
يقتيض ذلك المطالبة بإغلاقها حتى تمنع السرقة، أو أن الأولى أن تتخذ هذه المحلات من 

وسائل تأمينها ما يقلِّل هذه السرقات، إن لم يمنعها؟

)))  ينظر: الأش�باه والنظائر للس�يوطي ص118. وقال الس�يوطي: وهذا النوع راجع إلى ارتكاب أخف المفس�دتين في 
الحقيقة.
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سادسً�ا: أن إغلاق المحلات وقت صلاة الجماعة ينت�ج عنه بعض الأضرار بالمتس�وقين 
ق يزيد من سرعته  ولغيره�م، م�ن ذلك وقوع بعض الح�وادث المرورية، نظرًا لأن المتس�وِّ
ليحاول أن يصل إلى المحلات قبل إغلاقها، كما أن الإغلاق قد يس�بب الازدحام المروري 
وقت ذروة التس�وق ما بين صلاة المغرب والعش�اء؛ نظرًا لقصر المدة المتاحة للتس�وق بين 

هاتين الصلاتين.
وللجواب عن هذا أذكر ما يأتي:

1- أوقات التس�وق معلومة للجميع، فمن انتظر حتى اللحظات قبيل الأخيرة لإغلاق 
المحلات حتى يذه�ب إليها، إنما يتحمل نتيجة فعله، ولا يك�ون ما قد يحدث له -نتيجة 
لسرعت�ه في القي�ادة- س�ببًا في عدم إغلاقه�ا وهو لم يلت�زم بمواعيد غل�ق تلك المحلات 
وفتحه�ا، كام أن التحجج بالازدحام الم�روري وقت الذروة فيه نظ�ر؛ لأن هناك أوقات 
ذروة في الصب�اح كوق�ت ذه�اب الموظفني لأعمالهم والطلاب لمدارس�هم وجامعاتهم، 
كام يكون هناك وق�ت ذروة بعد الظهر عند عودتهم منها، فه�ل نطالب بإغلاق المصالح 

ا؟ الحكومية والمدارس والجامعات والشركات وغيرها حتى لا تسبب ازدحامًا مروريًّ
2- لماذا النظر إلى جانب المفاس�د فقط والغفلة أو التغافل عن المصالح المجلوبة من وراء 
رًا في الحكم، وما  إغلاق المحلات؟ ثم نوازن بينهما، فما كان أكثر أُخذ بالاعتبار وكان مؤثِّ
كان أق�لَّ لم يلتف�ت إليه وعدم تأثيره وأثره في الحكم، فمن المعلوم أن المصلحة المحضة أو 
ِِرۖ قُلۡ  َمۡرِ وَٱلمَۡيۡس المفس�دة المحضة غير واقعة في الوجود، قال تعالى: }يسَۡ‍َٔلوُنكََ عَنِ ٱلۡخ
لُونكََ مَاذَا ينُفِقُونَۖ  فۡعِهِمَاۗ وَيسَۡ‍َٔ ُ مِ��ن نَّ كۡبَر

َ
فيِهِمَ��آ إثِمۡٞ كَبيرِٞ وَمَنَفِٰعُ للِنَّاسِ وَإِثۡمُهُمَآ أ

رُونَ{)))، يقول الش�اطبي:  ُ لَكُمُ ٱلۡأٓيَتِٰ لَعَلَّكُمۡ تَتَفَكَّ ُ ٱَّهلل ِنِّ�يِّ قُ��لِ ٱلۡعَفۡوَۗ كَذَلٰكَِ يبَُ�
»المصال�ح المبثوثة في هذه الدار يُنظَرُ فيها م�ن جهتين: من جهة مواقع الوجود ومن جهة 
تعل�ق الخط�اب الشرع�ي بها، فأما النظ�ر الأول: ف�إن المصالح الدنيوي�ة -من حيث هي 
موج�ودة هنا- لا يتخلَّص كونها مصالح محض�ة، وأعني بالمصالح ما يرجع إلى قيام حياة 
الإنسان وتمام عيشه ونيله ما تقتضيه أوصافه الشهوانية والعقلية على الإطلاق حتى يكون 
مًا على الإطلاق، وهذا في مجرد الاعتياد لا يكون؛ لأن تلك المصالح مش�وبةٌ بتكاليفَ  منعَّ

)))  البقرة: 219.
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ومش�اقَّ قلَّ�ت أو كثُ�رت وتقترن بها أو تس�بقها أو تلحقه�ا، كالأكل والرشب واللبس 
والس�كنى والرك�وب والنكاح وغير ذل�ك، فإن هذه الأمور لا تُن�ال إلا بكدٍّ وتعب، كما 
أن المفاس�د الدنيوية ليس�ت بمفاس�د محضة من حي�ث مواقع الوجود؛ إذ ما من مفس�دة 
تفرض في العادة الجارية إلا ويقترن بها أو يسبقها من الرفق واللطف ونيل اللذات كثير، 
ويدلك على ذلك ما هو الأصل: وذلك أن هذه الدار وضعت على الامتزاج بين الطرفين 
والاختلاط بني القبيلين... ف�إذا كان كذلك فالمصالح والمفاس�د الراجع�ة إلى الدنيا إنما 
تُفه�م على مقتىض ما غلب، فإذا كان الغالب جهة مصلحة فهي المصلحة المفهومة عرفًا، 
وإذا غل�ب الجهة الأخرى فهي المفس�دة المفهومة عرفًا؛ ولذل�ك كان الفعل ذو الوجهين 
منس�وبًا إلى الجه�ة الراجح�ة، فإن رجحت المصلح�ة فمطلوب، ويقال في�ه إنه مصلحة، 
وإذا غلبت جهة المفس�دة فمهروب عنه، ويقال إنه مفس�دة... وأم�ا النظر الثاني فيها من 
حيث تعلُّق الخطاب بها شرعًا، فالمصلحة إذا كانت هي الغالبة عند مناظرتها مع المفس�دة 
في حك�م الاعتي�اد، فه�ي المقصودة شرعً�ا، ولتحصيلها وق�ع الطلبُ على العب�اد... فإن 
ة فليست بمقصودةٍ في شرعية ذلك الفعل وطلبه، وكذلك المفسدة  تبعها مفس�دة أو مشقَّ
إذا كان�ت هي الغالب�ة بالنظر إلى المصلحة في حكم الاعتي�اد، فرفعها هو المقصود شرعًا، 
ولأجله وقع النهيُ... فإن تبعتها مصلحة أو لذة فليس�ت هي المقصودة بالنهي عن ذلك 
الفعل، بل المقصود ما غلب في المحل، وما سوى ذلك ملغى في مقتضى النهي، كما كانت 
جهة المفسدة ملغاة في جهة الأمر. فالحاصل من ذلك أن المصالح المعتبرة شرعًا أو المفاسد 
المعتبرة شرعًا هي خالصة غير مشوبة بشيء من المفاسد، لا قليلا ولا كثيًرا، وإن توهم أنها 
مشوبة فليست في الحقيقة الشرعية كذلك؛ لأن المصلحة المغلوبة أو المفسدة المغلوبة، إنما 
المراد بها ما يجري في الاعتياد الكسبي من غير خروج إلى زيادة تقتضي التفات الشارع إليها 
على الجملة، وهذا المقدار هو الذي قيل إنه غير مقصود للشارع في شرعية الأحكام«))).

والناظ�ر في المصال�ح المتحقق�ة م�ن إغلاق المحلات التجاري�ة لأداء صلاة الجماعة في 

)))  الموافق�ات 2/ 44- 47، وينظ�ر في عدم تمحض المصالح والمفاس�د، ينظر: قواع�د الأحكام في مصالح الأنام: العز 
عبد العزيز بن عبد السلام )660هـ(، تحقيق: محمود بن التلاميد الشنقيطي، دار المعارف، بيروت، بدون بيانات أخرى، 
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المس�اجد يج�د أنها كثيرة، تف�وق بكثير جانب المفاس�د المترتبة على هذا الإغلاق، »فمنها 
-كما يقول الأستاذ عبد الله بن فهد القاضي- أنَّ فيه تعظيمًا لله -سبحانه- وإجللاًا لأمره 
ونهيه، وتقديم محابه -تعالى- على أهواء الأنفس ورغباتها، وإظهار ش�عائر الإسلام، مما 
يجعل له أكبر الأثر على من يش�اهد هذه المظاهر الإيمانية من كافر فيس�لم، أو مسلم غافل 
فيهت�دي، والوقائع في هذا كثيرة، وكم من الوافدي�ن من يقول: لقد تعلمت المواظبة على 
الصلاة بس�بب نظام إغلاق المحلات المعمول به في المملكة، والذي يش�جع المصلين على 
المحافظ�ة على صلاتهم، ويعطي الفرصة لمن أراد المواظب�ة عليها )أن يواظب عليها(، كما 
أن في إغلاق المحلات أثناء الصلاة إحس�انًا للتجار والعمال، وإعانتهم على إقامة الصلاة 
والخش�وع فيها، كما أن ذلك يس�اهم في تجديد الإيمان لدى الباعة، مما يُبعدهم عن الوقوع 
ٰ عَنِ  لَوٰةَ تَنۡهَى في المعاملات المحرمة، ويمنعهم من ارتكاب الذنوب والمعاصي }إنَِّ ٱلصَّ
ٱلۡفَحۡشَ��اءِٓ وَٱلمُۡنكَرِ{)))، كما أن فيها تخفيفًا عنهم من ضغط العمل، وإراحتهم بالصلاة 
التي هي راحة للمسلم في كل أموره، ولو تُركت المحلات مفتَّحة واستمرَّ البيع والشراء 
لتكاسل الكثير عن أداء الصلاة جماعة، بل ربما أخروها عن وقتها انشغالًا أو نسيانًا«))).

3- هناك أمر يش�عر به المس�لم من غير أهل المملكة العربية الس�عودية إذا أقام لفترة فيها، 
فإن قدر الصلاة يزداد تعظيمًا في نفس�ه، وترسخ مكانتها في قلبه، لما يراه من هذا الإغلاق 
للمحلات التجارية وقت الصلوات، ويتمنَّى الكثير منهم أنه لو هذا طُبِّق في بلده، بل إن 
بعضهم إذا رجع إلى بلده ألزم نفسه بهذا، رغم ما يترتب على إغلاقه لمتجره من انصراف 
العملاء إلى المحلات التي لم تُغلق، فلا ينش�غل بهذا ولا يتراجع عما ألزم نفس�ه به، وربما 
تأثَّ�ر به م�ن حوله، ففعل مثل ما فعل، كام أن كثيًرا من المقيمين والزائرين من المس�لمين 
يغب�ط ه�ذه البلاد عىل تميزها بهذا عن س�ائر دول العالم الإسلامي، ويتمنى مِن خالص 
قلبه أن تس�تمر هذه البلاد على هذا وتزداد تمس�كًا به، وخاصة أن أهل هذه البلاد -شعبًا 

)))  العنكبوت: 45.
)))  هل إغلاق المحلات في وقت الصلاة بدعة؟ مقال للأستاذ عبد الله بن فهد القاضي، محاضر بقسم الثقافة الإسلامية، 
كلي�ة التربي�ة، جامع�ة الملك س�عود، وهذا المقال منش�ور على موقع صي�د الفوائ�د. www saaid.net، وينظر ما كتبه 
http://www. حمي�دان ب�ن عجيل الجهني بعن�وان: إغلاق المحلات التجارية أثن�اء أداء الصلاة، موقع طريق الس�لف

.alsalafway.com
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وولاة أم�ر- للدي�ن في قلوبهم مكانة كبيرة، رغم تملل البعض من هذه الخصائص المميزة 
للمملكة العربية السعودية، والتي تزيد من مكانتها في قلوب شعوب العالم الإسلامي.

مع به بني مصالح إقامة الصلاة جماعة في المس�جد  4- يمك�ن أن يك�ون هناك اقرتاح ُجي
ومصالح التس�وق ونحوه؛ وذلك بتوس�عة الوقت بين صلاة المغرب وصلاة العش�اء في 
المحلات التجارية الكبرى بجعله س�اعتين كما يكون في ش�هر رمضان، أو أكثر، إذا رأى 
ولي الأمر أن ذلك مناسبٌ، على أن يطبق هذا الاقتراح إذا أُخذ به لفترة مناسبة، ثم تدرس 
ة متأنية وبموضوعية متج�ردة، ثم بعد ذلك يُتخذ  نتائج�ه من جميع الجوانب دراس�ة جادَّ

القرار بالاستمرار فيها أو الرجوع عنها.
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الخاتمة

في ختام هذا البحث المتواضع، أذكر النتائج التالية:
1- صلاة الجماع�ة في المس�اجد من أهم ش�عائر الدين، والت�ي ينبغي أن يعتن�ي بإبرازها 

المسلمون.
2- اختيار ولي الأمر قولا من الأقوال الفقهية المعتبرة يرفع الخلاف ويكون ملزمًا لغيره.
3- ل�ولي الأم�ر أن يقيد المباح للمصلحة العامة، على ألا يأخذ هذا صفة الديمومة إلا إذا 

استمرت المصلحة في ذلك.
4- إغلاق المحلات التجارية وقت صلاة الجماعة من الرشع إذا رأى ولي الأمر الإلزام 

بذلك.
أم�ا ع�ن التوصيات، ف�إن الباحث يوصي بإج�راء مزيدٍ من الدراس�ات والبحوث حول 
قاع�دة أن حُكم الحاكم يرفع الخلاف، وح�ق ولي الأمر في تقييد المباح، مع مزيد الاعتناء 
ببيان أثر ذلك في حياة المسلمين المعاصرة، وبيان الآليات والضوابط التي تمنع من التأثير 

السيئ لذلك.
كما يوصي الباحث بإجراء دراسات ميدانية؛ لاستطلاع آراء أصحاب المحلات التجارية 
والمطاع�م ونحوه�ا، وكذلك المرتادين له�ا والمتعاملين معها؛ لمعرف�ة اقتراحاتهم ورؤاهم 
لتقلي�ل ما قد ي�رى من أضرار ناتجة عن إغلاق المحلات التجارية وقت الصلاة، وذلك 
قدر الإمكان والطاقة، فإن الشريعة الإسلامية جاءت بتقليل المفاس�د والأضرار وتكثير 
المصالح وزيادتها، كما أن من أصول الشريعة الإسلامية الجمعَ بين مصالح الدين والدنيا، 
مت مصالح الدين ولو نتج  فإن حدث تعارُض أو تزاحم بينهما ولم يمكن الجمع بينهما قُدِّ

عن ذلك تفويت مصالح الدنيا، أو ترتب على ذلك بعض الأضرار والمفاسد.
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المراجع والمصادر

القرآن الكريم.
1- الآث�ار: محم�د بن الحس�ن الش�يباني )189ه�ـ(، إدارة الق�رآن والعلوم الإسلامية، 

باكستان، ط3، 1411هـ.
2- إح�كام الأح�كام شرح عم�دة الأح�كام: اب�ن دقيق العي�د محمد بن عيل بن وهب 

)702هـ(، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1، 1426هـ، 2005م.
3- الأح�كام الس�لطانية: الماوردي محمد ب�ن حبيب )450ه�ـ(، دار الحديث، القاهرة، 

دون بيانات أخرى.
4- الأح�كام الس�لطانية، أبو يعىل الفراء محمد بن الحسني )458ه�ـ(، صححه وعلَّق 

عليه: محمد حامد الفقي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1421هـ، 2000م.
5- أح�كام الق�رآن: أب�و بكر الجص�اص أحمد بن عيل )370هـ(، تحقي�ق: محمد صادق 

القمحاوي، دار إحياء التراث العربي، بيروت، ط1405هـ.
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8- الاختي�ارات الفقهي�ة من فتاوى ش�يخ الإسلام اب�ن تيمية: البعلي عيل بن محمد بن 

عباس، دار المعرفة، بيروت، ط1397هـ، 1978م.
9- أس�اس البلاغ�ة: الزمخشري محم�ود بن عمرو )538هـ(، تحقيق: محمد باس�ل عيون 

السود، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1419هـ، 1998م.
10- الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الأقطار: ابن عبد البر يوسف بن 

عبد الله بن محمد )463هـ(، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1421هـ، 2000م.
11- الأش�باه والنظائ�ر في قواع�د وف�روع فقه الش�افعية: الس�يوطي جلال الدين عبد 
الرحم�ن بن أبي بك�ر )911هـ(، تحقيق: عبد الكريم الفضييل، المكتبة العصرية، بيروت، 

ط1، 1421هـ، 2001م.
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12- الأش�باه والنظائر: تاج الدين الس�بكي عبد الوهاب بن تقي الدين )771هـ(، دار 
الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1411هـ، 1991م.

13- الأصل الجامع لإيضاح الدرر المنظومة في س�لك جمع الجوامع: حس�ن بن عمر بن 
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عبد العزيز بن عبد الله، دار العاصمة، الرياض، 1423هـ، 2002م.
39- تفسري اب�ن أبي حات�م: عبد الرحم�ن بن أبي حات�م )327هـ(، تحقيق: أس�عد محمد 

الطيب، صيدا، دون بيانات أخرى.
40- تفسير القرآن العظيم: تفسير ابن كثير: إسماعيل بن عمر )774هـ(، تحقيق: سامي 

بن محمد سلامة، دار طيبة للنشر والتوزيع، ط2، 1420هـ، 1999م.
41- تفسري عبد ال�رزاق: عبد الرزاق بن هم�ام الصنعاني )211ه�ـ(، تحقيق: د. محمود 

محمد عبده، دار الكتب العلمية، بيروت، ط2، 1419هـ.
42- تقيي�د المب�اح في بع�ض قوانني الأسرة العربي�ة وفي بع�ض الاجته�ادات الفقهي�ة 
المعاصرة: الدكتور عبد الرحمن العمراني، أستاذ الفقه الإسلامي بجامعة القاضي عياض، 

المغرب، بحث مكتوب على الحاسوب.
43- التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد: ابن عبد البر يوسف بن عبد الله بن محمد 
)463هـ(، تحقيق: مجموعة من المحققين، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمغرب، 

ط1، 1387هـ وما بعدها.
44- تنوي�ر الحوال�ك شرح موطأ مالك: الس�يوطي عبد الرحمن ب�ن أبي بكر )911هـ(، 

المكتبة التجارية الكبرى، مصر، 1389هـ، 1969م.
45- تهذيب الرجال في أسامء الرجال: المزي يوسف بن عبد الرحمن )742هـ(، تحقيق: 

د. بشار عواد معروف، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1، 1400هـ، 1980م.
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46- تيسير التحرير: أمير بادشاه: محمد أمين بن محمود البخاري )972هـ(، دار الفكر، 
بيروت، دون بيانات أخرى.

47- تيسري الكريم الرحمن في تفسري كلام المنان: تفسير السعدي: السعدي عبد الرحمن 
بن ناصر بن عبد الله )1376هـ(، تحقيق: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، مؤسسة الرسالة، 

بيروت، ط1، 1420هـ، 2000م.
48- جام�ع الأمه�ات: اب�ن الحاجب جم�ال الدين بن عم�ر )646هـ(، حقق�ه: أبو عبد 
الرحمن الأخضر الأخضري، اليمامة للطباعة والنشر، دمشق، ط1، 1419هـ، 1998م.
49- جام�ع البي�ان عن تأوي�ل آي القرآن: تفسري الطبري: محمد بن جري�ر )310هـ(، 
تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي بالاشتراك مع مركز البحوث بدار هجر، دار 

هجر، مصر، ط1، 1422هـ.
50- جامع بيان العلم وفضله: ابن عبد البر يوس�ف بن عبد الله )463هـ(، تحقيق: أبي 

الأشبال الزهيري، دار ابن الجوزي، السعودية، ط1، 1424هـ، 1994م.
51- الجام�ع لأح�كام القرآن: تفسري القرطبي: أبو عبد الله القرطب�ي محمد بن إبراهيم 
)671ه�ـ(، تحقيق: أحمد البردوني وإبراهيم أطفيش، دار الكتب المصرية، القاهرة، ط2، 

1384هـ، 1964م.
52- جم�ع الجوام�ع: تاج الدين الس�بكي: عبد الوهاب ب�ن تقي الدي�ن )771هـ(، دار 
الكتب العلمية، دون بيانات أخرى، وهو مطبوع مع شرح الجلال المحلي عليه، وحاشية 

العطار على شرح الجلال.
53- حاش�ية ابن الش�اط على الفروق: قاسم بن عبد الله )722هـ(، مطبوع مع الفروق 

للقرافي.
54- حاش�ية اب�ن قاس�م العب�ادي على تحف�ة المحت�اج في شرح المنهاج، مطب�وع مع تحفة 

المنهاج.
55- حاش�ية الجم�ل على شرح منهج الطلاب )فتوح�ات الوهاب بتوضيح شرح منهج 
الطلاب(: س�ليمان بن عمر بن منص�ور المعروف بالجمل )1204ه�ـ(، دار الفكر، دون 

بيانات أخرى.
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56- حاش�ية الدس�وقي عىل الرشح الكبير: محمد أحم�د عرفة الدس�وقي )1230هـ(، 
مطبوع مع الشرح الكبير.

57- حاش�ية الس�ندي عىل س�نن ابن ماجه: ن�ور الدين الس�ندي محمد بن عب�د الهادي 
)1138هـ(، دار الجيل، بيروت، بدون بيانات أخرى.

58- حاشية السندي على مسند أحمد، مطبوع مع مسند أحمد، طبع مؤسسة الرسالة.
59- حاشية الشرواني على تحفة المحتاج في شرح المنهاج، مطبوع مع تحفة المنهاج.

60- حاش�ية الطحط�اوي على مراقي الفلاح: أحمد بن محمد بن إسامعيل الطحطاوي 
)1231ه�ـ(، تحقي�ق: محم�د عبد العزي�ز الخال�دي، دار الكتب العلمية، بريوت، ط1، 

1418هـ، 1997م.
61- حاشية العطار على شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع: حسن بن محمد بن محمود 

العطار )1250هـ(، مطبوع مع شرح الجلال المحلي على جمع الجوامع.
62- حاشية منحة الخالق على البحر الرائق: محمد أمين الشهير بابن عابدين )1252هـ(، 

مطبوع مع البحر الرائق.
63- حاش�يتا قليوبي وعميرة على شرح الجلال المحلي على منهاج الطالبين: أحمد سلامة 
القليوبي )1099ه�ـ(، وأحمد عميرة البرلسي )957هـ(، دار الفكر، بيروت، 1415هـ، 

1995م، والحاشيتان مطبوعتان مع شرح الجلال المحلي.
64- الح�اوي الكبير: الم�اوردي محمد بن حبيب )450هـ(، تحقيق: محمود مطرجي، دار 

الفكر، بيروت، 1414هـ، 1994م.
65- حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني )430هـ(، 

مطبعة السعادة، مصر، 1394هـ، 1974م.
66- خباي�ا الزوايا: الزركشي محمد بن عب�د الله بن بهادر )974هـ(، تحقيق: عبد القادر 

عبد الله العاني، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية، الكويت، ط1، 1402هـ.
67- خلاص�ة الأح�كام في مهامت الس�نن وقواعد الإسلام: النووي يحي�ى بن شرف 
)676هـ(، تحقيق: حسين إسماعيل الجمل، مؤسسة بيروت، ط1، 1418هـ، 1997م.
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68- الدر المنثور في التفسير بالمأثور: السيوطي عبد الرحمن بن أبي بكر )911هـ(، تحقيق 
مركز هجر، دار هجر، مصر، ط1، 1424هـ، 2003م.

و: محمد بن فرامُ�رز بن علي، المعروف  ُ 69- درر الح�كام شرح غ�رر الأحكام: مُلا خُْرس
بملا -أو منلا أو المولى- خرسو )885هـ(، دار إحي�اء الكتب العربية، ب�دون بيانات 

أخرى.
70- رد المحتار على الدر المختار )حاش�ية ابن عابدين(: محمد أمين الش�هير بابن عابدين 

)1252هـ(، دار الفكر، بيروت، ط2، 1412هـ، 1992م.
71- الروض المربع شرح زاد المس�تقنع: البهوتي منصور بن يونس )1051هـ(، مطبوع 
مع حاشية ابن قاسم على الروض المربع. أشرف على طبعه الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن 

بن جبرين، ط12، 1429هـ. دون بيانات أخرى.
72- روض�ة الطالبني وعم�دة المفتني: الن�ووي يحي�ى ب�ن شرف )676ه�ـ(، المكتب 

الإسلامي، بيروت، ط2، 1405هـ، 1985م.
73- سبل السلام شرح بلوغ المرام: الصنعاني محمد بن إسماعيل الأمير )1182هـ(، دار 

الحديث، القاهرة، دون بيانات أخرى.
74- سلس�لة الأحادي�ث الضعيف�ة: الألب�اني، دار المعارف، الري�اض، ط1، 1412هـ، 

1992م.
75- سلس�لة الأحادي�ث الصحيح�ة: الألباني محمد ن�اصر الدين )1420ه�ـ(، المكتب 

الإسلامي، بيروت، 1393هـ، 1972م، وما بعدها.
76- سنن ابن ماجه: محمد بن يزيد بن ماجه )273هـ(، تحقيق: د. بشار عواد معروف، 

دار الجيل، بيروت، ط1، 1418هـ، 1998م.
77- س�نن أبي داود: س�ليمان ب�ن أش�عث السجس�تاني )275ه�ـ(، تحقيق: ع�زت عبيد 

الدعاس وعادل السيد، دار الحديث، حمص، ط1، 1393هـ، 1973م.
78- سنن الترمذي: محمد بن عيسى بن سورة )279هـ(، تحقيق: د. بشار عواد معروف، 

دار الغرب الإسلامي، بيروت، ط2، 1998م.
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79- س�نن الدارقطن�ي: علي بن عم�ر الدارقطن�ي )385هـ(، تصحيح الس�يد عبد الله 
هاشم اليماني المدني، المدينة المنورة، 1386هـ، 1966م.

80- الس�نن الكبرى: البيهقي أحمد بن الحسني )458هـ(، مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانية، حيدر آباد الدكن، الهند، ط1، 1352هـ.

81- السنن الكبرى: النسائي، تحقيق: حسن عبد المنعم شلبي، مؤسسة الرسالة، بيروت، 
ط1، 1421هـ، 2001م.

82- س�نن النس�ائي: أحمد بن ش�عيب النس�ائي )303هـ(، عناية عبد الفت�اح أبو غدة، 
مكتب المطبوعات الإسلامية، حلب، ط2، 1406هـ، 1986م.

83- سنن سعيد بن منصور: سعيد بن منصور )227هـ(، تحقيق: حبيب الله الأعظمي، 
الدار السلفية، الهند، ط1، 1403هـ، 1982م.

84- سرية عم�ر ب�ن عب�د العزيز عىل م�ا رواه مالك وأصحاب�ه: محمد ب�ن عبد الحكم 
)214هـ(، تحقيق: أحمد عبيد، مراجعة: أحمد عبد التواب عوض، دار الفضيلة، القاهرة، 

دون بيانات أخرى.
85- سيرة عمر بن عبد العزيز: ابن الجوزي عبد الرحمن بن علي )597هـ(، دار ومكتبة 

الهلال، بيروت، ط 2003م.
.twitter 86- شبكة التواصل الاجتماعي تويتر

87- شرح الزرقاني على الموطأ: الزرقاني محمد بن عبد الباقي )1122هـ(، مكتبة الثقافة 
الدينية، القاهرة، ط1، 1424هـ، 2003م.

88- شرح الس�نة: البغوي الحسني بن مس�عود )516ه�ـ(، تحقيق: ش�عيب الأرنؤوط 
وزهير الشاويش، المكتب الإسلامي، بيروت، ط1، 1400هـ، 1980م.

89- الرشح الكبير على المقنع: ابن قدامة عب�د الرحمن بن محمد بن أحمد )682هـ(، دار 
الكتاب العربي للنشر والتوزيع، دون بيانات أخرى.

90- الرشح الكبير على مختصر س�يدي خليل: الدردير أحمد ب�ن محمد )1201هـ(، دار 
إحياء الكتب العربية، عيسى الحلبي، مصر، بدون بيانات أخرى.
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91- شرح الكوك�ب المنير: ابن النجار محمد ب�ن أحمد بن عبد العزيز )972هـ(، تحقيق: 
د. محمد الزحيلي، ود. نزيه حماد، مكتبة العبيكان، الرياض، ط4، 1418هـ، 1997م.

92- الرشح الممت�ع على زاد المس�تقنع: محمد ب�ن صالح العثيمين )1421ه�ـ(، دار ابن 
الجوزي، الدمام، السعودية، ط1، 1422هـ.

93- شرح تنقي�ح الفص�ول: القرافي أحمد ب�ن إدريس )684هـ(، شرك�ة الطباعة الفنية 
المتحدة، ط1، 1393هـ، 1973م.

94- شرح صحي�ح البخ�اري: ابن بطال علي بن خلف )499هـ(، تحقيق: أبو تميم ياسر 
بن إبراهيم، مكتبة الرشد، الرياض، ط2، 1423هـ، 2003م.

95- شرح صحيح مسلم: النووي يحيى بن شرف )676هـ(، دار إحياء التراث العربي، 
بيروت، ط2، 1392هـ.

96- شرح فت�ح القدير: ابن الهمام محمد ب�ن عبد الواحد )861هـ(، دار الفكر، بيروت، 
دون بيانات أخرى.

97- ش�عب الإيامن: البيهق�ي أحمد بن الحسني )458ه�ـ(، تحقيق: د. عب�د العلي عبد 
الحمي�د حامد، مكتبة الرش�د بالرياض بالتع�اون مع الدار الس�لفية ببومباي الهند، ط1، 

1423هـ، 2003م.
98- صحي�ح اب�ن حبان: الإحس�ان في تقريب صحي�ح ابن حبان: علاء الدين علي بن 
بلبان الفارسي )739هـ(، تحقيق: ش�عيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، ط1، 1408هـ، 

1988م.
99- صحي�ح اب�ن خزيم�ة: محمد بن إس�حاق بن خزيم�ة )311هـ(، تحقي�ق: د. محمد 

مصطفى الأعظمي، ط2، 1401هـ، 1981م.
100- صحيح أبي داود: الألباني محمد ناصر الدين )1420هـ(، مؤسس�ة غراس للنشر 

والتوزيع، الكويت، ط1، 1423هـ، 2002م.
101- صحيح البخاري: محمد بن إسماعيل البخاري )256هـ(، المطبعة السلفية، ط2، 

وهو مطبوع مع شرحه فتح الباري لابن حجر.
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102- صحيح الجامع الصغير وزياداته: الألباني محمد ناصر الدين )1420هـ(، المكتب 
الإسلامي، بيروت، دون بيانات أخرى.

103- صحيح مس�لم: مس�لم بن الحجاج )261هـ(، بعناية محمد فؤاد عبد الباقي، دار 
إحياء الكتب العربية، مصر، بدون بيانات أخرى.

104- صلاة الجماعة: مفهوم وفضائل وأحكام وفوائد وآداب في ضوء الكتاب والسنة: 
د. سعيد بن علي بن وهف القحطاني، المكتبة الشاملة.

105- الصلاة وأح�كام تاركها: ابن القيم محمد ب�ن أبي بكر )751ه�ـ(، مكتبة الثقافة 
الإسلامية بالمدينة المنورة، دون بيانات أخرى.

106- الطبقات الكبرى: محمد بن س�عد )230هـ(، تحقيق: إحسان عباس، دار صادر، 
بيروت، ط 1968م.

107- ط�رح التثري�ب في شرح التقري�ب: الحاف�ظ العراق�ي عب�د الرحي�م بن الحسني 
)806ه�ـ(، وأكمل�ه ابنه أبو زرع�ة أحمد بن عبد الرحي�م )826ه�ـ(، دار إحياء التراث 

العربي، بيروت، دون بيانات أخرى.
108- الط�رق الحكمي�ة في السياس�ة الشرعية: اب�ن القيم محمد بن أبي بك�ر )751هـ(، 

تحقيق: د. محمد جميل غازي، مطبعة المدني، القاهرة، بدون بيانات أخرى.
109- الع�رف الش�ذي شرح س�نن الترم�ذي: محم�د أن�ور ش�اه الكش�ميري الهن�دي 
)1353ه�ـ(، تصحي�ح: محم�ود ش�اكر، دار التراث الع�ربي، بريوت، ط1، 1425هـ، 

2004م.
110- عم�دة الق�اري شرح صحي�ح البخ�اري: بدر الدي�ن العيني محمود ب�ن أحمد بن 

موسى )855هـ(، دار إحياء التراث العربي، بيروت، دون بيانات أخرى.
111- العناية شرح الهداية: البابرتي محمد بن محمد بن محمود )786هـ(، دار الفكر، دون 

بيانات أخرى.
112- ع�ون المعب�ود شرح س�نن أبي داود: العظيم آبادي أبو الطيب محمد ش�مس الحق 
)بع�د 1310هـ(، تحقيق: عبد الرحمن محمد عثمان، المكتبة الس�لفية، المدينة المنورة، ط2، 

1388هـ، 1968م.
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113- فت�اوى اللجن�ة الدائم�ة: المجموع�ة الأولى: اللجن�ة الدائم�ة للبح�وث العلمية 
والإفتاء، جمع وترتيب: أحمد بن عبد الرزاق الدويش، رئاس�ة البحوث العلمية والإفتاء، 

الإدارة العامة للطبع، الرياض.
114- فت�ح الباري بشرح صحيح البخ�اري: ابن حجر أحمد بن علي )852هـ(، المطبعة 

السلفية، مصر، ط1، 1380هـ، ط2، 1400هـ.
115- فت�ح الب�اري في شرح صحي�ح البخاري: ابن رجب الحنبلي عب�د الرحمن بن أحمد 
)795هـ(، تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمد، دار ابن الجوزي، الدمام، الس�عودية، 

ط2، 1422هـ.
116- الف�روع: اب�ن مفلح محمد بن مفلح بن محمد المقدسي )763هـ(، تحقيق: عبد الله 
بن عبد المحس�ن التركي، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط1، 1424هـ، 2003م. ومطبوع 

مع الفروع: تصحيح الفروع للمرداوي.
117- الفروق: القرافي أحمد بن إدريس )684هـ(، عالم الكتب، دون بيانات أخرى.

118- الفوائ�د: تم�ام بن محمد ال�رازي )414ه�ـ(، تحقيق: حمدي عبد المجيد الس�لفي، 
مكتبة الرشد، الرياض، ط1، 1412هـ، 1992م.
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