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المقدمة
الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين، نبينا محمد وعلى 

�آله و�أ�صحابه �أجمعين، وتابعيهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.
�أما بعد..

ف�إن هذه الدرا�سة تت�ضمن الت�أ�صيل ال�شرعي والتكييف الفقهي للحق التبادلي �أو التداولي �أو 
ا، وذا بال في مجال الحياة الاجتماعية،  التعاوني الذي �أ�صبح في �أيامنا هذه �شيئًا كبيًرا ومهمًّ
وبع��د �أن تخل��ت الدولة عن دوره��ا في الحياة الاجتماعي��ة، و�أ�صبح��ت لا تقدم العون 
والم�ساع��دة في حالات المر�ض وال�شيخوخة �إلا لمن ه��م موظفون لديها من خلال الت�أمين 
ال�صحي للموظفين، بل �إن الموظفين �أنف�سهم �أ�صبحوا لا يح�صلون على العلاج اللازم، �إلا 

من خلال الو�ساطة �أو المح�سوبية.
ا  وم��ن هنا ا�شتدت الحاجة �إل��ى وجود جمعي��ات تعاونية، و�صناديق تكافلي��ة تعطي حقًّ
تبادليًّ��ا للم�شتركين فيه��ا يح�صلون عليه عند تواف��ر �أ�سبابه، وهي: المر���ض �أو العجز، �أو 
الو�ص��ول �إلى �سن ال�شيخوخة، �أو الإحالة للتقاعد، �أو الذين �أ�صيبوا بالمر�ض و�أ�صبحوا لا 
ي�ستطيعون العمل، �أو العاطلون بالإجبار وغيرهم ممن يعولهم الم�شتركون والم�ساهمون في 

هذه الجمعيات وال�صناديق.

 التأصيل الشرعي لفكرة الحق التبادلي
في الفقه الإسلامي 

                                                       )دراسة فقهية مقارنة(
د. محمد علي عكاز

مدرس الفقه بكلية الشريعة والقانون بدمنهور
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و�س��وف نع��رف من خ�الل الدرا�س��ة �أن الحق التب��ادلي يتفق في 
غاياته مع ما يقرره الت�شريع الإ�سلامي من التكافل الاجتماعي بين 
القادرين والعاجزين تحقيقًا لم��ا �أراده الله تعالى من فعل الإح�سان 
والتراح��م بين النا���س، والتعاون على البر والتق��وى لا على الإثم 
ا في كل من الت�شريعين القانوني  والع��دوان؛ ولهذا كان نظامًا مهمًّ

والإ�سلامي.
ا بعزة الإ�سلام فيه، وهو  ويعجبن��ي في هذا المقام عمل �أذكره معتزًّ
�أن قائدي ال�سيارات في الخرطوم عندما فر�ض عليهم نظام الت�أمين 
كونوا م��ن بينهم جماع��ة تعاونية تك��ون هي الم�ؤمن��ة فيكونون 
جميعً��ا م�ؤمن�ني وم�ست�أمنين، حف��ظ الله لهم �إيمانه��م وبارك لهم 
في �أرزاقهم، فهلا دعونا الع��الم الإ�سلامي �إلى �إيجاد نظام ت�أميني 
تبادلي بدلا من هذا النظام التجاري، الذي ابتدعه اليهود ون�شروه 

في ربوع العالم.
هلا اجتمع التجار في كل بلد �إ�سلامي، وكونوا من بينهم جماعات 
تعاوني��ة ت�ؤمن على الب�ضائع في البح��ار، وفي الجو؛ لي�أمنوا مخاطر 
الطري��ق، ويكون الم�ست�أمنون منه��م، والم�ؤمنون منهم، فلا يكون 

ثمة تعاقد �إلا ما �أن��شأوا به جماعتهم، واتفقوا عليه.
وهلا �أن��شأ �أ�صحاب ال�سيارات �سواء كانت �سيارات �أجرة �أو نقل، 
�أم �سي��ارات مملوك��ة لا�ستعمال �أ�صحابه��ا في غدوهم ورواحهم 
و�أ�سفاره��م، �إنه��م �إن فعلوا ذل��ك يقيموا بن��اءً اقت�صاديًّ��ا، وبناء 
اجتماعيًّ��ا �سليمًا لكل مجتمعٍ فا�ضلٍ، �إننا بهذا لا نقيم دعائم الدين 

فقط، بل نمنع الا�ستغلال.
فهذا البحث �أقدمه للمخت�صين في الدرا�سات الفقهية والتعاونية، 
عل��ه �أن يلق��ى اهتمامًا في جانب التطبيق ب�ني �أ�صحاب النقابات 

والمهن المختلفة.
ا  و�إني لأرج��و الله -جلت حكمته- �أن يجع��ل عملي هذا خال�صً

لوجهه الكريم نافعًا متقبلا �إنه �سبحانه نعم المولى ونعم الن�صير.
 محمد عكـــاز

وقد ق�سمت هذا البحث �إلى ف�صلين:
الف�ص��ل الأول: في تعري��ف الح��ق التبادلي، وتو�صيف��ه، وتكييفه 

الفقهي.
المبحث الأول: تعريف الحق التبادلي، وتو�صيفه، وتكييفه الفقهي.
المبح��ث الث��اني: مذاه��ب العلم��اء في الح��ق التب��ادلي �أو الت�أمين 

التعاوني.
الف�صل الثاني: الت�أ�صيل ال�شرعي للحق التبادلي في الفقه الإ�سلامي.

المبحث الثاني: ولاء الموالاة عند الحنفية.
المطلب الأول: تعريف ولاء الموالاة و�آراء الفقهاء فيه، و�سببه.

الفرع الأول: تعريف ولاء الموالاة.
الفرع الثاني: �آراء الفقهاء في م�ـشروعية ولاء الموالاة.

الفرع الثالث: �سبب ثبوت ولاء الموالاة.
المطلب الثاني: �ـشروط ج��واز ولاء الموالاة عند الحنفية، وحكمه 

وما يظهر به.
الفرع الأول: �ـشروط جواز ولاء الموالاة عند الحنفية.

الفرع الثاني: حكم ولاء الموالاة وما يظهر به.
المطلب الثالث: �أوجه الاتفاق بين ولاء الموالاة والحق التداولي.

المبح��ث الثال��ث: قاعدة الالتزام��ات والوعد المل��زم عند الحنفية 
والمالكية.

المبحث الرابع: نظام العواقل في الفقه الإ�سلامي.
المبحث الخام�س: نظام التقاعد �أو المعا�شات، ومدى انطباقه على 

الحق التبادلي. 
المبحث ال�ساد�س: عقد الحرا�سة، ومدى اتفاقه مع الحق التبادلي. 

المبحث ال�سابع: عقد الوديعة ب�أجر في الفقه الإ�سلامي.
المبحث الثامن: �ضمان خطر الطريق عند الحنفية.

المبحث التا�سع: عقد ال�سوكرتاه.
المبحث العا�ـشر: ق�ضية تجار البز مع الحاكة.

المبح��ث الح��ادي ع�ـش��ر: القواع��د الفقهي��ة التي ت�شه��د للحق 
التبادلي.

هيئات الرقابة ال�ـشرعية في �ـشركات الت�أمين الإ�سلامية.
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الفصل الأول
 في تعريف الحق التبادلي، وتوصيفه، وتكييفه الفقهي

وفيه مبحثان
المبح��ث الأول: تعري��ف الح��ق التب��ادلي، وتو�صيف��ه، وتكييفه 

الفقهي.
المبح��ث الث��اني: مذاه��ب العلم��اء في الح��ق التب��ادلي �أو الت�أمين 

التعاوني.

المبحث الأول

تعريف الحق التبادلي، وتوصيفه، وتكييفه الفقهي

تعريف التبادل:
التبادل في اللغة الأخذ والعطاء، يقال: تبادل الرجلان بمعنى �أعطى 
�أحدهما للآخر و�أخذ منه، فالت�أمين التبادلي لغة الطم�أنينة المتبادلة، 

والتعاون في اللغة: التظاهر، والم�ساعدة، والت�ساند)1(.
ويعرف الحق: ب�أن��ه اخت�صا�ص يقرر به ال��رشع �سلطة �أو تكليفًا، 
و�أما الحق المالي فيمكن تعريفه ب�أنه اخت�صا�ص م�شروع بمنفعة ذات 

قيمة مالية بين النا�س، ويعرف الحق التبادلي ب�أنه:
ا�شتراك مجموعة من النا�س بمبالغ بغير ق�صد الربح على جهة التبرع 
تخ�ص�ص لتعوي�ض من ي�صيبهم ال�ضرر منهم، و�إذا عجزت الأق�ساط 
ع��ن التعوي�ض دفع الأع�ض��اء �أق�ساطًا �إ�ضافي��ة لتغطية العجز، و�إن 

زادت فللأع�ضاء حق ا�سترداد الزيادة.
وه��و ت�أمين تع��اوني؛ لأن غايته التعاون في دف��ع الأخطار ولي�س 
الربح والك�سب المادي، كما يُ�سمى بالت�أمين التبادلي؛ لأن الأع�ضاء 
ن لهم في �آن واحد، فلي�س بينهم و�سيط،  نون وَمُ�ؤَمَّ الم�شتركين مُ�ؤَمِّ

�أو م�ساهمون يتقا�ضون �أرباحًا على �أ�سهمهم.

المعجم الوجيز )ص: 40 -مصطلح تبادل، وص: 242 مصطلح تعاون(. 	)1(

ا الت�أمين بالاكتتاب؛ لأن ما يدفعه الع�ضو هو ا�شتراك  ويُ�سمى �أي�ضً
متغير ولي�س ق�سطًا ثابتًا)1(.

والح��ق التبادلي -�أو التع��اوني- يعتبر �ضربًا من ��رضوب التكافل 
في الإ�س�الم وهو و�سط بين حماية الأ��رسة وتكافل القرابة، وبين 
تكافل المجتم��ع وحماية الدولة، �إذ يقوم عل��ى �أ�سا�س من ت�ضافر 
الجهود في �سبيل غاي��ة م�شتركة ترمي �إلى تحقيق الأمن والتكافل، 

ويقوم هذا النوع من الت�أمين على خ�صي�صتين:
الأول��ى: التعاون بين مجموعة من الأفراد �أو الهيئات يتعهدون فيه 
عل��ى وجه التقابل بتعوي���ض الأ�ضرار التي تلحق ب���أي منهم عند 
تحقق المخاط��ر المت�شابهة، وه�ؤلاء الم�ساهم��ون في تحمل المخاطر 

ن له الذي �أ�صابه ال�ضرر. لهم من الم�صالح ما للمُ�ؤَمَّ
الثاني��ة: التبرع، فالت�أمين التبادلي يقوم على التبرع، وعقود التبرع 
هي ال�صيغة العملية التي �شرعها الإ�سلام للتعاون والت�ضامن، وبذل 
الت�ضحي��ات؛ لأن المت�ربع لا يبغي من ورائه��ا ربحًا، ولا يطلب 
��ا ماليًّا مقابلا لما بذل، وبالتالي فعقده هذا لا تف�سده الجهالة  عو�ضً
الفاح�شة في تحديد مبل��غ الت�أمين، ولا يف�سده الغرر في ا�ستحقاق 
مبلغ الت�أمين، ولا يعتبر زيادة مبل��غ الت�أمين عن الأق�ساط المدفوعة 
في��ه ربا؛ لأن هذه الزيادة لي�ست في مقابل الأجل، و�إنما هي تبرع 

لتعوي�ض الخطر الم�ؤمن منه)2(.
وبع���ض الفقهاء المعا�صرين يختار م�صطل��ح الت�أمين التكافلي بدلا 
من التبادلي اعتمادًا على �أن التكافل م�صطلح �أف�ضل في الا�ستعمال 
الإ�سلام��ي من التب��ادل، �إلا �أني اخترت الأخير اعتم��ادًا على �أنه 
الأك�ثر �شهرة عند الكاتب�ني، والأكثر ا�ستعمالا لم��ا فيه من تحديد 

م��سؤولية الع�ضو.
أ/ مصطفى أحمد الزرقا –المدخل إلى نظرية الالتزام العامة في الفقه الإسلامي، ط دار  	)1(

القلم دمشق )ص: 21،19( د/ محمد شوقي الفنجري -الإسلام والتأمين )ص: 36(.
ويمك��ن أن يعرف الحق التبادلي في صندوق التكافل بأنه: »اش��تراك مجموعة 
من الناس في إنش��اء صندوق لهم يمولونه بقسط محدد يدفعه كل واحد منهم، 

ويأخذ كل منهم من هذا الصندوق نصيبًا معينًا إذا أصابه حادث معين«.
انظ��ر: مولوي فيص��ل -نظام التأمين في الفقه الإس�المي- بيروت ط1 س��نة 

1988م )ص: 136(.
د/ عبد الله النجار -الأس��س التشريعية للتأمينات الاجتماعية- الطبعة الأولى- 	)2(

2010م، دار النهضة العربية )ص: 24، وما بعدها(.
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ا �أن نو�ضح �أن الت�أمين التبادلي الذي ن�ؤ�صل له يختلف  ونحب �أي�ضً
عن الت�أمين الاجتماعي فيما يلي:

1- الت�أم�ني الاجتماعي نظام قانوني، �أما الت�أمين التبادلي التعاوني 
فهو عقد مالي من العقود المالية بين الأفراد.

الان�ضمام �إلى الت�أمين الاجتماعي �إجباري في غالب �أحواله، وهو 
اختياري في كل �أحواله في الثاني.

لا يقت��رص تموي��ل الت�أمين الاجتماع��ي على الم�شمول�ني به، بل قد 
ي�ش�رتك معهم غيرهم فيه، بل ق��د يموله غيرهم، بينما يمول الت�أمين 

التبادلي من �أع�ضائه المن�ضمين �إليه فقط.
الت�أمين الاجتماعي �أ�شمل من الت�أمين التبادلي، �إذ يعم �أكثر حالات 
انقط��اع الدخل، �أم��ا الت�أمين التبادلي ففي الع��ادة يكون لحالات 

خا�صة.
الت�أمين الاجتماعي من الأنظمة العامة التي تفر�ضها الدولة لم�صلحة 
اجتماعية عامة، �أما الت�أمين التبادلي من الأنظمة الخا�صة التي يقبل 

عليها الأفراد، فالأول �أكثر ات�ساعًا في التطبيق من الثاني.
و�إن كان الت�أمين الاجتماعي يتفق مع الحق التبادلي في �أن كلا منهما 
قائم على �أ�سا�س من التعاون والت�ضامن والت�ساند بين �أع�ضائه، كما 
�أن كلا منهم��ا يقام من �أجل دف��ع الخ�سائر الناجمة عن الأخطار، 

و�أن الم��سؤولية في كل منهما محدودة بمقدار معين لا تتعداه.
خ�صائ�ص الحق التبادلي وتميزه:

ينفرد الحق التعاوني �أو التبادلي بخ�صائ�ص تميزه عن غيره من �أنواع 
الحقوق الأخرى و�أهمها: 

ن له لكل ع�ضو:  ن والم�ؤمَّ �أولا: اجتماع �صفة الم�ؤمِّ
وهذه من �أهم الخ�صائ���ص التي يتميز بها الحق التعاوني عن غيره، 
حي��ث �إن �أع�ضاء الحق التع��اوني يتبادلون الت�أمين فيم��ا بينهم، �إذ 
ا، فهم في نف�س الوقت م�ؤمنون وم�ؤمن لهم،  ي�ؤم��ن بع�ضهم بع�ضً
واجتم��اع �صفة الم�ؤمن والم�ؤمن له في �شخ�صية الم�شتركين جميعًا، 
يجع��ل الغ�بن والا�ستغلال منتفيً��ا؛ لأن هذه الأم��وال المو�ضوعة 

ك�أق�ساط م�آلها لدافعيها.

ثانيًا: انعدام عن�صر الربح:
ينح��رص الهدف في الح��ق التب��ادلي في توفير الخدم��ات الت�أمينية 
لأع�ضائه��ا على �أف�ضل �ص��ورة وب�أقل تكلفة ممكن��ة، وبمعنى �آخر 
لا ي�سع��ى هذا النوع من الهيئ��ات �إلى تحقيق �أي رب��ح من القيام 

بعمليات الت�أمين.
وبن��اء عليه يتحدد ا�ش�رتاك الت�أمين لدى هذه الهيئ��ات على �أ�سا�س 
ذلك المبلغ الكافي لتغطية النفقات الخا�صة بالحماية الت�أمينية المقدمة، 
وتحقيق �أي فائ�ض يعد دليلا على �أن الا�شتراك الذي يتم تح�صيله كان 

�أكثر مما يجب تقا�ضيه مما ي�ستتبع رد هذه الزيادة �إلى الأع�ضاء.
ثالثًا: ديمقراطية الملكية والإرادة: 

ومعنى ه��ذا �أن باب الع�ضوية مفتوح ل��كل راغب في الان�ضمام 
دون تمييز بين فرد و�آخر ب�سبب الجن�س �أو اللون �أو العقيدة ومعاملة 

الأع�ضاء بم�ساواة تامة بين الجميع. 
رابعًا: عدم الحاجة �إلى وجود ر�أ�س مال: 

حيث يتم �إن�ش��اء م�شروعات الت�أمين التعاوني عندما يتفق عدد كبير 
م��ن الأع�ضاء المعر�ضين لخطر معين على توزي��ع الخ�سارة التي تحل 
ب�أي منهم عليهم جميعًا، مما ي�ؤدي �إلى عدم الحاجة �إلى ر�أ�س مال.

خام�سًا: توفير الت�أمين ب�أقل تكلفة ممكنة: 
تعتم��د الفكرة التي تق��وم عليها م�شاريع الت�أم�ني التعاوني على توفير 
الخدمة الت�أمينية لأع�ضائها ب�أقل تكلفة ممكنة، وذلك لعدة عوامل منها:

)1( غياب عن�صر الربح.
)2( انخفا�ض الم�صروفات الإدارية وغيرها، فلا يحتاج الأمر �إلى 

و�سطاء �أو م�صروفات �أخرى مثل الدعاية والإعلان.
�ساد�سًا: قيامه بدور اجتماعي لخدمة البيئة والمجتمع: 

 ويت�ضح ذلك في �أكثر من مجال: 
)1( مجال توفير الحماية الت�أمينية لمن هم في �أ�شد الحاجة �إليها.

)2( مج��ال الا�ستثمارات: تقوم ال�سيا�س��ة الا�ستثمارية لهذا النوع 
م��ن الم�شروعات عل��ى تحقيق التوازن بين ال�صال��ح العام وال�صالح 
الخا�ص، وذلك من خلال نظرة تكاملية ت�أخذ بعين الاعتبار البعد 

الاجتماعي.
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)3( مج��ال التعلي��م والتدريب المهن��ي: تقدم م�شروع��ات الت�أمين 
التعاوني الكثير من المنح الدرا�سية لأع�ضائها والعاملين بها.

ي  وخلا�صة القول: �إن قيام م�شاريع الت�أمين التعاوني وانت�شارها تُقَوِّ
ب�صورة عامة من الحركة التعاونية، وتعمل على قيامها وازدهارها 

�سواء على الم�ستوى المحلي �أو الوطني �أو العالمي)1(.
الفرق بين الحق التبادلي والحق التجاري:

يمك��ن تلخي�ص �أهم الف��روق الأ�سا�سية بين الح��ق التعاوني والحق 
التجاري في الأمور التالية:

�أولا: م��ن حيث ال�شكل: في الح��ق التعاوني الم�ؤمنون هم �أنف�سهم 
الم�ست�أمنون، فكل ع�ضو يعتبر م�ؤمنًا وم�ست�أمنًا في نف�س الوقت.

بينما في الت�أمين التجاري الم�ؤمن هو ال�شركة، وهي عن�صر خارجي 
م�ستقل كلية عن الم�ست�أمنين.

وهي تق��وم با�ستغلال �أموال الم�ست�أمنين با�سمها الخا�ص ولح�سابها 
وحدها، �إذ ت�صبح الأق�ساط بعد �أدائها ملكًا لل�شركة تت�صرف فيها 
كي��ف ت�شاء، وت�ستعملها بالطريقة التي تراها مجزية لها دون تقدير 

لظروف المجتمع وحاجاته الأ�سا�سية.
ثانيً��ا: من حيث الهدف من الت�أم�ني التعاوني؛ الهدف الوحيد هو 
تحقي��ق التعاون بين الم�ست�أمنين بتوزي��ع الخطر �أو ال�ضرر الذي يلحق 
ب�أحدهم عليهم جميعًا، فلا ت�سته��دف منظمات الت�أمين التعاونية 
تحقيق �أي ربح، و�إنما فقط تغطية التعوي�ضات وم�صاريفها الإدارية. 

بينما في الت�أمين التج��اري الهدف هو التجارة بالت�أمين مع تحقيق 
�أك�رب قدر م��ن الربح على ح�س��اب الم�ست�أمنين، ف���إذا كان فيه �أثر 

للتعاون ف�إنه يكون بالتبعية �أو بطريق الا�ستلزام لا الق�صد)2(.
ثالثً��ا: في الت�أم�ني التع��اوني -وعلى وجه الخ�صو���ص في ال�صيغة 
الإ�سلامي��ة المطلوبة له- يت�ربع الأع�ضاء الم�شترك��ون بم�ساهمتهم 
و�أق�ساطهم من �أجل تحقيق الغاي��ة الت�أمينية، وت�صبح هذه الأموال 
المقدمة منهم مل��كًا لل�شخ�صية الاعتبارية للجمعية التي يمتلكونها
د/ عبده الس��يد عبد المطلب -الأسلوب الإس�المي لمزاولة التأمين -دار الكتاب  	)1(

الجامعي -الطبعة الأولى -1988م )ص: 122 وما بعدها(.
د/ محمد شوقي الفنجري - الإسلام والتأمين - طبعة عالم الكتب )ص: 43 وما  	)2(

بعدها(.

جميعًا، ويتمتعون بما تقدمه م��ن خدمات لجميع �أع�ضائها، بينما 
الم�ست�أمن��ون في الت�أمين التجاري لا يدفع��ون الأق�ساط على �سبيل 
التبرع، بل �شراء للخدمة الت�أمينية التي تزينها لهم �شركات الت�أمين، 
وه��ي ��رشكات م�ساهمة مل��ك لأ�صحابها، لم ين�شئوه��ا �إلا طلبًا 
للرب��ح، وفي حالة التعوي�ض المالي عن الح��ادث المحتمل �إذا وقع، 
ي�أخ��ذ التعامل �ش��كل المعاو�ضة المالية ب�أجل م��ع تفاوت في قيمة 
النقدين وي�شو�ش عليه بتلك ال�صورة الربوية المنهي عنها �ـشرعًا)1(. 

 تو�صيف الت�أمين الإ�سلامي:
�أ�سا���س عقد الت�أمين �أو الحق التبادلي هو التبرع ال�شرعي وهو تبرع 
يل��زم بالق��ول على ر�أي الإم��ام مالك، وعلى ه��ذا يكون الع�ضو 
ملتزمً��ا بدف��ع الق�سط بمج��رد توقيعه على العق��د، وبالتالي يكون 
الأع�ضاء متبرعين بالأق�ساط التي يدفعونها، وبعوائد ا�ستثمار هذه 
الأق�س��اط في حدود المبالغ اللازمة لدفع التعوي�ضات عن الأ�ضرار 
التي ت�صيب �أحدهم، كما يت�ضمن التوقيع على وثيقة الت�أمين قبول 
الع�ض��و للتبرع من مجموع �أموال الت�أم�ني �أي الأق�ساط وعوائدها 
الا�ستثمارية وفقًا لأحكام وثيقة الت�أمين والنظام الأ�سا�سي لل�شركة 

ح�سب �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية.
وطرفا العقد هما: الم�شترك و�شركة الت�أمين، فالم�شترك هو الم�ست�أمن 
��ن ل��ه من جه��ة، و�شرك��ة الت�أم�ني باعتبارها ممثل��ة لهيئة  �أو الم�ؤمَّ
الم�شترك�ني، وهي هيئة اعتبارية �أو حكمي��ة لازمة لترتيب �أحكام 

عقد الت�أمين.
وهيئ��ة الم�شتركين: وهي تمثل الم�شتركين، وهي هيئة اعتبارية يدفع 
�أع�ضا�ؤه��ا الأم��وال الطائلة لل�شرك��ة التي تدير عملي��ات الت�أمين 

وت�ستثمر �أموالهم نيابة عنهم.
ووجود هذه الهيئة الحكمية مهم من الناحية ال�شرعية حتى ولو لم 

يكن لها وجود في الخارج ولم تفرغ في ال�صيغ القانونية.
ويمك��ن التمثيل لذلك بعقد الم�ضاربة ف�إن��ه يمثل �شركة م�ضاربة بين 
مولوي فيصل - نظام التأمين في الفقه الإس�المي - )ص: 37(، وعبد السميع  	)1(
المصري - التأمين الإس�المي بين النظري��ة والتطبيق - مكتبة وهبة - 1987م 
)ص: 16(، ود/ محمد عبد الجواد محمد - بحوث في الشريعة الإسلامية والقانون 

- منشأة المعارف -1991م )ص: 112(.
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رب المال والم�ضارب، فتترتب �أحكام الم�ضاربة باعتبارها �شخ�صية 
معنوي��ة لها ذمة مالية م�ستقلة عن ذمة الم�ضارب ورب المال، حتى 
ج��از لهما البيع وال�ـشراء مع الم�ضاربة وكانت م��سؤوليتهما محددة 
بر�أ�س الم��ال لا تتعداه �إلى �أموالهما، وهن��اك م�صروفات تتحملها 
الم�ضارب��ة و�أخ��رى يتحملها الم�ض��ارب، و�شرك��ة الم�ضاربة قد لا 
توج��د قانونًا في الخارج، ومع ذلك يقال بم�شروعية عقد الم�ضاربة 
والأحكام المترتبة عليها تفتر�ض وجود مثل هذه ال�شخ�صية المعنوية 

ومثل ذلك بيت المال والوقف)1(.
وبمنظور �آخر ف�إنه يجب �أن يكون في �شركات الت�أمين هيئتان: هيئة 
الم�شترك�ني، �أي حملة وثائق الت�أمين باعتبارهم متبرعين من �أموال 

الت�أمين المملوكة لهذه الهيئة لا ت�شاركها فيها �شركة الت�أمين.
وهيئة المديرين �أو الم�ضاربين وهم م�ساهمو �شركة الت�أمين التي تدير 
عملية الت�أم�ني وت�ستثمر �أمواله نيابة عن هيئة الم�شتركين في مقابل 
�أج��رة الوكالة �أو ح�صة الم�ضاربة، �أو هما معًا ب�أن ت�أخذ �أجرًا على 
�إدارة عمليات الت�أمين باعتبارها وكيلا، وح�صة من عوائد ا�ستثمار 

�أموال الت�أمين باعتبارها م�ضاربًا.

المبحث الثاني

مذاهب العلماء في الحق التبادلي أو التأمين التعاوني

اجتهد العلماء في البحث عن موقف الإ�سلام من الت�أمين التعاوني، 
وكانت مذاهبهم في اتجاهين: الإباحة، والتحريم.

�أولا: فري��ق من العلماء ذهبوا �إلى تحريم الت�أمين التعاوني، وجعلوه 
كالزه��رة ال�صناعية الكاذبة التي قد ينظر �إليها �إذا �أجدبت الأر�ض 

وخلت من كل زهرة طبيعية.
ومن الذين �سلكوا هذا الم�سلك الدكتور عي�سى عبده)2(، وال�شيخ 
د/ حسين حامد حسان - التأمين على حوادث السيارات في الشريعة الإسلامية  	)1(

-)ص:7(.
د/ عيس��ى عبده -العقود الشرعية الحاكمة للمعاملات المالية المعاصرة -بحث  	)2(
مقدم إلى مؤتمر الفقه الإسلامي المنعقد بمدينة الرياض في ذي القعدة 1396هـ 

= 1976م )ص:139 وما بعدها(.

محمد بخيت المطيعي، والدكتور رم�ضان حافظ عبد الرحمن)1(.
وذك��روا في �أدلته��م تعليلا مختلفً��ا يت�ضمن في جملت��ه �أن الت�أمين 
يت�ضم��ن معنى القمار الذي حرمته ال�شريعة؛ لأنه معلق على خطر 

تارة يقع وتارة لا يقع فهو قمار معنًى. 
ونح��ن لا نوافق على ه��ذا الا�ستدلال؛ لأن القم��ار -كما يقول 
الأ�ستاذ الزرقا-: لعب بالحظوظ ومقتلة للأخلاق العملية والفعالية 
الإن�سانية، وقد و�صفه القر�آن الكريم ب�أنه حبالة من حبائل ال�شيطان 
وو�سيلة من و�سائله يوقع بها بين النا�س -وهم المقامرون لاعبو المي�سر- 
العداوة والبغ�ضاء، ويلهيهم عن ذكر الله وعن ال�صلاة، ف�أين القمار 
الذي هو �أعظم الآفات الخلقية والأدواء الاجتماعية و�شلل للقدرة 
المنتج��ة في الإن�سان في كل نواحي النت��اج العلمي والاقت�صادي؟

�أين ه��ذا من نظام يقوم على �أ�سا�س ترمي��م �آثار الكوارث الواقعة 
عل��ى الإن�س��ان في نف�سه �أو ماله في مجال ن�شاط��ه العملي؟ وذلك 
بطري��ق التعاون على تجزئة تلك الك��وارث وتفتيتها، ثم توزيعها 
وت�شتيته��ا، ثم �إن عقد الت�أمين يعط��ي الم�ست�أمن طم�أنينة و�أمانًا من 
نتائ��ج الأخطار الجائحة التي لولا الت�أمين م��ن نتائجها �إذا وقعت 
ف�إنه��ا قد تذهب بكل ثروته �أو قدرته فتك��ون حالقة ماحقة ف�أين 

هذا الأمان والاطمئنان للمقامرين؟
كما �أن عقد الت�أمين هو من قبيل المعاو�ضة، وهذه المعاو�ضة مفيدة 
فائ��دة محققة للطرفين، بخلاف القم��ار، ف�أين الفائدة التي عادت 

على الخا�سر فيه من ربح الفائز؟
و�إن كان هن��اك مفارقات �أخرى كث�رية نطويها بغية عدم الإطالة 

واعتمادًا على �أنها وا�ضحة بت�أمل ب�سيط.
فالقمار لي�س عامل التحريم ال�شرعي فيه عاملا اقت�صاديًّا فقط حتى 
ي��وازن المانعون بينه وبين الت�أمين من حيث العو�ض المالي والعن�صر 
الاحتمالي فقط، و�إنما العامل في تحريم القمار �شرعًا هو عامل خلقي 

اجتماعي في الدرجة الأولى كما �أ�شار �إليه القر�آن نف�سه)2(.
د/ رمضان حافظ -موقف الشريعة الإسلامية من الميسر والمسابقات الرياضية  	)1(

-مطبعة دار الهدى )ص: 176(.
أ/ مصطفى الزرقا -عقد التأمين وموقف الش��ريعة الإسلامية منه -أسبوع الفقه  	)2(
الإس�المي ومهرجان الإمام ابن تيمية -دمشق 16 - 21 شوال 1380هـ -)ص: 

398 وما بعدها(.
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ثانيًا: الفريق الثاني ويمكن القول �إنه �شبه �إجماع منهم على �إجازة 
الت�أم�ني التعاوني بو�صفه �ضربًا من ��رضوب التكافل في الإ�سلام. 
عل��ى اعتبار �أنه معاملة �أ�سا�سها التع��اون والتبرع، وهي خالية من 
معن��ى المعاو�ضة؛ ل��ذا انتفى عنها مف�سدة الجهال��ة والغرر والغبن 

و�شبهة الربا. 
ته م�شروعًا  وقد �أقرت��ه م�ؤتمرات مجمع البح��وث الإ�سلامي��ة وَعَدَّ

ه من المحاذير ال�شرعية. لُخلُوِّ
ا ما قرره المجمع الفقهي الإ�سلامي في دورته الأولى المنعقدة  و�أي�ضً

في 10�شعبان 1398هـ بمكة المكرمة، ومن قراراته:
قرر مجل���س المجمع بالإجماع الموافقة على ق��رار مجل�س هيئة كبار 
العلماء في المملكة العربية ال�سعودية رقم 51 بتاريخ 4/ 4/ 1397 
من جواز الت�أم�ني التعاوني بدلا عن الت�أمين التجاري المحرم للأدلة 

الآتية: 
الأول: �أن الت�أم�ني التعاوني من عقود التبرع التي يق�صد بها �أ�صالة 
التع��اون على تفتيت الأخطار والا�شتراك في تحمل الم��سؤولية عند 
نزول الح��وادث، وذلك عن طريق �إ�سه��ام �أ�شخا�ص بمبالغ نقدية 
تخ�ص�ص لتعوي�ض من ي�صيب��ه ال�ضرر، فجماعة الت�أمين التعاوني لا 
ي�ستهدفون تج��ارة ولا ربحًا من �أموال غيره��م، و�إنما ي�ستهدفون 

توزيع الأخطار بينهم والتعاون على تحمل ال�ضرر. 
الث��اني: خلو الت�أمين التعاوني م��ن الربا بنوعيه: رب��ا الف�ضل وربا 
الن�سيئ��ة، فلي�ست عقود الم�ساهمين ربوي��ة ولا ي�ستغلون ما جمع 

من الأق�ساط في معاملات ربوية.
الثال��ث: �أنه لا ي�ضر جهل الم�ساهمين في الت�أمين التعاوني بتحديد ما 
يعود عليهم بالنفع؛ لأنهم متبرعون فلا مخاطرة ولا غرر ولا مقامرة، 

بخلاف الت�أمين التجاري ف�إنه عقد معاو�ضات مالية تجارية.
الرابع: قيام جماعة من الم�ساهمين �أو من يمثلهم با�ستثمار ما جمع 
من الأق�ساط لتحقي��ق الغر�ض الذي من �أجله �أن�شئ هذا التعاون، 

�سواء كان القيام بذلك تبرعًا �أو مقابل �أجر معين)1(.
ف�شبه الإجماع قائم بين العلماء في قراراتهم وتو�صياتهم في مجمع

مجلة المجمع الفقهي الإسلامي -الطبعة الخامسة -1412هـ )ص: 43(. 	)1(

البحوث الإ�سلامي��ة على جواز الت�أمين التعاوني والمطالبة ب�إحلاله 
مح��ل الت�أمين التج��اري في جميع �صوره، وه��ذا ي�ؤكد م�شروعية 
الت�أمين التعاوني وخلوه من كل �شبهات التحريم، لا �سيما �أنه يتفق 
تمامً��ا مع قواع��د ال�شريعة الإ�سلامية ومقا�صده��ا، و�أنه �ضرب من 

�ضروب التكافل الاجتماعي في الإ�سلام)1(.
وهذه بع�ض قرارات العلماء وتو�صياتهم في ذلك: 

�أولا: �أ�سب��وع الفقه الإ�سلامي ومهرجان الإمام ابن تيمية دم�شق: 
1380هـ = 1961م.

قال الأ�ستاذ المرحوم ال�شي��خ �أبو زهرة: وقد عهدت لجنة القانون 
والعل��وم ال�سيا�سية �إل��ى الأ�ستاذ الفا�ضل بالإ��رشاف على �إخراج 
مجموعة �أعمال �أ�سبوع الفقه الإ�سلامي ومهرجان الإمام ابن تيمية.
ق��ال: »فهلا دعونا العالم الإ�سلامي �إلى �إيجاد نظام ت�أمين تعاوني، 
بدل هذا النظام غ�ري التعاوني الذي لا نزال م�صرين على �أنه بدعة 

يهودية«.
ثانيً��ا: ندوة الت�شري��ع الإ�سلامي - البي�ضاء، ليبي��ا 1972م - من 

تو�صياتها الع�شر: 
التو�صي��ة ال�ساد�سة: »�أن يعمل على �إح�الل الت�أمين التعاوني محل 

الت�أمين التجاري«.
التو�صي��ة ال�سابع��ة: »يجب تعمي��م ال�ضم��ان الاجتماعي، حتى 
تطمئن كل �أ�سرة �إلى مورد يكفل رزقها عند وفاة عائلها �أو عجزه، 

�أو غير ذلك من انقطاع الرزق ل�سد حاجة المحتاجين«.
ثالثًا: ر�أي مجمع البحوث الإ�سلامية المنعقد بالأزهر في �شهر محرم 

عام 1385 هـ:
»الت�أم�ني ال��ذي تقوم ب��ه جمعي��ات تعاونية ي�ش�رتك فيها جميع 
الم�ست�أمن�ني لت���ؤدي لأع�ضائه��ا ما يحتاج��ون �إليه م��ن معونات 

وخدمات، �أمر م�شروع وهو من التعاون على البر«)2(.
رابعً��ا: قرار هيئ��ة كبار العلماء في المملكة العربي��ة ال�سعودية رقم 
)52( بتاري��خ 4/ 4/ 1397ه��ـ = 1977م والت��ي ذكرت �أنه

أس��تاذنا الدكتور/ نصر فريد واصل -الإس�الم والقضايا العصرية وأثره في  	)1(
المشكلات الاجتماعية - مكتبة الصف 1420هـ = 2000م )ص: 20(.

د/ عيسى عبده -التأمين بين الحل والتحريم -دار الاعتصام – القاهرة - )ص: 65(. 	)2(
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بعد الدرا�سة والمناق�شة وت��داول الر�أي قرر المجل�س جواز الت�أمين 
التعاوني للأ�سباب التالية:

�أ- �إن الت�أم�ني التعاوني من عقود الت�ربع، يق�صد به �أ�صلا التعاون 
على تفتيت الأخطار، والا�ش�رتاك في تحمل الم��سؤولية عند نزول 
الكوارث، وذلك عن طريق �إ�سهام �أ�شخا�ص بمبالغ نقدية مخ�ص�صة 

لتعوي�ض من ي�صيبه ال�ضرر.
ب- خل��و الت�أمين التع��اوني من الربا، فلي�ست عق��ود الم�ساهمين 

ربوية، ولا ي�ستغلون ما جمع من الأق�ساط في معاملات ربوية.

الفصل الثاني
 التأصيل الشرعي للحق التبادلي في الفقه الإسلامي

وفيه �أحد ع�شر مبحثًا:
المبح��ث الأول: الت�أ�صي��ل ال�شرع��ي للح��ق التب��ادلي في الفق��ه 

الإ�سلامي.
المبحث الثاني: ولاء الموالاة عند الحنفية.

المبح��ث الثال��ث: قاعدة الالتزام��ات والوعد المل��زم عند الحنفية 
والمالكية.

المبحث الرابع: نظام العواقل في الفقه الإ�سلامي.
المبحث الخام�س: نظام التقاعد �أو المعا�شات، ومدى انطباقه على 

الحق التبادلي.
المبحث ال�ساد�س: عقد الحرا�سة ومدى اتفاقه مع الحق التبادلي.

المبحث ال�سابع: عقد الوديعة ب�أجر في الفقه الإ�سلامي.
المبحث الثامن: �ضمان خطر الطريق عند الحنفية.

المبحث التا�سع: عقد ال�سوكرتاه.
المبحث العا�شر: ق�ضية تجار البز مع الحاكة.

المبح��ث الحادي ع��رش: من القواع��د الفقهية الت��ي ت�شهد للحق 
التبادلي.

المبحث الأول
التأصيل الشرعي للحق التبادلي في الفقه الإسلامي

ونتناول في ه��ذا الف�صل الت�أ�صيل ال�شرعي لفكرة الحق التبادلي �أو 
الت�أمين التبادلي من الق��ر�آن الكريم وال�سنة النبوية والآثار وال�صور 
الفقهي��ة الت��ي ت�شبه الحق التب��ادلي، و�أق��وال الفقه��اء المحدثين، 

والمجامع الفقهية في م�شروعية هذا الحق، وفيه �أحد ع�شر مبحثًا.
المبحث الأول: الت�أ�صيل ال�شرعي للحق التبادلي من القر�آن الكريم 

وال�سنة النبوية والآثار.
�أولا: من القر�آن الكريم:

ق��ول الله تعال��ى: ژئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ     
ئېئېژ)1(.

وقول��ه تعال��ى: ژ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    ٺ   ژ)2(. 
قال الإمام القرطبي في تف�سير الآية الأولى: »�إنها �أمر لجميع الخلق 
ا، وتحاثوا  بالتع��اون على البر والتق��وى، �أي ليعين بع�ضك��م بع�ضً

على �أمر الله تعالى واعملوا به«)3(.
وهذه الآيات في جملته��ا تحث على التعاون في �شتى المجالات، 
وتدل عل��ى �أن الإ�سلام دين التعاون والتراح��م، فالخالق �سبحانه 
�أمرن��ا بالتعاون على الخير ومحاربة ال��رش، و�أوجب على النا�س �أن 

ا في ميادين الحق والخير والبر)4(. يعين بع�ضهم بع�ضً
ثانيًا: من ال�سنة:

م��ا رواه البخاري ب�سنده عن �أبي مو�سى ق��ال: قال النبي -�صلى 
الله علي��ه و�سل��م-: »�إن الأ�شعريين �إذا �أرمل��وا)5( في الغزو �أو قل 
طع��ام عيالهم بالمدينة جمعوا م��ا كان عندهم في ثوب واحد، ثم 

اقت�سموه بينهم في �إناء واحد بال�سوية فهم مني و�أنا منهم«)6(.
سورة المائدة من الآية )2(. 	)1(

سورة العصر الآيات: )1 - 3(. 	)2(
تفسير القرطبي )6/ 46(. 	)3(

أ/ أحمد الشرباصي -الإسلام والاقتصاد )ص: 149(. 	)4(
أرملوا: فني طعامهم أو قارب، وأصله من الرمل كأنهم لصقوا بالرمل من القلة-  	)5(

فتح الباري )6/ 55(.
صحيح البخاري -كتاب الش��ركات -حديث رقم )2486(، وصحيح مسلم -باب  	)6(

فضائل الصحابة حديث رقم )2500(.
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وجه الدلالة: �أن قول النب��ي -�صلى الله عليه و�سلم-: »فهم مني 
و�أن��ا منهم« ي��دل �أعظم دلالة على �أن التكاف��ل الأ�شعري متوافق 
تمامًا مع �سنة النبي -�صلى الله عليه و�سلم- وهديه، ومعلوم �أن مِنْ 
فعل��ه -�صلى الله عليه و�سلم- م�ؤاخاته ب�ني المهاجرين والأن�صار 
»لم��ا قدم المهاج��رون من مكة �إل��ى المدينة ولي���س ب�أيديهم �شيء، 

وكان الأن�صار �أهل الأر�ض والعقار فقا�سموهم...«)1(.
ولا �ش��ك �أن م��ا فعله الأ�شعري��ون، وما فعله ر�س��ول الله -�صلى 
الله عليه و�سل��م- قبلهم �صور مثالية للح��ق التداولي، حيث كان 
الأ�شعري��ون يجمع��ون في وقت الكوارث ما عن��د كل منهم من 
قلي��ل �أو كث�ري -وبع�ضهم قد لا يملك �شيئً��ا مطلقًا-، ثم يكونون 
في مجم��وع ذلك �سواء، ومن ثم فف��ي الحديث كما يقول النووي 
بح��ق: ف�ضيلة خلط الأزواد في ال�سف��ر، وف�ضيلة جمعها في �شيء 

عند قلتها في الح�ضر، ثم يق�سم)2(.
ا كما يقول ابن حجر: »جواز هب��ة المجهول، وف�ضيلة  وفي��ه �أي�ضً

الإيثار والموا�ساة«)3(.
ولي���س الم��راد به��ذه الق�سمة المعروف��ة في كتب الفق��ه ب�شروطها 
ومنعه��ا في الربويات، وا�شتراط الموا�س��اة وغيرها، و�إنما المراد هنا 

ا وموا�ساتهم بالموجود)4(. �إباحة بع�ضهم بع�ضً
ومن لطائف هذا الحديث وفوائده مما نحن ب�صدده:

1- الت�ضامن عند الحاجة في الغزو �أو في الإقامة.
2- ما ي�أتي به الواحد يختلف مقدارًا عما ي�أتي به الآخر.

3- يخلطون ما يجمعون خلطًا يزيل التمييز.
4- كل فرد ي�أخذ من المجموع -مالا �أو طعامًا- ما يكفيه.

5- ما يف�ضل من طعامهم لا يتفا�ضل فيه واحد عن غيره، ذلك �أن 
المال قد خلط خلطًا يزيل �صورة الملكية الأ�صلية ومقدارها.

صحيح البخاري -كتاب الهبة -حديث رقم )2630(، وسيرة ابن هشام )2/ 108  	)1(
وما بعدها(.

شرح النووي على صحيح مسلم )5/ 370(. 	)2(
فتح الباري )6/ 55(. 	)3(

عمدة القاري )13/ 44(. 	)4(

)2( ما روي عن عوف بن مالك: »�أن ر�سول الله -�صلى الله عليه 
و�سلم- كان �إذا �أتاه الفيء ق�سمه في يومه، ف�أعطى الأهل حظين، 
��ا«، زاد ابن ال�صف��ي: »فدعينا وكنت �أدعى  و�أعط��ى العزب حظًّ
قبل عمار، فدعيت ف�أعطاني حظين وكان لي �أهل، ثم دعي بعدي 

ا واحدًا«)1(. عمار بن يا�سر ف�أعطى له حظًّ
وج��ه الدلالة: �أن ر�سول الله -�صل��ى الله عليه و�سلم- كان يوزع 

الفيء على قدر المغارم الاجتماعية.
حيث كان يعط��ي الأهل -�أي المتزوج الذي يعول �أهلا- �ضعف 
ما يعطيه للعازب، ولئن كان الحديث واردًا في مجال ق�سمة الفيء، 
�إلا �أن��ه يدل في الجمل��ة على ج��واز الت�أمين التعاوني م��ن الأعباء 

الاجتماعية، وتقرير الكفاية لها على الدولة.
)3( م��ا رواه الإم��ام �أحمد في م�سنده �أن ر�س��ول الله -�صلى الله 
علي��ه و�سلم- قال: »�أيما �أهل عر�ص��ة �أ�صبح فيهم امر�ؤ جائع فقد 

برئت منهم ذمة الله«)2(.
وج��ه الدلال��ة: هذا الحدي��ث يفر�ض عل��ى �أفراد البيئ��ة الواحدة 
التكاف��ل والت�ساند؛ لأنهم بحكم وحدة البيئة، يعرفون م�شاكلهم 
وق�ضاياه��م، كما يعرفون الفقير والمحت��اج بينهم، ف�إذا لم يحققوا 
التعاون ال��ذي فر�ضه الله عليهم، و�أهمل الفق�ري فيهم حتى بات 
جائعً��ا، وتعر�ض للهلاك فقد برئ الله منهم واعتبروا بغاة؛ لأنهم 
منعوا الحق ع��ن �صاحبه فللفقير والمحتاج ومن في حكمهما حق 
في م��ال الأغنياء -عدا الزكاة- ف�إذا احت��اج الفقراء �إلى مطعم �أو 
ملب���س، �أو م�سكن، ولم يقم الأغني��اء بتوفير ما يحتاج �إليه الفقراء 

ا كتبه الله عليهم)3(. فقد منعوا حقًّ
وقد �أفتى الإم��ام ابن حزم الظاهري ب�أنه �إذا مات رجل جوعًا في 
بل��د، �أعتبر �أهله قتلته، ثم �أخذت منه��م دية القتيل، قال ابن حزم 
يقول��ون: م��ن عط�ش فخاف الم��وت ففر�ض علي��ه �أن ي�أخذ المال 

حيث وجده و�أن يقاتل عليه.
سنن أبي داود )ج135/2، 136(. 	)1(

مسند الإمام أحمد )ج2/ 33( -المطبعة الميمنية. 	)2(
د/ محمد الدس��وقي -التأمين وموقف الش��ريعة الإس�المية منه -ط المجلس  	)3(

الأعلى للشؤون الإسلامية )ص: 133(.
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ق��ال �أبو محمد: �أي فرق بين ما �أباح��وا له من القتال على ما يدفع 
به ع��ن نف�سه الموت م��ن العط�ش، وبين ما منعوه م��ن القتال عن 
نف�س��ه فيما يدفع به عنها الموت من الجوع والعري، وهذا خلاف 

للإجماع، وللقر�آن، ولل�سنة، وللقيا�س)1(.
)4( ما رواه ال�صنعاني �أن ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- قال: 
���سَ الله عنه كربة  �سَ عن م�ؤم��ن كربة من كرب الدنيا نَفَّ »مَ��نْ نَفَّ
ا م��ا رواه ال�صنعاني عن ر�سول الله  من ك��رب يوم القيامة«، و�أي�ضً
-�صلى الله عليه و�سل��م- قال: »والله في عون العبد ما كان العبد 

في عون �أخيه«)2(. 
و�أخرج الإمام البخاري قول ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم-: 

ا«)3(. »الم�ؤمن للم�ؤمن كالبنيان ي�شد بع�ضه بع�ضً
ا قوله -�صلى الله عليه و�سلم-: »يد الله مع  و�أخ��رج الترمذي �أي�ضً

الجماعة«)4(.
وج��ه الدلالة: فه��ذه الأحاديث تدل على اعتب��ار التعاون ف�ضيلة 
ترقى بالب�شر وت�سمو بخلقهم، وهي ف�ضيلة لازمة لا�ستمرار الحياة 
الاجتماعي��ة، بل هو خير وبر ورحم��ة ي�أخذها المتعاون في الدنيا 

والآخرة. 
 )5( م��ا رواه البخاري عن جابر بن عبد الله -ر�ضي الله عنهما- 
ق��ال: »�إن ر�س��ول الله -�صل��ى الله علي��ه و�سلم- بع��ث بعثًا قبل 
��رَ عليهم �أبا عبيدة بن الجراح -ر�ضي الله عنه- وهم  مَّ ال�ساحل فَ�أَ
ثلاثمائ��ة و�أنا فيهم فخرجنا حتى �إذا كنا ببع�ض الطريق فني الزاد، 
ف�أم��ر �أب��و عبيدة ب���أزواد ذلك الجي���ش فجمع ذلك كل��ه، فكان 
رٍْ، فكان يقوتنا كل يوم قلي�ال قليلا حتى فني فلم يكن  مِ��زْوَدَيْ َمت
ي�صيبنا �إلا تمرة تمرة: فقال محدثه: وما تعني تمرة؟ لقد وجدنا فقدها 
حين فنيت، قال: ث��م انتهينا �إلى البحر ف�إذا حوت مثل الظرب)5( 
ف�أكل منه ذلك الجي�ش ثماني ع�شرة ليلة، ثم �أمر �أبو عبيدة ب�ضلعين

المحلى )6/ 159( طبعة دار الآفاق الجديدة -بيروت. 	)1(
سبل السلام )4/ 164(. 	)2(

صحيح البخاري - رقم الحديث )481(، وسنن الترمذي -رقم )1928(. 	)3(
قال الترمذي: حس��ن غريب، رق��م الحديث )2166(، وكنز العم��ال للهندي رقم  	)4(

الحديث )20241(.
الظرب: الجبل الصغير، وكان البعث سنة )8هـ( - إرشاد الساري )4/ 282(. 	)5(

م��ن �أ�ضلاعه فن�صبا، ثم �أمر براحلة فرحلت، ثم مرت تحتهما فلم 
ت�صبهما«)1(.

وج��ه الدلالة: يت�ضح لنا من ه��ذا الحديث �أن �أبا عبيدة بن الجراح 
لم يفع��ل ذلك من عند نف�سه، و�إنما هو مقتب�س من فعل ر�سول الله 
-�صل��ى الله عليه و�سلم-، دل على ذل��ك �أن الإمام البخاري بعد 
�أن ذك��ر هذا الحديث مبا��رشة ذكر حديثًا فيه فع��ل النبي -�صلى 
الله عليه و�سل��م- �أنه حين خفت �أزواد القوم و�أملقوا جمع ف�ضل 
�أزواده��م ودعا وبرك عليه، ثم دعاه��م ب�أوعيتهم فاحت�شوا حتى 

فرغوا -�صلى الله عليه و�سلم-.
ا دلالة على التكاف��ل والت�ضامن والتعاون  وفي هذا الحدي��ث �أي�ضً
عل��ى المرور ب�سلام من الخط��ر والجوع؛ لأن م��ن المقطوع به �أن 

بع�ضهم �أكل �أكثر مما قدم، وبع�ضهم �أكل �أقل مما قدم. 
)6( م��ا روي عن �أب��ي هريرة -ر�ضي الله عن��ه- �أن -ر�سول الله 
�صلى الله عليه و�سلم- قال: »من ترك مالا فلورثته، ومن ترك كلا 

-�أي عيالا- ف�إلينا«)2(.
وج��ه الدلالة: دل هذا الحديث عل��ى �أن الر�سول -�صلى الله عليه 
و�سلم كرئي�س للدولة الإ�سلامي��ة- يلتزم ب�أن يرعى الأولاد الذين 
فق��دوا والدهم، وي�شملهم بالعناية والرعاية التي تكفل لهم الحياة 
الكريمة بعد موت عائلهم، وفي الجملة يدل الحديث على م�شروعية 

الت�أمين التعاوني كنوع من التكافل الذي يقره الإ�سلام.
)7( ما رواه الإمام م�سلم في �صحيحه عن قبي�صة بن مخارق الهلالي 
ق��ال: »تحملت- حمال��ة)3( ف�أتي��ت ر�سول الله -�صل��ى الله عليه 
و�سل��م- �أ��سأله فيها فقال: �أقم حتى ت�أتين��ا ال�صدقة فن�أمر لك بها، 
ق��ال: ثم قال: يا قبي�صة، �إن الم��سأل��ة لا تحل �إلا لأحد ثلاثة: رجل 
تحم��ل حمالة فحلت له الم��سألة حت��ى ي�صيبها، ثم يم�سك، ورجل 
�أ�صابته جائح��ة)4( اجتاحت ماله فحلت ل��ه الم��سألة حتى ي�صيب

فتح الباري ش��رح صحيح البخاري -كتاب الجهاد -ب��اب حمل الزاد في الغزو  	)1(
-رقم الحديث )2982( ط دار المعرفة - بيروت )6/ 129(.

فتح الباري -س��ابق -)6/ 130(، وحاشية الشيخ أحمد سعد على سنن أبي داود  	)2(
)ج2/ 136(.

الحمالة: هي المال الذي يتحمله الإنسان، أي يستدينه ويدفعه في إصلاح ذات البين. 	)3(
الجائحة: هي الآفة التي تهلك بالثمار والأموال وتستأصلها. 	)4(
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قوامً��ا من عي�ش -�أو قال: �سدادًا من عي�ش-، ورجل �أ�صابته فاقة 
حتى يقول ثلاثة من ذوي الحجا من قومه: لقد �أ�صابت فلانًا فاقة 
فحل��ت له الم��سألة، حتى ي�صي��ب قوامًا من عي�ش، فما �سواهن من 

الم��سألة يا قبي�صة، �سحتًا ي�أكلها �صاحبها �سحتًا« )1(.
ثالثًا: الآثار: 

ومما يدل على م�شروعية الت�أمين التعاوني ما فعله �صحابة ر�سول الله 
-�صلى الله عليه و�سلم- من ذلك:

 �أولا: ما ذكره القا�ضي �أبو يو�سف الحنفي.
»�أن عم��ر بن الخطاب -ر�ضي الله عنه- مَرَّ يومًا بباب قوم وعليه 
�سائ��ل ي��سأل �شيخ كبير �ضرير الب��رص، فلاطفه برفق وقال: من �أي 
�أه��ل الكتاب �أنت؟ قال يهودي، قال فما �ألج�أك �إلى ما �أرى؟ قال 
�أ�س���أل الجزية والحاج��ة وال�سن، ف�أخذ عمر بي��ده، وذهب به �إلى 
منزل��ه و�أعط��اه كفايته من الم��ال، ثم �أر�سل �إلى خ��ازن بيت المال 
فق��ال: انظ��ر هذا و�ضرباءه فوالله م��ا �أن�صفناه �أن �أكلن��ا �شيبته، ثم 

نخذله عند الهرم، وو�ضع عنه الجزية وعن �ضربائه«)2(.
فق��د دل هذا الت�صرف من عم��ر -ر�ضي الله عنه- على م�شروعية 
الت�أم�ني التعاوني �ض��د العجز وال�شيخوخ��ة و�أمثالها مما يجب �أن 
تق��وم به الدولة؛ لأن ال�سلطان ولي م��ن لا ولي له، كما تدل على 
�أن الم��ال المبذول من قبل الدولة في ه��ذا النوع من الت�أمين �إنما هو 
مح�ض ت�ربع، ولي�س من قبيل الزكاة الواجب��ة، و�إلا لما جاز دفعها 

�إلى اليهودي. 
ثاني��ا: كان مم��ا �أو�ص��ى به عمر بن الخط��اب عند وفات��ه �أن قال: 
»�أو�ص��ي الخليف��ة من بع��دي بذمة ر�س��ول الله -�صل��ى الله عليه 
و�سلم- خيرا: �أن ي��وفي لهم بعهدهم، و�أن يقاتل من ورائهم ولا 

يكلفوا فوق طاقاتهم«.
ثالث��ا: ما فعله خالد بن الوليد -ر�ض��ي الله عنه- نائبا عن الخليفة 
الأول �أب��ي بك��ر ال�صدي��ق لأه��ل الح�رية، حي��ث ج��اء في �أحد

صحيح مس��لم -كتاب ال��زكاة -باب من تحل له المس��ألة -رقم الحديث )1044(  	)1(
-الخراج لأبي يوسف - ط1392هـ )ص: 136(.

د/ الري��س -الخ��راج والنظ��م المالي��ة للدولة الإس�المية -مكتب��ة دار التراث  	)2(
-)ص170(.

ن�صو�ص��ه: »وجعلت لهم �أيما �شيخ �ضع��ف عن العمل، �أو �أ�صابته 
�آفة من الآفات �أو كان غنيا فافتقر و�صار �أهل دينه يت�صدقون عليه، 
طرحت جزيته، وعيل من بيت مال الم�سلمين، وعياله ما �أقام بدار 

الإ�سلام«)1(.
رابع��ا: ما ذك��ره �أبو عبيدة في كتاب��ه »الأموال« »ع��ن ابن عمر 
العم��ري ع��ن �سهيل بن �أب��ي �صالح عن رجل م��ن الأن�صار قال: 
كت��ب عمر بن عبد العزيز �إلى عبد الحميد بن عبد الرحمن -وهو 

بالعراق-:
�أن �أخرج للنا�س �أعطياتهم، فكتب �إليه عبد الحميد �إني قد �أخرجت 
للنا�س �أعطياتهم، وقد بق��ي في بيت المال مال، فكتب �إليه: انظر 
ان من غير �سرف ولا ترف، فاق�ض عنه، فكتب �إليه �إني  كل م��ن ادَّ
ق��د ق�ضيت عنهم، وبقي في بيت المال مال، فكتب �إليه: انظر كل 
بكر لي�س له مال ف�شاء �أن تزوجه فزوجه وا�صدق عنه، فكتب �إليه 
�إني ق��د زوجت من وجدت، وبقي في بي��ت مال الم�سلمين مال، 
فكت��ب �إليه: انظر من كانت عليه جزية ف�ضعف عن �أر�ضه ف�أ�سلفه 
م��ا يقوى به على عمل �أر�ضه ف�إنا لا نريدهم بعام ولا عامين، قال 

العمري هذا �أو نحوه«)2(.
خام�سً��ا: قال �أبو يو�سف: »وحدثنا ورقاء الأ�سدي عن �أبي ظبيان 
قال: كنا مع �سلمان الفار�سي في غزاة، فمر رجل وقد جنى فاكهة 
فجع��ل يق�سمها بين �أ�صحابه، فمر �سلمان ف�سبه، فرد على �سلمان 
وه��و لا يعرفه، قال فقيل له: هذا �سلم��ان، قال: فرجع يعتذر �إليه 
ث��م قال له الرج��ل: ما يحل لنا من �أهل الذمة ي��ا �أبا عبد الله: قال 
ثلاث: من عماك �إلى هداك، ومن فقرك �إلى غناك، و�إذا �صحبت 
ال�صاح��ب منهم ت���أكل من طعام��ه وي�أكل م��ن طعامك ويركب 

دابتك وتركب دابته في �أن لا ت�صرفه عن وجه يريده«)3(.
�ساد�سً��ا: ما �أجابه عمر بن عبد العزيز في كتابه �إلى عبد الحميد بن 

عبد الرحمن واليه.
الخراج -لأبي يوسف -)ص206(. 	)1(

الأموال لأبي عبيد -)ص329(. 	)2(
أبو يوس��ف -الخراج -مطبوع مع موس��وعة الخراج -طبعة دار المعرفة للطباعة  	)3(

والنشر -ط 1399هـ= 1979م -)ص126(.
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»كتبت �إلّي ت��سألني ع��ن �أنا�س من �أهل الحيرة يُ�سلمون من اليهود 
والن�ص��ارى والمجو�س وعليهم جزية عظيمة، وت�ست�أذنني في �أخذ 
الجزي��ة منه��م، و�إن الله جل ثن��ا�ؤه بعث محمدًا -�صل��ى الله عليه 
و�سل��م- داعيًا �إلى الإ�س�الم ولم يبعثه جابيًا، فم��ن �أ�سلم من �أهل 
تلك الملل فعلي��ه في ماله ال�صدقة ولا جزي��ة عليه، وميراثه لذوي 
رحم��ه �إذا كان منه��م يتوارثون كما يتوارث �أه��ل الإ�سلام، و�إن 
لم يك��ن له وارث فميراثه في بيت م��ال الم�سلمين الذي يق�سم بين 
الم�سلم�ني، وما �أحدث من حدث ففي م��ال الله الذي يق�سم بين 

الم�سلمين يعقل عنه منه وال�سلام«)1(.
�سابعًا: قال �أبو يو�سف: »حدثني عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان 
ع��ن �أبيه قال: قلت لعمر ب��ن عبد العزيز يا �أم�ري الم�ؤمنين، ما بال 
الأ�سعار غالية في زمانك وكانت في زمان من كان قبلك رخي�صة؟ 
ق��ال: �إن الذي��ن كانوا قبلي يكلفون �أهل الذم��ة فوق طاقتهم فلم 
ا من �أن يبيعوا ويك�سر م��ا في �أيديهم، و�أنا لا  يكون��وا يجدون ب��دًّ
�أكلف �أحدًا �إلا طاقته، فباع الرجل كيف �شاء قال: فقلت: لو �أنك 

�سعرت لنا قال: لي�س �إلينا من ذلك �شيء. �إنما ال�سعر �إلى الله«)2(.
هذا: والتعاون التكافلي في المجتمع والذي هو من �ضرورة الحياة 
الب�شري��ة والإن�سانية لتحقيق ال�سلام الاجتماع��ي بينهم لا يتحقق 
ولا تظه��ر �آثاره الاجتماعية على وجه الكمال والتمام �إلا بمراعاة 
الأ�س�س والقواع��د وال�ضوابط ال�شرعي��ة في الإنفاق والا�ستهلاك 
والادخ��ار وال�سخ��اء والب��ذل والعط��اء، والاقت�ص��اد والتج��ارة 
والا�ستثم��ار والبعد عن التبذير والإ�سراف وال�شح والبخل والكنز 

المحرم للمال ومنعه عن التداول بين العباد والبلاد)3(.

المرجع السابق )ص131(. 	)1(
المرجع السابق -)ص132(. 	)2(

أستاذنا الدكتور -نصر فريد واصل -التكافل الاجتماعي ضرورة حتمية للتنمية  	)3(
البش��رية والاستثمارات المالية بحث منشور بمجلة منبر الإسلام العدد )12( ذو 

الحجة 1431هـ= 2010م -)ص61(.

المبحث الثاني

ولاء)1( الموالاة عند الحنفية

والحدي��ث عن ولاء الموالاة عن��د الحنفية يت�ضم��ن تعريفه و�أقوال 
الفقه��اء في��ه، وفي بي��ان �شرائط ثبوت��ه، وحكمه، وم��ا يظهر به، 

و�أوجه الاتفاق بينه وبين الحق التداولي في مطالب م�ستقلة.

المطلب الأول

تعريف ولاء الموالاة، وآراء الفقهاء فيه، وسببه، 

ويشتمل على ثلاثة فروع:

الفرع الأول: تعريف ولاء الموالاة.
ال��وَْيل في اللغة بمعنى القرب، يقال: ولي ال�ش��يء �إذا ح�صل الثاني 
بعد الأول م��ن غير ف�صل، ومنه قوله -علي��ه ال�صلاة وال�سلام-: 

»ليليني منكم �أولو الأحلام والنهى«)2(.
�أو ه��و من الم��والاة وهو مفاعلة م��ن الولاية بالفت��ح وهو الن�صرة 

والمحبة، �إلا �أنه اخت�ص في ال�شرع بولاء العتاقة وولاء الموالاة)3(.
وفي ال�شرع: عبارة عن التنا�صر بولاء العتاقة �أو بولاء الموالاة، ومن 

�آثاره التنا�صر، والإرث والعقل)4(.
 و�ص��ورة ولاء الم��والاة: �أن ي�سل��م الرجل على ي��د رجل، فيقول 
لل��ذي �أ�سلم على يديه �أو لغ�ريه: واليتك على �أني �إن مت فميراثي 
ل��ك، و�إن جنيت فعقلي عليك وعلى عاقلت��ك، وقبل الآخر منه 
فهذا هو نف�س ولاء الم��والاة، و�إذا جنى الأ�سفل جناية فعقله على 

عقلة المولى الأعلى)5(.
وعرفه المالكية ب�أنه: لحمة كلحمة الن�سب لا يباع ولا يوهب)6(.

وعرف��ه ال�شافعي��ة ب�أنه: ع�صوب��ة نا�شئة �أخوية حدث��ت بعد زوال 
ملك متراخية عن ع�صوبة الن�سب تقت�ضي للمعتق وع�صبته الإرث 
ال��ولاء نوعان: ولاء عتاقة، وولاء موالاة -كش��ف الحقائق للش��يخ عبد الحكيم  	)1(

الأفغاني -)178/2(.
مسند الإمام أحمد )457/1(، والسنن الكبرى )97/3( وسنن الدارقطني )280/1(. 	)2(

المغرب في ترتيب المعرب للمطرزي الحنفي )119/2(. 	)3(
تبيين الحقائق )175/5(، ومجمع الأنهر )423/2(. 	)4(

المحيط البرهاني في الفقه النعماني )187/4(. 	)5(
الشرح الصغير )177/4(، وحاشية الدسوقي )415/4(.  	)6(
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وولاية النكاح، وال�صلاة عليه، والعقل عنه)1(.
وعرفه الحنابلة ب�أنه: ثبوت حكم �شرعي بعتق �أو تعاطٍ)2(.

الفرع الثاني: �آراء الفقهاء في م�شروعية ولاء الموالاة
اختلف الفقهاء في م�شروعية ولاء الموالاة على قولين:

الق��ول الأول: ذه��ب جمهور الحنفي��ة �إلى م�شروعي��ة عقد ولاء 
الموالاة، ويترتب عليه �أن يرث كل واحد منهما الآخر ب�شروط، و�أن 
يعقل كل منهما جناية الآخر في القتل الخط�أ. وهو قول عمر وعلي 
وعبد الله بن م�سعود -ر�ضي الله عنهم- وهو قول �إبراهيم النخعي. 
ق��ال الح�صكفي �شارحا مذهب �أب��ي حنيفة: »لو �أ�سلم رجل على 
يد �آخر ووالاه �أو والى غيره على �أن يرثه �إذا مات، ويعقل عنه �إذا 
جن��ى �صح هذا العقد وعقله عليه و�إرثه له، وكذا لو �شرط الإرث 
م��ن الجانبين، ث��م يبين الح�صكف��ي �أن �إرثه م�ؤخر ع��ن �إرث ذي 
الرح��م ل�ضعفه، و�أن للمعقول عنه �أن ينتقل عن مولى الموالاة �إلى 
غ�ريه بمح�ضره �إذا كان لم يعق��ل عنه �أو عن ولده، ف�إن عقل عنه �أو 

عن ولده لا ينتقل الولاء لت�أكيده«)3(.
وق��ال الج�صا�ص: وقد روي نحو قول �أ�صحابنا في ذلك عن عمر 
واب��ن م�سعود والح�س��ن و�إبراهيم، وروي ع��ن �سعيد بن الم�سيب 

قال: من �أ�سلم على يد قوم �ضمنوا جرائره وحل لهم ميراثه)4(.
قال الميرغيناني:

»و�إذا �أ�سلم رجل على يد رجل ووالاه على �أن يرثه ويعقل عنه �أو 
�أ�سلم على يد غيره ووالاه، فالولاء �صحيح وعقله على مولاه، ف�إن 

مات ولا وارث له غيره فميراثه للمولى«)5(.
الق��ول الث��اني: ذه��ب جمه��ور الفقه��اء -المالكي��ة وال�شافعي��ة 
والحنابل��ة- �إلى عدم م�شروعية عقد ولاء الم��والاة، و�أنه �إذا تم فلا 

حكم لهذا العقد، ولا يتعلق به �إرث ولا عقل)6(.
نهاية المحتاج )394/8(. 	)1(
كشاف القناع )498/4(. 	)2(

شرح الدر المختار )169/2(، ومجمع الأنهر )423/2(. 	)3(
أحكام القرآن )227/2(. 	)4(

الهداية -مع شرح فتح القدير -)162/8(. 	)5(
البرزلي -فتاوى البرزلي جامع مس��ائل الأح��كام لما نزل من القضايا بالمفتين  	)6(
والحكام للفقيه أبي القاس��م محمد بن أحمد البلوي التونسي المعروف بالبرزلي 

-تحقيق محمد الحبيب الهيلة -ط دار الغرب الإسلامي )16/6(.
وانظر بداية المجتهد ونهاية المقتصد لابن رشد -ط دار الكتب العلمية )446/5(.

قال الماوردي من ال�شافعية:
»و�أما الموالاة فهو �أن يتعاقد الرجلان لا يعرف ن�سبهما على �أن يمتزجا 
في الن�سب والن�صرة؛ ليعقل كل واحد منهما عن �صاحبه ويرثه، فهذا 
عق��د فا�سد على مذهب ال�شافعي لا يوجب توارثا ولا عقلا«)1(.

قال العمراني من ال�شافعية:
»ولا يثب��ت الولاء لغير المعتق، ف�إن �أ�سل��م رجل على يد رجل، لم 

يثبت له عليه الولاء«)2(.
وقال ابن قدامة:

»و�إن عاقد رجل رجلا، فق��ال: عاقدتك على �أن ترثني و�أرثك، 
وتعقل عني و�أعقل عنك، فلا حكم لهذا العقد ولا يتعلق به �إرث 

ولا عقل«)3(.
الأدلة: 

�أدلة الر�أي الأول: 
ا�ستدل الحنفية على م�شروعية عقد ولاء الموالاة بالكتاب، وال�سنة، 

والأثر والمعقول، �أما الكتاب:
ې      ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ژ  تعال��ى:  الله  فق��ول 
ئو   ئو   ئەئە   ئا    ئا   ى   ى   ېې  

ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ژ )4(.
وج��ه الدلالة: في هذه الآي��ة �أمر من الله تعالى للم�ؤمنين �أن يعطوا 
الحلفاء �أن�صباءهم من الن�صرة والن�صيحة وما �أ�شبه ذلك)5(، ويكون 
تقدي��ر الآية: ولكل �ش��يء مما ت��رك الوالدان والأقرب��ون والذين 
عق��دت �أيمانكم م��والي ورثة ف�أتوه��م ن�صيبه��م، �أي ف�أتوا الموالي 
والورث��ة ن�صيبه��م، والمعنى �أن ما ترك الذين عاق��دت �أيمانكم فله 
وارث ه��و �أولى به، و�سمى الله تعالى ال��وارث مولى، والمعنى لا 

تدفعوا المال �إلى الحليف، بل �إلى المولى والوارث)6(.
الحاوي الكبير للماوردي -ط دار الكتب العلمية -بيروت )366/12(. 	)1(

البيان في فقه الإمام الشافعي -ط دار الكتب العلمية -بيروت )495/8(. 	)2(
)3(	 المغني لابن قدامة )381/6(. 

سورة النساء: الآية )33(. 	)4(
القرطبي -الجامع لأحكام القرآن )ج166/5( ط دار إحياء التراث العربي -بيروت،  	)5(

وتفسير القرآن العظيم لابن كثير )489/1( ط دار التراث.
الرازي -تفسير الفخر الرازي -ط دار الفكر الطبعة الأولى 1426هـ )جـ75/4(. 	)6(
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و�أما ال�سنة فا�ستدلوا بما يلي:
1- م��ا روي عن تميم الداري -ر�ضي الله عن��ه- �أنه قال: ��سألت 
ر�س��ول الله -�صل��ى الله عليه و�سل��م- عمن �أ�سل��م على يد رجل 
ووالاه، فق��ال �صل��ى الله عليه و�سل��م: »هو �أحق النا���س به محياه 

ومماته«)1(.
وجه الدلالة: قوله -�صلى الله عليه و�سلم- هو �أولى النا�س بمماته 
يعن��ي ي�صير مولى ل��ه، و�إذا كان الحديث يحتم��ل �أنه كان في بدء 
الإ�سلام؛ لأنهم كانوا يتوارثون بالإ�سلام والن�صرة، �إلا �أنه �إذا اقترن 
معه المعاقدة والمحالفة، فعند ذلك يكون المولى �أولى بالميراث عند 

عدم الأقارب عند الحنفية )2(.
2 - وا�ست��دل �أي�ضا بما روي �أن رج�ال �أعتق عبدًا له فمات المعتِق 
ولم ي�رتك �إلا المعتَ��ق، فجعل ر�سول الله -�صل��ى الله عليه و�سلم- 

ميراثه للغلام المعتَق.
قال الطح��اوي: ولا معار�ض لهذا الحدي��ث، فوجب القول به؛ 
ولأنه �إذا �أمكن �إثبات الميراث للمعتِق على تقدير �أنه كان كالموجد 
له، فهو �شبيه بالأب، والمولى الأ�سفل �شبيه بالابن، وذلك يقت�ضي 

الت�سوية بينهما في الميراث، والأ�صل �أن الات�صال يعم)3(. 
3- وا�ست��دل �أي�ضا ب�أن ر�سول الله -�صل��ى الله عليه و�سلم- كان 
في حل��ف المطيب�ني؛ حيث اجتمع��ت عليه قبائ��ل قري�ش في دار 
عب��د الله ب��ن جدعان قب��ل الإ�سلام عل��ى ن�صرة المظل��وم، و�إغاثة 
المله��وف ومعونة الحجيج، وقال -�صل��ى الله عليه و�سلم-: »�أنا 
م��ن حلف المطيبين، وم��ا زاده الإ�سلام �إلا �ش��دة وما ي�سرني بحله 

حمر النعم«)4(.
والحديث و�إن كان بعمومه في التحالف بين مجموعات من النا�س، 
�إلا �أنه يدل على ج��واز ولاء الموالاة؛ لأنه �إذا كان الأمر جائزا في 

المجموع، جاز بين الأفراد.
سنن أبي داود -كتاب الفرائض: باب في الرجل يسلم على يدي الرجل رقم الحديث  	)1(
)2198(، وسنن الترمذي -رقم الحديث )2210(، ومصنف ابن أبي شيبة )408/11(، 
وب��ذل المجهود في حل أب��ي داود -ط دار الكتب العلمية -بي��روت )202/13(.

شرح مشكل الآثار للطحاوي -مؤسسة الرسالة -)7/3(. 	)2(
المرجع السابق )8/3(. 	)3(

مصنف ابن أبي شيبة )411/11(. 	)4(

و�أما الآثار فمنها:
ما روي ع��ن �أبي الأ�شعث؛ حيث ��سأل عمر بن الخطاب -ر�ضي 
، فقال  الله عنه- عن رجل �أ�سلم على يديه ووالاه فمات وترك مالًا
عم��ر -ر�ضي الله عن��ه-: »ميراثه لك، ف�إن �أبي��ت فلبيت المال«، 
ولحدي��ث م�سروق -ر�ض��ي الله عنه- �أن رجًال م��ن �أهل الأر�ض 
وال��ى ابن عم له و�أ�سل��م على يديه، فمات وترك م��الًا ف��سأل ابن 

م�سعود -ر�ضي الله عنه- عن ميراثه فقال: هو لمولاه.
و�أم��ا المعقول: فهو �أن بيت المال �إنما يرث بولاء الإيمان فقط؛ لأنه 

بيت مال الم�ؤمنين، قال الله عز وجل: ژ ى  ى  ئا  
ئا   ئەئەژ وللمول��ى ه��ذا ال��ولاء وولاء المعاقدة، فكان 
�أول��ى من عامة الم�ؤمنين، �ألا ترى �أن مول��ى العتاقة �أولى من بيت 
المال للت�ساوي في ولاء الإيمان والترجيح لولاء العتق كذا هذا، �إلا 
�أن مول��ى الم��والاة يت�أخر عن �سائر الأقارب ومول��ى العتاقة يتقدم 
على ذوي الأرحام؛ لأن الولاء بالرحم فوق الولاء بالعقد فيخلف 
ع��ن ذوي الأرحام، وولاء العتاقة من النعم��ة بالإعتاق الذي هو 
�إحي��اء و�إيلاد معنى الحق بالتع�صيب من حيث المعنى؛ ولذلك قال 

-�صلى الله عليه و�سلم-: »الولاء لحمة كلحمة الن�سب«)1(.
�أدلة الجمهور:

ا�ستدل الجمهور على عدم جواز عقد ولاء الموالاة بالقر�آن وال�سنة 
والمعقول.

�أما القر�آن: فقوله تعالى: ژ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې     
ئو   ئو   ئەئە   ئا    ئا   ى   ى   ېې  

ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ژ)2(.
وج��ه الدلالة: قالوا: �إن هذه الآية من�سوخ��ة، وف�سروا الآية ب�أحد 

هذه الوجوه التي نذكرها: 
فالأول: هو �أن المراد بالذين عقدت �أيمانكم، الحلفاء من الجاهلية، 
ونص الحديث كم��ا أخرجه الصنعاني، عن ابن عمر -رض��ي الله عنهما –قال:  	)1(
قال رس��ول الله -صلى الله عليه وس��لم-: »الولاء لحمة كلحمة النس��ب لا يباع 
ولا يوهب« -س��بل السلام ش��رح بلوغ المرام من جمع أدلة الأحكام للصنعاني 
-ط دار الحدي��ث القاهرة 1428ه��ـ )197/4(، وانظر بدائع الصنائع )259/4 وما 

بعدها(.
سورة النساء -الآية )33(. 	)2(



26

العدد السابعالتأصيل الشرعي لفكرة الحق التبادلي في الفقه الإسلامي

وذل��ك �أن الرجل كان يعاق��د غيره ويقول: دم��ي دمك و�سلمي 
�سلمك، وحربي حرب��ك، وترثني و�أرثك، وتعق��ل عني و�أعقل 
عن��ك، فيك��ون لهذا الحلي��ف ال�سد�س من الم�رياث، فن�سخ ذلك 

بقوله تعالى: ژ  ئى  ئى   ئى  ی  یژ.
الث��اني: �أن الواح��د منهم كان يتخ��ذ �إن�سانا �أجنبيًّ��ا ابنا له، وهم 

الم�سمون بالأدعياء، وكانوا يتوارثون بذلك ال�سبب ثم ن�سخ.
الثال��ث: �أن النبي -�صلى الله عليه و�سلم- كان يثبت الم�ؤاخاة بين 
كل رجلين من �أ�صحابه، وكانت تلك الم�ؤاخاة �سببا للتوارث)1(.

و�أم��ا ال�سن��ة: فقوله -�صل��ى الله علي��ه و�سلم-: »�إنم��ا الولاء لمن 
�أعتق«)2(.

وجه الدلالة: �إنما هذه هي التي ي�سمونها الحا�صرة، وكذلك الألف 
واللام هي للح�صر.

ا بالمحك��وم عليه لا  ومعن��ى الح��رص هو �أن يك��ون الحك��م خا�صًّ
ي�شارك��ه فيه غيره، فك�أن ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- عنى 
به��ذا �ألا يكون ولاء بح�سب مفهوم هذا الق��ول �إلا للمعتق فقط 

المبا�شر)3(.
وا�ستدل��وا من ال�سنة �أي�ضا بما روي عن علي بن �أبي طالب �أنه �أراد 
�أن يحال��ف رجلا فنهاه ر�سول الله -�صل��ى الله عليه و�سلم- عن 

ذلك وقال: »لا حلف في الإ�سلام«)4(.
ق��ال الماوردي: �أي لا حكم ل��ه؛ لأن الحلف �إن كان على مع�صية 
كان باط�ال، و�إن كان على طاع��ة فدين الإ�سلام يوجبها فلم يكن 
للحلف ت�أثير، ولأن عقود المناكح �أوكد من الحلف، ثم لا توجب 

تحمل العقل، فكان الحلف �أولى �أن لا يوجبه)5(.
ونوق�ش هذا الا�ستدلال من ال�سنة بما رواه �أبو داود حدثنا م�سدد، 

الفخر الرازي -تفسير الفخر الرازي -)75/4(. 	)1(
صحي��ح البخاري )123/1(، )158/2(، ومس��ند الإمام أحمد )100/2(، والس�نن  	)2(

الكبرى )338/5(، وسنن الدارقطني )22/3(.
ابن رشد: بداية المجتهد -)446/5(. 	)3(

ونص الحديث عن جبير بن مطعم قال: قال رس��ول الله -صلى الله عليه وسلم-:  	)4(
»لا حلف في الإس�الم وأيما حلف كان في الجاهلية لم يزده الإس�الم إلا شدة« 
بذل المجهود )210/13(, اللؤلؤ والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان ط دار الحديث 

القاهرة )ص 138, 139(.
الحاوي الكبير للماوردي )366/12(. 	)5(

ثنا �سفيان عن عا�صم الأحول قال: �سمعت �أن�س بن مالك يقول: 
»حالف ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- بين المهاجرين والأن�صار 
في دارنا، فقيل له: �ألي�س قال ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم-: 
لا حل��ف في الإ�سلام، فقال: حالف ر�س��ول الله -�صلى الله عليه 
و�سلم- ب�ني المهاجرين والأن�صار في دارن��ا مرتين �أو ثلاث«)1(.
ال��ر�أي الراجح: و�أرى �أن الر�أي الراجح ه��و ر�أي الحنفية من �أن 
عق��د ولاء الموالاة عقد �صحيح وم�شروع، ولكل واحد منهما �أن 
يرجع عنه م��ا لم يعقل واحد عن الآخر، ف�إن عقل عنه لزم ويرثه، 

�إذا لم يخلف ذا رحم؛ لقوله تعالى: ژ  ى  ى  ئا  
ئا   ئەئە ژ؛ ولأن هذا كالو�صية، وو�صية الذي لا وارث 

له بجميع ماله جائزة على قول �أكثر الفقهاء.
ولك��ن ترجيحنا لمذهب الحنفية لي�س عل��ى �إطلاقه �إذ �إننا خروجا 
م��ن الخلاف نرجح ر�أي فقه��اء الحنفية ب�أن ولاء الم��والاة الق�صد 
منه هو الحماي��ة والن�صرة، ولي�س الميراث جمعا بين الأدلة القر�آنية 
والنبوي��ة، وهذا يكفي لكي ي�شهد للحق الت��داولي �أو التبادلي في 
الفقه الإ�سلامي، �إذ �إن الغر�ض من الأخير لي�س �إلا الن�صرة والتعاون 

عند نزول الم�صائب ب�أحد الم�شتركين.
قال الكمال بن الهمام:

»فه��ذا �صري��ح في �أن ولاء الم��والاة الغر�ض منه حماي��ة ال�ضعيف 
ون��رصة من لا ع�ش�رية له؛ ولذلك يجوز انتقال ه��ذا الولاء �إذا لم 
يحق��ق الق�صد منه. كما �أن من �شروط ه��ذا العقد �أن يكون -�أي 
المولى- مجه��ول الن�سب«)2( لأن معرفة الن�س��ب �سبيل �إلى تحقيق 

الحماية والن�صرة عن طريق الأهل والع�شيرة.
الفرع الثالث: �سبب ثبوت ولاء الموالاة.

و�أم��ا �سبب ثبوت ولاء الموالاة كما ي��رى الحنفية فهو العقد وهو 
الإيجاب والقبول.

وهو �أن يقول للذي �أ�سلم على يد �إن�سان له �أو لغيره: �أنت مولاي 
ترثني �إذا مت وتعقل عني �إذا جنيت فيقول: قبلت. �سواء قال ذلك

بذل المجهود )210/13 وما بعدها(. 	)1(
شرح فتح القدير -)8/ 163(. 	)2(
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لل��ذي �أ�سل��م على يديه �أو لآخ��ر بعد �أن ذك��ر الإرث والعقل في 
العق��د، ولو �أ�سلم على يد رجل ولم يوال��ه ووالى غيره فهو مولى 
لل��ذي والاه عند عامة العلم��اء، وعند عطاء هو مولى للذي �أ�سلم 

عل��ى ي��ده، وال�صحيح قول العام��ة؛ لقوله ع��ز وجل: ژ  ى  
ى  ئا  ئا   ئەئە ژ، فق��د جعل الولاء للعاقد 
كما قلنا، وكذا لم ينق��ل �أن ال�صحابة �أثبتوا الولاء بنف�س الإ�سلام، 
وكل النا���س كانوا ي�سلمون على عهد ر�سول الله -�صلى الله عليه 
و�سلم- وال�صحابة والتابع�ني، وكان لا يقول �أحد لمن �أ�سلم على 
ي��د �أحد �إن��ه لي�س له �أن يوالي غير الذي �أ�سل��م على يده، فثبت �أن 
نف���س الإ�سلام على يد رجل لي�س �سببا لثبوت الولاء له بل ال�سبب 

هو العقد فما لم يوجد لا يثبت الإرث والعقل)1(.

المطلب الثاني

شروط جواز ولاء الموالاة عند الحنفية،

وحكمه، وما يظهر به

وي�شتمل على فرعين:
الفرع الأول: �شروط جواز ولاء الموالاة عند الحنفية: 

 ا�ش�رتط الحنفية لجواز ولاء الم��والاة �شروطا، �إذا تخلف بع�ضها �أو 
�أحدها يكون العقد غير �صحيح وهذه ال�شروط هي:

1- �أن يك��ون كل م��ن المتعاقدين عاق�ال، �إذ لا �صحة للإيجاب 
والقبول بدون العقل.

2- �أن يك��ون كل م��ن المتعاقدين بالغا، فل��و �أن �صبيا عاقد وليًّا، 
فلا ينعق��د الإيجاب من ال�صب��ي و�إن كان عاقلا، حت��ى لو �أ�سلم 
ال�صب��ي العاقل على يد رجل والاه لم يج��ز، و�إن �أذن �أبوه الكافر 
بذل��ك؛ لأن هذا عقد، وعقود ال�صبي العاق��ل �إنما يقف على �إذن 
ولي��ه، ولا ولاية للأب الكافر على ولده الم�سلم فكان �إذنه والعدم 
بمنزلة واحدة؛ ولهذا لا تجوز �سائر عقوده ب�إذنه كالبيع ونحوه كذا 

عقد الموالاة.
بدائع الصنائع )4/ 260(. 	)1(

و�أم��ا �إذا والى بالغ �صبي��ا فقبل ال�صبي ينعقد العق��د موقوفا على 
�إجازة �أبيه �أو و�صيه، ف�إن �أجاز جاز؛ لأن هذا نوع عقد فكان قبول 
ال�صبي فيه بمنزلة قبوله في �سائ��ر العقود فيجوز ب�إذن وليه وو�صيه 
ك�سائر العقود، وللأب والو�صي �أن يقبلا عنه كما في البيع ونحوه 
ف��رشط البلوغ م��ن �شروط الانعق��اد في جان��ب الإيجاب، ومن 

�شروط النفاذ في جانب القبول.
3- �أن لا يكون للعاقد وارث: وهو �أن لا يكون له من �أقاربه من 
يرثه، ف�إن كان لم ي�صح العقد؛ لأن القرابة �أقوى من العقد؛ ولقوله 

عز وجل: ژ ئى  ئى   ئى  ی  یژ)1(.
و�إن كان ل��ه زوج �أو زوجة ي�صح العقد وتعط��ى ن�صيبها والباقي 

للمولى.
4- �أن لا يك��ون من العرب. حتى ل��و والى عربي رجلا من غير 
قبيلته لم يك��ن مولاه ولكن ين�سب �إلى ع�شيرته وهم يعقلون عنه؛ 
لأن ج��واز الموالاة للتنا��رص، والعرب يتنا��رصون بالقبائل، و�إنما 
تجوز موالاة العج��م؛ لأنهم لي�س لهم قبيلة فيتنا�صرون بها فتجوز 
موالاته��م لأج��ل التنا��رص، و�أما الذي ه��و من الع��رب فله قبيلة 
ين�صرون��ه والن�صرة بالقبيلة �أقوى فلا ي�ص�ري مولى؛ ولهذا لم يثبت 
عليه ولاء العتاق��ة، وكذا ولاء الموالاة؛ ولأنه لما لم يثبت عليه ولاء 

العتاقة مع �أنه �أقوى فولاء الموالاة �أولى.
5- �أن لا يكون من موالي العرب؛ لأن مولاهم منهم؛ لقوله �صلى 

الله عليه و�سلم: »و�إن مولى القوم منهم«)2(.
6- �أن لا يك��ون ق��د عقل عنه بيت المال؛ لأنه لم��ا عقل عنه بيت 
المال فقد �صار و�لاؤه لجماعة الم�سلمين فلا يجوز تحويله �إلى واحد 
منهم بعينه، ف�إن كان قد عقل عنه لم يجز �أبدًا؛ لأنه �سواء كان عاقد
س��ورة الأنفال: الآية )75(، وانظ��ر الكفاية للخوارزمي -مع ش��رح فتح القدير  	)1(

.)163/8(-
أخرجه البخاري في صحيحه عن أنس -رضي الله عنه- قال: »دعا النبي -صلى  	)2(
الله عليه وسلم- الأنصار، فقال: هل فيكم أحد من غيركم، قالوا: لا إلا ابن أخت 
لنا، فقال رس��ول الله -صلى الله عليه وسلم-: ابن أخت القوم منهم«، وأخرجه 
اب��ن حجر عن قتادة عن أنس بن مالك -رض��ي الله عنه- عن النبي -صلى الله 
عليه وس��لم- قال: »مولى القوم من أنفسهم«، ومعنى العبارة أي عتيقهم ينسب 
نسبتهم ويرثونه، وقوله: »وابن الأخت منهم« أي لأنه ينتسب إلى بعضهم وهي 
أم��ه، انظر صحيح البخاري -كتاب المناق��ب -دار الفكر )159/4(، وفتح الباري 
ش��رح صحيح البخاري كت��اب الفرائض -باب مولى القوم من أنفس��هم، وابن 

الأخت منهم -)ج48/12(، ومسند الإمام أحمد )448/3(.
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غ�ريه فعقل عنه �أو عقل عنه بيت الم��ال، حتى لو مات ف�إن ميراثه 
لم��ن عاقده �أولا فعقل عنه �أو لبيت الم��ال، لأنه لما عاقد غيره فعقل 
عنه فقد ت�أكد عقده ولزم وخرج عن احتمال النق�ض والف�سخ؛ لما 
يذكر فلا ي�صح معاقدته غيره، وكذا �إذا عقل عن الذي يواليه و�إن 
كان عاقد غيره ولم يعقل عنه جاز عقده مع �آخر؛ لأن مجرد العقد 

بدون العقل غير لازم فكان �إقدامه على الثاني ف�سخا للأول)1(.
ولا ي�ش�رتط الإ�س�الم والذكورة في ه��ذا العقد، فتج��وز موالاة 
الذم��ي للذمي، والذم��ي للم�سلم، والم�سلم للذم��ي؛ لأن الموالاة 
بمنزل��ة الو�صية بالمال، ولو �أو�صى ذم��ي لذمي �أو لم�سلم، �أو م�سلم 

لذمي بالمال جازت الو�صية كذا الموالاة.
وكذا الذكورة فلي�ست ب��رشط فتجوز موالاة الرجل امر�أة والمر�أة 
رجلا، لأن الموالاة عقد من العقود فلا يختلف بالذكورة والأنوثة.

ق��ال �أبو اللي��ث ال�سمرقندي: ق��ال �أبو حنيف��ة: »�إذا والت المر�أة 
الرجل على نف�سها، وعلى ولدها ال�صغير �صح«)2(.
الفرع الثاني: حكم ولاء الموالاة وما يظهر به.

و�أما حك��م العقد، فتحم��ل الدية في حال الحي��اة، والإرث بعد 
الموت وه��و �أن المولى الأعلى يعقل عنه في حال حياته ويرثه بعد 
موته، فيرث الأعلى من الأ�سفل، ويرث الأ�سفل من الأعلى �أي�ضا 
�إذا �شرط��ا ذل��ك في المعاقدة بخلاف ولاء العتاق��ة الذي فيه يرث 
الأعل��ى من الأ�سف��ل ولا يرث الأ�سف��ل من الأعل��ى، لأن �سبب 
الإرث فيه وجد من الأعل��ى لا من الأ�سفل وهو العتق، وال�سبب 
في ولاء الموالاة العق��د، وقد �شرط فيه التوارث من الجانبين فيعتبر 
ذلك؛ لقوله -�صل��ى الله عليه و�سلم-: »الم�سلمون عند �شروطهم 

ما وافق الحق من ذلك« )3(.
وكما يثبت حكم الولاء في الرجال يثبت في �أولادهم ال�صغار تبعًا  لهم، 
حتى لو والى �إن�سانا وله �أولاد �صغار �صاروا موالي للذي والاه الأب.

شرح فتح القدير -)162/8(، وبدائع الصنائع )260/4 وما بعدها(. 	)1(
مختل��ف الرواي��ة لأب��ي الليث الس��مرقندي -مكتبة الرش��د -الطبع��ة الأولى  	)2(

-)ج1133/3(.
أخرجه الترمذي في جامعه بلفظ: »الصلح جائز بين المس��لمين إلا صلحًا حرم  	)3(
حلاًال أو أحل حرامًا، والمس��لمون على ش��روطهم إلا شرطًا حرم حلاًال أو أحل 
حرامًا« وقال: هذا حديث حس��ن صحيح -باب في الصلح بين الناس )366/3(، 

وسنن أبي داود )304/4(.

وكذا �إذا والى �إن�سانا ثم ولد له �أولاد دخلوا في ولاء الأب بطريق 
التبعية، ولأن للأب ولاية على ولده ال�صغير فينفذ عقده عليه، ولا 

ي�صير �أولاده الكبار موالي بموالاة الأب لانقطاع التبعية)1(.
و�أم��ا �صفة الحكم: فه��و �أن الولاء الثابت به��ذا العقد لا يحتمل 
التملي��ك بالبي��ع والهبة وال�صدق��ة والو�صية؛ لأن��ه لي�س بمال فلا 
يك��ون محلا للبيع كالن�سب وولاء العتاقة؛ ولقوله -�صلى الله عليه 

و�سلم-: »الولاء لا يباع ولا يوهب«)2(.
حتى لو باع رجل ولاء موالاة �أو عتاقة بعبد وقب�ضه، ثم �أعتقه كان 
�إعتاقه باطلا؛ لأنه قب�ضه بغير بدل �إذ الولاء لي�س بمال فلم يملكه فلم 
ي�صح �إعتاقه، كما لو ا�شترى عبدا بميتة �أو دم �أو بِحُرٍّ وقب�ضه ثم �أعتقه.
و�أم��ا بيان ما يظهر به ولاء الموالاة فهو ال�شهادة المف�سرة �أو الإقرار 
�س��واء كان الإقرار في ال�صحة �أو المر�ض؛ لأنه غير متهم في �إقراره 
�إذا لم يكن له وارث معلوم في�صح �إقراره كما ت�صح و�صيته بجميع 

ماله �إذا لم يكن له وارث معلوم)3(.

المطلب الثالث

أوجه الاتفاق بين ولاء الموالاة والحق التداولي

لقد انته��ى �أحد الباحث�ني المعا�صرين)4( �إل��ى �أن �أركان عقد ولاء 
الم��والاة تتف��ق �إلى ح��د كبير والح��ق الت��داولي، �أو عق��د الت�أمين 
التعاوني؛ لأن ولاء الموالاة في الت�شريع الإ�سلامي رابطة قانونية بين 
�شخ�ص�ني بمقت�ضاها يتعاقدان على �أن يعق��ل �أولهما -وهو مولى 
الموالاة- عن الآخر -وهو المعقول عنه- �إذا جنى فيدفع عنه الدية 

في مقابل �أن يرثه مولى الموالاة �إذا توفي غير مخلف وارثا قط.
بدائع الصنائع )262/4(. 	)1(

ون��ص الحديث كم��ا أخرجه ابن حجر عن عبد الله بن عم��ر -رضي الله عنهما-  	)2(
يقول: »نهى النبي -صلى الله عليه وسلم- عن بيع الولاء وعن هبته« فتح الباري 

)167/5( رقم الحديث )2535(.
بدائع الصنائع )264/4(. 	)3(

الأس��تاذ/ أحمد طه السنوس��ي في دراس��ة بعنوان: »عقد التأمين في التشريع  	)4(
الإسلامي«. نشرت في مجلة الأزهر -عدد 302/25، 303، 304.
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وهو في هذا يناظر عقد الت�أمين من الم��سؤولية؛ لأن للت�أمين �أركانا �أربعة: 
�أوله��ا: الخطر الم�ؤمن منه، وي�شترط في��ه �أن يكون حادثا احتماليا 

م�ستقبلا، وهو يناظر الجناية التي يعقلها مولى الموالاة.
وثانيها: المقابل المادي ال��ذي يح�صل عليه الم�ؤمن من الم�ست�أمنين؛ 
ليحم��ل عنه تبعة الخطر -ق�س��ط الت�أمين-، وهو يناظر المال الذي 

يرثه مولى الموالاة �إذا مات المعقول عنه.
وثالثها: العو�ض المالي الذي يلتزم الم�ؤمن بدفعه عند تحقق الخطر، 

وهو يناظر الدية �أو التعوي�ض الذي يتحمله مولى الموالاة.
ورابعه��ا: الم�صلحة القابلة للت�أمين، وه��ي تناظر م�صلحة المعقول 

عنه.
ه��ذا ولم يعتبر الحنفية في ولاء الم��والاة معنى المعاو�ضة، التي تعتبر 

في ت�أمين الم��سؤولية.
ق��ال ال�سرخ�سي من الحنفية: »و�إنما لم يجعل هذا العقد مت�أكدا قبل 
ح�ص��ول المق�صود ب��ه؛ لأنه لي�س فيه معن��ى المعاو�ضة بل �أحدهما 
مت�ربع على �صاحبه بالقي��ام على ن�صرته وعق��ل جنايته، والآخر 
متبرع على �صاحبه في جعله �إياه خليفته في ماله بعد وفاته، وعقد 
التبرع لا يلزم بنف�سه ما لم يت�صل به القب�ض، ولو كان هذا معاو�ضة 
باعتبار المعنى لم يخرج من �أن يكون متبرعا �صورة فيكون كالهبة 

ب�شرط العو�ض لا يتم بنف�سه ما لم يت�صل به القب�ض«)1(.
ويب��دو �أن ال�سب��ب في هذا نظرتهم �إل��ى �أن الق�صد من هذا العقد 
هو الحماية والن�صرة ولي�س الغر���ض الأ�سا�سي منه المعاو�ضة المالية 
لذل��ك »فموالاة ال�صبي باطلة؛ لأن بالعقد يلتزم ن�صرته في الحال، 
وال�صب��ي لي�س من �أهل الن�صرة؛ وله��ذا لا يدخل في العاقلة، وهو 

لي�س من �أهل الالتزام«)2(.
 كما ي�ؤكد هذا المعنى ما و�ضعوه من �شروط لهذا العقد »ومنها �ألا 
يكون -�أي المولى- من العرب حتى لو والى عربي رجلا من غير 
قبيلته لم يكن مولاه ولكن ين�سب �إلى ع�شيرته وهم، يعقلون عنه؛ 

لأن جواز المولاة للتنا�صر، والعرب يتنا�صرون بالقبائل«)3(.
المبسوط للسرخسي )93/8(. 	)1(

المرجع السابق )95/8(. 	)2(
بدائع الصنائع )ج261/4(. 	)3(

المبحث الثالث

قاعدة الالتزامات والوعد الملزم عند الحنفية والمالكية

�إن الفقه��اء قد اتفقوا عل��ى وجوب الوفاء بالوع��د ديانة)1(؛ لأن 
الوفاء بالوعد من مكارم الأخلاق ومن �أدلة ال�صدق والإيمان.

واختلف��وا في وجوب الوفاء بالوعد ق�ضاء عل��ى ر�أيين، ر�أيت �أن 
�أبينهم��ا، و�أذك��ر الراجح منهما قبل ذكر �أوج��ه ال�شبه بين الوعد 

الملزم والحق التبادلي.
ال��ر�أي الأول: ذهب ال�شافعية، والحنابل��ة، والظاهرية، والزيدية، 
والإمامي��ة، والإبا�ضية �إلى �أن الوف��اء بالوعد غير واجب ولا يلزم 
الوفاء به ق�ضاء، ووافقهم الحنفية في هذا الر�أي فيما �إذا كان الوعد 
وع��دًا مجردا، �أي غير مقترن ب�صورة من �ص��ور التعليق فلا يكون 

لازما.
قال �صاحب ال�سراج الوهاج من ال�شافعية:

»ول��و قال �أ�ؤدي الم��ال �أو �أح�ضر ال�شخ�ص فه��و وعد بالالتزام لا 
يلزم الوفاء به«)2(.

وقال ابن حزم: 
»وم��ن وعد �آخر ب�أن يعطيه مالا معينا �أو غير معين �أو ب�أن يعينه في 

عمل ما حلف له على ذلك �أو لم يحلف لم يلزمه الوفاء به« )3(.
وقال �صاحب �شرائع الإ�سلام من الإمامية:

»ولا يجب الوفاء بالوعد«)4(.
وقال ابن نجيم من الحنفية:

»ولا يلزم الوعد �إلا �إذا كان معلقا«)5(.
ديانة: ما كان بين الإنسان وربه ومنه الحكم ديانة كذا وقضاء كذا؛ لأن القضاء  	)1(
يكون بحسب الأدلة الظاهرة، والديانة بحسب الحقيقة التي يقضي بها صاحبها، 
ولكن لا دليل عليها وهي التي يحاسب عليها عند الله -د/ محمد رواس قلعة جي 

-معجم لغة الفقهاء -ط دار النفائس -ط 1 -1416هـ )ص188(.
الس��راج الوهاج لمحمد الزهري الغمراوي على م�تن المنهاج للنووي -ط الحلبي  	)2(

1352هـ )ص242( وانظر كشاف القناع )284/6(.
المحل��ى لابن حزم )28/8( مس��ألة رقم )1125( وانظر في فقه الزيدية -ش��رح  	)3(

الأزهار للمرتضى -ط صنعاء 14هـ )4/4(.
شرائع الإسلام في ترتيب الحلال والحرام )385/2(، وفقه الإمام جعفر الصادق  	)4(

-ط5 1404هـ )14/3( وانظر شرح النيل وشفاء العليل )89/6(.
الأشباه والنظائر لابن نجيم -الناشر مؤسسة الحلبي -ط1 1387هـ )ص 288(،  	)5(

وغمز عيون البصائر ط دار الكتب 1405هـ )237/3(.
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وجاء في مجلة الأحكام العدلية:
»المواعيد ب�صور التعاليق تكون لازمة؛ لأنه يظهر فيها حينئذ معنى 

الالتزام والتعهد«)1(.
وجاء في �شرح المجلة: 

يفه��م من هذه المادة �أنه �إذا علق وع��د على ح�صول �شيء �أو عدم 
ح�صوله فثبوت المعلق عليه -�أي ال�شرط- يثبت المعلق �أو الموعود، 
مث��ال ذلك لو قال رجل لآخر: بع ه��ذا ال�شيء من فلان، و�إذا لم 
يعط��ك ثمنه ف�أنا �أعطيك �إياه، فلم يعط��ه الم�شتري الثمن لزم على 

الرجل �أداء الثمن المذكور بناء على وعده.
�أم��ا �إذا كان الوعد مجردًا �أي غ�ري مقترن ب�صورة من �صور التعليق 

فلا يكون لازمًا.
مثال ذلك: لو باع �شخ�ص مالًا من �آخر بثمن المثل �أو بغبن ي�سير، 
وبع��د �أن تم البي��ع وعد الم�ش�رتي البائع ب�إقالته من البي��ع �إذا رد له 
الثمن، فل��و �أراد البائع ا�س�رتداد المبيع وطلب �إل��ى الم�شتري �أخذ 
الثم��ن و�إقالته من البيع، فلا يكون الم�شتري مج�رًبا على �إقالة البيع 

بناء على ذلك الوعد؛ لأنه وعد مجرد)2(.
الر�أي الثاني:

ذهب الحنفية والمالكية في ر�أي �إلى �أن الوفاء بالوعد يكون واجبًا 
�إذا كان معلقًا على �سبب، �أما �إذا كان الوعد وعدًا مجردًا، �أي غير 

مقترن ب�صورة من �صور التعليق فلا يكون لازمًا.
وينبغي �أن نذكر هنا ر�أي المالكية بتف�صيل؛ حيث �إن لهم في الوفاء 
بالوع��د �أربعة �أقوال اتفقوا في وجه مع ال��ر�أي الأول، وفي وجه 
�آخ��ر مع ال��ر�أي الثاني، ولهم بتف�صي��ل �أربعة �أق��وال: �أ�شهرها �أن 
الواع��د يجبر على الوف��اء بوعده ق�ض��اء �إن كان معلقًا على �سبب 

وقام الموعود بالتنفيذ �أو بالدخول فيه.
جاء في فتح العلي المالك:

»و�أم��ا العِدَة -�أي الوعد- فلي�س فيها �إل��زام ال�شخ�ص نف�سه �شيئًا 
مجلة الأحكام العدلية -الناش��ر مكتبة دار الثقافة للنش��ر -عمان -ط1 1999م  	)1(

-)ص14(.
درر الحكام ش��رح مجلة الأحكام العدلية لعلي حيدر -تقريب فهمي الحسيني ط  	)2(

دار الكتب العلمية -بيروت ص )77(.

الآن، و�إنما هي كم��ا قال ابن عرفة �إخبار عن �إن�شاء المخبر معروفًا 
في الم�ستقبل، ولا خ�الف في ا�ستحباب الوفاء بالوعد، واختلف 
في وجوب الق�ضاء بها على �أربعة �أقوال: فقيل يق�ضى بها مطلقًا، 

�أي �أن الواعد يجبر على الوفاء بوعده في جميع الأحوال«.
وقي��ل: لا يق�ض��ى بها مطلقً��ا، �أي �أن الواعد لا يج�رب على الوفاء 

بوعده في �أي حال من الأحوال.
وقي��ل: يق�ض��ى بها �إن كانت عل��ى �سب��ب و�إن لم يدخل الموعود 
ب�سب��ب العدة في �شيء، �أي �أن الواعد �إذا كان قد علق وعده على 

�سبب ف�إنه يجبر ق�ضاء، و�إلا فلا.
والرابع: �أن��ه ملزم بالوفاء بوعده �إذا كان معلقًا على �سبب ودخل 
الموع��ود في ال�سبب بالفعل، وهذا هو الم�شه��ور وهو قول مالك 

وابن القا�سم)1(.
قال الإمام مالك:

لو �أن رجًال ا�شترى عبدًا من رجل على �أن يعِينَه فلان ب�ألف درهم، 
فق��ال له فلان: �أنا �أعينك ب�ألف درهم فا�شتر العبد. ف�إن ذلك لازم 

لفلان)2(.
وال��ذي يترجح لدي من �أقوال المذه��ب المالكي هو القول الرابع 
القائ��ل بل��زوم الوف��اء بالوع��د �إذا كان معلقًا عل��ى �سبب ودخل 
الموعود في ال�سبب بالفعل كما هو قول الإمام مالك وابن القا�سم 

وكثير من محققي المذهب المالكي:
قال �صاحب تهذيب الفروق:

»ال�صحيح عندي القول بلزوم الوفاء بالوعد مطلقًا«)3(.
وقال �أ�صبغ من المالكية:

لو قال: تزوج امر�أة و�أنا �أ�سلفك، يق�ضى عليه به، تزوج الموعود �أم 
لا، وكذا �أ�سلفني لأ�شتري �سلعة كذا لزمك، ت�سبب في ذلك �أم لا، 
بذلك ق�ضى عمر بن عبد العزيز -رحمه الله- و�إذا وعدت غريمك

فتح العلي المالك -طبعة شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي -الطبعة  	)1(
الأخيرة )277/1(.

المدون��ة الكبرى للإمام مال��ك -ط دار الفكر بيروت )264/3(، والش��رح الكبير  	)2(
للدردير -بهامش حاشية الدسوقي )335/3(.

تهذيب الفروق والقواعد السنية للشيخ محمد بن علي بن حسين بهامش الفروق  	)3(
.)25/4(
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بت�أخير الدين لزمك؛ لأنه �إ�سقاط لازم للحق �سواء قلت له �أ�ؤخرك 
�أو �أخرتك و�إذا �أ�سلفته فعليك ت�أخيره مدة ت�صلح لذلك)1(.

الأدلة:
ا�ست��دل �أ�صح��اب ال��ر�أي الأول بع��دم وج��وب الوف��اء بالوعد 

بال�سنة:
1- م��ا رواه الإم��ام مالك في »الموط�أ« ق��ال: �أخبرنا �صفوان بن 
�سليم، عن عطاء بن ي�سار »�أن ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- 
��سأل��ه رجل فق��ال: يا ر�سول، الله �أك��ذب لامر�أتي؟ فقال -�صلى 
الله علي��ه و�سلم-: لا خير في الكذب، قال: يا ر�سول الله، �أعدها 
و�أق��ول لها؟ فق��ال ر�سول الله -�صلى الله علي��ه و�سلم- لا جناح 

عليك«)2(.
وجه الدلالة:

�أن الر�سول -�صلى الله عليه و�سلم- منع الرجل من الكذب المتعلق 
بالم�ستقب��ل، ف�إن ر�ضا الن�ساء �إنما يح�صل به، ونفى -�صلى الله عليه 

و�سلم- الجناح عن الوعد، وهو يدل على �أمرين:
�أحدهما: �أن �إخلاف الوعد لا ي�سمى كذبًا لجعله ق�سيم الكذب.

وثانيهما: �أن �إخلاف الوعد لا حرج فيه)3(.
ونوق�ش وجه الا�ستدلال من هذا الحديث ب�أمرين:

: �إن الحديث من ناحية �سنده غير ثابت، قال الحافظ العراقي:  �أولًا
»�أخرجه اب��ن عبد البر في التمهيد من رواية �صفوان بن �سليم عن 

.)4(» عطاء بن ي�سار مر�ًالس
وه��و في الموط���أ ع��ن �صف��وان ب��ن �سلي��م مع�ضًال من غ�ري ذكر 

عطاء)5(.
ثانيً��ا: الق��ول ب�أن �إخلاف الوع��د لا حرج في��ه مطلقًا، قول غير 
م�سل��م؛ لأن الحديث جاء في علاقة الرج��ل بامر�أته، ومن حر�ص
الف��روق للقرافي -طبعة عالم الكت��ب بيروت )24/4، 25(، وفت��ح العلي المالك  	)1(

.)277/1(
موطأ الإمام مالك -طبعة المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية -1424هـ -2003م  	)2(
)ص290( رقم الحديث )895(، والتمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد -ط 

تصوير بيروت )65/4(.
الفروق -سابق -)21/4(. 	)3(
التمهيد -سابق )66/4(. 	)4(

الموطأ -سابق -)ص290(. 	)5(

ال�ش��ارع على دوام المودة بين الزوجين �أن رخ�ص في الكذب بين 
الزوجين، ف�أجاز �شيئًا من الكذب كما �أجاز في الحرب والإ�صلاح 

بين النا�س.
وقد روى ذلك الإمام م�سلم في �صحيحه عن �أم كلثوم بنت عقبة: 
»�أنه��ا لم ت�سمع ر�س��ول الله -�صلى الله علي��ه و�سلم- يرخ�ص في 
�ش��يء مما يقول النا�س كذب �إلا في ثلاث: الحرب والإ�صلاح بين 

النا�س، وحديث الرجل امر�أته وحديث المر�أة زوجها«)1(.
وبه��ذا يتب�ني �أن الم��راد التورية وا�ستعم��ال المعاري���ض لا �صريح 

الكذب.
2- ا�ست��دل �أ�صحاب الر�أي الأول بم��ا رواه �أبو داود عن زيد بن 
�أرقم �أن النبي -�صلى الله عليه و�سلم- قال: »�إذا وعد الرجل �أخاه 

ومن نيته �أن يفي له فلم يف ولم يجئ للميعاد فلا �إثم عليه«)2(.
وجه الدلالة:

ه��ذا الحديث يدل على �أن الوفاء بالوعد غير واجب، و�أن الرجل 
�إذا وعد �أخاه ومن نيته �أن يوفي ولم يوف فلا �إثم عليه.

ونوق�ش هذا الحديث: ب�أنه �سكت عليه �أبو داود، و�أخرجه الترمذي 
في جامع��ه، وقال: ه��ذا حديث غريب، ولي���س �إ�سناده بالقوي، 
ق��ال: ولا يعرف �أبو النعمان و�أبو وقا�ص من رواة الحديث وهما 

مجهولان)3(.
ومثل هذا لا يحت��ج به في مقابلة الأدلة الأخرى الدالة على تحريم 

الخلف.
ومع هذا يمكن حمل هذا الحديث -كما قال ابن ال�شاط المالكي- 
ا جمعًا بين الأدلة، مع بُعْد ت�أويل تلك الأدلة  على �أنه لم يف م�ضطرًّ

وقرب ت�أويل هذا)4(.

صحيح مسلم بش��رح النووي -كتاب البر والصلة -باب تحريم الكذب وبيان ما  	)1(
يباح منه )121/5(، رقم الحديث )2605(. 

س�نن أبي داود -كتاب الأدب -باب في العدة )299/3(، وكنز العمال )347/3(  	)2(
رق��م الحدي��ث )6869(، وإتحاف الس��ادة المتقين للزبي��دي -ط تصوير بيروت 

.)510 /509/7(
س�نن الترم��ذي -كتاب الإيمان -باب م��ا جاء في علامة المناف��ق )20/5( رقم  	)3(

الحديث )2633(.
حاشية إدرار الشروق على أنواء الفروق -بهامش الفروق -)22/4(. 	)4(



32

العدد السابعالتأصيل الشرعي لفكرة الحق التبادلي في الفقه الإسلامي

�أدلة المذهب الثاني القائل بوجوب الوفاء بالوعد.

ا�ستدل �أ�صحاب المذهب الثاني بالكتاب وال�سنة.
: من الكتاب: �أولًا

1- ق��ول الله تعالى: ژ ڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻ  
ڻ   ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھژ)1(.

وج��ه الدلالة: �أن الله �سبحانه وتعالى قد �أمر الم�ؤمنين �أن لا يقولوا 
ما لا يفعلون والوعد �إذا �أُخْلِفَ قولٌ لم يفعل فيلزم �أن يكون كذبًا 

محرمًا، و�أن يحرم �إخلاف الوعد مطلقًا)2(.
ب��ل �إن عبارة الآية الكريمة: ژۀ    ۀ  ہ  ہژ تدل على �أنه 

كبيرة، ولي�س مجرد حرام.
2- قول الله تعال��ى: ژھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ      

ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆژ)3(.
وجه الدلال��ة: �أن الآية تفيد �أن نفاقه��م ب�سبب �إخلافهم وعدهم 
م��ع الله، ومثل ذلك �إخ�الف الوعد مع النا�س �إذ لا فرق في �أ�صل 

الحرمة بين الأمرين.
ثانيًا: من ال�سنة.

1- ما رواه البخاري وم�سلم عن �أبي هريرة عن النبي -�صلى الله 
علي��ه و�سلم- قال: »�آية المنافق ثلاث �إذا حدث كذب، و�إذا وعد 
�أخل��ف، و�إذا ا�ؤتمن خان«، وزاد الإمام م�سلم: »�آية المنافق ثلاث 

و�إن �صام و�صلى وزعم �أنه م�سلم«)4(.
2- م��ا رواه الإم��ام م�سل��م والترمذي عن عب��د الله بن عمر عن 
النب��ي -�صلى الله عليه و�سلم- قال: »�أربع من كن فيه كان منافقًا 
��ا و�إن كانت فيه خ�صلة منه��ن كانت فيه خ�صلة من النفاق  خال�صً
حتى يدعه��ا: �إذا حدث كذب، و�إذا وع��د �أخلف، و�إذا خا�صم 

سورة الصف آية )2، 3(. 	)1(
الفروق للقرافي )20/4(. 	)2(
سورة التوبة آية )77(. 	)3(

صحيح البخاري -كتاب الإيمان -باب علامة المنافق -ط دار الحديث دار الجيل  	)4(
-بي��روت )15/1( وصحيح مس��لم بش��رح النووي -باب بي��ان خصال المنافق 

.)322/1(-

فجر و�إذا عاهد غدر«)1(.
وج��ه الدلالة: دل هذان الحديثان على �أن خلف الوعد من �سجايا 

النفاق، ومثل هذه ال�سجية يح�سن الذم بها)2(.
الر�أي الراجح:

وال��ذي يترجح لدي هو الق��ول ب�أن الوعد مل��زم، ويجب الوفاء 
ب��ه ق�ض��اء، وبخا�صة �إذا ترتب عل��ى خلفه وعدم الوف��اء به �ضرر 

بالموعود له �إذ لا �ضرر ولا �ضرار في الإ�سلام.
قال �صاحب تهذيب الفروق:

»ال�صحي��ح عندي القول بل��زوم الوفاء بالوع��د مطلقًا �أي ولو لم 
يدخل��ه الموع��ود في �سبب يلزم بوع��ده �أو لم يك��ن مقرونا بذكر 

ال�سبب فيتعين ت�أويل ما يناق�ض ذلك ويجمع بين الأدلة«)3(.
وقد ذك��ر الإمام الغ��زالي في وجوب الوفاء بالوع��د قوله تعالى: 
ژ ژ  ژ  ڑ  ڑ  ککژ )4( دلال��ة عل��ى �أن الوعد 

داخل في م�سمى العقود)5(.
وكما ذكر الإمام الطبري في تف�سير الآية: �أن الأمر بالوفاء بالعقود 
في الآية يعني كل عقد، وعليه فلا م�سوغ لأن تخت�ص بوفاء بع�ض 

العقود دون بع�ض)6(.
كما �أدخل ابن القيم الوعود مع العقود والعهود وال�شروط جميعًا 
في باب واحد، فكما �أن الم�سلمين عند �شروطهم، فهم كذلك عند 

وعودهم؛ لأنهم لا يقولون ما لا يفعلون)7(.
و�إذا كن��ا ق��د ترجح لدينا مذه��ب الحنفية والمالكي��ة في �أن الوفاء 
بالوع��د ملزم فقها وق�ض��اء، ف�إننا نجد في قاع��دة الالتزامات هذه 
صحيح مس��لم -المرجع والموضع السابق -وس�نن الترمذي، قال أبو عيسى:  	)1(
هذا حديث حسن صحيح، وإنما معنى هذا عند أهل العلم نفاق العمل، وإنما كان 
نفاق التكذيب على عهد رسول الله -صلى الله عليه وسلم- -سنن الترمذي -باب 

ما جاء في علامة المنافق )20/5(.
الفروق للقرافي )25/4(. 	)2(

تهذيب الفروق والقواعد النسبية -سابق )25/4، 26(. 	)3(
سورة المائدة آية )1(. 	)4(

إحياء علوم الدين -)132/3(. 	)5(
الطب��ري -جامع البيان عن تأويل آي القرآن -ش��ركة مصطف��ى البابي الحلبي  	)6(
-الطبع��ة الثاني��ة -1373هـ= 1954م -)49/6(، والس��يوطي ال��در المنثور في 

التفسير بالمأثور -ط دار الفكر الطبعة الثانية 1409هـ= 1988م -)ص5(.
ابن قيم الجوزية -إعلام الموقعين -طبعة دار الجيل )402/3(. 	)7(
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مت�سعً��ا لتخري��ج عقد الت�أم�ني على �أ�سا���س �أنه التزام م��ن الم�ؤمن 
للم�ست�أمنين ولو بلا مقابل على �سبيل الوعد �أن يتحمل عنه �أ�ضرار 
الحادث الخطر الذي هو معر�ض له، �أي �أن يعو�ض عليه الخ�سائر.
فق��د ن�ص المالكية �أ�صحاب الر�أي الرابع وهو الر�أي الأ�ضيق على 
�أنه: لو ق��ال �شخ�ص لآخر: بع كرم��ك الآن و�إن لحقتك من هذا 
البي��ع و�ضيعة -�أي خ�سارة- ف�أنا �أر�ضيك، فباعه بالو�ضيعة، كان 
عل��ى القائل �أن ير�ضيه بما ي�شبه ثم��ن ذلك ال�شيء المبيع والو�ضيعة 
في��ه -�أي �أن يتحمل عنه مقدار الخ�س��ارة- وهو قول ابن وهب، 
ق��ال �أ�صبغ: وق��ول ابن وهب هذا هو �أح��ب �إلي، قال ابن ر�شد: 
لأنه��ا عِدَة على �سبب وه��و البيع، والع��دة �إذا كانت على �سبب 

لزمت بح�صول ال�سبب في الم�شهور من الأقوال)1(.
ولا يخف��ى �أن �أق��ل ما يمكن �أن يق��ال في عقد الت�أم�ني: �إنه التزام 
تحمل الخ�سائر عن الموعود في حادث معين محتمل الوقوع بطريق 
الوع��د الملزم نظير الالتزام بتحمل خ�سارة المبيع عن البائع مما ن�ص 

عليه المالكية على �سبيل المثال لا على �سبيل الح�صر)2(.

المبحث الرابع

نظام العواقل)3( في الفقه الإسلامي

�إن نظ��ام العواقل في الفق��ه الإ�سلامي هو نظ��ام وردت به ال�سنة 
النبوية ال�صحيحة الثبوت)4(، و�أخذ به �أئمة المذاهب الفقهية كلها.
فتاوى الشيخ عليش المسماة فتح العلي المالك )255/2( بحث مسائل الالتزام. 	)1(

أ/ مصطفى الزرقا -عقد التأمين -سابق -)ص412(. 	)2(
: وَدَاه، وعقل عنه،  العاقلة: من عق��ل، والعقل: الدية، وعقل القتيل يعقله عق�ًا�لً 	)3(
أدى جنايت��ه، وذل��ك إذا لزمته الدي��ة، فأعطاها عنه، وقي��ل للدية عقل؛ لأنهم 
كانوا يأتون بإب��ل فيعقلونها -أي يربطونها -بفناء ولي المقتول، والعاقلة: أهل 
الديوان، وقيل العاق��ل: الجماعة الذين يعقلون العق��ل -مختار الصحاح -باب 
العين والقاف واللام -)ص446(، ولس��ان العرب م��ادة عقل )459/11(، وتبيين 

الحقائق )276/6(.
منها ما رواه المغيرة بن شعبة: »أن امرأة قتلت ضرتها بعمود فسطاط، فقضى  	)4(
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- على عاقلتها بالدية« سنن أبي داود )192/4(، 
وما رواه جابر -رضي الله عنه- »كتب رس��ول الله -صلى الله عليه وسلم- على 

كل بطن عقوله«، صحيح ابن حبان )603/7(، وسنن النسائي )92/8(.

وخلا�صته: �أنه �إذا جنى �أح��د جناية قتل غير عمد؛ بحيث يكون 
موجبه��ا الأ�صلي الدية �أو الق�صا�ص، ف���إن دية النف�س توزع على 
�أفراد عاقلته الذين يح�صل بينه وبينهم التنا�صر عادة، وهم الرجال 
البالغ��ون من �أهل��ه وع�شيرته وكل من يتنا�صر ه��و بهم ويعتبر هو 
واح��دًا منه��م، فتق�سط الدي��ة عليهم في ثلاث �سن�ني؛ بحيث لا 
ي�صي��ب �أحدًا منه��م �أكثر من �أربعة دراه��م في ال�سنة، ف�إذا لم يف 
عدد �أف��راد الع�شيرة بمبلغ الدية في ثلاث �سن�ني ي�ضم �إليهم �أقرب 
القبائ��ل �أو الأقارب ن�سبًا على ترتيب ميراث الع�صبات)1(، ف�إذا لم 
يك��ن للقاتل ع�شيرة من الأقارب والأن�ساب و�أهل التنا�صر كما لو 
كان لقيطً��ا مثًال كانت الدية في ماله تق�سط على ثلاث �سنين، ف�إن 
لم يكن له مال كاف فعاقلته بيت المال العام �أي خزانة الدولة فهي 

التي تتحمل دية القتيل.
فنظ��ام العواقل خا�ص بتوزيع الموجب المالي في كارثة القتل الخط�أ 

وتهدف الحكمة فيه �إلى غايتين:
الأولى: تخفيف �أثر الم�صيبة عن الجاني المخطئ.

والثانية: �صيانة دماء �ضحايا الخط�أ من �أن تذهب هدرًا؛ لأن الجاني 
المخطئ قد يكون فقيًرا لا ي�ستطيع الت�أدية فت�ضيع الدية.

و�إن كان نظ��ام العقل غير موج��ود الآن ب�صورته في الع�صر الأول 
للإ�س�الم، كم��ا يذهب بع�ض الفقه��اء المعا�صرين)2( �إل��ى �أن نظام 
التعاق��ل بعاقلة الع�صبة لي���س له وج��ود الآن، �إلا في النادر الذي 
لا حك��م له، و�إذا وجدت ف���إن عدد �أفرادها قلي��ل لا تتحمل �أن 
يفر���ض عليها كل الدي��ة، ولقد كان للعاقلة وج��ود طالما احتفظ 
النا���س ب�أن�سابهم وقراباتهم، وانتموا �إل��ى قبائلهم و�أ�صولهم، �أما 
ا يعرف جده  الآن ف�ال �شيء م��ن هذا بحيث يندر �أن تج��د �شخ�صً

الثالث.
ونح��ن ن��رى �أنه حلت مح��ل العاقل��ة في ع�صرنا الحا��رض نقابات 
وهيئات وجمعيات، و��رشكات ت�أمينية تعاونية يمكن لها �أن تقوم 

بدور كبير في تحمل الدية مع �أحد �أع�ضائها.

مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر )688/2( وما بعدها. 	)1(
أ/ عبد القادر عودة -التشريع الجنائي الإسلامي )199/24(. 	)2(
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و�سوف نتحدث عن هذه البدائل ب�شيء من التف�صيل:
�أ- النقابات وما في حكمها:

النقاب��ات �إما مهنية �أو عمالية، وهي منظمات تقوم ب�إدارة ��شؤون 
مهنة �أو حرف��ة معينة لطائفة محددة، ويكون له��ا بع�ض امتيازات 
ال�سلطة العامة، ويكون في حكمها كل ت�شكيل يتخذ المهنة �أ�سا�سًا 
لتكوين��ه �شكًال ومو�ضوعًا، وذلك مث��ل نادي الق�ضاة الذي يهتم 
بخدمة رجال الق�ضاء، ويوفر له��م الرعاية الاجتماعية وال�صحية 

وغير ذلك من الخدمات التي تعين الق�ضاة على �أداء واجبهم.
ومثله في ذلك غالبية نوادي �أع�ضاء هيئات التدري�س بالجامعات، 
ولما كانت هذه النوادي تقوم بالن�سبة لأع�ضائها ما تقوم به النقابات 
من خدمات ورعاية ومعونة وموا�ساة، كما �أن �أ�سا�س تجمعها على 

�أ�سا�س المهنة، �إذ لا ي�سمح لغير �أع�ضاء المهنة بالان�ضمام �إليها.
فن��ادي �أع�ضاء هيئة تدري���س جامعة الأزهر لا يقب��ل في ع�ضويته 

مهند�سًا زراعيًّا لي�س له علاقة بالتدري�س بالجامعة.
�أما النقاب��ات العمالية ف�إنها تجمع �شت��ات طبقة العمال والحرفيين 
من كل حدب و�صوب، والان�ضمام لها يكون اختياريًّا، �أي يمكن 
للح��رفي �أو العامل �أن يمار�س حرفته من غ�ري �أن ين�ضم �إلى النقابة 
العمالية؛ ولذا ف�إن عمال الور�ش والم�صانع ال�صغيرة والمحلات وعمال 
الخدمة بالمنازل �أو المطاعم وغير ذلك من المن��شآت التي لا يمكن لها 
ا في  �أن تكون عاقلة لقلة عددها، لهم �أن ين�ضموا �إلى بع�ضهم بع�ضً
نقابة عمالية كبيرة العدد، تحقق معنى التخفيف المعتبر في التعاقل.

وقد دلت على جواز هذه ال�صورة ن�صو�ص الفقهاء:
قال �صاحب بدر المتقى الحنفي: »و�إن كان ممن يتنا�صرون بالحرف 
�أو بالحل��ف فعاقلته �أهل حرفته �أو حلف��ه«؛ لأن الأ�صل في الباب 

التنا�صر، فالعاقلة في زماننا من تنا�صروا في الحوادث)1(.
ب- الجمعيات:

تحت��ل الجمعي��ات دورًا ب��ارزًا في الحي��اة الاجتماعي��ة، وقد اهتم 
الد�ستور الم��رصي بالجمعيات وعرفها ب�أنه��ا: »كل جماعة ذات 
تنظي��م م�ستمر لم��دة معين��ة �أو غير معين��ة، تت�ألف م��ن �أ�شخا�ص

بدر المتقى في شرح الملتقى -بهامش مجمع الأنهر -)689/2(. 	)1(

طبيعيين �أو �أ�شخا�ص اعتباري��ة �أو منهما معًا، ولا يقل عددهم في 
جمي��ع الأحوال عن ع�شرة، وذلك لغر�ض غير الح�صول على ربح 

مادي«.
وهذا التحديد لملامح الجمعية يعط��ي مفهومًا وا�ضحًا عن الدور 
الخ�ريي والاجتماع��ي، �إذ �شج��ع النا�س على التكاف��ل والتجمع 
ا �أق�صى في  والتعاون على الخ�ري، ولم يجعل القانون للجمعية حدًّ
عدد �أع�ضائها، بل �إن الواقع ي�ؤكد �أن هناك من الجمعيات ما و�صل 

عدد �أع�ضائه �إلى عدة �آلاف كجمعية الهلال الأحمر الم�صرية.
وتحم��ل �أع�ضاء الجمعية للدية هن��ا لا ي�شترط �أن يكون على �أ�سا�س 
مهني �أو حرفي، و�إنما الرابط بينهم هو فكرة من �أفكار الخير والبر 
والتعاون والتعا�ضد للقيام بها ورعاية �أهلها، والأع�ضاء هنا يبذلون 
ج��ل طاقتهم لتحقيق ما يتعاهدون علي��ه على رغم ما يلاقون من 
�صعوب��ات، ومن نماذج تلك الجمعي��ات المنت�شرة في م�صر والعالم 

جمعيات حقوق الإن�سان وجمعيات رعاية الأيتام والمعاقين.
جـ- الم�ؤ�س�سات الت�أمينية بو�صفها عاقلة:

الت�أم�ني التع��اوني والت�أم�ني التج��اري الأ�صل فيهم��ا توفر عدد 
الأع�ض��اء ووجود جمع م��ن النا�س، كما يتمي��زان بتلون وتنوع 
الن�شاط والأغرا�ض التي تجم��ع �أع�ضاء كل نوع تحت كيانه؛ ولذا 
ف�إن في هذي��ن النوعين مدخلا طيبا للتعاق��ل من خلالهما وذلك 

وفق الآتي:
نظ��رًا لمرونة عقد الت�أمين، �س��واء �أكان في الت�أم�ني التعاوني �أم في 
التج��اري، خا�صة �إذا �أحك��م ولي الأمر �أمر ه��ذا العقد، بحيث 
يخلو من كل �شبهة ا�ستغ�الل �أو غرر �أو قمار، �أو ا�ستغلال �أموال 
الم�ست�أمن�ني في معاملات غير �شرعية، كالتجارة في الخمور �أو لحم 

الخنزير �أو الدخول في معاملات ربوية.
ف�إن عقد الت�أمين يمكن �أن يت�ضمن �شروطًا توطد نية المتعاقدين على 
غر���ض من �أغرا�ض التعاقل، لا �سيما �أن �ص��ورة التعاقل تتفق �إلى 
ح��د ما مع الأداء الت�أميني، ف�إن��ه كما تتحمل �شركة الت�أمين جبر ما 
�أتلف��ه الم�ست�أم��ن و�سبب به �ضررًا للغير، كم��ن �أ�صاب �أو قتل �أحد 
المارة خط�أ ب�سيارته �أثناء القيادة، وهي بذلك تمنع الم�صاب �أو �أولياء
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القتيل من �أن يتجهوا نحو الجاني بالإجراءات التي قد ت�صيبه ب�ضرر 
في حياته معنويًّا وماديًّا، قد تعجزه عن موا�صلة م�سيرة حياته، �أي 
ي�ؤدي �إلى �إجحافه، وكذلك تجبر �شركة الت�أمين ما ي�صيب الم�ست�أمن 
من �ضرر، ح�س��ب �شروط العقد المبرم، وه��ذه ال�صورة هي ذاتها 
ال�ص��ورة التي تقوم به��ا العاقلة في دفع دية الجناي��ة، وتمنع عنه ما 

يمكن �أن ي�صيبه من �إجحاف �أو �ضرر �إذا التزم هو بالدية.
وعل��ى هذا فلا �شك �أن �شرك��ة الت�أمين وفق ال�صورة ال�سابقة عاقلة 
لكل م�ست�أم��ن فيها، لما يتحقق فيها �ش��كًال ومو�ضوعًا من المعاني 
المعتبرة في العاقلة، كالمنع عن الجاني بالمال -�أي الن�صرة- والموا�ساة 

والتعاون على �أداء الدية عن الجاني وحفظه.
ولا ين��ال من ذلك ما ذه��ب �إليه بع�ضهم)1( م��ن �أن �أداء الدية من 
، �أو �أن العاقلة لا ترجع على الجاني ب�شيء  �شركة الت�أمين لا يعد عقًال
مما �أدته عنه؛ لأن ال�شارع �ألزمها بذلك من باب البر والمعروف، �أو 
�أن العاقل��ة تربطهم بالجاني رابطة بخلاف الت�أمين الذي يقوم على 

تبادل الالتزام.
وقد �أجيب عن هذا القول بما يلي:

: ه��ذا القول بداية يمح�ض اعترا�ضه عل��ى كون �شركة الت�أمين  �أولًا
تع��د عاقلة فيم��ا يخ�ص ��رشكات الت�أمين التج��اري، �إذ هي التي 
خ�صه��ا بالذكر، ومعنى هذا �أن كيان الت�أم�ني التعاوني يوافقنا في 

ا عليها. �أنها تعد عاقلة، �إذ �إنه لم يبدِ اعترا�ضً
ثانيً��ا: بالن�سبة لقوله��م: �إن �أداء العاقلة تبرع مح�ض��ي بينما الت�أمين 
التج��اري متمح�ض في تبادلي��ة التزامية، وهذا ق��ول من الناحية 
المو�ضوعي��ة والواقعية محل نظر؛ لأنه �إن كان ذلك غالبًا ما يحدث 
في نظام الت�أمين التجاري، �إلا �أنه لي�س المبد�أ الم�سلم به، �إذ قد ي�ؤمن 
ال�شخ���ص �ضد الأخطار الناجمة ع��ن قيادته لل�سيارة، ف�إذا به بعد 
�س��داد �أول ق�سط يقع منه حادث �أثن��اء القيادة ي�سفر عن قتل �أحد 
الم��ارة، فتتحمل �شركة الت�أمين كامل ما ينجم عن هذا الحادث من 
تعوي�ض، ثم �إن ال�شخ�ص قد لا ي�ؤمن لدى تلك ال�شركة مرة �أخرى، 

د/ سيف رجب قزامل -العاقلة ومسؤوليتها في الفقه الإسلامي -دراسة مقارنة  	)1(
-مطابع الإسناوي -طنطا -الطبعة الأولى 1412هـ= 1991م -)ص214(.

وم��ن ثم ف�إنه لا يلتزم �أمامها ب�أي الت��زام، فهنا يكاد يكون الم�ؤمن 
قد ح�صل على تعوي�ض جنايته من غير �أن يلتزم �أمام �شركة الت�أمين، 
بينم��ا �إذا نظرنا نحو العاقلة فقد يك��ون ال�شخ�ص م�شاركًا لأفراد 
عاقلت��ه في كل ما يفر�ض عليها من غرام��ة ب�سبب جناية �أحدهم، 
في حين �أنه لم يجن، وهنا نلاحظ �أن ال�شخ�ص بات ملتزمًا بالأداء 
م��ن غير �أن ي�ستفيد، وم��ع �أن هذا �أو ذاك قد يح�صل، ف�إن الغالب 
م��ن الأمر هو تبادل الالتزام، �إذ �إن كل فرد من �أفراد العاقلة ي�ؤدي 
م��ا عليه من العقل عمن جنى منهم، وفي مقابل هذا الالتزام يلتزم 
الجمي��ع ب�أن ي�ؤدوا بما فيهم من �سبق وعُقِل عنه، فالأمر لي�س تبرعًا 
��ا؛ لأن التبرع تعتبر في��ه �إرادة ال�شخ�ص، من حيث حريته في  مح�ضً
الأداء �أو ع��دم الأداء، وكذلك في مقدار ما ي�ؤديه، بينما في العقل 
لا يملك ال�شخ�ص في العاقلة �أن يمتنع عن �أداء ما عليه كما �أن مقدار 

ما عليه لا دخل له في تحديده كذلك.
وهذه ال�ص��ورة المو�ضوعية الواقعية ت��كاد تتطابق مع ال�صورة في 
�شركة الت�أمين، �إذ �إن الم�ست�أمن لا ي�ستطيع �أن يمتنع عن �أداء ما عليه، 

ولا �أن يغير من مقدار الق�سط.
�إذًا فالملاح��ظ �أن الجميع �سواء في العاقل��ة �أو �شركة الت�أمين، ملتزم 
ب���أداء ما عليه، ويقابل ه��ذا التزام من العاقل��ة �أو �شركة الت�أمين �أن 
ت�ؤدي عن كل فرد م��ا لزمه، ويكاد الفرق من الناحية المو�ضوعية 
يتلا�ش��ى بين العاقلة و�شركة الت�أمين من ه��ذه الجهة، �إلا �أن م�صدر 
الأول��ى هو الن�ص بينما م�صدر الثاني��ة هو العقد، وهو من الأمور 
الم�ؤكدة في ال�شرع الإ�سلام��ي والتي �إن �أبرمها الم�سلم لزمته لقوله 
تعال��ى: ژ ژ  ژ  ڑ  ڑ  ککژ)1( وذل��ك كعاقلة 

العبيد والموالاة والحليف، �إذ يعقل الجميع بالتعاقد.
ثالثًا: بالن�سب��ة للقول: �إن العاقلة هم �أق��ارب الجاني، و�إن الرابطة 

بينهم هي رابطة الدم.
فالرد عليه �إن �صح �أن العاقلة كما تكون في الع�صبة، ف�إنها كذلك 
في الديوان و�أ�صحاب الحرف والأرزاق، وهو ما يعني �أنها تكون 
في علاق��ات العم��ل وجهاته، و�شرك��ة الت�أمين ت�صل��ح �أن تكون

سورة المائدة: جزء من الآية الأولى. 	)1(
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كيانات وهيئات العاقلة)1(.
مما �سبق يت�ضح لنا توافر معنى العاقلة في �شركات الت�أمين وكياناته، 
وخا�ص��ة الت�أم�ني التع��اوني، الذي يخ��دم بحثن��ا في نطاق الحق 
التب��ادلي، مما ي�أخذن��ا �إلى الق��ول باعتبار �شركة الت�أم�ني -الكيان 

الت�أميني- عاقلة.
نخل���ص من ذلك �إلى �أن نظ��ام العواقل يمكن �أن يقا�س عليه فكرة 
الح��ق التب��ادلي �أو التكافلي؛ لوجود ت�شابه ب�ني المقي�س، والمقي�س 
عليه في نقطة ارتكاز الحكم وهي العلة، نق�صد التعاون على تحمل 
الم��سؤولية المالية، و�إن كان بع�ض علماء الاقت�صاد ي�ؤكدون �أن هذه 
العل��ة غير متحققة في الت�أمين التج��اري، �إلا �أن الاتفاق قائم على 
�أن ه��ذه العلة موجودة في الح��ق التبادلي التع��اوني، فالتعاون في 

نظام العواقل �أمر وا�ضح لا �شك فيه.

المبحث الخامس
نظام التقاعد أو المعاشات،

ومدى انطباقه على الحق التبادلي

�إن نظ��ام التقاعد يقوم على �أ�سا���س �أن يقتطع من المرتب ال�شهري 
للموظ��ف في �أعمال الدولة ج��زء ن�سبي �ضئيل مح��دود حتى �إذا 
بل��غ �س��ن ال�شيخوخة القانوني��ة و�أحيل �إلى التقاع��د �أخذ -وهو 
غير موظ��ف عامل- راتبًا �شهريًّا يبل��غ �أ�ضعافًا م�ضاعفة من المبلغ 
ال�ضئيل ال��ذي كان يقتطع من راتبه �شهريًّ��ا. وذلك بح�سب مدة 
عمل��ه في الوظيفة، وي�ستمر المرت��ب التقاعدي الجديد ما دام حيا 
مهما طالت حياته، وينتقل �إلى �أ�سرته التي يعولها من زوجة و�أولاد 
وغيره��م ب�شرائط معينة بعد وفاته، فما الفرق بين هذا النظام وبين 

الت�أمين على الحياة؟
�إن في كليهم��ا يدف��ع ال�شخ�ص ق�سطًا �ضئي�ًاولً دوريًّا لا يدري كم 

محمد أحمد ش��حاتة حسين -العاقلة ومسؤوليتها عن الدية في الفقه الإسلامي  	)1(
-رسالة دكتوراه مقدمة إلى كلية الحقوق -جامعة الإسكندرية -2005م )ص465 

وما بعدها(.

ي�ستمر في دفعه، وكم يبلغ مجموعه عند التقاعد، وفي كليهما ي�أخذ 
ال�شخ���ص �أو �أ�سرته في مقابل هذا الق�سط ال��دوري ال�ضئيل مبلغًا 
ا في التقاعد وفوريًّا في الت�أمين على الحياة يتجاوز  كبيًرا دوريًّا �أي�ضً
كثيًرا مجموع الأق�ساط ولا يدري كم يبلغ مجموعه من التقاعد �إلى 
�أن ينطفئ الا�ستحقاق وانتقالاته، بينما هو محدد معلوم المقدار في 
الت�أمين على الحياة، فال�ضرر والجهالة في نظام التقاعد �أعظم منهما 

في الت�أمين على الحياة)1(.
و�إذا نظرن��ا �إلى فق��ه ال�شريعة في م�شروعية ه��ذه ال�صورة، نجد �أن 
ال�شريع��ة قد �أقرت الحق التبادلي في المج��ال الأ�سري، وفي المجال 

العام.
فف��ي المجال الأ�سري يظهر الأمر وا�ضحًا جليًّا في نطاق م��سؤولية 
الآباء عن �أبنائهم، فكما �أن الآباء م��سؤولون عن �أبنائهم في مرحلة 
الطفولة، كذلك الأبناء م��سؤولون عن النفقة على �آبائهم في مرحلة 

ال�شيخوخة �إذا احتاج �آبا�ؤهم �إلى هذا الإنفاق:
وقد دل على هذا القر�آن الكريم:

من ذلك قول الله تعالى: ژ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ    ڱ  
ہ    ہ   ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ       ںں  
ڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ   ے    ے   ھ   ھ   ھ   ھ  

ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ          ۇٴ   ۋژ)2(.
فق��د بَّني هذا الق��ول الكريم �أن �سبب وجوب ه��ذا البر والتكريم 
للوالدي��ن عند كبرهما يتمثل فيما قاما به تج��اه ال�صغير عند تربيته 
ا في مقابلة ب��ر، وكفالة في  وه��و �ضعي��ف فقير محتاج، فجعل ب��رًّ

مقابل كفالة، و�إح�سانًا في مقابل �إح�سان)3(.
وفي المج��ال العام نج��د النبي -�صلى الله عليه و�سل��م- طبق مبد�أ 
التكاف��ل المتب��ادل في مج��ال الأح�الف الاجتماعية الت��ي يتنا�صر 
�أفرادها ويتكافلون على التعاون والن�صرة في الحق، ونجدة المظلوم 

أ/ الزرقا -عقد التأمين وموقف الشريعة الإسلامية منه )ص414 وما بعدها(. 	)1(
سورة الإسراء آية )23: 24(. 	)2(

تفس��ير الفخر الرازي )4225/7( ط دار الفكر، وتفسير السمرقندي المسمى بحر  	)3(
العلوم للإمام أبي الليث نصر بن محمد بن أحمد بن إبراهيم السمرقندي المتوفى 

سنة 375هـ )264/2(.
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وم��د يد الع��ون للمحتاج والعاجز، يدل عل��ى ذلك ما روي عن 
�أن���س -ر�ضي الله عنه- �أنه »قيل له: �أبلغ��ك �أن النبي -�صلى الله 
علي��ه و�سلم- قال: لا حلف في الإ�س�الم؟ فقال: قد حالف النبي 

-�صلى الله عليه و�سلم- بين قري�ش والأن�صار في داري«)1(.
ق��ال الإمام ابن حجر: وقوله -�صلى الله عليه و�سلم-: »لا حلف 
في الإ�سلام« المراد به حلف التوارث، والحلف على ما منع ال�شرع 
منه، والمراد بحلف الجاهلية، الإخاء في الإ�سلام الذي كان في �أول 
الهج��رة، وكانوا يتوارثون به، ثم ن�سخ من هذا الميراث، وبقي ما 
لم يبطله القر�آن، وهو التعاون على يد الظالم، كما قال ابن عبا�س: 

�إلا الن�صر والن�صيحة والرفادة ويو�صي له، وقد ذهب الميراث)2(.
ق��ال الإمام الجويني: ف�أم��ا الولاية فال�سلط��ان ولي من لا ولي له، 
و�سد حاج��ات المحتاجين وخ�صا�صات �أه��ل الخ�صا�صة من �أهم 
مهماته، ف�إن اتفق مع بذل الجهود في ذلك فقراء محتاجون لم تف 
الزك��وات بحاجاتهم، فح��ق على الإمام �أن يجع��ل الاعتناء بهم 
م��ن �أهم �أم��ر في باله، فالدنيا بحذافيرها لا تع��دل ت�ضرر فقير من 
فق��راء الم�سلم�ني في �ضر ف�إذا انتهى نظر الإم��ام �إليهم رم ما ا�سترم 
م��ن �أحوالهم من الجهات التي �سي�أتي عليها)3(، ف�إن لم يبلغهم نظر 
الإم��ام وجب على ذوي الي�سار والاقت��دار دفع ال�ضرر عنهم و�إن 
�ضاع فقير ب�ني ظهراني مو�ـسرين �أثِموا من عن��د �آخرهم، وباءوا 

ب�أعظم الم�أثم وكان الله طليبهم وح�سيبهم.
وقد ق��ال ر�سول الله -�صل��ى الله عليه و�سلم-: »م��ن كان ي�ؤمن 
بالله واليوم الآخر فلا يبيت ليلة �شبعان وجاره طاو«)4(. و�إذا كان 
تجهي��ز الموتى من فرو�ض الكفايات فحفظ منهج الأحياء وتدارك 

ح�شا�شة الفقراء �أتم و�أهم.
: والم��سألة عندنا: �إذا كان للم�ضطر  وي�ستطرد الإمام الجويني قائًال
م��ال غائ��ب �أو حا��رض، ف�أم��ا �إذا كان لا يملك �شيئً��ا فيجب �سد

صحيح البخاري )جـ2/ 750( حديث رقم )2172(. 	)1(
فتح الباري شـرح صحيح البخاري -ط المنار -)541/4(. 	)2(

إمام الحرمين الجويني -الغياثي -غي��اث الأمم في التياث الظلم -تحقيق د/ عبد  	)3(
العظيم الديب الطبعة الثانية 1401هـ -)ص232(.

أخرجه البخاري في الأدب المفرد -فتح الباري شرح صحيح البخاري )441/10(،  	)4(
وانظر فيض القدير -)117/5( رقم الحديث )7583(.

��ا، ولا �أعرف خلافًا �أن  جوعت��ه، ورد خلته من غير التزامه عو�ضً
�س��د خلات الم�ضطرين في �شتى المجاعات محتوم على المو�سرين ثم 
لا يرجع��ون عليهم �إذا ان�سلوا من تح��ت كلاكل الفتن، ف�إن فقراء 
الم�سلم�ني بالإ�ضافة �إل��ى متو�سليهم، كالابن الفق�ري في حق �أبيه، 
ولي���س للأب المو��رس �أن يلزم ابنه الا�ستقرا�ض من��ه �إلا �أن ي�ستغني 

يومًا من الدهر.
والذي يدل على ذل��ك: �أن من ر�أى م�سلمًا م�شرفًا على حريق �أو 
غريق، واحتاج �إنقاذه �إلى �إنقاذ �سببه، و�إكداد حدبه، �أي بذل غاية 
ا في  الجه��د وو�سعه، لم يجد في مقابل��ة �سعيه، �أي لم يطلب عو�ضً
مقابل��ة ما بذله من جهد، ف�إن ذلك واجب عليه من باب التكافل 

ونجدة المكروب)1(.
ويب��دو من تل��ك النقول وغيرها �أن النظ��ام التقاعدي يقره علماء 
ال�شريع��ة الإ�سلامية كافة بلا نكير ولا ي��رون فيه �أية �شبهة �أو �شائبة 
من الناحية ال�شرعية بل �إنهم يرونه �أ�سا�سًا �ضروريًّا في نظام وظائف 
الدول��ة، وم�صلحة عام��ة لا بد منها �شرعًا وعق�ًا لً وقانونًا ل�صيانة 
حي��اة الموظفين العامل�ني في م�صالح الدولة بع��د عجزهم وحياة 
�أ�سره��م �إلى مراحل معينة من بعدهم، فلم��اذا يح�سن وجود هذا 
النظ��ام التقاعدي ترتيبً��ا يقوم بين الدول��ة وموظفيها، ولا يجوز 

نظيره تعاقدًا ملزمًا بين النا�س؟
والخلا�ص��ة: �أن نظام الت�أمين التقاعدي بوج��ه عام ت�شهد لجوازه 
جميع الدلائل ال�شرعية في ال�شريعة الإ�سلامية وفقهها، ولا ينه�ض 
في وجه��ه دليل �شرعي عل��ى التحريم، ولا تثب��ت �أمامه �شبهة من 

ال�شبهات التي يتوهمها القائلون بتحريمه.

الإمام الجويني -سابق -ص278، ود/ عبد الله النجار -حقوق المسنين الأدبية  	)1(
في الفقه الإسلامي مقارنًا بالقانون )ص82 وما بعدها(.
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المبحث السادس

عقد الحراسة، ومدى اتفاقه مع الحق التبادلي

الحرا�س��ة في اللغ��ة ا�سم م�صدر من حر�س ال�ش��يء يحر�سه حر�سا, 
حفظ��ه حفظا م�ستم��را, وهو �أن ي�صرف الآف��ات عن ال�شيء قبل 
�أن ت�صيب��ه �صرف��ا م�ستمرا، وفي الا�صط�الح لا يخرج عن المعنى 

اللغوي وهو حفظ ال�شيء حفظا م�ستمرا. 
و�إننا نجد في بع�ض العقود القديمة المتفق عليها بين جميع المذاهب 
الفقهية على �شرعيتها ما ي�شهد لجواز بذل المال بطريق التعاقد بغية 

الاطمئنان والأمان على الأموال.
م��ن هذه العقود عقد الا�ستئجار عل��ى الحرا�سة، فالأجير الحار�س 
هنا و�إن كان م�ست�أجرًا على عمل ي�ؤديه هو القيام بالحرا�سة نجد �أن 
عمله الم�ست�أجر عليه لي�س ل��ه �أي �أثر �أو نتيجة �سوى تحقيق الأمان 
للم�ست�أجر على ال�ش��يء المحرو�س واطمئنانه �إلى ا�ستمرار �سلامته 
م��ن عدوان �شخ���ص �أو حيوان يخ�شى �أن ي�سط��و عليه فهو لي�س 
كعمل ال�صانع فيما ا�ست�ؤجر على �صنعه، وعمل الخادم في الخدمة 
الم�ست�أجر عليها، وعمل الناقل في نقل الأ�شياء التي ا�ست�ؤجر لنقلها 
فنقله��ا �إلى م��كان لم تكن فيه، ف��كل هذه �أعم��ال منتجة نتيجة 
مح�سو�سة يقوم بها الأجير، �أما الحار�س فلي�س لعمله �أية نتيجة �سوى 
ه��ذا الأمان الذي بذل الم�ست�أجر ماله للح�صول عليه، فكذا الحال 
في عقد الت�أمين يبذل فيه الم�ست�أمن جزءًا من ماله في �سبيل الح�صول 

على الأمان من نتائج الأخطار التي يخ�شاها)1(.
وق��د انتق��د ال�شي��خ الأ�ستاذ محم��د �أبو زه��رة الا�ست�شه��اد بعقد 
الا�ستئج��ار على الحرا�سة عل��ى �أن الأمان يجوز �شرعًا �أن يبذل في 
�سبيل��ه عو�ض، فرد الأ�ست��اذ هذا ال�شاهد بقول��ه: »�إن الا�ستئجار 
عل��ى الحرا�سة فيه عم��ل م�ست�أجر عليه يقوم ب��ه الأجير وهو هذه 

الحرا�سة فهو عقد �إجارة على عمل لا على �أمان«)2(.
و�أجاب الأ�ستاذ الزرقا على هذا الانتقاد بما يلي:

�إني م�سلِّ��م �أن عق��د الا�ستئجار عل��ى الحرا�س��ة وارد على عمل، 

لسان العرب, والمصباح المنير مادة حرس أ/ الزرقا -سابق )ص404(. 	)1(
الشيخ محمد أبو زهرة -أسبوع الفقه الإسلامي -)ص547(. 	)2(

ولكن��ي �أ�شرت �إل��ى �أن جميع �أن��واع العمل الذي يمك��ن �أن ترد 
علي��ه �إجارة الأ�شخا�ص له �آثار ظاه��رة يحدثها العمل هي الثمرة 
المادية المق�صودة للم�ست�أج��ر والنافعة له في مقابل الأجرة، كعمل 
الخباز فيما ا�ست�ؤجر على خب��زه وعمل النجار فيما ا�ست�ؤجر على 

نجارته... �إلخ.
حت��ى الحمال الناقل الذي يق��ول الفقهاء: �إنه لي���س لعمله �أثر في 
الع�ني المحمولة، ف�إن لعمله �أثرًا ماديًّ��ا في غير العين المحمولة هو 

تغيير مكانها ذلك التغيير النافع للم�ست�أجر.
والعق��ود جميعًا �إنما �شرعت بح�سب غاياته��ا ونتائجها، فما هي 
غاي��ة عقد الحرا�سة؟ وم��ا هو ذلك الأثر ال��ذي يح�صل من عمل 

الحار�س؟
والجواب وا�ض��ح وهو �أن ذلك الأثر لي�س �س��وى �أمان الم�ست�أجر 
واطمئنانه �إلى �أن هذه الحرا�سة �ستحقق له �سلامة ال�شيء المحرو�س 
م��ن ال�سطو والتعدي والإت�الف وال�سرقة ونحو ذل��ك، دون �أن 
يحدث عمل الحار�س �أي �أثر في ذلك ال�شيء يزيد في قيمته �أو �أي 

تحويل في مكانه ينتج فرقًا في ال�سعر �أو غير ذلك.
فه��ذا دليل عل��ى �أن الأمان من الطوارئ يج��وز �شرعًا �أن يُ�شترى 
بثم��ن؛ لأن م��ن قواعد ال�شريع��ة �أن: »الأم��ور بمقا�صدها«، و�أن 

العبرة في العقود للمقا�صد والمعاني.
هذا هو مرادي من الا�ست�شهاد بعقد الحرا�سة، ولم �أعن �أنه لا عمل 

فيه للحار�س وبذلك ينه�ض ا�ستدلالي وتقوم به الحجة)1(.

المبحث السابع

عقد الوديعة بأجر في الفقه الإسلامي

ال��ودع في اللغة الترك، والوديعة لغة: ال�ش��يء المو�ضوع عند غير 
�صاحبه للحفظ، وعرف الإي��داع جماعة من �شراح الحنفية ب�أنه: 
هو ت�سليط الغير على حفظ ماله �صريحًا �أو دلالة مثل قول المودع 

أ/ مصطفى الزرقا -سابق -)547 وما بعدها(. 	)1(
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لغ�ريه، �أودعتك فيقبل الآخ��ر ويتم الإيداع �صراح��ة عندئذ، �أو 
دلالة ك�أن يجيء رجل بثوب �إلى رجل وي�ضعه بين يديه، ويقول: 

هذه وديعة عندك، وي�سكت الآخر في�صير مودعًا دلالة)1(.
وفرق بين الأمانة والوديعة، فالأمانة ا�سم لكل �شيء غير م�ضمون، 
في�شم��ل جمي��ع ال�صور الت��ي لا �ضمان فيه��ا كالعاري��ة وال�شيء 

الم�ست�أجر ونحوها، ولا ي�شترط في الأمانة القبول.
�أم��ا الوديعة فهي: ا�سم لخ�صو�ص ما يترك عن��د الأمين بالإيجاب 

والقبول �سواء كان القبول �صريحًا �أو دلالة)2(.
والإي��داع م�شروع ومندوب �إليه لقول��ه �سبحانه: ژۆ    ۆ  ۈ  
ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅژ)3(، وقوله تعالى: ژ  ٺ  ٺ  ٿ  

ٿژ )4(، وقول��ه �صل��ى الله علي��ه و�سلم: »�أد الأمان��ة �إلى من 
ائتمنك ولا تخن من خانك«)5(.

و�أجم��ع العلم��اء في كل ع��رص م��ن الع�ص��ور الإ�سلامي��ة عل��ى 
ج��واز الإيداع والا�ستي��داع؛ لأن بالنا�س حاجة ب��ل �ضرورة �إلى 

الإيداع)6(.
حكم عقد الإيداع:

وحكم عق��د الإيداع هو لزوم الحفظ للمال��ك؛ لأن الإيداع من 
جان��ب المالك ا�ستحف��اظ وائتمان، وم��ن جانب الودي��ع التزام 
بالحفظ، فيلزم��ه الحفظ؛ لقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »الم�سلمون 

عند �شروطهم«)7(.
�ضمان الوديعة �إذا كان ب�أجرة:

ذه��ب جمه��ور الفقهاء �إلى �أن الم��ودع �إذا حف��ظ الوديعة بدون 
�أخذ �أجر على الحفظ وتلفت الوديعة بدون تعد منه ولا تق�صير لا 
يجب عليه ال�ضمان، وهذا باتف��اق الفقهاء، و�أما �إذا �أخذ المودع

المغرب في ترتيب المعرب – )ص480(، وعمدة الرعاية على شرح الوقاية للإمام  	)1(
اللكنوي، ط دار الكتب العلمية )402/6( والعناية في شرح الهداية )127/5(.

تكملة شرح فتح القدير )88/7(. 	)2(
سورة النساء جزء من الآية )58(. 	)3(

سورة البقرة جزء من الآية )283(. 	)4(
تلخيص الحبير )ص 270(. 	)5(

المبس��وط )109/11(، والتهذيب ف��ي اختصار المدونة لابن س��عيد البرادعي -  	)6(
تحقيق حجة الأمين الشيخ - ط دار البحوث، الإمارات ط 1 )جـ263/1(.

سبق تخريجه. 	)7(

�أج��رًا على حفظه للوديعة، ثم تلفت الوديعة بغير تفريط منه، فقد 
اختلف الفقهاء في وجوب ال�ضمان عليه على ر�أيين:

ال��ر�أي الأول: ذه��ب جمه��ور الفقه��اء المتقدمين م��ن الحنفية، 
والمالكي��ة، وال�شافعي��ة، والحنابل��ة، والظاهري��ة، �إل��ى �أن المودع 
لا ي�ضم��ن الوديع��ة �إن تلفت بغ�ري تفريط ولو �أخ��ذ على الحفظ 

�أجرًا)1(:
قال الإمام مالك: لا خير في الحمالة بجعل، والحمالة هي الكفالة 
وال�ضمان وحكى ابن عرفة عن اللخمي: ال�ضمان بجعل لا يجوز 

-ابن القطان عن �صاحب الإ�سناد �إجماعًا.
وق��ال الدردير: »و�أما �صري��ح �ضمان بجعل فلا خلاف في منعه؛ 
لأن ال�شارع جعل ال�ضمان، والجاه، والقر�ض لا تفعل �إلا لله تعالى 

ف�أخذ العو�ض عليها �سحت«)2(.
ال��ر�أي الثاني: ذهب المت�أخ��رون من الحنفية، ورواي��ة عند الإمام 
�أحم��د، و�أ�شهب من المالكية �إلى �أن المودع �إذا ح�صل على �أجرة، 

ثم تلفت الوديعة من بين ماله ف�إنه ي�ضمنها)3(.
الأدلة:

ا�ستدل الجمهور على عدم ال�ضمان بالكتاب، وال�سنة، والقيا�س: 
�أم��ا الكت��اب فقول��ه تعال��ى: ژۆ    ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   
ۅژ. وجه الدلالة: �أن الله تعالى �سماها �أمانة، وال�ضمان ينافي 

الأمانة.
و�أم��ا ال�سن��ة: فحديث عمرو بن عبد الجبار ب��ن عبيدة بن ح�سان 
ع��ن عمرو بن �شعيب عن �أبيه عن جده عن النبي -�صلى الله عليه 
و�سل��م- قال: »لي�س على الم�ستعير غ�ري المغل)4( �ضمان، ولا على 

الم�ستودع غير المغل �ضمان«)5(.
وجه الدلالة: دل الحديث على �أن الم�ستودع غير المغل لا �ضمان عليه. 
عيون المجالس للقاضي عبد الوهاب بن علي البغدادي المالكي، ط مكتبة الرشد  	)1(
-الرياض - )ص1166(، وبداية المجتهد )282/2(، والمهذب )366/1(، والمغني 

)383/6(، والمحلى )277/8(.
مواهب الجليل )5/ 111(. 	)2(

حاشية ابن عابدين )528/8(. 	)3(
المغل: الخائن. 	)4(

نيل الأوطار )38/6(. 	)5(
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ونوق���ش هذا الحديث ب���أن في �إ�سناده �ضعيفين كم��ا قال الحافظ 
ابن حج��ر، وحدد الدارقطن��ي ال�ضعيفين فقال: عم��رو وعبيدة 

�ضعيفان، ووافقهم الزيلعي على �ضعف الحديث)1(.
و�أما القيا�س فقال��وا: �إن الم�ستودع م�ؤتمن، فلا ي�ضمن ما تلف من 
غير تعديه وتفريطه، وهذا بالقيا�س على حفظ الوديعة متبرعًا)2(.

�أدلة الر�أي الثاني:
ا�ست��دل �أ�صحاب الر�أي الثاني القائلون ب�أن المودع ي�ضمن الوديعة 

�إذا ح�صل على �أجرة بال�سنة والأثر:
�أم��ا ال�سنة: فحديث �سمرة بن جندب ع��ن النبي -�صلى الله عليه 

و�سلم- قال: »على اليد ما �أخذت حتى ت�ؤديه«)3(.
وج��ه الدلالة: دل الحديث على �أن الوديع��ة م�ضمونة، وذلك �أن 
»على« كلمة �إلزام، و�إذا ح�صلت اليد �أخذه �صار الأداء لازمًا لها، 
�أي �أن الم�أخوذ �إذا كان على اليد الآخذة حتى ترده، فالمراد �أنه في 
�ضمانه��ا كما ي�شعر لفظ »على« من غ�ري فرق بين محفوظ ب�أجر، 

ومحفوظ بغير �أجر)4(.
و�أم��ا الأث��ر: فما رواه البيهقي من طريق الن��رض بن �أن�س عن �أن�س 
ب��ن مالك: »�أن عمر بن الخط��اب -ر�ضي الله عنه- �ضمنه وديعة 

�سرقت من بين ماله«)5(.
ث��م �أخ��رج من طري��ق حميد الطوي��ل �أن �أن�س ب��ن مالك حدثه: 
»�أن عمر بن الخط��اب -ر�ضي الله عنه- غرمه ب�ضاعة كانت معه 
ف�سرق��ت �أو �ضاع��ت فغرمها �إي��اه عمر بن الخط��اب -ر�ضي الله 

عنه-«.
وجه الدلالة: دل ت�ضمين عمر -ر�ضي الله عنه- للمودع على �أن 

الوديعة �إن تلفت �أو �سرقت من المودع �ضمن.

تلخيص الحبير )270/1(، وس�نن الدارقطن��ي )306/2(، ونصب الراية في تخريج  	)1(
أحاديث الهداية )115/4(.

المغني )383/6(، وتكملة المجموع )9/15(. 	)2(
المستدرك للحاكم )47/2(. 	)3(

نيل الأوطار )298/5(، والمغني )383/6(. 	)4(
الس�نن الكبرى )289/6(، وس�نن الترمذي - كتاب البيوع رقم الحديث )1266(،  	)5(
ذك��ره الألبان��ي وقال: إس��ناده صحي��ح - إرواء الغلي��ل )386/5( ط المكتب 

الإسلامي.

الر�أي الراجح:
و�أن��ا �أرى �أن ال��ر�أي الراجح هو الر�أي الثاني ب���أن المودع ي�ضمن 
الوديع��ة �إذا ح�صل على �أجرة، وذل��ك ل�صحة حديث ر�سول الله 
-�صل��ى الله عليه و�سل��م-: »على اليد ما �أخ��ذت حتى ت�ؤديه«، 
وهو م��ن المقت�ضى الذي يتوقف فهم الم��راد منه على مقدر، وهو 
ال�ضم��ان، فيكون معنى الحديث على اليد �ضمان ما �أخذت حتى 

ت�ؤديه، و�إذا ح�صلت اليد �أخذه �صار الأداء لازمًا لها.
ث��م �إن قاعدة عدم �أخذ الأجرة على الواج��ب لا نراها م�ضطردة 
عند ه�ؤلاء الفقهاء، فقد ر�أيناهم يجيزون �أخذ الأجرة على حفظ 

الوديعة. و�إن تعينت على �شخ�ص ما وهو من باب الواجب.
ج��اء في مغني المحتاج لل�شربين��ي: وق�ضيته �أن ل��ه �أن ي�أخذ �أجرة 
الحف��ظ كما ي�أخذ �أجرة الحرز، ومنعه الفارقي وابن �أبي ع�صرون؛ 
لأنه �ص��ار واجبًا عليه، ف�أ�شبه �سائر الواجب��ات، والمعتمد الأول، 

كما هو ظاهر كلام الأ�صحاب)1(.
وقد �أورد ابن عابدين -من الحنفية- الاعترا�ض القائل ب�أن المودع 
�إذا �أخ��ذ �أجرة عن الوديعة ي�ضمنها �إذا هلكت، فكذا هيئة الت�أمين 

ت�ضمن الخطر في محل الت�أمين مقابل �أجرة هي ق�سط الت�أمين.
ثم �أجاب ابن عابدين عليه ببيان �أن هذا القيا�س لا ي�صح؛ لأن المال 
في الوديعة يكون في يد المودع وتحت رعايته و�إ�شرافه وله في ذلك 

عمل هو حفظه، والحفظ واجب مق�صود مقابل بدل.
�أم��ا في الت�أم�ني فلي�س الم�ؤمن عليه في يد هيئ��ة الت�أمين، ولي�س لها 
عم��ل في حفظه ولي�س حفظ��ه من خ�صائ�ص عقده��ا �أو �شروطه 
و�أركانه، فلي�س هناك �سب��ب لالتزامها بال�ضمان، فهو التزام ما لا 

يلزم �ـشرعًا.
ومن ناحية �أخرى: فالظاه��ر في الفقه الإ�سلامي �أن المودع ب�أجر 
مثل��ه مث��ل الأجير الم�ش�رتك لا ي�ضمن فيما لا يمك��ن الاحتراز عنه 

كالموت والحريق؛ لأن الموت والحريق ونحوهما مما لا يمكن 

مغني المحت��اج )74/3(، وحاش��ية قليوبي وعمي��رة )181/3(، ومفتاح الكرامة  	)1(
للعاملي )4/6(.
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�ضمانه والتعهد بدفعه)1(.
لكن �شركة الت�أمين ت�ضمن ما لا يمكنها الاحتراز عنه �أو دفعه، فهي 
به��ذا تلتزم بما لا يلتزم �شرعً��ا، فيبطل التزامها ويبطل معه ما يقابله 

بال�ضرورة.
ا �أن الفقه الحنفي ي�شترط في الوديعة »كون  ون�ضيف �إلى ذلك �أي�ضً
الم��ال قابًال لإثبات اليد عليه«)2( وعقد الت�أمين يكون فيما لا تثبت 

يد هيئة الت�أمين عليه)3(.

المبحث الثامن

ضمان خطر الطريق عند الحنفية

لقد تنبه ابن عابدين الحنفي �إلى �شبهة المناظرة بين الت�أمين التبادلي، 
و�ضم��ان خطر الطري��ق، والحقيقة �أن ما تو�ص��ل �إليه ابن عابدين 
ه��و �صورة من �صور الكفالة)4(، ويت�ضح ذلك بالمثال فيما �إذا قال 
رجل لآخ��ر: ا�سلك هذا الطريق ف�إنه �آم��ن، ف�سلك و�أخذ ماله لم 
ي�ضم��ن، ولو قال: �إن كان مخوفًا و�أخذ مالك ف�أنا �ضامن، �ضمن، 
وعلل��ه ال�شارح في ب��اب الكفالة ب�أنه �ضمن الغ��ار �صفة ال�سلامة 
��ا، �أي بخلاف الأولى، ف�إن��ه لم ين�ص على ال�ضمان  للمغ��رور ن�صًّ

بقوله: ف�أنا �ضامن.
وتطرق اب��ن عابدين بعد ه��ذا �إلى الحديث عن ح��ق المغرور في 

الرجوع على الغار.
فذكر كلام اب��ن قا�ضي �سماونة الحنف��ي)5( �أن: المغرور �إنما يرجع 
عل��ى الغار لو ح�صل الغرور في �ضم��ن المعاو�ضة، �أو �ضمن الغار
حاش��ية ابن عابدي��ن )528/8 وما بعده��ا(، ومجموعة رس��ائل ابن عابدين  	)1(

.)178/2(
حاشية ابن عابدين )529/8(. 	)2(

د/ محمد بلتاجي - عقود التأمين - )ص108 وما بعدها(. 	)3(
الكاف��ل والكفيل: الضامن، والأنث��ى: كفيل أيضًا، وجم��ع الكافل كفل، وجمع  	)4(
الكفي��ل كفلاء وكفل المال وبالمال: ضمنه. والكفالة في اصطلاح فقهاء الحنفية: 
ه��ي ضم الذمة إلى الذم��ة في المطالبة، وقيل في الدي��ن، والأول أصح. البحر 

الرائق )321/6(.
جامع الفصولين )ج2/ 178(. 	)5(

ِّ: اجعله في  �صفة ال�سلامة للمغرور ف�صار كقول الطحان لرب الُرب
الدل��و فجعله فيه، فذهب من النقب �إلى الماء، وكان الطحان عالماً 

به، �إذ غره في �ضمن العقد وهو يقت�ضي ال�سلامة.
وق��د عل��ق ابن عابدين على ذل��ك بقوله: قلت: لا ب��د في م��سألة 
التغري��ر من �أن يك��ون الغار عالمً��ا بالخطر كما يدل علي��ه م��سألة 
الطح��ان المذك��ورة، و�أن يكون المغرور غير ع��الم، �إذ لا �شك �أن 
رب البُـرِّ لو كان عالماً بنقب الدلو يكون هو الم�ضيع لماله باختياره 

ولفظ المغرور ينبئ عن ذلك لغة.
وقد بحثت في فقه الحنفية، فوجدت �أن الكفالة يتعلق بها �أحكام 

كثيرة منها �أن الكفالة تكون بدون �أمر المديون، �أو ب�أمره.
فالكفال��ة ت�صح بدون �أمر المديون، ف���إذا كفل �شخ�ص �آخر بدون 
�أم��ره كان متبرعًا فلي�س ل��ه �أن يرجع عليه بما �أداه من الدين، ومثل 
ذل��ك ما �إذا كفله ب�أمر �أجنبي، ف�إذا قال زيد لعمرو: ا�ضمن خالدًا 
في الدي��ن الذي علي��ه لبكر، ففعل، ف�إنه يك��ون متبرعًا، ولي�س له 

الرجوع لا على المديون ولا على زيد الأجنبي.
�أما �إذا كفل المديون ب�أمره ف�إنه يرجع عليه ب�شرطين:

ال�شرط الأول: �أن ين�ص على �أن الحق الذي ي�ضمنه فيه يكون ملزمًا 
به ك�أن يقول له: ا�ضمن لفلان مائة جنيه على �أن ما ت�ضمنه يكون 
عل��ي �سداده، فهذه ال�صيغة تجع��ل لل�ضامن الحق في الرجوع على 
المديون بلا خ��وف، وفي حكم ذلك ما �إذا قال له: ا�ضمن لفلان 
مائة جنيه علي �أو عني؛ لأن الت�صريح بكلمة: »علي �أو عني« معناه 

الالتزام بالدين الذي يدفعه عنه.
ال��رشط الثاني: �أن لا يكون الآم��ر �صبيًّا محجورًا عليه �أو رقيقًا ف�إن 
�أمره �صبي ب�أن ي�ضمنه فلي�س له حق الرجوع في ماله، �أما �إذا كان 

رقيقًا ف�إنه لا يرجع عليه �إلا �إذا �أعتق)1(.
ومما يتعلق بهذا ال��رشط قال الحنفية: �إن الخبر المبني على غلبة ظن 
ال�شخ���ص واجتهاده لا يكون �ضامنًا ملزمًا للمخبر به مثًال �إذا قال 
�شخ�ص لآخر: ا�سلك هذا الطريق ف�إنه �آمن ف�سلكه فلقيه ل�ص �سلبه 
ماله، ف�إن المخبر الذي قال له: �إنه �آمن لا ي�ضمن؛ لأن عبارته هذه

وانظر: مجمع الأنهر )127/2(. 	)1(
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مبني��ة على م��ا يظنه، وقد يكون مخطئًا �أو يك��ون قد عر�ض عليها 
خلل الأمن وهو لا يدري.

نع��م �إذا �أكد هذا القول ب�أن قال له: ا�سل��ك هذا الطريق ف�إن كان 
مخوفً��ا ونهب مالك ف�أنا �ضامن. ففع��ل ونهب ماله، فقد اختلف 
في��ه فقال بع�ضهم: �إنه ي�ضمن ما فق��ده من المال وبع�ضهم قال: لا 
ي�ضم��ن؛ وذلك لأنه ي�شترط ل�صحة ال�ضم��ان �أن يكون الم�ضمون 

معلومًا، و�أمن الطريق مجهول، فكيف ي�صح ال�ضمان؟
وق��د �أج��اب القائلون ب�صح��ة ال�ضم��ان في مثل ه��ذا مع جهل 
المكف��ول عنه بطريقة ا�ستثنائية زجرًا للنا�س عنه، ف�إن خطورة هذه 
ا، ف�إذا عرف النا�س عدم الم�ؤاخذة  الأم��ور ت�ستدعي احتياطًا خا�صًّ
فيما يقولونه من ذلك يقدمون عليه بدون مبالاة فيغررون بالنا�س 
ويوقعونه��م في الأخطار، وهو وجي��ه، و�أما ما �أجاب به بع�ضهم 
ب���أن المكفول عنه و�إن كان مجهولًا لكن ال�ضمان �صحيح، لأن فيه 
تغريرًا، والغرر يوجب على من غرر �إذا كان بال�شرط، ف�إنه جواب 
لا يج��دي؛ لأن �ضم��ان الغ��رر ه��و في الحقيقة �ضم��ان الكفالة 

في�شترط له ما ي�شترط لها.
ومم��ن �أيد �صورة �ضمان خط��ر الطريق عند الحنفي��ة، واتفاقه مع 
الت�أمين التبادلي من الفقهاء المعا�صرين الأ�ستاذ الزرقا حيث قال)1(: 
»و�أم��ا �صحة �ضمان خط��ر الطريق فيما �إذا ق��ال �شخ�ص لآخر: 
ا�سلك ه��ذا الطريق ف�إنه �آمن، و�إن �أ�صابك في��ه �شيء ف�أنا �ضامن، 
ف�سلك��ه ف�أخذ مال��ه، حيث ي�ضم��ن القائل«، وهو م��ا ن�ص عليه 

الحنفية في الكفالة.
ث��م ق��ال: وال��ذي �أراه �أن فقهاءن��ا الذي��ن قرروا ه��ذا الحكم في 
الكفال��ة في ذلك الزم��ن البعيد، لو �أنهم عا�ش��وا في ع�صرنا اليوم 
و�شاهدوا الأخطار التي ن��شأت من الو�سائل الحديثة، كال�سيارات 
الت��ي فر�ضت على الإن�سان من الخطر بقدر ما منحته من ال�سرعة، 
وثبتت �أمامهم فكرة الت�أمين ولم�س��وا ال�ضرورة التي نلم�سها نحن 
اليوم في �سائ��ر المرافق الاقت�صادية الحيوية لتخفيف �آثار الكوارث  

الملحقة، لما ترددوا لحظة في �إقرار الت�أمين نظامًا �شرعيًّا.
أسبوع الفقه الإسلامي - سابق - )ص410(. 	)1(

المبحث التاسع
عقد السوكرتاه

وه��ذا العقد ي�شه��د لم�شروعية الحق التب��ادلي في الفقه الإ�سلامي، 
وكان �أول من تحدث عنه ابن عابدين الحنفي فذكر كيفيته وحكمه 

الفقهي، ثم توالت �آراء الفقهاء المحدثين في حكم هذا العقد.
مم��ا يمكن تق�سيم هذه الآراء �إلى مذهب�ني: التحريم مطلقًا، والحل 

مطلقًا.
: مذهب المحرمين وعلى ر�أ�سهم ابن عابدين: �أولًا

وقد تن��اول ابن عابدين الفقيه الحنفي الكبير هذا العقد في كتابين 
من كتبه، حا�شية رد المحتار، ومجموع الر�سائل.

)1( قال في رد المحتار على الدر المختار:
»وبم��ا قررناه يظهر جواب ما ك�ثر ال��سؤال عنه في زماننا وهو �أنه 
ج��رت العادة �أن التجار �إذا ا�ست�أجروا مركبًا من حربي يدفعون له 
ا مالًا معلومً��ا لرجل حربي مقيم في بلاده  �أجرت��ه، ويدفعون �أي�ضً
ي�سم��ى ذلك المال »�سوكرة« على �أنه مهم��ا هلك من المال الذي 
في المرك��ب بحرق �أو غرق �أو نهب �أو غيره فذلك الرجل �ضامن 
له بمقابل��ة ما ي�أخذه منهم، وله وكيل عن��ه م�ست�أمن في دارنا يقيم 
في بلاد ال�سواحل الإ�سلامية ب�إذن ال�سلطان يقب�ض من التجار مال 
ال�سوكرة -�أي ق�سط الت�أمين- و�إذا هلك من مالهم في البحر �شيء 
ي�ؤدي ذلك الم�ست�أمن للتجار بدله تمامًا، والذي يظهر لي �أنه لا يحل 

للتاجر �أخذ بدل الهالك من ماله؛ لأن هذا التزام ما لا يلزم«)1(.
وق�صد ابن عابدين في تعليقه »ب�أن هذا التزام ما لا يلزم« �أن الم�ؤمن 
الذي �أ�سم��اه »�صاحب ال�سوك��رة« قد التزم بعقده��ا �أن يو�ضح 
ا عنه لا يلزمه ال��رشع بدفعه، فلا  للتاج��ر عند هلاك مال��ه تعوي�ضً
يج��وز �أخ��ذه منه كم��ا لا يج��وز �أن ي�ؤخذ م��ن الم�ست�أمن في دار 
الإ�س�الم ما لا يلزم��ه �أدا�ؤه �شرعًا، و�إن جرت ب��ه العادة كالعوائد 

التي ت�ؤخذ من زوار بيت المقد�س �آنئذ)2(.

حاشية رد المحتار على الدر المختار )جـ3/ 273، 274(. 	)1(
د/ محمد عبد اللطيف الفرف��ور - عقود التأمين وإعادة التأمين في الفقه الغربي  	)2(
- مجلة مجمع الفقه الإس�المي ال��دورة الثانية لمؤتمر مجمع الفقه الإس�المي 

1407هـ= 1986م - )جـ579/2(.
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ث��م قال ابن عابدين: »ولا يخف��ى �أن �صاحب ال�سوكرة لا يق�صد 
تعزيز التجار ولا يعلم بح�صول الغرق هل يكون �أم لا؟ �أما الخطر 
م��ن الل�صو���ص فهو معل��وم له وللتج��ار؛ لأنه��م لا يعطون مال 
ال�سوكرة �إلا عند �شدة الخوف طمعًا في �أخذ بدل الهالك فلم تكن 
ا، نعم قد يكون للتاجر �شريك حربي  م��سألتنا من هذا القبي��ل �أي�ضً
في ب�الد الحرب فيعق��د �شريكه هذا العقد م��ع �صاحب ال�سوكرة 
في بلاده��م، وي�أخذ بدل الهالك وير�سله �إلى التاجر، فالظاهر �أن 
هذا يحل للتاجر �أخ��ذه؛ لأن العقد الفا�سد جرى بين حربيين في 
بلاد الحرب، وقد و�صل �إلي��ه مالهم بر�ضاهم، وقد يكون التاجر 
في بلاده��م فيعقد معه��م هناك ويقب�ض البدل ف�ال يق�ضى للتاجر 
بالب��دل، و�إن لم يح�صل خ�ص��ام ودفع له وكيله الم�ست�أمن هنا يحل 
له �أخذه؛ لأن العقد الذي �صدر في بلادهم لا حكم له فيكون قد 
�أخ��ذ مال حربي بر�ضاه، و�أما �ص��ورة العك�س ب�أن كان العقد في 
بلادنا والقب���ض في بلادهم، فالظاهر �أنه لا يحل �أخذه ولو بر�ضا 

الحربي لابتنائه على العقد الفا�سد ال�صادر في بلاد الإ�سلام«)1(.
ويبدو من تحرير هذه الم��سألة �أن ابن عابدين افتر�ض �صورًا نذكرها 

فيما يلي:
: �إذا كان للتاج��ر �شريك حربي، وعقد مع �صاحب ال�سوكرة  �أولًا
في بلادهم هذا العقد، و�أخذ منه بدل الهالك، ثم �أر�سله �إلى التاجر 
ف�إن��ه ي�صح له �أخذه؛ لأن العقد الفا�سد جرى بين حربيين في بلاد 
الح��رب، وقد و�صل ماله��م �إلى التاجر بر�ضاه��م، في�صح �أخذه.
ثانيً��ا: �إذا كان التاجر في دار الحرب، وعق��د العقد هناك، فيحل 
ل��ه �أن ي�أخذ بدل الهالك من الم�ست�أمن في بلادنا؛ لأن العقد الذي 
�ص��در في دار الح��رب لا حكم ل��ه، فيكون قد �أخ��ذ مال حربي 
بر�ض��اه، و�أنه �إذا ح�صل خلاف ب�ني التاجر و�صاحب ال�سوكرة، 

في بلادنا لا يق�ضى للتاجر بالبدل.
ثالثاً: �إذا ح�صل العق��د في دار الإ�سلام، والقب�ض في دار الحرب، 
لا يحل للتاجر �أخذ بدل الهالك، ولو بر�ضا الحربي؛ لابتنائه على 

العقد الفا�سد ال�صادر في بلاد الإ�سلام.
حاشية رد المحتار )274/3(. 	)1(

ويت�ضح مما تقدم �أمران:
: حرمة الت�أمين البحري الذي كان في ع�صر ابن عابدين؛ لأنه  �أولًا
الت��زام ما لا يلزم بالن�سبة للم�ست�أمن الحربي؛ ولأنه لي�س �صورة من 
�ص��ور الكفالة الجائزة �شرعًا، وهو بهذه ال�صفة عقد فا�سد �شرعًا لا 

يجوز الإقدام عليه في دار الإ�سلام.
ثانيًا: �أحكام الإ�سلام لا تنفذ �إلا في دار الإ�سلام وهذه الم��سألة محل 

خلاف بين الفقهاء على ر�أيين:
ال��ر�أي الأول: ذه��ب جمه��ور الفقه��اء: المالكي��ة، وال�شافعية، 
والحنابل��ة، و�أبو يو�سف من الحنفية �إل��ى �أن الم�سلم ملتزم ب�أحكام 
الإ�س�الم حيث كان، فما كان حرامً��ا في دار الإ�سلام كان حرامًا 
في دار الحرب، �سواء جرى بين م�سلمين �أو م�سلم وحربي، و�سواء 

دخلها الم�سلم ب�أمان �أم بغيره)1(.
وا�ستدل��وا عل��ى ذلك ب���أن ما ح��رم في دار الإ�سلام ح��رم هناك 
كالخم��ر و�سائ��ر المعا�صي؛ ولأن��ه عقد على ما لا يج��وز في دار 
الإ�س�الم فلم ي�صح كالن��كاح الفا�سد هناك لا يجوز كما لا يجوز 

في دار الإ�سلام.
الر�أي الثاني: ذهب الإمام �أبو حنيفة ومحمد �إلى �أن �أحكام الإ�سلام 
لا تنف��ذ �إلا في دار الإ�س�الم، والم�سلم لا ي�ؤاخذ بم��ا يفعله في دار 

الحرب، و�إن �أوخذ عليه في دار الإ�سلام.
والم��سأل��ة اجتهادية، ولي�س ه��ذا محل بحثها، و�إنم��ا نرجح الر�أي 
الأول؛ لأن مق�صد الإمام �أبي حنيفة ومحمد، �أن الإمام لا ي�ستطيع 
�أن يقيم الحد على من ارتكب �أمرًا محرمًا في دار الحرب، ولا يعقل 
�أن �أب��ا حنيفة يق�صد �أن الم�سلم بمجرد انتقال��ه من دار الإ�سلام �إلى 

دار الحرب، يجوز له �أن يتحلل من قواعد دينه و�آداب �شريعته.
قال الزيلعي الحنفي: 

»ولو غزا الخليفة ودخل دار الحرب �أو �أمير م�صر، فله �أن يقيم الحد 
عل��ى من زنى في مع�سك��ره؛ لأن الع�سكر تحت ولايته فيقيم الحد 

على من زنى منهم كما يقيم في دار الإ�سلام«)2(.

بدائع الصنائع )131/7(، ومقدمات ابن رشد )352/3(، والمغني )71/7(. 	)1(
تبيين الحقائق )182/3(. 	)2(
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)ب( في مجم��وع الر�سائ��ل، في ر�سال��ة »�أجوبة محقق��ة عن �أ�سئلة 
قة« للعلامة محمد بن عابدي��ن �صاحب الحا�شية، جاء في هذه  مفرَّ

الر�سالة)1( ما ن�صه:
»و�سئلت، في رم�ضان �سن��ة �أربعين ومائتين و�ألف عما �إذا جرت 
العادة بين التجار �أنهم ي�ست�أجرون مركبًا من مراكب �أهل الحرب؛ 
لحم��ل ب�ضائعهم وتجارته��م ويدفعون للمراكب��ي الحربي الأجرة 
الم�شروطة، وتارة يدفعون له مبلغًا زائدًا على الأجرة لحفظ الب�ضائع 
ب�شرط �ضمان ما ي�أخذه �أهل الحرب منها، و�أنه �إن �أخذوا منه �شيئًا 
فهو �ضامن ل�صاحبها جميع قيمة ذلك، فا�ست�أجر رجل من التجار 
رج�ًا�لً حربيًّا كذلك ودفع له مبلغًا ترا�ضيا علي��ه على �أنه �إن �أخذ 
�أه��ل الحرب منه �شيئًا م��ن تلك الب�ضاعة يك��ون �ضامنا لجميع ما 
ي�أخذون��ه، ف�سافر بمركبه ف�أخذه منه بع���ض القطاع في البحر من 
�أه��ل الحرب فهل يلزمه �ضمان ما التزم حفظه و�ضمانه بالعو�ض، 
�أم لا؟ ف�أجب��ت: الذي يظهر من كلامهم ع��دم لزوم ال�ضمان... 
�إل��خ«، وذكر ما ذكر في حا�شية المختار في قرابة �صفحتين وبع�ض 

الثالثة فلا حاجة �إلى التكرار.
)2( والفقي��ه الث��اني من ر�ؤو���س المحرمين العلامة ال�ش��يخ محمد 

بخيت المطيعي، فقيه ع�صره، ومفتي الديار الم�صرية:
�أ�ص��در هذا الع��الم ر�سال��ة �سماه��ا: »�أح��كام ال�سوكورتاه« من 
ا�ستنباط��ه تقع في ثلاث ع�شرة �صفح��ة من القطع المتو�سط طبعت 

في مطبعة النيل �سنة 1906)2(.
وخلا�ص��ة الق��ول فيه��ا: �أن بع�ض علم��اء �سلانيك)3( كت��ب �إليه 

ي��سأله:
»ع��ن الم�سل��م ي�ضع ماله تح��ت �ضمانة �أه��ل »قومباني��ة« ت�سمى 
�أو  ذمي��ون  �أو  م�سلم��ون  �أ�صحابه��ا  ال�سوكورت��اه«  »قومباني��ة 
م�ست�أمن��ون، ويدف��ع لهم في نظير ذلك مبلغً��ا معينًا من الدراهم، 

مجموع الرسائل )جـ177/2، 178(. 	)1(
رسالة أحكام السوكورتاه )ص11( مطبوعة ضمن ثلاث رسائل - الطبعة الثانية  	)2(

- نشر جمعية الأزهر العلمية - سنة )1305هـ= 1932م(.
مدين��ة ذات ميناء، كانت ولاية عثمانية مس��ماة باسمها، فانس��لخت منها في  	)3(
حربها مع البلقان سنة 1912 - 1913م وهي اليوم ميناء يوناني - دائرة معارف 

القرن العشرين - الطبعة الثالثة )221/5(.

فهل ل��ه �أن ي�ضمنهم مال��ه المذكور �إذا هلك؟ وه��ل يحل له �أخذ 
دراهمه��م �إذا �ضمن��وا؟ وهل ي�شترط في �أخذه تل��ك الدراهم �أن 
يك��ون العق��د والأخ��ذ في غ�ري دار الإ�سلام؟ وه��ل يحل لأحد 
ال�شركاء �أن يبا�شر العقد عن الجميع وي�أخذ البدل بغير دار الإ�سلام، 
ث��م يعطي الباقين ح�ص�صهم؟ وق��ال الم�ستفتي: و�إن هذا مما عمت 
ب��ه البلوى في دياره، و�إنه راجع كت��ب المذهب فلم يجد بها �شيئًا 

يطمئن به«.
ف�أجاب ف�ضيلة المفتي -رحمه الله- ما خلا�صته:

»�إن ه��ذا العق��د لي�س بمل��زم لأحد طرفي��ه، فالمال الملت��زم بدفعه 
للقومباني��ة دفعه غير لازم، ولمن دفعه �أن ي�س�رتده؛ لأنه دفع ما لا 
يلزم��ه على ظن �أنه يلزمه، ولا يل��زم �أهل القومبانية ال�ضمانة؛ لأنه 
الت��زام معلق عل��ى هلاك المال، وتارة يهلك وت��ارة لا يهلك، ولا 
نع��رف متى يهلك لو �سلمنا باله�الك، فهو عقد معلق على خطر 

وما فيه من معاني القمار«.
ثم قال:

»و�إن كان العقد والأخ��ذ في غير دار الإ�سلام، حل الأخذ وكان 
الم�أخ��وذ م��الًا طيبا لم��ن �أخ��ذه، و�إن كان العق��د في دار الإ�سلام 
والأخ��ذ في غيرها ح��رم �إجراء العقد ومبا�شرت��ه، ولكن مع ذلك 
يحل �أخذ ب��دل المال الهالك متى كان الأخذ في غير دار الإ�سلام 

وبر�ضاهم«)1(.
ويلاح��ظ �أن ال�شيخ المطيعي وابن عابدين متفقان في الأحكام �إلا 
في حل �أخذ البدل في دار الإ�سلام بغير مخا�صمة �إذا كان العقد في 
غ�ري دار الإ�سلام، فابن عابدين ي��رى حله؛ لأن العقد في غير دار 
الإ�س�الم لا حكم ل��ه، والأخذ كان بالر�ض��ا، والمطيعي يرى: �أن 
الأخ��ذ في دار الإ�سلام لا يحل مطلقً��ا؛ لأن الم�سلم لا يحل له �أن 
ي�أخذ في دار الإ�سلام من الم�ست�أمن �إلا ما يلزمه �شرعًا. ومال البدل 

لم يلزمه �شرعًا.
ثانيًا: مذهب المحللين مطلقًا:

وقد كانوا قلة ف�أ�صبحوا كُثًرا اليوم ويقف على ر�أ�س ه�ؤلاء جميعًا:
رسالة - أحكام السوكورتاه - )ص8(. 	)1(
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1- الأ�ستاذ م�صطفى �أحمد الزرقا.
حيث قال ما ن�صه: »�إن الت�أمين على الأموال مبد�أ لا يجوز الخروج 
عليه في �أية حال، وهو �أن ال�ضمان عقد تعوي�ض يق�صد به تعوي�ض 
الم�ؤم��ن له عن الخ�سارة الحقيقية التي �أ�صابته فقط، فلا يجوز له �أن 
يحق��ق من وراء ذلك �أي ثراء، ولولا ذلك لأ�صبح هلاك الب�ضاعة 
الم�ؤمن عليها خيًرا ل�صاحبها من �سلامتها وفي هذا محاذير لا ي�سوغ 

�إقرارها.
كم��ا �أن الأ�س�س الفنية للت�أمين ت�ستند كلها �إلى محور واحد وتدور 
علي��ه هو تحقي��ق الت�ضامن ب�ني جماعة من النا���س تهددها مخاطر 
ا ب�أنه »فن الت�ضامن«،  واحدة، حتى لقد و�صف الت�أمين و�صفًا حقًّ

وهذا الت�ضامن يقت�ضي ثلاثة �أمور هي:
1- تعاون الم�ست�أمنين.

2- المقا�صة بين المخاطر.
3- الا�ستعانة بالإح�صاء المنظم)1(.

2- الدكتور محم��د البهي، ع�ضو مجمع البحوث ووزير الأوقاف 
و�ش���ؤون الأزهر �سابقًا: في كتاب��ه »نظام الت�أمين في هدي �أحكام 
الإ�س�الم و�ضرورات المجتمع المعا��رص« ذهب فيه �إلى جواز عقد 
الت�أم�ني بجمي��ع �أنواعه بل �أوجب على الدول��ة حمل النا�س عليه 

�إلزاميًّا �أخذًا من كلام ابن خلدون.
3- فتوى ال�شيخ الإمام محمد عبده مفتي الديار الم�صرية.

الم�س�رت هود ر�سلي، مدير �شركة ميوتوال لي��ف الأمريكية ا�ستفتى 
دار الإفتاء بم�صر:

، على �أن  »في رج��ل يري��د �أن يتعاقد مع جماعة »قومباني��ة« مثًال
يدفع لهم م��الا من ماله الخا�ص على �أق�س��اط معينة؛ ليعملوا فيها 
بالتجارة، وا�شترط عليهم �أنه �إذا قام بما ذكر وانتهى الاتفاق المعين 
بانتهاء الأق�س��اط المعيَّنة، وكانوا قد عمل��وا في ذلك المال، وكان 
حي��ا، �أخذ م��ا يكون له من المال مع ما يخ�صه م��ن الأرباح، و�إذا 
م��ات في �أثناء تل��ك المدة يكون لورثته، �أو لم��ن له حق الولاية في 
مال��ه، �أن ي�أخذوا المبلغ -تعلق مورثهم- م��ع الأرباح، فهل مثل

أسبوع الفقه الإسلامي )ص395(. 	)1(

هذا التعاقد ال��ذي يكون مفيدًا لأربابه، بم��ا ينتجه لهم من الربح 
جائز �شرعًا؟ نرجو التكرم بالإفادة«.

ف�أجاب الأ�ستاذ ال�شيخ محمد عب��ده في �شهر �صفر �سنة 1321هـ 
�إبريل 1903م بقوله:

»ل��و �صدر مثل هذا التعاقد بين ذلك الرجل وه�ؤلاء الجماعة على 
ال�صفة المذكورة كان ذلك جائزًا �شرعًا، ويجوز لذلك الرجل بعد 
انته��اء الأق�ساط، والعمل في المال وح�ص��ول الربح �أن ي�أخذ -لو 
كان حيًّ��ا- م��ا يكون له م��ن المال مع ما خ�صه م��ن الربح، وكذا 
يج��وز لمن يوجد بعد موته من ورثت��ه �أو من له ولاية الت�صرف في 
مال��ه بع��د موته �أن ي�أخذ ما يك��ون له من المال، مع م��ا �أنتجه من 

الربح والله �أعلم«)1(.
4- الأ�ستاذ علي الخفيف، �أ�ستاذ ال�شريعة الإ�سلامية بكلية الحقوق 
بجامع��ة القاهرة في بحثه الذي يقدمه للجن��ة الخبراء، فقد ذهب 
�إلى �إباحة �أنواع الت�أمين جميعها، ولكن الأ�ستاذ محمد �أحمد فرج 

ال�سنهوري فهم منه �شفويًّا �أنه يميل �إلى منع الت�أمين على الحياة.
5- المرحوم الدكتور يو�سف مو�سى: �أ�ستاذ ال�شريعة بكلية الحقوق 
بجامعة عين �شم�س قال: �إن الت�أمين بكل �أنواعه �ضرب من �ضروب 

التعاون و�شرعًا لا ب�أ�س به �إذا خلا من الربا.
6- الدكت��ور محمد �سلام مدكور �أ�ست��اذ ال�شريعة الإ�سلامية بكلية 

الحقوق بجامعة القاهرة ببحث م�ستقل ن�شره في مجلة العربي)2(.
7- الأ�ستاذ �أحمد ال�سنو�سي:

في مقال�ني له في مجلة الأزهر �أكتوبر ونوفمبر �سنة 1953 ن�شرت 
بحثًا له في الت�أمين من الم��سؤولية ذهب �إلى جواز هذا النوع قيا�سًا 
له على عقد الموالاة الذي ذهب �إلى م�شروعيته عدد من كبار فقهاء 
ال�صحابة والأم�صار وبقائه م�شروعًا، ولم يتجاوز ت�أمين الم��سؤولية 
�إلى غيره من �أن��واع الت�أمينات؛ لأنه ا�ستند �إلى عقد الموالاة، وهو 

لا يكاد ينفيه على طريقته في الأنواع الأخرى.
8- محمد �أحمد فرج ال�سنهوري ع�ضو مجمع البحوث الإ�سلامية 

د/ محمد عبد اللطيف الفرفور - سابق - )جـ2/ 586 وما بعدها(. 	)1(
مجلة العربي الكويتية عدد 192 و 195. 	)2(
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ولجنة الخبراء، يرى �إباحة �أنواع الت�أمين عدا الت�أمين على الحياة من 
�أجل م�ستفيد غيره وعدا ما ي�سمونه ت�أمينًا ادخاريًّا فهو في حقيقته 

معاملة ربوية وفي ت�سميته ت�أمينًا كثير التجوز.
وهن��اك من علماء القان��ون من ذهب �إلى جواز عق��د الت�أمين في 

ال�شريعة الإ�سلامية وعلى ر�أ�سهم الدكتور ال�سنهوري)1(.
ومن �أراد التو�سع في معرفة �آراء الفقهاء فليرجع �إلى:

�أ�سبوع الفقه الإ�سلامي -مهرجان ابن تيمية- »عقد الت�أمين«.
م�ؤتمر البحوث الإ�سلامية العدد ال�سابع.

الو�سيط للدكتور ال�سنهوري.
�أ/ الزرقا، عقد الت�أمين وموقف ال�شريعة الإ�سلامية منه.

المبحث العاشر

قضية تجار البز مع الحاكة

وقد ح��اول الحجوي)2( الا�ستدلال لعق��د الت�أمين التعاوني »الحق 
التب��ادلي« بق�ضي��ة حدثت في المغ��رب في القرن الث��اني الهجري 

بمدينة »�سلا«)3(.
خلا�صته��ا: �أن تجار البز ر�أوا توظيف مغارم ثقيلة عليهم، فاتفقوا 
عل��ى �أن كل من ا�شترى منهم �سلع��ة دفع درهما عند رجل يثقون 
ب��ه، وم��ا اجتمع من ذلك ا�ستعان��وا به على الغ��رم، و�أراد الحاكة 
منعهم من ذلك بدع��وى �أنه ي�ضر بهم، وينق�ص من ربحهم، فلما 
رفع الأمر �إلى قا�ضي المدينة �أبي عثمان �سعيد بن محمد العقباني)4(، 

كتاب الوسيط )ج7/ 1089(. 	)1(
ه��و محمد بن الحس��ن الحجوي المالكي، فقيه، تولى عدة وظائف منها رياس��ة  	)2(
المجلس العلمي، ووزارة المعارف، ووزارة العدل، ورياسة الاستئناف الشرعي 
الأعلى، وتولى رياس��ة عدة وفود إلى الخارج - توفي بالرباط سنة 1376هـ من 
آثاره: الفكر السامي، »العروة الوثقى«، معجم المؤلفين لرضا كحالة )جـ187/9( 

ط الترقي بدمشق 1379هـ.
سلا: مدينة بأقصى المغرب العربي -معجم البلدان -الطبعة الأولى )99/5(. 	)3(

هو س��عيد بن محمد بن محمد العقباني، قاض، فقيه مالكي مش��ارك في عدة  	)4(
علوم، ولد بتلمس��ان س��نة 720هـ وول��ي القضاء فيها، وفي مراكش، وس�ال 
وزهران، وحمدت سيرته: من تصانيفه: شرح الحوفي في الفرائض، شرح الجمل 
للخونجي في المنطق، وش��رح العقيدة البرهانية في أصول الفقه - توفي س��نة 

811هـ - معجم المؤلفين )230/4(، والأعلام )154/3(.

حك��م ب�إباح��ة ذلك ب��رشط �ألا يجبر واحد من التج��ار على دفع 
الدرهم.

ويب��دو �أن الحج��وي -في ا�ستدلاله هذا- كان ينظ��ر �إلى الت�أمين 
التع��اوني والتج��اري على اعتب��ار �أن الاثنين تع��اون من مجموع 
الم�ست�أمن�ني على جبر ما ي�صيب بع�ضهم، فقام في ذهنه الت�شابه بين 

ذلك وهذه الق�ضية.
و�إن كان هذا الا�ست�شهاد للحجوي غير �صحيح في جانب الت�أمين 
التج��اري، �إلا �أنه ي�شهد للحق التع��اوني �أو التبادلي، فما ذكره في 
ه��ذا العقد مح�ض تب��ادل وتعاون لا معاو�ضة في��ه ولا ق�صد لأحد 
في��ه من ربح ذاتي، �إنما يق�ص��دون فح�سب التكافل الجمعي الذي 
ي�شتركون في��ه لأداء المغارم والتبعات عمن تقع عليه منهم ح�سب 

نظام ارت�ضوه جميعًا.
فني��ة الت�ربع والتع��اون والتكافل متحقق��ة فعًال عن��د كل منهم، 
والرج��ل الذي ي�ضعون عنده الدراهم المجتمعة لا يعدو �أن يكون 
ثقة يحفظها لهم، فلي�س ق�ص��د الربح والتجارة متحققًا فيه �أو في 

�أحد من ه�ؤلاء التجار، �إنما ذلك كله مح�ض التعاون.
وكان الحج��وي في ثناي��ا بحثه يك��رر �أهمية ال�ضم��ان في الحياة 
الاقت�صادية، و�أن الدول المتقدمة ت�أخذ به، وت�سير عليه و�أنه معاملة 
حديثة عمت بها البلوى، ففي الت�ضييق والت�شديد �ضياع للم�صالح، 
وتبدي��د للثروة، وه��ذا �صحيح ف�إن للت�أمين �أث��رًا لا ينكر في مجال 

الاقت�صاد والحياة الاجتماعية، ولكنه لي�س الت�أمين التجاري.
والق��ول ب�أنه معاملة عمت بها البل��وى يُوحي ب�أن قبولها ومحاولة 
م�شروعيته��ا، جاء م��ن �أنها فر�ض��ت نف�سها وابتل��ي الجميع بها، 
و�أ�صب��ح التخل��ي عنها غير م�ستط��اع، وقد كان هذا �أم��رًا واقعًا 
في حياتن��ا، عندما كان الا�ستعمار ي�سيطر عل��ى ��شؤوننا ال�سيا�سية 
والاقت�صادية، ويفر�ض علينا نظم��ه، وقوانينه، ويفتح الباب على 
م�صراعيه ل�شركاته، ت�ستغل ثرواتنا وتهيمن على اقت�صادنا، ولكننا 
الآن وق��د تخل�صنا من الا�ستعمار، يج��ب �أن نعيد النظر في �آثاره 
ومخلفاته -وهي متنوعة- فم��ا وافق �شريعتنا �أخذناه، وما خالفها 
�أهملن��اه وبالن�سبة للت�أم�ني، �أ�صبحت حجة عم��وم البلوى به لا 
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تنه���ض دليًال على م�شروعيته؛ لأنن��ا نملك حرية تنظيم حياتنا كما 
ن�شاء، ولي�س هناك فر�ض علينا �أن ن�سير وفقًا ل�سيا�سة غربية �أو غير 

غربية)1(.
وبم��ا �أن الحجوي مالكي المذهب، فهو ين�ص على ما يوافق قواعد 
�إمام��ه م��ن �أنه يت�سام��ح في التبرع��ات والتعاوني��ات حيث ما لا 
يت�سامح في المعاو�ض��ات والتجارات، ومن ثم جازت ق�ضية تجار 
البز فيه، لكن لا ي�صح مطلقًا قيا�س الت�أمين التجاري عليها لما تقرر 
من �أنه مح�ض معاو�ضة لا ي�ستباح فيها ما ي�ستجاز في التبرعات من 

غرر ونحوه.

المبحث الحادي عشر

القواعد الفقهية التي تشهد للحق التبادلي

الف��رق بين قاعدة ما ي�ضم��ن بالطرح من ال�سفن وبين قاعدة ما لا 
ي�ضمن)2(.

وه��ذه القاعدة �شاه��د عظيم للحق التب��ادلي في الفقه الإ�سلامي، 
وهي ط��رح بع�ض حمولة ال�سفينة الت��ي �أو�شكت على الغرق في 

البحر.
و�ص��ورة القاعدة كما يذكرها الإمام مال��ك قال: �إذا طرح بع�ض 
الحم��ل للهول �ش��ارك �أهل المط��روح من لم يُطْ��رَح لهم �شيء في 
متاعه��م، وكان ما ط��رح �سلم لجميعه��م في نمائ��ه ونق�صه بثمنه 
يوم ال�شراء �إن ا�شتروا م��ن مو�ضع واحد بغير محاباة؛ لأنهم �صانوا 
بالمطروح مالهم، والع��دل عدم اخت�صا�ص �أحدهم بالمطروح؛ �إذ 

لي�س �أحدهم ب�أولى من الآخر وهو �سبب �سلامة جميعهم. 

د/ محمد الدسوقي، التأمين - سابق - )ص89 وما بعدها(. 	)1(
وذكر ابن رجب الحنبلي -القاعدة السادس��ة والعشرون- قاعدة: من أتلف شيئًا  	)2(
لدفع أذاه لم يضمنه، وإن أتلفه لدفع أذاه به ضمنه، ويتخرج على ذلك مسائل:

منها: لو أش��رفت الس��فينة على الغرق فألقى متاع غي��ره ليحفظها ضمنه، ولو 
سقط عليه متاع غيره فخشي أن يهلكه فدفعه فوقع في الماء لم يضمنه - القواعد 
في الفقه الإسلامي لابن رجب الحنبلي - الناشر مكتبة الكليات الأزهرية الطبعة 

الأولى 1392هـ )ص:37(.

ف�إن ا�شتروا من موا�ضع �أو ا�شترى بع�ض منهم �أو طال زمان ال�شراء 
حت��ى تغيرت الأ�س��واق ا�شترك��وا بالقيم يوم الرك��وب دون يوم 
ال��رشاء؛ لأنه وقت الاختلاط، و�سواء طرح الرجل متاعه �أو متاع 

غيره ب�إذنه �أم لا.
وفي تحم��ل قيمة ه��ذا المال الهالك الذي رُمِ��يَ في البحر اختلف 

فقهاء المالكية:
ا؛ لأنه لم  ق��ال ابن �أبي زي��د: ولا ي�شارك من لم يرم بع�ضه��م بع�ضً

يطر�أ �سبب يوجب ذلك بخلاف المطروح له مع غيره.
وق��ال ابن حبيب: ولي�س على �صاح��ب المركب والنواتية �ضمان 
كان��وا �أحرارًا �أو عبيدًا �إلا �أن يكون��وا للتجارة فتح�سب قيمتهم، 
ولا عل��ى من لا متاع ل��ه؛ لأن هذه كلها و�سائ��ل، والمق�صود من 
رك��وب البحر �إنما هو مال التجارة ويرجع بالمقا�صد في المقا�صد، 
ومن معه دنانير كثيرة -يح�صل الغرق ب�سببها- ويريد بها التجارة 
فكالتجارة -في تحمل ال�ضمان- بخلاف النفقة وما يراد للقنية.

وقال ابن ب�شير: لا يلزم في العين �شيء من المطروح؛ لأنه لا يح�صل 
الغرق ب�سببها لخفتها.

وتو�س��ع �سحنون في وجوب ال�ضمان حت��ى �شمل عنده �صاحب 
المركب.

فق��ال: يدخل المرك��ب في قيمة المط��روح؛ لأنه مم��ا �سلم ب�سبب 
الطرح.

وق��ال �أبو محم��د: �إن خيف عليه ب�صدم ق��اع البحر فطرح لذلك 
دخل في القيمة)1(.

وقال �صاحب التهذيب: ويرجع ب�ضمان ما طرح منها للهول من 
�أم��وال التجارة فيما �سلم منها لا فيم��ا �سلم من غيرها �ضرورة �أن 
المق�ص��ود من ركوب البحر �إنما هو م��ال التجارة لا نف�س المركب 

ولا �صاحبه ولا النواتية ولو عبيدًا)2(.
وقال �أهل الع��راق: يدخل المركب وما فيه للقني��ة �أو التجارة من 

عبيد وغيرهم؛ لأن �أثر المطروح �سلامة الجميع.
الفروق للعلامة شهاب الدين أبي العباس أحمد بن إدريس الصنهاجي المشهور  	)1(

بالقرافي - ط عالم الكتب بيروت )جـ4/ 8(.
تهذيب الفروق والقواعد السنية في الأسرار الفقهية - بهامش الفروق )4/ 24(. 	)2(
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وجوابه��م: �إن ��شأن المركب �أن ي�صل برجال��ه �سالماً �إلى البر، و�إنما 
يغرق��ه ما فيه عادة، و�إزالة ال�سبب المهلك لا يوجب �شركة بل فعل 

ال�سبب المنجي.
والف��رق �أن فاعل ال�ضرر ��شأنه �أن ي�ضمن، ف���إذا زال �ضرره نا�سب 
�أن لا ي�ضمن؛ لعدم �سبب ال�ضمان، وفاعل النفع مح�صل لعين المال 
فنا�سب �أن ي�ستحقه �أو بع�ضه؛ لأن موجد ال�شيء ��شأنه �أن يكون له.
ف���إن �صالح��وا �صاحب المط��روح بدنانير ولا ي�شاركه��م جاز �إذا 
عرفوا ما يلزمهم في الق�ضاء، ف�إن خرج بعد الطرح من البحر �سالماً 
فه��و له وتزول ال�شركة، �أو خرج وق��د نق�ص ن�صف قيمته انتق�ص 

ن�صف ال�صلح ويرد ن�صف ما �أخذ)1(.
قال �صاحب التهذيب:

ويتعلق بهذه القاعدة ثلاث م�سائل:
الم��سألة الأولى: �إن خرج المطروح بعد الطرح من البحر �سالماً فهو 
لمالك��ه وتزول �شركته لمن لم يطرح لهم �ش��يء �أو خرج وقد نق�ص 

ن�صف قيمته انتق�ص ن�صف ال�صلح ويرد ن�صف ما �أخذ.
الم��سأل��ة الثاني��ة: �إن لم يكن في ال�سفينة غ�ري الآدميين لم يجز رمي 

واحد منهم لطلب نجاة الباقين و�إن كان ذميًّا.
قال الطرطو�شي في تعليقه: ويبد�أ بطرح الأمتعة ثم البهائم ل�شرف 

النفو�س.
ق��ال: وهذا الطرح عند الحاجة واج��ب، ولا يجري فيه القولان 
اللذان للعلماء في دفع الداخل عليك البيت لطلب النف�س �أو المال 

ولا من ا�ضطر �إلى �أكل الميتة:
ف���إن فيهما قولين �أحدهم��ا: يجب الدف��ع والأكل، وثانيهما: لا 
يجبان؛ لق�ص��ة ابني �آدم، ولقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »كن عبد 
الله المقت��ول ولا تك��ن عب��د الله القاتل«)2(، وعلي��ه اعتمد عثمان

الفروق للقرافي )4/ 8 وما بعدها(. 	)1(
ونص الحديث كما أخرجه الترمذي في »جامعه« من حديث سعد بن أبي وقاص  	)2(
قال: أشهد أن رسول الله -صلى الله عليه وسلم- قال: »إنها ستكون فتنة، القاعد 
فيها خير من القائم، والقائم خير من الماشي، والماشي خير من الساعي. قال: 

أفرأيت إن دخل عليَّ بيتي وبسط يده إلي ليقتلني؟ قال: كن كابن آدم«.
ق��ال الترمذي: وفي الباب عن أبي هري��رة، وخباب بن الأرت، وأبي بكرة، وابن 
مسعود، وأبي واقد، وأبي موسى، وخرشة، وهذا حديث حسن، وروى بعضهم 
هذا الحديث عن الليث بن س��عد، وزاد في الإس��ناد رجلا -س�نن الترمذي رقم 

الحديث )2194( - وسنن الدارقطني )3/ 132( ومستدرك الحاكم )4/ 517(.

 -ر�ضي الله عنه- في ت�سليم نف�سه.
والفرق بينهما وبين ما هنا من وجهين:

)الأول(: �أن الت��ارك للقت��ل والأكل فيهما ت��ارك لئلا يفعل محرمًا 
وه��و �أكل الميت��ة و�سفك ال��دم، ولي�س طرح المال هاهن��ا �إلا لبقاء 

المال، واقتنا�ؤه لي�س واجبًا.
)الوج��ه الثاني(: �أن المال ما و�ضع �إلا لبقاء النف�س، ولم يو�ضع قتل 

الغير و�أكل الميتة و�سيلة لذلك.
ولا ي�ضمن الطارح هنا ما طرحه اتفاقًا.

)الم��سألة الثالثة(: لا ي�ضمن الطارح هنا ما طرحه عند مالك اتفاقًا 
-في مذه��ب المالكية- كما لا ي�ضمن �إذا قت��ل الفعل بدفعه؛ لأنه 
كم��ا يجب على �صاحبه قتله �صونً��ا للنف�س، فقد قام عن �صاحبه 

بواجب.
وفي �ضمان مال الغير �إذا �أكل للمجاعة، وعدم �ضمانه قولان.

وقال �أبو حنيفة وال�شافعي -ر�ضي الله عنهما- لا ي�ضمن �أحد من 
�أهل ال�سفينة �إلا الطارح �إن طرح مال غيره، و�إن طرح مال نف�سه 

فم�صيبته منه، ولو ا�ستدعى غيره منه ذلك.
وباتف��اق الفقهاء �إذا قال: اق�ض عني دين��ي فق�ضاه، وفي اقترا�ض 
المر�أة على زوجها الغائب، واقترا�ض الو�صي لليتيم ف�إنه ي�أخذ من 

ماله نظرًا له.
وحجة الإمام مالك القيا�س على قتل الفحل بدفعه بجامع ال�سعي 
في القي��ام عن الغير بواجب؛ لأنه��م �أجمعين يجب عليهم حفظ 

نفو�سهم و�أموالهم، فمن بادر منهم قام بذلك الواجب)1(.
وحجة الحنفية وال�شافعية �أمران: 

)الأم��ر الأول(: �أن ال�سلام��ة بالط��رح غ�ري معلوم��ة بخ�الف 
ال�صائل.

)الأمر الثاني(: القيا�س على الآدميين و�أموال القنية.
ويجاب عن هذين الأمرين بما يلي:

الأول: �أنه ينتق�ض بطعام الم�ضطر، ف�إن الم�ضطر ي�ضمن مع احتمال 
هلاك��ه بما �أكل بل يعتمد في ذل��ك على العادة فقط، وقد �شهدت

تهذيب الفروق - سابق )4/ 26(. 	)1(
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العادة ب�أن ذلك �سبب ال�سلامة فيهما مع احتمال النقي�ض.
وعن الث��اني: ما تقدم من الفرق بين ما ي�ضمن بالطرح من ال�سفن 
وما لا ي�ضمن م��ع �أن الطرطو�شي قال: القيا�س الت�سوية بين القنية 

والتجارة؛ لأن العلة �صون الأموال والكل يثقل ال�سفينة)1(.
ولذل��ك �أرى �أن الراجح هو مذهب المالكي��ة، و�أن هذه القاعدة 
الت��ي ذكروها -الفرق ب�ني قاعدة ما ي�ضمن بالط��رح من ال�سفن 
وقاعدة ما لا ي�ضمن- تناظر الفكرة العامة للحق التبادلي باعتباره 
و�سيل��ة تكافلية لتوزي��ع الخ�سائر التي تلحق بالف��رد على مجموعة 
مت�ضامن��ة م��ن الأف��راد، فبدلا م��ن �أن ي�ستقل هذا الف��رد بتحمل 
الخ�سارة الكبيرة وح��ده، ي�شاركه في تحملها بقية الأفراد كتعاون 

على ما يحقق م�صالحهم في مجموعها.
وم��ن ث��م فهذه �شواه��د م��ن الن�صو�ص، وم��ن الفق��ه الإ�سلامي 
ال�صحيح، ومن القواعد الفقهية ت�شهد لفكرة الحق التبادلي ما دام 
المق�ص��ود منه �أن يك��ون الم�سلمون كج�سد واح��د �إذا ا�شتكى منه 
ع�ضو تداعت له �سائر الأع�ض��اء بال�سهر والحمى والم�شاركة، وما 
دام الق�صد من التجمع فيه �أن يكون كل منهم للآخر عونًا كالبنيان 

ا كما قال ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم-. ي�شد بع�ضه بع�ضً
فالح���ض على تعاون الم�سلمين بغير ما ي�صي��ب بع�ضهم من قواعد 
ال�شريع��ة المقررة، وق��د �صور النبي -�صل��ى الله عليه و�سلم- هذا 
التعاون المطلوب في �صورة تجعلهم ك�أع�ضاء في ج�سد واحد، وقد 
�أثنى عل��ى الأ�شعريين ب�سبب تطبيقهم المث��الي لهذا المعنى، و�آخى 
هو بين المهاجرين المعدمين والأن�صار، وفر�ض الدية على العاقلة، 
و�أقر كل �صورة �صحيحة من �صور التعاون بين الم�سلمين، ثم �سار 

على نهجه القويم ال�سلف ال�صالح من ال�صحابة والتابعين.
ثم وجدنا عند بع�ض الفقهاء المعتمدين م�سائل متفقة في معناها مع 
الح��ق التبادلي منها ق�ضية ولاء الموالاة عند الحنفية، و�ضمان خطر 
الطري��ق، والأجر على الوديعة والوعد الملزم عند المالكية، وق�ضية 
تج��ار البز مع الحاكة، وقاع��دة الفرق بين ما ي�ضم��ن بالطرح من 

ال�سفن وما لا ي�ضمن عند الإمام القرافي.
تهذيب الفروق )4/ 26(. 	)1(

ولعل هذه المعاني كلها كانت وراء اتفاق الجمع الكبير من الفقهاء 
في كافة الم�ؤتمرات والمجامع الفقهية المتتابعة على القول بم�شروعية 
الت�أم�ني التعاوني -�أو الحق التبادلي-؛ لأنه يتفق مع قواعد ال�شريعة 

الإ�سلامية ون�صو�صها.
وفي النهاي��ة لا ب��د �أن نقرر �أنه لا ب��د و�أن ت�ضبط كافة �صور الحق 
التب��ادلي �أو الت�أمين التعاوني بكافة ال�ضوابط التي ت�ضمن اتفاقه مع 

�أحكام الفقه الإ�سلامي، والتي من �أهمها:
1- عدم مخالفة �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية.

التبرع وتحقيق مبد�أ التكافل والتعاون بين الم�شتركين.
كون ال�شركة �أو الم�ؤ�س�سة وكيلة في �إدارة �أعمال الت�أمين التعاوني.

توزيع الفائ�ض والأرباح المحققة من الا�ستثمارات.
�ضرورة وجود ح�سابين، والف�صل بين ح�سابات ال�شركة وح�سابات 

الم�ست�أمنين.
الم�شاركة الحقيقية في التحمل والأداء »مبد�أ العدالة«.

تنظي��م العلاقة بين ال�شركة باعتبارها مديرة، وبين ح�ساب الت�أمين 
على �أ�سا�س الوكالة ب�أجر.

وقد �أن�شئت �شركات للت�أمين الإ�سلامي تلتزم بال�ضوابط ال�سابقة:
وكان��ت �أول �شركة هي �شرك��ة الت�أمين الإ�سلامي��ة بال�سودان عام 
1979م، وتلاه��ا ال�شرك��ة الإ�سلامي��ة العربي��ة للت�أم�ني بدول��ة 
الإم��ارات، و�أخ��ذت ه��ذه ال��رشكات في النم��و والتطور حتى 
�أ�صبح عددها الآن �أكثر من مائة �شركة، ثلث هذه ال�شركات تقريبًا 
موج��ود بدول الخليج العرب��ي، ون�صفها تقريبً��ا موجود بالدول 
العربي��ة، وهذه ال��رشكات الإ�سلامي��ة �إذا ما قورن��ت بغيرها من 
�شركات الت�أم�ني التي تعمل وفقًا للنظم الو�ضعية في البلاد العربية 

والإ�سلامية نجدها من �أكبر �شركات الت�أمين)1(.
وم��ن هذه ال�شركات عل��ى �سبيل المثال: �شرك��ة الت�أمين الإ�سلامية 
بال�سودان، وال�شركة الإ�سلامية العربية للت�أمين بالإمارات، و�شركة 
البركة للت�أم�ني الإ�سلامي، وال�شركة الإ�سلامي��ة لت�أمين الا�ستثمار 
د/ حسين حامد حسان - من أجل بديل إسلامي للتأمين التجاري، مجلة البنوك  	)1(
الإس�المية - تصدر عن الاتحاد الدولي للبنوك الإس�المية - العدد الس��ابع - 

أكتوبر 1979م )ص: 65(.
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وقرو���ض الت�صدير بال�سعودية، و�شركة الت�أم�ني الإ�سلامية العالمية 
بال�سعودية والبحرين، وال�شركة الإ�سلامية القطرية للت�أمين، و�شركة 
دب��ي الإ�سلامية للت�أمين و�إعادة الت�أم�ني، و�شركة الت�أمين التكافلي 
الكويتية، و�شركة �سوليدرتي للت�أمين التكافلي الإ�سلامي بالبحرين 
وقطر وغيرها من �شركات الت�أمين الإ�سلامية، وهذه ال�شركات لها 

فروع في بع�ض الدول العربية والإ�سلامية.
كم��ا يوج��د في ماليزيا عدة ��رشكات للت�أمين تعم��ل وفق المنهج 
الإ�سلامي، وينظم ه��ذه ال�شركات قانون التكافل رقم 312 لعام 
1984م، وتعد التجربة الماليزية من �أهم التجارب في مجال الت�أمين 

الإ�سلامي.
ولقد قامت بع�ض هذه ال�شركات بدرا�سة �أ�سواق الت�أمين في الدول 
العربي��ة والإ�سلامية، وانتهت هذه الدرا�سة �إل��ى التو�صية بافتتاح 
ف��روع لهذه ال��رشكات في البلاد العربية والإ�سلامي��ة لتلبية رغبة 
�شريحة م��ن النا�س والم�ؤ�س�سات والهيئات �إل��ى ما ي�سمى بالت�أمين 
وفقًا لأحكام ال�شريع��ة الإ�سلامية في هذه الدول وكان بين البلاد 

لبنان)1(.
هيئات الرقابة ال�شرعية في �شركات الت�أمين الإ�سلامية:

وم��ن �أهم �ضوابط الت�أمين الإ�سلامي وج��ود هيئة للرقابة ال�شرعية 
تق��وم بمراقبة م��ا تقوم به هذه ال��رشكات من �أعم��ال والت�أكد من 
ا على  مطابقته��ا لأحكام ال�شريعة الإ�سلامية، وتق��وم بالرقابة �أي�ضً
نظ��ام ال�شركة وعقودها، وتجيب عل��ى الا�ستف�سارات التي توجه 
�إليها من �إدارة ال�شرك��ة، ويفتر�ض �أن تكون �آرا�ؤها ملزمة لل�شركة 

ولي�ست مجرد م�شورة �أو اقتراح ت�أخذ به ال�شركة �أو لا.
وم��ن مهمة هذه الهيئات الا�شتراك م��ع الم��سؤولين في ال�شركة في 
و�ضع نماذج جميع العق��ود والعمليات، وفي تعديلها وتطويرها، 
وذل��ك بق�ص��د الت�أك��د م��ن خلو ه��ذه العق��ود والعملي��ات من 

المحظورات ال�شرعية.

كمال علي الموس��وي - التأمين التكافلي - شبكة الإنترنت - موقع مركز أبحاث  	)1(
فقه المعاملات الإسلامية.

ويجوز لمجل���س الإدارة في هذه ال�شركات �أن يدعو من يمثل هيئة 
الرقاب��ة ال�شرعية لح�ض��ور �أية جل�سة من جل�سات��ه للمناق�شة و�إبداء 
الر�أي من الناحية ال�شرعي��ة، كما تبدي الهيئة الر�أي ال�شرعي فيما 

يحال �إليها من ق�ضايا)1(.
وتتكون هيئ��ة الرقابة ال�شرعية في ��رشكات الت�أمين الإ�سلامية من 
ع��دد من علماء الفق��ه الإ�سلامي، ويج��وز �أن يكون معهم بع�ض 
فقهاء القانون الذين لهم �إلمام ب�أحكام الفقه الإ�سلامي والمتحم�سين 

لفكرة هذه ال�شركات.
ويجب �أن لا يكون �أع�ضاء هذه الهيئة من �أع�ضاء مجال�س �إدارة هذه 
ال��رشكات، ولا من العاملين فيه��ا، ولا من الم�ساهمين �أو ال�شركاء 
فيها، و�أن تعينهم الجمعي��ة العمومية، وذلك �ضمانًا لحرية �آرائهم 

وا�ستقلالهم وعدم الت�أثير عليهم)2(.

د/ غريب الجمال - التأمين التجاري والبديل الإسلامي )ص: 327(. 	)1(
د/ جابر عبد الهادي الشافعي - البديل الإسلامي للتأمين - دار الجامعة الجديدة  	)2(

للنشر - 2007م )ص: 99 وما بعدها(.
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النتائج والتوصيات

وتت�ضمن �أهم النتائج التي تو�صل �إليها البحث:
�أولا: �إن نظ��ام الحق التب��ادلي �أو التكافلي نظام يقوم على التعاون 
بين مجموع��ات �أو �أف��راد يتعهدون عل��ى وجه التقاب��ل بتعوي�ض 
الأ��رضار الت��ي تلحق ب���أي منهم عن��د تحقق المخاط��ر المت�شابهة، 
ن  وه�ؤلاء الم�ساهمون في تحمل المخاطر لهم من الم�صالح ما للمُ�ؤمَّ

له الذي �أ�صابه ال�ضرر.
ثانيً��ا: �إن فكرة الحق التبادلي وجدنا لها �شواهد في القر�آن الكريم 
وال�سن��ة النبوية المطهرة من �أهمها قوله -�صل��ى الله عليه و�سلم- 
وثن��ا�ؤه على الأ�شعريين، وكانوا �إذا �أرمل��وا في الغزو �أو قل طعام 
عيالهم بالمدينة جمعوا ما كان عندهم في ثوب واحد ثم اقت�سموه 

بينهم في �إناء واحد بال�سوية: »فهم مني و�أنا منهم«.
فه��ذه �صورة مثالية للتكافل والتعاون، وفي عمل الأ�شعريين دليل 
وا�ضح على الحق التبادلي �أيده ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- 

بقوله عنهم: »�إنهم مني و�أنا منهم«.
ثالثًا: بنظرة فاح�صة للفقه الإ�سلامي، وجدنا م�سائل تناظر الفكرة 
العام��ة للحق التبادلي عن��د �أ�صحاب المذاه��ب الفقهية المختلفة، 

والتي من �أهمها ما يلي:
1- عق��د ولاء الم��والاة عند الحنفية، والذي ي�شه��د �إلى حد كبير 
للح��ق التب��ادلي، و�إن كان جمهور الفقهاء على ع��دم جواز هذا 
العقد، �إلا �أننا رجحنا مذهب الحنفية، و�أخذنا منه �أن ولاء الموالاة 
الق�ص��د منه هو الحماية والن��رصة، ولي�س الميراث جمعًا بين الأدلة 
القر�آنية والنبوية، وهذا يكف��ي لأن ي�شهد للحق التبادلي في الفقه 
الإ�سلامي، �إذ �إن الغر�ض من الأخير لي�س �إلا الن�صرة والتعاون عند 

نزول الم�صائب ب�أحد الم�شتركين.
قاعدة الالتزامات والوعد الملزم عند الحنفية والمالكية:

ف�إنن��ا نجد في قاعدة الالتزامات هذه مت�سعً��ا لتخريج عقد الت�أمين 
��ن للم�ست�أمنين ولو بلا مقابل على  عل��ى �أ�سا�س �أنه التزام من الم�ؤمِّ
�سبيل الوعد �أن يتحمل عنه �أ�ضرار الحادث الخطر الذي هو معر�ض 

له، �أي �أن يعو�ض عليه الخ�سائر.
�إن نظام الدية �أو العاقل��ة يمكن �أن يقا�س عليه فكرة الحق التبادلي؛ 
لوج��ود ت�شابه بين المقي�س والمقي�س علي��ه في نقطة ارتكاز الحكم 

وهي العلة، يق�صد التعاون على تحمل الم��سؤولية المالية.
�إن نظ��ام التقاعد �أو المعا�شات لموظفي الدولة يقره فقهاء ال�شريعة، 
ولا ي��رون �أي��ة �شبه��ة �أو �شائبة فيه م��ن الوجه��ة ال�شرعية، والحق 
التب��ادلي ي�شبه هذا النظام �إلى حد كب�ري، وما دام فقهاء ال�شريعة لا 
ي��رون في نظام التقاعد �أية �شائبة تحرمه، ف�إن الحق التبادلي لا �شائبة 

فيه تقت�ضي تحريمه.
�إن عقد الا�ستئجار على الحرا�سة المتفق على �شرعيته لي�س له �أثر �أو 
نتيجة �سوى تحقيق الأمان للم�ست�أجر على ال�شيء المحرو�س، فكذا 
الح��ال في عقد الت�أمين يبذل فيه الم�ست�أم��ن جزءًا من ماله في �سبيل 

الح�صول على الأمان من نتائج الأخطار التي يخ�شاها.
�إن اب��ن عابدي��ن من الحنفية قد تنبه �إلى �شبه��ة المناظرة بين الت�أمين 
التبادلي، و�ضمان خطر الطريق، وقرر العلماء �أن المغرور �إنما يرجع 
عل��ى الغارّ لو �ضمن الغارّ �صف��ة ال�سلامة للمغرور كقوله: ا�سلك 

هذا الطريق و�إن كان مخوفًا و�أُخِذَ مالك ف�أنا �ضامن، �ضمن.
�إن �أك�ثر الفقهاء المحدثين قد ذهبوا �إلى جواز عقد الت�أمين التبادلي 
بالقيا�س عل��ى عقد ال�سوكرتاه، وذلك �أن الأ�س���س الفنية للت�أمين 
ت�ستن��د كلها �إلى محور واحد وتدور عليه وهو تحقيق الت�ضامن بين 
جماعة من النا���س تهددها مخاطر واحدة، وهو نف�س الأ�سا�س في 

عقد ال�سوكرتاه كما �شرحناه.
ومن ال�شواهد التي ت�صلح م�ستندًا للحق التبادلي ق�ضية تجار البز مع 
الحاكة، وهو �أن ي�ضع كل واحد من التجار درهمًا عند رجل يثقون به؛ 
لي�ستعينوا بها على �أي مغرم ي�صيب �أحدهم، وهي �صورة من �صور 
التكافل الاجتماعي، كما هو الحال في الجمعيات التعاونية التي يتفق 
ا عند الحاجة. عليه��ا بع�ض النا�س فيما بينهم؛ ليعينوا بع�ضهم بع�ضً

ومن �أهم القواعد الفقهية التي ت�شهد للحق التبادلي ما ذكره الإمام 
القرافي من قاعدة ما ي�ضمن بالطرح من ال�سفن وما لا ي�ضمن.
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التو�صيات
وفي خاتم��ة ه��ذا البحث �أ�شير �إل��ى بع�ض التو�صي��ات التي ينبغي 

رعايتها لي�أخذ الحق التبادلي موقعه.
�أولا: ينبغ��ي �أن يتق��رر �أن الت�أمين التب��ادلي �أو التعاوني لا يمكن �أن 
ينت��رش �أو يحقق �أهدافه -كغيره م��ن الم�شروعات والنظم- �إلا مع 
توافر كث�ري من الوعي العلم��ي والاقت�صادي والكفاي��ة الفنية في 
عل��م الريا�ضي��ات والإح�صاء، كما يحتاج �إل��ى �إح�سان في جمع 
مدخ��رات الم�ست�أمن�ني وا�ستثماره��ا فهو �صناع��ة تتطلب �أجهزة 

متخ�ص�صة فنية ومالية و�إدارية.
ثانيً��ا: �أن يك��ون لمنظمة الت�أمين التعاوني مرك��ز له فروع في كافة 
الم��دن، و�أن ت�شتمل المنظمة عل��ى �أق�سام تتوزع بح�سب الأخطار 
الم��راد تغطيته��ا وبح�سب مختلف فئات المتعاون�ني ومهنهم، ك�أن 
يكون هن��اك ق�س��م للت�أمين ال�صحي، وث��انٍ للت�أم�ني �ضد العجز 

وال�شيخوخة.
�أو يك��ون هن��اك ق�س��م لت�أمين الباع��ة المتجولين، و�آخ��ر للتجار، 
وثالث للطلبة، ورابع لأ�صحاب المهن الحرة كالمهند�سين والأطباء 

والمحامين... �إلخ.
ثالثًا: يجب الن�ص في وثيقة الت�أمين على �صيغة التبرع.

رابعًا: يكون لكل �شركة ت�أمين هيئة رقابة �شرعية، وتكون قراراتها 
ملزم��ة، ويكون لها �سلطة رقابي��ة مطلقة، فتطلع على كل ما ترى 

الاطلاع عليه من دفاتر و�سجلات وح�سابات وعقود.
خام�سًا: �أن يكون للمنظمة �أو لل�صندوق مجل�س �أعلى يقرر خطط 
العم��ل، ويقترح ما يلزمه��ا من لوائح وقرارات تك��ون نافذة �إذا 

اتفقت مع قواعد ال�شريعة.
�ساد�سًا: يمثل الحكومة في ه��ذا المجل�س من تختاره من الأع�ضاء، 
ويمث��ل الم�ساهم�ني من يختارون��ه؛ ليكونوا �أع�ض��اء في المجل�س، 
لي�ساعد ذلك على �إ�شراف الحكومة عليها واطمئنانها على �سلامة 

�سيرها وحفظها من التلاعب والف�شل.
�سابعً��ا: �إذا تجاوزت المخاطر موارد ال�صندوق بما قد ي�ستلزم زيادة 

الأق�ساط فتقوم الدولة والم�شتركون بتحمل هذه الزيادة.

ثامنًا: عقد ندوات وحوارات وم�ؤتمرات عن الت�أمين بين العلماء، 
وتكثيف م�شاركة العلماء والفقهاء ل�ضبط الالتزامات التعاقدية.

تا�سعً��ا: قيام العلماء و�أه��ل الاخت�صا�ص ومراكز البحوث وخبراء 
الت�أمين الإ�سلام��ي بتقديم مزيد من البحوث والدرا�سات؛ لتطوير 
م�شروعات وثائق الت�أمين التع��اوني الإ�سلامي وتنويعها ومراجعة 
�شروطها بما يحقق التطبيق الأمثل وال�صحيح ل�صيغ الت�أمين التعاوني 
من خلال حلقات متخ�ص�صة وتقديم بحوث ودرا�سات متعمقة.

والله الموفق ومنه ال�سداد
والحمد لله رب العالمين
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