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  : التمھید
   ،  هم    ِ أنفسِـ         ِ الفلاسـفةِ    د    ه عنـ         ُ ه ومفاهیمُـ       ُ تعریفاتـُ    ْ دتْ    َّ تعـدَّ                                    منذ البواكیر الأولـى للتفكیـر الفلسـفي 

                          ِ فــي قضــایا الوجــود والمعرفــةِ          ِّ المســتقلِّ       ِّ الحــرِّ         ِّ العقلــيِّ            ِ حــول البحــثِ           ُ ا یتمحــورُ        ً ل مفهومًــ  َّ شــكَّ     قــد  و 

  ة         َّ ه العقلیَّـ       ِ وعملیاتـِ         ِّ الفلسـفيِّ             ِ ا بـالتفكیرِ         ً ل اهتمامًـ  ِّ مثِّ                     ُ والذي هو في حقیقته یُ    ،  ِ یةِ  ِّ لِّ    ُ الكُ              ِ م أو الحیاةِ  َ یَ     ِ والقِ 

     ه فــي          ُ ومــا یعایشُــ   ،                  والعــوالم التــي حولــه        ِ الإنسـانِ        ِ بحیــاةِ             ُ التــي تمتــزجُ          ِ المواقــفِ                    ِ والتـي تــرتبط بجملــةِ 

    ِ اتِ        َّ والخلفیَّـ     ِ راتِ      ُّ التصـوُّ         َ ل جانـبَ   ِّ مثِّـ        ُ ة التـي تُ       َّ العقلیَّ            ِ والجزئیاتِ      ِ یاتِ  ِّ لِّ      ُ ن الكُ  ِ مِ        ٍ لجملةٍ          ِ بالإضافةِ    ، ه   ِ نفسِ 

ــ                   ِ والتحلیــل للاتجاهـــاتِ          ِ التفكیــرِ          َ وأســـالیبَ    ،         ِ المتراكمــةِ   ة           َّ ة والثقافیَّــ        َّ الاجتماعیَّــ ْ   ة التــي تتمحْـــ     َّ العامَّ     ُ ورُ           

  ه      ِ وسلوكِ         ِ الإنسانِ      ِ فكرِ    في   ا       ً ها أثرً        ِ ة وأكثرِ               َّ العلوم الإنسانیَّ         ِّ من أهمِّ    ،               ِّ التفكیر الفلسفيِّ            ِ حول مجالاتِ 

   .       وتفكیره

         َ هــا أضــافَ  َ رَ           ُّ رهــا أو تطوُّ     ُّ وتغیُّ          ِّ الإنســانيِّ         التفكیــر         ِ ومجــالاتِ           ِ الفلســفیةِ           ِ المفــاهیمِ    َ دَ    ُّ تعــدُّ     َّ أنَّ    َّ لاَّ  إ

ِ  بنفسِه   ه   َ نفسَ         ُ الإنسانُ       َ یعرفَ       ْ ه أنْ               ِ في الماضي بطلبِ    "     ُ سقراطُ  "     عنها    َ مَ      َّ ا تكلَّ      ً أبعادً     ٌ ةٌ   َّ همَّ  ُ مُ            ٌ وهي أبعادٌ    ،   

  ة       َّ الیومیَّــــ         ِ بالحیــــاةِ                          ِ والمرتبطــــة بعلاقــــة الفلســــفةِ    ،         ِّ ه المعرفــــيِّ      ِ ومجالِــــ         ِّ الفلســــفيِّ          ِ التفكیــــرِ           ِ فــــي طبیعــــةِ 

          فـــي الحاضـــر    ُ بُ           َّ والتـــي تتطلَّـــ   ، "              الحكمـــة العملیـــة "     ســـینا          ُ اها ابـــنُ                         َّ والظـــروف المحیطـــة والتـــي ســـمَّ 

ــ    ُّ والــرُّ            ِ فــي الأبعــادِ         ِ والنظــرِ    ،                     ِ ا فــي التحلیــل والتخطــیطِ   ً مقـًـ    ُ ا وعُ      ً تجدیــدً     ،        المختلفــة           ِ ة البعیــدةِ          َّ ؤى العقلیَّ

      ُ یقـومُ        َ ا آخـرَ    ً بعـدً                             ُ وثمرة هـذا الفهـم والتـي تحمـلُ    ،                             ٍ ا للواقع وكیفیة تغییره من جهةٍ  ً مً   ْ فهْ             ُ والتي تحملُ 

     لیســـت          ُّ الفلســـفيُّ           ُ والتفكیـــرُ           ُ فالفلســـفةُ    ،              الســـابقة للأشـــیاء             ِ ة بالتصـــوراتِ         َّ ة الذهنیَّـــ                َّ علـــى تغییـــر العقلیَّـــ

   .        والمجتمع        ِ للحیاةِ         ٌ مستقلةٌ        ٌ عمیقةٌ  ٌ ةٌ   َّ حرَّ             ٌ ما هي نظرةٌ       ِ بقدرِ              ِ ا في الهواءِ      ً تحلیقً 

 : البحثِ  ةُ شكالیَّ إ
   مـع       ُ تـدورُ          تلك التي    رى  ْ خْ     ُ ه الأُ       َ وأبعادَ          ِّ الفلسفيِّ          ِ التفكیرِ                 َ بالتحلیل مفهومَ                   ُ یتناول هذا البحثُ   

               للأبعـاد العملیـة                        ِّ طبیعـة التفكیـر الفلسـفيِّ             انسـجامها مـع      ومـدى    ،             تفكیره وحیاته                ِ الإنسان وأسالیبِ 

   .  عة              ِّ ومجالاته المتنوِّ           في الإنسان 

  : راسةِ الدِّ  أھمیةُ  -
   ، ا     ً  ة عمومًــــ       َّ الفلســــفیَّ         ِ الرؤیــــةِ                            ِ وطبیعتهــــا وأبعادهــــا فــــي ســــیاقِ           ِ المفــــاهیمِ         َ معالجــــةَ     َّ أنَّ      َّ لاشــــكَّ 

        بـالواقع              ِ هـذه المسـألةِ              ِ وذلـك لارتبـاطِ    ؛ ِ ةِ         َّ مـن الأهمیَّـ         ٍ في غایةٍ      ٌ أمرٌ    ، ا      ً ة خصوصً       َّ الإسلامیَّ           ِ والفلسفةِ 

    .     أخرى       ٍ ن جهةٍ                 ِ وأهمیة الفلسفة مِ    ة     لحقیق                     ِّ وموقف الفكر الإنسانيِّ    ،     ٍ ن جهةٍ  ِ مِ         ِ الراهنِ          ِّ الإنسانيِّ 

 :الآتيفي  صُ وتتلخَّ  :اسةِ رالد أھدافُ  -
   .      الإنسان   في   ه     ِ وأثرِ          ِّ الفلسفيِّ         ِ والفكرِ          ِ الفلسفةِ    ِ ةِ     َّ أهمیَّ    :   على   ِ ءِ  ْ وْ    َّ  الضَّ        ُ تسلیطُ     - ١

  . ا        � ها فلسفی�            ٕ          ِ والمفاهیم وإعادة بنائِ      ِ راتِ         ُّ في التصوُّ        ِ النظرِ        ُ إعادةُ     - ٢



٢٦٠ 

   .       ِّ الفلسفيِّ          ِ التفكیرِ     في     عملیة  ال        ِ الأبعادِ      ِّ أهمِّ        ُ إبرازُ     - ٣

        التفكیــر                    ِ والوقــائع مــن طبیعــةِ      ِ راتِ      ُّ التصــوُّ    ِ مِ                ْ المســاعدة علــى فهْــ                 ِ الــدلائل والشــواهدِ        ُ إبــرازُ   -   ٤

   . ه   ِ نفسِ           ِ في الوقتِ          ِّ الفلسفيِّ 

 : البحثِ  جُ ھَ منْ  -
         ِ التفكیـــرِ         ِ لمفهـــومِ          ٍ تحلیلیـــةٍ        ٍ دراســـةٍ         ِ بـــإجراءِ         ُ الباحـــثُ        ُ ســـیقومُ            ِ هـــذا البحـــثِ        ِ طروحـــةِ  ُ أُ        ِ لإنجـــازِ 

  ة        َّ الفلســفیَّ           ِ والمــدارسِ    ، ن ی               الیونــان والمســلم            ِ مــن الفلاســفةِ                            ِ وتوظیــف المعلومــات والشــواهدِ    ،       ِّ الفلســفيِّ 

       َ أهمیــةَ    ُ زُ   ِّ عــزِّ       ُ التــي تُ                     ِ علــى الآثــار الإیجابیــةِ         التركیــز      ا، و  ً فً     ْ  ووصْــ                     ً لمعالجــة المســألة تحلــیلاً           ِ المناســبةِ 

        ه ومــنهج     ِ وفكـرِ         ِ الإنســانِ                  ِ یقــوم علـى احتـرامِ      ٍّ عـامٍّ        ٍّ وفكــريٍّ        ٍّ أخلاقـيٍّ    أ    كمبـد         ِّ الفلســفيِّ                   ِ الفلسـفة والتفكیـرِ 

   .                    وعلاقتها بمسیرة حیاته   ،       ه وعقله    ِ منهجِ        ِ تقویمِ           آثارهافي    ه و     ِ حیاتِ 

  :البحثِ  خطةُ 
   :      ٍ وخاتمةٍ    ِ نِ       ْ ومبحثیْ         ٍ وتمهیدٍ           ٍ في مقدمةٍ             ُ یأتي البحثُ  - 

   . ه ُ تُ    َّ وخطَّ    ، ه     ُ ومنهجُ    ، ه      ُ وأهدافُ    ،     ِ البحثِ              ُ وفیها أهمیةُ    :       المقدمة - 

   . ه            ِ وشروط معالجتِ    ، ه       ِ وفرضیاتِ    ،      للإشكال          ٌ وفیه عرضٌ    :       التمهید - 

     وفیـــه                مـــن زاویـــة عملیـــة    )                المفهـــوم والماهیـــة (         ُّ الفلســـفيُّ         ُ لتفكیـــرُ   وا         ُ الفلســـفةُ  : ل   َّ الأوَّ         ُ المبحـــثُ  - 

   :  ان ب ل  مط

o  َّالفلسفةِ         ُ وماهیةُ        ُ مفهومُ                 البعد العملي في    : ل   َّ الأو ِ       .   

o الحدیثِ          ِّ الفلسفيِّ          ِ التفكیرِ         ُ وماهیةُ        ُ مفهومُ    :      الثاني ِ      .   

   : ن ا         وفیه مطلب   ،   خرى    ه الأ      ُ وأبعادُ          ُّ الفلسفيُّ          ُ التفكیرُ                 البعد العملي في   :       الثاني        ُ المبحثُ  - 

o    َّالفلسفيِّ            ِ ل للتفكیرِ    َّ الأوَّ        ُ البعدُ    : ُ لُ    َّ الأو ِّ       .  

o الفلسفيِّ                 ِ الثاني للتفكیرِ        ُ البعدُ    :      الثاني ِّ       .  

   .        ُ والنتائجُ          ُ الخاتمةُ    - 
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  في جانبھا العلمي والماھیةُ  المفھومُ  :الفلسفيُّ  والتفكیرُ  الفلسفةُ :لالأوَّ  المبحثُ 
  الفلسفةِ  وماھیةُ  مفھومُ  :لوَّ الأ المطلبُ 

هو  ها كمصطلحٍ ل من استخدمَ وكان أوَّ  ،ة الماضیةالفلسفة في القرون الیونانیَّ ازدهرت 

 العصر الیونانيَّ  ، إلا أنَّ )٢("أفلاطون "عندا ا خاص� علمً  برتْ ، وقد اعتُ )١("فیثاغورس"الفیلسوفُ 

 :بأنها الفلسفةِ  تعریفُ  هر عن كتبِ الموسوعاتِ اشتُ للفلسفة، و  اا مرادفالقدیم جعلها مصطلحً 

أو  الحكمةِ  محبةُ  :وتعنى ) ایفیلو، سوف(لى كلمتین ها إتنقسم في أصلِ  الأصلِ  یونانیةُ  كلمةٌ 

من  الفلسفیة حتى أصبحتْ  هامدارسُ ها و اتجاهاتُ  دتْ تعدَّ  وماهیةٍ  إلا أنها كمفهومٍ  .العلمِ  حبُّ 

  . ةأنواع المعرفة الإنسانیَّ  ثرىأ

 عبرَ  دَ ر عن ذاته وتجدَّ بَّ ر عَ كْ ن الفِ مِ  أصیلٌ  لونٌ  والفلسفةُ " :لذا یقول ماهر عبدالقادر

ا ت مجدً قد سجلَّ  الشرق القدیمِ  فحضاراتُ  ،ینلم والدِّ العِ  ه في ذلك مثلُ عصور التاریخ مثلُ 

منها  كتابه تعریفاتٍ  هویدي في مقدمةِ  ىیلذا ساق یح ،)٣("ا في محتلف العلوم والفنونحضاری� 

 من الفلسفةِ  وهو معنى لم یقتربْ  ،الحكمة أو العلم بمحبةِ  المعروفَ  المعنى التقلیديَّ  ما ضمَّ 

 الناس عادةً  إلا أنَّ  "في العلل البعیدة البحثُ :"وهو ا آخرَ وساق تعریفً  ،ه المباشربشكلِ 

فیما  البحثُ :"فت بأنهارِّ وعُ  ،ا لاختلاف طبیعة هذه العللمایخطئون في العلل البعیدة نظرً 

نها وقیل إ ،في التفریق بین العلم والفلسفة والبحثَ  العقلَ  یضعُ  وهو مجالٌ  "یكون ینبغي أنْ 

ا كبیرً  وعاءً  ر الفلسفةَ كونه یصوِّ  ؛ى هویديیه یحرفضَ  وهو مفهومٌ  .ینتهي العلمُ  حیثُ  تبدأُ 

ولا  ،لتقوم على التأمُّ  نظریةٌ  شائع للفلسفة على أنها دراسةٌ  وختم بتحذیرٍ  ،سائر العلوم یضمُّ 

  .)٤(ه الإنسانُ یعیشُ  يالذ في الوسط المحیطِ  ة التي تحدثُ لها بالأفعال الواقعیَّ  شأنَ 

ا أبعادً  إن لم تحملْ  الفلسفةَ  ن أنَّ بیِّ د علیها ویُ أن یؤكِّ  الباحثُ  التي یریدُ  النظرةَ  ههذ ولعلَّ 

فإنها لا  ،الفكریة والمعیشةِ  ر في حیاة الإنسانِ ؤثِّ تُ  واقعیةٍ  نتائجَ  ا ذاا عقلی� راكً وحِ  ةً یحقیق وثمرةً 

 حرٍّ  فكرٍ  في مفهوم الفلسفة هو إیجادُ مهمة الحقیقة ال إلا أنَّ  ،ا مع الهواءراكً حِ  تكونَ  تعدو أنْ 

ما  وهي أهمُّ  ،ةٍ خاصَّ  ومعالجةٍ  طبیعةٍ  ا للحیاة ذاتفكیرً  یحملُ  لذا صار الفیلسوفُ  ؛ومستقلٍّ 

التفكیر الفلسفي الذي اهتم به في ، والذي له الآثار العلمیة وثماره  الفلسفيَّ  یرَ كز التفمیِّ یُ 

  .الفلاسفة اجمالا

                                       
��س طائف��ة لھ��ا تع��الیمُ روحیَّ��ة ذاتُ ص��بغةٍ ) م.ق ٥٠٧ – ٥٨٢(فیلس��وف یون��اني    (١) ب��رع ف��ي الریاض��یات والفل��ك، أسَّ

��ر الك��ون عل��ى أس��اس الع��دد والنس��ب ��ةٌ  ،ص��وفیةٍ وفسَّ : م��ادةالموس��وعة الثقافی��ة : راج��ع(. ل��ھ كش��وفٌ ریاض��یة ھامَّ
  .))٧٣٨ص ( ١٩٧٢رة تحریر وعنایة فایزة حكیم، مؤسسة فرانكلین القاھفیثاغورس

یعدُّ تلمیذًا لأرسطو ومؤس�سَ المثالی�ة الموض�وعیة وق�د اس�تخدم عل�ى نط�اق ) م. ق ٣٤٧ - ٤٢٧(فیلسوف یوناني    (٢)
الموس�وعة ". المث�ل أو الأفك�ار"وق�د أنش�أ نظری�ة ف�ي تفس�یر الوج�ود س�ماھا  ،واسع تعالیمَ س�قراط والفیث�اغوریین

  ).٤٠ص (أفلاطون، : مادةالفلسفیة 
  ).٣ص ( ،اتجاھات التفكیر الفلسفي في العصور الوسطى: ماھر عبد القادر (٣)

  ).٢٢ص (م، ١٩٨٩یحیى ھویدي، مقدمة في الفلسفة العامة، دار الثقافة للنشر والتوزیع، الطبعة التاسعة، (٤) 
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بأنها :فها قائلاً فعرَّ  ،هذا المعنى ةِ یالفلسفه سینا في رسائلِ  ابنُ  المسلمُ  د الفیلسوفُ أكَّ لذا 

علیه  الواجبُ  وَماه، ه في نفسِ ما علیه الوجود كلُّ  تحصیلَ  منها الإنسانُ  ، یستفیدُ نظرٍ  صناعةُ 

معقولاً  عالما وتصیرَ  ه، وتستكملَ نفسُ  بذلكَ  فَ لتشرُ  أن یكتسبَ فعله، مما ینبغي عملُهُ 

. )١(الإنسانیة الطاقةِ  القصوى بالآخرة، وذلك بحسبِ  للسعادةِ  ضاهیًا للعالم الموجود، وتستعدَّ مُ 

﴿یُؤتِي الْحِكْمَةَ مَن یَشَاءُ وَمَن یُؤْتَ الْحِكْمَةَ : حقائق الأشیاء، واالله تعالى یقولُ  تعلمُ  كمةُ والحِ 

  ].٢٦٩:البقرة[فَقَدْ أُوتِيَ خَیْرًا كَثِیرًا﴾ 

ها، جوانبِ  من كلِّ  ه الحكمةُ شغلتْ )٢(ظهیر الدین البیهقي الحكیمَ  أنَّ  الباحثُ  كما یجدُ 

، ولم "تاریخ حكماء الإسلام" فَ والتوقُّ  لَ التأمُّ  ا یستحقُّ اسمً  لكتابه القیِّم فنونها، فاختارَ  هُ نتْ واحتض

نها كما بیَّ  والحكمةُ  ،)٤(لدى الفلاسفة بمعناها الواسعِ )٣("الحكمة"، إذ "تاریخ فلاسفة الإسلام: "لْ یقُ 

 بقدرِ  الأشیاء على ما هي علیه في الوجودِ  فیه عن حقائقِ  ثُ بحَ یُ  علمٌ : "كتاب البیهقيِّ  قُ محقِّ 

العلماء هم الذین  عند بعضِ  الحكماءُ  وإن كانَ . )٥("آليٍّ  غیرُ  نظريٌّ  ة، فهي علمٌ البشریَّ  الطاقةِ 

 ،الحلال والحرام مُ تعلُّ  عباس أنها في القرآنِ  رها ابنُ ، أو كما فسَّ نةِ ا للسُّ هم موافقً هم وفعلُ قولُ  یكونُ 

نة على السُّ  الحكمةِ  اقتصار) البیان الرابع(في باب  ــ رحمه االله ــ للشافعيِّ  "الرسالة"فقد جاء في 

 نَّ ، وفیما كتبنا في كتابنا هذا، من ذكر ما مَ رسول االله مما لیس فیه كتابٌ  نَّ ما س كلُّ : "فقال

  .)٦("رسول االله ةُ سنَّ  الحكمةَ  على أنَّ  والحكمة، دلیلٌّ  الكتابِ  مِ من تعلُّ  االله به على العبادِ 

                                       
  ). ١٠٤ص ) (١٩٨٠مصر، ، ١دار المعارف ط(رسائل ابن سینا، علي بن الحسین، أقسام العلوم،    (١)
، وھ�و )ھ�ـ٥٦٥: المت�وفى(أبو الحسن ظھیر الدین علي بن زید بن محمد ب�ن الحس�ین البیھق�ي، الش�ھیر ب�ابن فن�دق    (٢)

ھ�ـ ف�ي قص�بة ٤٩٩غیر البیھقي أبي بكر الشافعي الحافظ، وھو م�ن س�لالة خزیم�ة ب�ن ثاب�ت الأنص�اري ول�د س�نة 
" ین�ابیع اللغ�ة"والأدب، م�ن أھ�م كتب�ھ سابزوار من نواحي بیھق عاصمة خراس�ان، درس عل�وم الش�ریعة والنح�و 

 ).٣ص ". (تاریخ حكماء الإسلام"مقدمة المحقق، . كتاباً ٧٢عدَّد لھ یاقوتُ الحمويُّ أكثرَ من 
تحص�یل م�ا علی�ھ ف�ي في العصر الیوناني القدیم الحكمة مرادفة للفلسفة، وھي صناعة نظر، یس�تفید منھ�ا الإنس�ان    (٣)

اجب علیھ فعلھ، مما ینبغي أن یكتس�ب فعل�ھ لتش�رف ب�ذلك نفس�ھ، وتس�تكمل وتص�یر الوجود كلھ في نفسھ، وما الو
رس�ائل . عالما معقولا مضاھیا للعالم الموجود، وتستعد للسعادة القصوى ب�الآخرة، وذل�ك بحس�ب الطاق�ة الإنس�انیة

ل�م حق�ائق ، والحكم�ة تع١٠٤ص )  ١٩٨٠مص�ر، ، ١دار المع�ارف ط(ابن سینا، علي بن الحسین، أقسام العل�وم، 
 ].٢٦٩:البقرة[﴿یؤُتيِ الْحِكْمَةَ مَن یشََاءُ وَمَن یؤُْتَ الْحِكْمَةَ فقَدَْ أوُتيَِ خَیْرًا كَثیِرًا﴾ : الأشیاء، والله تعالى یقول

ب�ت قی�ل فیلس�وف، ث�م اش�تقت و الفلسفة مشتقة من كلمة یونانیة، وھي فیل (٤)  سوفیا، وتفسیرھا محب�ة الحكم�ة، فلم�ا عُرِّ
علم حق�ائق الأش�یاء والعم�ل بھ�ا بم�ا ھ�و أص�لح، تتن�اول أبع�ادًا وتص�وراتٍ عمیق�ةً، ولیس�ت :منھ، ومعناھا الفلسفة 

  :مختصةً بمعنى واحد، ونقل البیھقيُّ في ترجمة أبي الفتح یحیى بن علي البستيِّ قولھ
  تَ����������قِ الله وال����������زَمْ عُ����������رَى دینِ����������ـھِ 

  
  وبعْ�������������دھُما ف�������������اعْرفِ الفلسَ�������������فھَْ   

  
  قوم������������ـاً یعِیبونھــ������������ـاودعْ عن������������كَ 

  
فـــــــَ��������ـھْ      ففلس��������فةُ الم��������رءِ ف��������لُّ السَّ

  
التشبھ بالإلھ بحسب الطاقة : "قولھ)) ٧٥ص (دار الكتب العلمیة: بیروت(ونقل تعریف الجرجاني، علي بن محمد 

: أي" تخلَّق��وا ب��أخلاق الله: "البش��ریة لتحص��یل الس��عادة الأبدی��ة كم��ا أم��ر الص��ادقُ علی��ھ الص��لاة والس��لام ف��ي قول��ھ
دِ ع��ن الجس��مانیات عل��ي ب��ن  ، والقفط��ي، جم��ال ال��دین أب��و الحس��ن". تش��بَّھوا ب��ھ ف��ي الإحاط��ةِ بالمعلوم��ات والتج��رُّ

، ونقل البیھقيُّ عن الس�ید الإم�ام الفیلس�وف )٥٠ص (القاھرة، ب، .، د)مؤسسة الخانجي(یوسف، تاریخ الحكماء، 
 ).١٣٢ ص(، "الكل، وصناعة الصناعات الفلسفة علم: "شرف الزمان محمد الیلاقي قولھ فیھا

 ).١٥ص (مقدمة المحقق،    (٥)
 ).٢٢ص (ھـ، ١٤٠٣، بیروت، )دار الكتب (الشافعي، محمد بن إدریس، الرسالة، تحقیق محمد سید الكیلاني،    (٦)
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 مختصةٍ  ا غیرُ من هذا، وأنها أیضً  ا أوسعَ تتناول مفهومً  الحكمةَ  د أنَّ أكَّ  البیهقيَّ  كنَّ ل

وهما أرسطو وأبو قراط، واثنان بعد  اثنان قبل الإسلامِ : أربعة الحكماءُ : "بالمسلمین قائلاً 

قول الفارابي في  كما نقل البیهقيُّ  ،)١("الإسلام هما أبو نصر الفارابي وأبو علي بن سینا

ا بً المزاج، متأدِّ  ا صحیحَ شاب�  یكونَ  أنْ  في الحكمةِ  ینبغي لمن أراد الشروعَ : "قائلاً  الحكمةِ 

ا، ا صدوقً جً ا متحرِّ ا عفیفً تً صیِّ  لا، ویكونَ الشرع أوَّ  وعلمَ  واللغةَ  م القرآنَ ، قد تعلَّ بآداب الأخیارِ 

البال من  والحیلة، وأن یكون فارغَ  والخیانة والمكرِ  والغدرِ  جورِ والفُ  قِ سْ ا عن الفِ عرضً مُ 

بآداب  بأركانها، ولا مخلٍّ  مخلٍّ  الشرعیة، غیرَ   على أداء الوظائفِ ه، مقبلاً مصالح معاشِ 

 والفلاسفةُ  علیها الفلسفةُ  هي ما تحرصُ  الإنسانیةَ  هذه الكمالاتِ  أنَّ  وهنا نلحظُ  ،)٢("نةالسُّ 

     ْ دارت    ٌ م         َ سینا عل       ُ فابن   ،الخلقیةِ  الحكمةِ  سینا في سیاقاتِ  مما ذكره ابنُ  وهي جزءٌ  ،عامٍّ  بشكلٍ 

ه ومن یقرأ    ِ عصر       ِ علوم          ِ من أبرز        ْ وكانت   ،ه                ْ الحكمة التي شغلت             ِ ه حول علوم          ُ ه ومعارف      ُ علوم  

  .س یلحظ ذلك مقدمة كتاب في النف      ً وخاصة  ه      َ رسائل  

 نظریةٍ  مها إلى حكمةٍ وقسَّ " ها وأقسامُ  الحكمةُ "ا سماه ه بابً سینا في رسائلِ  ولقد نقل ابنُ 

فهي  العملیةُ  ا الحكمةُ أمَّ  ،هانعملَ  نا أنْ ها ولیس لوهي التي نعلمُ  النظریةُ  والحكمةُ  ،ةٍ وعملیَّ 

 ة حكمةٌ الحكمة العملیَّ  ویأتي في أقسامِ ،هالمَ ونعها نعلمَ  أنْ لنا التي  بالأمور العملیةِ  التي تتعلقُ 

 الإلهیةِ  من جهة الشریعةِ  ومبدأ هذه الثلاث مستفادٌ  ،خلقیةٌ  وحكمةٌ  منزلیةٌ  وحكمةٌ  مدنیةٌ 

 من البشرِ  النظریةُ  فیها بعد ذلك القوةُ  وتتصرفُ  ،ةبالشریعة الإلهیَّ  ها تستبینُ وكمالات حدودِ 

عادة والتي بتحصیل السَّ  هذا المعنى له علاقةٌ  أنَّ  ویرى الباحثُ  ،ةِ العملیَّ  بمعرفة القوانینِ 

بحیاة  لعلاقة الفلسفةِ  مفیدٌ  وهو ربطٌ  ،)٣("السعادة والحجج العشرة" سینا في رسالة ذكرها ابنُ 

 عقل قیميٍّ  وبناءِ  ،لوكإلى تعدیل السُّ  بالإنسانِ  البعد لمفهوم الفلسفة یأخذُ  ة وأنَّ الإنسان العملیَّ 

یاسات والرِّ یةِ الحسِّ  باللذاتِ  فوزُ لاهي  السعادةَ  نَّ أ البعضُ  وقد یظنُّ ":لذا نجده یقول ،وعمليٍّ 

ولا تصفو من  منها لا یخلو من نقائصَ  إذ كلٌّ  ،في السعادةِ  يءٍ من ش وهي لیستْ  الدنیویةِ 

 إنَّ ":صلى االله علیه وسلم حدیث النبيِّ ا في نقل سینا مستطردً  ابنُ  ویكملُ . )٤("المكاره شوبِ 

  .)٥("ا فیه همٌّ قلبً  فلا تدخلُ  ماءِ من السَّ  تنزلُ لَ  الحكمةَ 

                                       
٢٢.( 

 .الترقيط : ، تحقیق محمد كرد علي، دمشق)٣٠ص (م، تاریخ حكماء الإسلام ١٩٤٦البیھقي، ظھیر الدین،  (١) 
 .٣٤المصدر السابق، ص   (٢)
  ).٢٤١ص (رسائل ابن سینا    (٣)
  ).٤٤٢ص (المرجع السابق    (٤)
اص، ق�ال   (٥) : الحكم�ة تن�زل م�ن الس�ماء ف�لا تس�كنُ قلبً�ا فی�ھ أربع�ةٌ «: لیس بحدیث، وإنما ھ�و م�ن ك�لام إب�راھیم الخ�وَّ

، )٣٢٦/ ١٠" (لی�ة الأولی�اء وطبق�ات الأص�فیاءح: "انظ�ر. »الركون إلى الدنیا وھمُّ غد، وحبُّ الفضول وحسد أخ
: ، الناش�ر)ھ�ـ٤٣٠: المت�وفى(أبو نعُیم أحمد ب�ن عب�د الله ب�ن أحم�د اب�ن إس�حاق ب�ن موس�ى ب�ن مھ�ران الأص�بھاني 

  .م١٩٧٤ -ھـ ١٣٩٤بجوار محافظة مصر،  -السعادة 
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فیها  كیفیة المشاركة التي تقعُ  علمَ ت ة وفائدتها أنْ المدنیَّ  سینا على الحكمةِ  ز ابنُ ولقد ركَّ 

والحكمة  ،نوع الإنسانِ  ومصالح بقاءِ  بین أشخاص الناس لیتعاونوا على مصالح الأبدانِ 

لتنظیم المصالح المنزلیة  المشاركة التي ینبغي بین أهل منزل واحدٍ  المنزلیة فائدتها أن تعلمَ 

بها  وكیفیة اقتنائها لتزكوَ  الفضائلُ  علمَ لقیة ففائدتها أن تُ الخُ  ما الحكمةُ أ،وجینوالتي بین الزَّ 

 ا مفهومَ نً سینا مبیِّ  ابنُ  وأردفَ ،  )١(عنها النفسُ  یها لتتطهرَ توقِّ  وكیفیةُ  الرذائلُ  علمَ وتُ  ،النفسُ 

 ،ق بما في الحركة والتغییروهي تتعلَّ  ،الطبیعیةُ  ومنها الحكمةُ  ،هایْ الحكمة النظریة وقسمَ 

ا للتغییر ه مخالطً وجودُ  وإن كانَ  ،عن التغییر ه الذهنُ دَ یجرِّ  شأنه أنْ من تتعلق بما  وحكمةٌ 

، وهو مما جعله ابن سینا لمخالطة الحكمة للمادة شرطا في وجوده  ریاضیةً  ى حكمةً سمَّ ویُ 

  . انتسبت للإنسان ، وشرطا في تعقلها إذا ارتبطت بالعلوم الطبیعیة  اإذ

 الفلسفةِ  رِ لتمحوُ  ها مجالاتٌ سینا في الحقیقة كلُّ  نها ابنُ التي بیَّ  الأقسامَ  أنَّ  ویرى الباحثُ 

ة في ه المعرفیَّ وإدراكاتِ  العقلَ  وهي في المقابل تفیدُ  ،بالإنسانمولي وعلاقتها بمفهومها الشُّ 

مقصود  من معرفته أنَّ  ولكن مما لا بدَّ  ،ةوتحصیل الكمال في النفس الإنسانیَّ  ،إقامة البرهنة

الفلاسفة جمیعًا هو الوصول إلى الحقیقة، فهم یریدون من هذا العلم معرفة الأشیاء والأمور 

  .الأشیاء على ما هي علیه على حقیقتها، ومعرفةُ 

 ة للوجودِ القوانین العامَّ  علمُ " :بأنها" الموسوعة الفلسفیة"كتاب  صاحبُ  هافعرَّ قد و 

 وهي تتحدُ  ،جتماعيِّ الا من أشكال الوعيِ  شكلٌ  والفلسفةُ  ،ة المعرفةوعملیَّ  والتفكیر الإنسانيِّ 

  .)٢("ةوالوعي والمادَّ  بالوجودِ  الفكرِ  وعلاقةِ  ،قتصادیةالا المجتمعِ  في النهایة بعلاقاتِ 

 ،جدیدة للفكرِ  ر عن أبعادٍ الذي یعبِّ  إلى رأي روزنتال كونه التعریفَ  ویمیل الباحثُ 

ها على ثمارُ  ة الإیجابیة التي تظهرُ بالعملیَّ  والتي ترتبطُ  ،الأعلى للدماغ والتي هي النتاجُ 

العقل الإنتاجیة وترتبط  أنشطةَ ظهر والتي تُ  ،في المفاهیم والنظریات العالم الموضوعيِّ 

  .)٣(الذي لا ینفصل عن أنشطته كالكلام والعمل والتحلیل جتماعيِّ ر الابالتطوُّ 

ها وكلُّ  ،مشكلاتٍ  وحلِّ  جدیدةٍ  مهامَّ  وصیاغةِ  اللغة في التعبیر والتركیبِ  ستخدامُ او 

مع  ا من تفاعل الفردِ لونً  وجدَ ویُ  ،ر فیهالواقع ویغیِّ  ترجمَ یُ  على أنْ قادرٌ  الفكرَ  أنَّ  حقیقةِ عن سفرُ تُ 

 بیئةٍ  ةِ لتغییر نمطیَّ  مهاراتٍ  أو اكتسابِ  المشكلاتِ  لحلِّ  ه من آلیاتٍ بَّلموضوع المعرفة وما یتك

                                       
  ).٣٠ص (الرسائل لابن سینا    (١)

  ).٣٣٦ص (، ١٩٨٥، بیروت، ٥جمة سمیر كرم، دار الطلیعة، طروزنتال، یودین، الموسوعة الفلسفیة، تر (٢) 
ا في عملیة المعرفة ،وھي عملیة التفتیت العقليِّ لكلٍّ ما إلى الأجزاء المؤلف منھا   (٣) وینمِّي  ،ویلعب التحلیل دورًا ھامًّ

وی�رتبط بالعملی�ات الذھنی�ة الس�ابقة، ل�ذا یع�دُّ  ،لحاء نصف الكرة المخ�يِّ كون�ھ نش�اطًا یس�خدم للتص�ورات المج�ردة
  ).١١٤ص (الموسوعة الفلسفیة . المنھج التحلیليُّ في البحث منھجًا میتافیزیقيَّ التفكیر
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ة بمفاهیم كمصطلح في أوساط العامَّ  الفلسفةِ  لذا ارتبط مفهومُ ؛لإنسانلتلبیة حاجات ا أو فكرٍ 

لة للوهْ  عبُ وْ ستَ أو لا یُ  ،بهماا مُ م كلامً فأصبح من یتكلَّ  ،إشكال تِ أو ذا ،أو معقدةٍ  ،خاطئةٍ 

ا له بالشكل ا للمصطلح وتوظیفً هذا لیس استخدامً  مع أنَّ  ،"لا تتفلسف:"الأولى یقال له

صلى  ر منه النبيُّ والذي حذَّ  ،"قهالمتفی"تكلم كلامًا كهذا یسمى بل الإنسان الذي ی ،الصحیح

 ا رغم الحاجة إلیه إلاحاضرً  دْ التعامل مع الفلسفة كعلم لم یعُ  أنَّ  والحقیقةُ  ،)١(االله علیه وسلم

  .رات التكنولوجیة التي یشهدها العالم الیومالتطوُّ  في ظلِّ  خب خاصةً عند بعض النُّ 

على  ه الأوضاع والمعطیات الجدیدة ستوقفُناوأمام هذ ،عصرنا الحالي متطلباتِ  ولعلَّ 

 فهي ذاتُ . تْ قد ولَّ  إلى مرحلةٍ  ــ احق�  ــ وكأنـها تنتمي ،تبدو لنا غائبةً  الفلسفة أضحتْ  حقیقة أنَّ 

مع مشاكل العالم الیوم؛  والعمومیة؛ ومنطقها غیر متلائمٍ  تغرق في التجریدِ  طبیعة نظریةٍ 

لة بمشاكل الحیاة الصِّ  منقطعةَ  ، وتكاد تكونُ ومباشرةٍ  ة ملموسةٍ مردودیَّ  ةُ لـها أیَّ  ولیستْ 

لیست الفلسفة من ":"مدخل إلى الفكر الفلسفيِّ "وفي هذا المعنى یشیر صاحب كتاب ،)٢(ةالیومیَّ 

قد یدعو  كان هذا الأمرُ  ، وذلك لأنه وإنْ الجمیعَ  وإنما تهمُّ  ،فقط المتخصصَ  الأمور التي تهمُّ 

في  لحظاتٍ  لكل إنسانٍ  أو على الأقل فإنَّ  ،لا یتفلسفُ  إنسانٌ  في الغالبِ  لا یوجدُ  ،هشةِ إلى الدَّ 

على علماء الطبیعة والمؤرخین  یصدق بوجه خاصٍّ  وهذا شيءٌ  ،حیاته یكون فیها فیلسوفًا

  .)٣("رأو في وقت متأخِّ  رٍ مبكِّ  ا في وقتٍ دوا أن یشتغلوا بالفلسفة إمَّ والفنانین؛ فهولاء جمیعًا تعوَّ 

تعیش مع لا بد أن _ ائدها و في سبیل تحصیل ف_ ومن هنا یرى الباحث أن الفلسفة 

وتدیر تفكیرها فیه المستویین الإقتصادي  ،المجتمع ، وأن تنظم بالفعل معاش هذا المجتمع

أو  اجتماعیةٍ  وما یعتریها من مشكلاتٍ  نا الیومیةَ حیاتَ  أنَّ أیضا یرى الباحثُ جتماعي ، كما والا

 والتي هي جزءٌ  ،الوصول للحقیقةِ  العقل والتحلیل لهدفِ  لفتح قنواتِ  خصبٌ  اقتصادیة مجالٌ 

 عن طریق إعمال البحثِ  والتي تشكلتْ  ،دقیقٍ  ها بشكلٍّ أو فحصِ  المشكلاتِ  من حلِّ 

الحیاتیة والیومیة لا تأتي إلا من  مثل هذه التجاربُ  وربما كانتْ  ،والحاضرة السابقةِ  والتجاربِ 

وتحلیل  ،ضاتِ من خلال الافتراعنه الإجابة  عرض السؤال وكیفیةِ  الفكر بمهارةِ  عانِ بوابة إمْ 

، فإنها على كما نرغبُ  كثیرةٍ  أسئلةٍ عن  لم تستطع الإجابةَ  إنْ  والفلسفةُ  ،هاصِ وفحْ  الأجزاءِ 

                                       
نھ  (١)  وإنَّ أبغضَ�كم إل�يَّ «. : ، وغیره ع�ن ج�ابر رض�ي الله عن�ھ مرفوعً�ا)٢٠١٨رقم (الحدیث أخرجھ الترمذي وحسَّ

إذا تنط�ع وتوس�ع فی�ھ ، : وتفیھ�ق ف�ي كلام�ھ. »مس�اوئكُم أخلاقً�ا الثرث�ارون المتفیھق�ون وأبعدكم منِّي ف�ي الآخ�رة
، محمّ��د ب��ن محمّ��د ب��ن عب��د ال��رزّاق الحس��یني، الملقّ��ب )٣٣٣/ ٢٦(ت��اج الع��روس م��ن ج��واھر الق��اموس، : انظ��ر(

بیدي    .)دار الھدایة: مجموعة من المحققین، الناشر) ١٢٠٥: المتوفى(بمرتضى، الزَّ
، نش��ر ف��ي )قس��م الفلس�فة، كلی��ة الآداب، جامع��ة الموص�ل" (وفق�ھ الواق��ع.. الفلس��فة"بح��ث  ي محم��ود اب�راھیم،س�ام  (٢)

  ).٢٠١٩ ،العراق، حزیران ٢٥، عدد الثلاثاء(جریدة الرقیب الإلكترونیة، 
 م�دخل إل�ى الفك�ر الفلس�في، ترجم�ة وق�دم ل�ھ وعل�ق علی�ھ محم�ود حم�دي زق�زوق، دار الفك�ر: جوزیف یوخنسكي   (٣)

  ).١٥ص (، ١٩٩٦، القاھرة، ٣العربي، ط



٢٦٦ 

 نِ الكامنیْ  هشةِ والدَّ  عن الغرابةِ  وتكشفُ  ،نا بالكونمن اهتمامِ  تزیدُ  أسئلةً  أن تثیرَ  تستطیعُ  الأقلِّ 

  .)١(ةالیومیَّ  في الحیاةِ  لفةً أُ الأشیاء  حتى في أكثرِ  ،الأشیاءِ  وراء سطحِ 

 العقلَ  كونها تمنحُ  كبیرةً  امهامً  تؤديَ  أنْ  تسطیعُ  الفلسفةَ  أنَّ د نؤكِّ  نا نستطیع أنْ من هُ 

 والمتعلقةَ  ،والحیاة قة بالكون والإنسانِ المتعلِّ  المعرفةَ  ،إلیها الوصولُ  التي یمكنُ  المعرفةَ 

، والحدیث هنا یؤدي بنا إلى واحد من أهم أدوار الفلسفة الحیاتیة  هالواقع وكیفیة تغییرِ  بطبیعةِ 

حكامه مما له الأثر الأكبر في نجاح الإنسان في تحقیق إ و  ،وضبطه ،وهو تنظیم المجتمع

  . أهدافه من سعیه في الحیاة الیومیة 

الأسئلة  صیاغةِ  في فلسفيٍّ  ه من فكرٍ الكبرى للفلسفة وما تثمرُ  ةَ المهمَّ  أنَّ  ویرى الباحثُ 

 البحثُ " :ى هویديییقول یح .المشكلاتِ  وحلِّ عنها  بالعقل لكیفیة الجوابِ  وفي المقابل تصلُ 

تفكیر الإنسان  مستویاتِ  أحدَ  لُ وهو یمثِّ  ،من الحیاة شيء موقفٌ   وقبل كلِّ لاً في الفلسفة هو أوَّ 

 صُ خالش یفكرُ  ها أو على قشرتها كماحِ بالوقوف على سطْ  وعدم الاكتفاءِ  ،في هذه الحیاة

  .)٢("العادي

   

                                       
 ).١٩ص (السابق  المرجع   (١)
  ).٢٨ص ( ،مقدمة في الفلسفة العامة: یحیى ھودي (٢)



٢٦٧ 

  مفھوم وماھیة التفكیر الفلسفي :المطلب الثاني

له  التفكیر الفلسفيَّ  أنَّ  دَ بنا أن نؤكِّ  یجدرُ  عن مفهوم التفكیر الفلسفيِّ  الحدیثُ  یبدأُ  حینَ 

التي  التفكیر هو العملیةُ  ل نفهم أنَّ بوفي المقا ،ةُ وأدواته الخاصَّ )١(ومجالاته ،ه الخاصُّ مفهومُ 

، أو فكريٍّ  حسيٍّ  لمثیرٍ  حینما یتعرضُ  بها العقلُ  التي یقومُ  من النشاطاتِ  سلسلةٍ  عبرَ  تتمُّ 

ة مرئیَّ  غیرِ  تنطوي على نشاطاتٍ  ، حیثُ من الغموضِ  ها الكثیرُ یشوبُ  مجردةٌ  وهي عملیةٌ 

ه، سواء ذاتِ  لفعل التفكیرِ  ه منها هو في الواقع نواتجُ ه أو نلمسُ ، فما نلاحظُ وغیر ملموسةٍ 

ل الفلاسفة غِ وقد شُ  ،ةأو بصورة حركیَّ  ،أو بصورة مكتوبةٍ  ،في الكلام منطوقةٍ  بصورةٍ  جاءتْ 

ى الآن، فقد وحتَّ  في العصر الیونانيِّ  "أرسطو"و "أفلاطون"منذُ  التفكیرِ  والعلماء بتحلیل عملیةِ 

ه بِ  دُ شيء إلا من خلال التفكیر، ونقصِ  أيِّ  بصددِ  حقیقةٍ  نا لا ندرك أيَّ إنَّ  :"أفلاطون"قال 

  .)٢(دالمجرَّ  العقليَّ  التفكیرَ 

 له، فالتفكیرُ  الجسم ومفارقةٌ  خارجَ  تتمُّ  عملیةٌ  دَ المجرَّ  العقليَّ  التفكیرَ  نَّ إ ":وأرسطُ " وقال

بكثرة  نا الخمسُ حواسُّ  ، فبینما تتأثرُ ى عن قوانین المادةِ ، بلى تنأَ مادیةً  لیس عملیةً  ــ لدیه ــ

ه على ه وقدرتُ حیاتَ  تضعف معها من كثرة الاستخدام؟ إذ یبدأ الإنسانُ  الإحساسات لدرجةٍ 

  .)٣(الحواسِّ  وهكذا في بقیةِ  ،شیئًا فشیئًا ضعفُ ثم ت ،كاملةٌ  الإبصارِ 

ر التفكیر لا تتأثَّ  عملیةَ  نجد أنَّ  ،ة الإدراك الحسيِّ ذلك في عملیَّ  بینما یحدثُ : هنا أقول

 التفكیر وممارسةِ  بكثرةِ  والإبداعیةُ  ه التفكیریةُ قدراتُ  مُ العقل وتتقدَّ  إذ ینشطُ  ،ماديٍّ  شيءٍ  بأيِّ 

على  الخمسُ  ه الحواسُّ ي ما تخطُّ التفكیر تبدأ من تلقِّ  حال فعملیةُ  وعلى كلِّ  .الإبداع الفكريِّ 

مجردة، فهي لات عقلیة یة، وتنتهي بتحلیلات وتأمُّ حسِّ  العقل من انطباعات ومدركاتٍ  صفحة 

  .)٤(مختلفة للتفكیر وصورٍ  عدیدةٍ  حلَ ابمر  وتمرُّ  حركیةٌ  عملیةٌ 

                                       
  : للتفكیر الفلسفيِّ ثلاثةُ مجالاتٍ رئیسةٍ یدور علیھا ھذا العلم   (١)

لُ  وم�ا  ،البح�ث ف�ي وج�ود ھ�ذا الع�الم: بھ�امسألةُ الوجود، وھذه ھي المس�ألةُ الأمُّ ف�ي الفلس�فة ویقُصَ�د : المجالُ الأوَّ
، وھذه الفلسفة ھي التي تدور الإجابة عنھا جمیعَ الفلسفات ،وراء ھذا الكون   .وفي وجود الله عزَّ وجلَّ

المعرفةُ، ویراد من ھذا المجال الوصولُ إلى معرفة الأشیاء وطبیعتھا وما الطرقُ الموصلةُ إل�ى المعرف�ة : والمجالُ الثاني
  .ن الأموروغیر ذلك م

القیمُ، وتبحث في فلسفة الأخلاق وما یتصفُ بھ الفرد والمجتم�ع م�ن الأخ�لاق الحمی�دة والص�فاتُ : والمجال الثالثُ 
  .الحسَنة

فھذه المجالاتُ الثلاثُ ھي المجالاتُ الرئیسةُ للفلسفةِ التي تدورُ على جمی�ع الفلس�فات، ف�لا تج�دُ مس�ألة م�ن مس�ائل 
وإن مم�ا ینبغ�ي أنْ یعل�م أن للفلس�فة من�اھج مختلف�ة ف�ي . تَ أح�دِ ھ�ذه المج�الات الثلاث�ةالفلسفة إلا وھ�ي تن�درجُ تح�
  .طریقة الوصول إلى الحقیقة

المھ��ارات وتطبیقاتھ��ا، ال��دار المص��ریة اللبنانی��ة، الطبع��ة الأول��ى،  –المب��ادئ : التفكی��ر الفلس��في: مص��طفى النش��ار  (٢)
  ،)١١ص (، ٢٠١٣

  ١١ص، السابقالمرجع  (٣)
  .١٢ص  ،المصدر السابق   (٤)



٢٦٨ 

اه تتناغم مع ما یتلقَّ  ةٍ حركیَّ  ةٍ عقلیَّ  ةٍ حول عملیَّ  سه كمفهومٍ ویؤسِّ )١("راسل"ما یقوله  ولعلَّ 

 ومهاراتٍ  مراحلَ  كذلك للتفكیر الفلسفيِّ  سُ ویؤثر فیه على العقل هو یؤسِّ  الإنسان من الحواسِّ 

للتفكیر  الاستعدادُ  ــ بالتعبیر الأرسطي ــ لدیه :العقل، أي ولد ولدیه قوةُ فالإنسان منا یُ  ،خاصةً 

ي تبدأ قواه العقلیة في النمو تبدأ في تلقِّ عندما قادرًا علیه فعلاً، و  یكونَ  دون أنْ  العقليِّ 

في فلسفة الأفكار  ءالمر  یبدأف الخمس، ثم تنمو أكثرَ  المباشرة عبر الحواسِّ  الحسیةِ  الإدراكاتِ 

 والمحیط الاجتماعيِّ  ،والأصدقاءِ  ،والأهل ،الآباء والأمهاتِ  الموروثة التي تأتي عبرَ  سطة مبال

 لأفكارِ  ما هو تلقٍّ ساذجٌ  من التفكیر، فهو لیس تفكیرًا بقدرِ  سلبيٌّ  من حوله، ولو أنه نمطٌ 

  .یهاإعمال للعقل ف والتعبیر عنها دونَ  ،الآخرین ومعتقداتهم

والتي  ،والعوالم المحیطة بالفرد ،جتماعیةوالتربیة الا ،د شأن الثقافةنى یؤكِّ وهذا المع

ثم عالم  ،ثم عالم الأشخاص ،ثلاث تبدأ بعالم الأشیاء عبر مراحلَ  فیها الإنسانُ  یتنقلُ 

لدى الإنسان  ــحقیقةً  ــ رُ ، ویتجذَّ التفكیر العقليِّ  عودِ  اشتدادُ  مرحلة یبدأُ  وفي كلِّ  ،الأفكارِ 

 ها للنقدِ إخضاعَ  ى علیه، ویحاول بشكل أو بآخرَ لقَ تُ  فكرةٍ  في عدم التسلیم بأيِّ  حینما یبدأُ 

عن رؤیته  رُ عبِّ ه وتسلوكَ  هُ التي توجِّ  المبادئ الأولى البسیطةِ  تكوینُ  هُ مكنَ والتعدیل حتى یُ 

عن المبادئ  في البحثِ یبدأ  :ه، أيْ درجاتِ  في أبسطِ  الفلسفيُّ  للحیاة، وهذا هو التفكیرُ 

 وقواعدِ  م مبادئ الاستدلال المنطقيِّ إلى تعلُّ  ها، وبهذا ینتقلُ ة للتفكیر الصحیح ومعرفتِ الأساسیَّ 

 بدایةً  على التمییزِ  یمتلك القدرةَ  مَّ الخاطئة، ومن ثَ  ها عن الاستدلالاتِ زُ ویمیِّ  ،التفكیر الصحیح

 البدایةَ  أن تكونَ  عشوائیًا، وبین العبارات التي یمكنُ ها استخدامًا التي یستخدمُ  بین العباراتِ 

  .سواءٍ  على حدٍّ  والعلميِّ  للتفكیر المنطقيِّ 

وحین  ،القبول مرحلةِ  ثمَّ  الفهمِ  نطلق من مرحلةِ ت التفكیر الفلسفيِّ  دائرةَ  أنَّ  ویرى الباحثُ  

 والتفكیرَ  ستقلالیةَ والا الحقیقةِ  معرفةَ بتعد عن ی ،من جمیع زوایاه مِ عن دائرة الفهْ  الإنسانُ  یبتعدُ 

بشكل  یحكمَ  أنْ  لا یستطیعُ  العقلَ  ومثال ذلك أنَّ  ،لمباديء الاستدلال المنطقيِّ  الموضوعيَّ 

 م القرابین للبقرةِ أو یقدِّ  دُ أنه یراه یتعبَّ  أو الهندسة لمجردِ  في الطبِّ  على عالم هندوسيٍّ  ساذجٍ 

ه ه وأدواتِ ومجالاتِ  ع للتفكیر الفلسفيِّ خضِ أُ إذا  إذ الأمرُ .. .التفكیر أو عدمِ  ه بالغباءِ ثم یصفُ 

، هي غایة التفكیر هفهذ ،لدائرة الفهم ثم السؤال لیصلَ  ،والتحلیل المتجردَ  الفهمَ  بُ التي تتطلَّ 

 دِ ة والتجرُّ بالحریَّ  سمِ المتَّ  التفكیر الفلسفيِّ  طبیعةِ  وهذا محضُ  ،ولیس معنى ذلك قبوله للفكرةِ 

  .المحضِ  العقليِّ 

                                       
فیلسوف وعالم منطق وشخصیة بریطانیة ساھم في تطور المنطق الریاض�ي الح�دیث، )  ١٩٧٠- ١٨٧٢: ( رسل  (١) 

تھَا تحلیلٌ وتفسیر ماديٌّ لمفھوم العالم الطبیع�يِّ  ، وأنَّ مھمَّ وذھب إلى أنَّ الفلسفة تستمدُّ مشكلاتھا من العالم الطبیعيِّ
  .))٢٢٢ص (الموسوعة الفلسفیة : یودین روزنتالانظر (. المنطق التحلیليُّ  وأنَّ ماھیة الفلسفة



٢٦٩ 

بمعرفة أنواع القضایا المنطقیة  لمنطقيِّ  ا التفكیرِ  ناصیةِ  في امتلاكِ  ءوإذا ما نجح المر 

الاستنباطیة الصوریة والاستدلالات الاستقرائیة  زًا بین الاستدلالاتِ ، ممیِّ وأنواع الاستدلالاتِ 

 معًا، إذْ  والتفكیر الناقد في آنٍ  ة للتفكیر العلميِّ الأداة الحقیقیَّ  التجریبیة، فهو بهذا قد امتلكَ 

ه، تمتلك أدواتِ  لأنها أصبحتْ  ،الواعیةُ  العلمیةُ  العقلیةُ  نُ والتفكیر الناقد تتكوَّ  بالتفكیر العلميِّ 

الضروریة  المهاراتِ  التي هي بمثابةِ  على استخدام هذه الأدواتِ  بَ تتدرَّ  وبقي علیها أنْ 

  .ةالعلمیَّ  العلم والمعرفة مجالاتِ  في كلِّ  اللازمةِ 

 ــــ بلا شكٍّ  كثیرةٍ  وهما متقاطعان ویتلاقیان في نقاطٍ  ـــالناقدَ  والتفكیرَ  العلميَّ  التفكیرَ  إنَّ  

 ءالمر  ، ومنهما ینتقلُ قد یكونان مدخلاً للإبداع في العلوم، وقد یكونان مدخلاً للإبداع الفلسفيِّ 

به  الذي یطمحُ  المجردُ  الفلسفيُّ  ذروتها هي التفكیرُ  ، إنَّ هذه الشجرة للتفكیر العقليِّ  وةِ إلى ذرْ 

الظواهر  ، أو تفسیرِ ه في الحیاة الیومیةِ التي تواجهُ  المشكلاتِ  لیس إلى حلِّ  الفیلسوفُ 

إلى إدراك جوهر الوجود  وإنما یطمحُ  من العلوم المعروفة،  علمٍ  والتي تنتمي إلى أيِّ  المختلفةِ 

والمصیر،  ،والحیاة ،الجوهریة للوجود عن التساؤلاتِ  حاولاً الإجابةَ ، مككلٍّ  الحیاةِ  وجوهرِ  ككلٍّ 

عبر التساؤل عن  للقیاس العلميِّ  تابعةٍ  غیرِ  من ظواهرَ  ه الإنسان والطبیعة الحقیقیة لما یعیشُ 

  ؟ العلمِ  منَ  أو ما الهدفُ  ،وطبیعة النفس ،معنى الدین

لا  بحیثُ  ،ةمن الحریة العقلیَّ  أنها تنمو في جوٍّ من المجردِ  التفكیرِ  وتأتي طبیعیةُ 

ر وعدم الخضوع بتعدان عن التوتُّ ت العلم والفلسفة والتفكیر الفلسفيِّ  فطبیعةُ  ،ما طةٍ لتخضع لس

والذي  التفكیر الفلسفيِّ  هذا مما ترمي إلیه طبیعةُ  وكلُّ  ،صیةخواء الذاتیة أو المؤثرات الشللأهْ 

  .)١(ة من الخارج إلى الداخل وإلى الموضوعیَّ  الفكرِ  حول حركةِ  رُ یتمحوَ 

 معینة وبینَ  ظاهرة جزئیةٍ  الذي یحاول تفسیرَ  بین التساؤل العلميِّ  فرقٌ كبیرٌ  ةَ لذا ثمَّ  

ها، محاولاً ئالجزئیة إلى ما ورا الذي یتجاوز التساؤل عن هذه الظواهرِ  التساؤل الفلسفيِّ 

 وإنَّ  ،عینها لهذه الظواهر الجزئیةِ  بةِ وإدراك الأسباب المسبِّ  ،الأولى للوجود ةِ الوصول إلى العلَّ 

زة فیما ي مركِّ والمادِّ  ى عن المحسوسِ تنأَ  مجردةٍ الفلسفیان  طبیعةٍ  سفیَّانالفل لتأمُّلَ لو  لتساؤلَ ل

ها إلى الذي یجمعُ  هذا الكلَّ  ها، وتتجاوزُ الذي یجمعُ  إلى الكلِّ  وراءه، وتتجاوز الجزئیاتِ 

  .معًا یاتِ ه الأولى وعن مبدع الجزئیات والكلِّ تِ علَّ  التساؤل عن

 الموجودَ  ، ویتجاوزُ "أفلاطون"إلى المعقول بلغةِ  من المحسوسِ  الذي یرتفعُ   إنه التساؤلُ 

رفت عُ  مَّ ، ومن ثَ "أرسطو"بلغةِ  الإلهِ  :ور، أيالصُّ  لى صورةِ إ ثمَّ  ه المجردةِ إلى صورتِ  الماديَّ 

                                       
  .بتصرف یسیر) ٥٠ص (مقدمة في الفلسفة العامة ھویدي : یحیى ھودي (١)
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 بالعلمِ  - أیضًا  وإسلامیةً  مسیحیةً  ـــــ طىور الوسْ بل وفي العصُ  من القدیمِ في الزَّ  الفلسفةُ 

 الفلاسفةُ  نجحَ  ، إلى أنْ في ذلك الزمانِ  حیویةً  ین مسألةً بینها وبین الدِّ  ، وكان التوفیقُ الإلهيِّ 

له  ، وصار كلٌّ ین والفلسفة والعلمِ بین الدِّ  تفرقةعمومًا في ال البشرُ  نجحَ  ثمَّ  ومنْ  والعلماءُ 

إذ  ؛ بینهم جمیعًا موجودةً  ت الروابطُ ، وإن ظلَّ ه المختلفةُ ، وموضوعاتُ ه الواضحُ ه ومنهجُ مصدرُ 

، ولا الحسنَ  المثلى والمصیرَ  ن له الحیاةَ یؤمِّ  نٍ معیِّ  یكون مؤمنًا بدینٍ  لا غنى للإنسان عن أنْ 

 لَ غنى له عن أن یتأمَّ  نه لا ن حوله بالعلم، كما أمِ  الطبیعیةَ  الظواهرَ  یفهمَ  غنى له عن أنْ 

یر فیلسوفًا أو في ه الواعي، فیصبعقلِ  والوجودِ  هذه الظواهرِ  كلِّ  فیما وراءَ  رُ ویفكِّ  ،هما حولَ  كلَّ 

ولكي ،)١(تفكیره الواعي ذاك إلیها عبرَ  ها ویصلُ التي سینالُ  ا كانت الدرجةُ أی� ف طریق التفلسُ 

 العملیات أو المهاراتِ  بعضَ  یستخدمَ  أنْ  لا بدَّ  ،من أشكال التفكیر شكلٍ  بأيِّ  الإنسانُ  رَ یفكِّ 

 ،مشكلاتها وحلِّ  ةِ العامَّ  ا من الحیاةِ جزءً  ه على جعل التفكیر الفلسفيِّ ة التي تساعدُ الخاصَّ 

 ،مثلاً  فُ والتطرُّ  هابُ ر الإأثر :ه ومنهاالفیلسوف في معالجة قضایا عصرِ  ةُ مهمَّ  وهنا تبرزُ 

  .هه ووطنِ مجتمعِ  جاهَ ه تُ بمسؤولیتِ  الفیلسوفِ  ومدى معرفةِ 

شيء  نا على التفكیر في أيِّ تساعدُ  مهاراتٍ " التفكیر الفلسفيّ "كتاب  ولقد نقل صاحبُ  

من خلالها من جمع  نُ التي نتمكَّ  وهي المهارةُ  ،)مهارة الملاحظة( مشكلة هي  أيِّ  أو في حلِّ 

، وعملیة جمع البیانات أو متآلفةً  نا مفردةً والبیانات من خلال استخدام حواسِّ  المعلوماتِ 

وتأتي ،  ه أو الوصول إلیهنسعى لتحقیقِ  دٍ محدَّ  بهدفٍ  مصحوبةً  تكونَ  أنْ  والمعلومات لا بدَّ 

یبدأ  والمعلوماتِ  إذ بعد جمع البیاناتِ  ،)التصنیف مهارةُ ( ثمَّ ) ةوالملاحظ المشاهدةِ  مهارةُ ( بعدُ 

إنسان، فهو  لأيِّ  المعرفيِّ  الإطارِ  لبناءِ  أساسیةٌ  ها، وهي مهارةٌ في تصنیفها وتنظیمِ  العقلُ 

وبعد المشاهدة  ،نٍ معیَّ   نظامٍ  وفقَ  ها في مجموعاتٍ یضعُ  والمعارفَ  الأشیاءَ  فُ عندما یصنِّ 

أو  ، أو بین الأشیاءِ في المقارنة بین الأفكارِ  المقارنة، إذ یبدأ الإنسانُ  والتصنیف تأتي مهارةُ 

فاق أو الاتِّ  هِ إلى أوجُ  صَ ه أو الاختلاف، لیخلُ بَ الشَّ  هِ ، وفقًا لأوجُ بین الظواهر أو بین الأحداثِ 

  .فیما بینها الاختلافِ 

 ها تفسیرُ غرضُ  عقلیةٌ  وهي عملیةٌ ) التفسیر مهارةُ (تأتي  الثلاثِ  هذه المهاراتِ  وبعدَ  

عن استخلاص  والتفكیر، والتفسیر عبارةٌ  الملاحظةِ  أو الشيء موضعَ  الموضوع أو الحدثِ 

الحیاتیة التي نحاول  م لهذا الشيء أو هذه الظاهرة، أو تلك الخبرةِ المعنى أو القانون المنظِّ 

 یمكنُ  ، حیثُ )التلخیص(ى رى تسمَّ خْ أُ  مهارةٌ  ةَ وثمَّ ،  ها من خلال التفكیر فیهاها وتفسیرَ فهمَ 

 ةِ الرئیس ة أو الأفكارِ في النهایة إلى الأفكار العامَّ  لَ لیتوصَّ  هه وملاحظاتِ أفكارَ  مَ لملِ یُ  أنْ  للمرءِ 

                                       
  ).١٣ص (التفكیر الفلسفي، : مصطفى النشار   (١)
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أو  تنطوي على التجریدِ  لأنها عملیةٌ ؛بسیطةً  لیستْ  ، وهي عملیةٌ ر عنها بوضوح وإیجازٍ لیعبِّ 

أو  الفكرةِ  صیاغةَ  طٍ بشكل مبسَّ  فیها  ة نعیدُ ، إنها عملیَّ وبیان الاختلافاتِ  الارتباطاتِ  كشفِ 

  .التفكیر موضوعِ  نا إلیها بصددِ لْ الأفكار الرئیسة التي توصَّ 

ها من على تطبیق الأفكار وتحویلِ  القدرةُ  أیضًا بالتفكیر وهي ترتبطُ  أخیرةٌ  مهارةٌ  وثمةَ 

والتفسیر، إلى  والتصنیفِ  الملاحظةِ  نا إلیها عن طریقِ لْ توصَّ إلى واقع ملموس  دةٍ مجرَّ  أفكارٍ 

  .حلول للمشكلة موضوع التفكیر صیاغةِ 

 أنْ  التي سبقَ  والمبادئ والنظریاتِ  والمفاهیمِ  القوانینِ  یعني هنا استخراجَ  التطبیقَ  إنَّ 

من  جدیدةٍ  مشكلةٍ  أيِّ  نتعرض له، أو لدراسةِ  قف جدیدٍ مو  نا إلیها للتعامل مع أيِّ لْ توصَّ 

  .)١(هاداخلِ 

  ؟یرِ والتفكِ  بالحیاةِ  فةِ سَ الفلْ  ما علاقةُ  :ھمٌّ سؤال مُ  نا یبرزُ وھُ 

 أنماطه وتطبیقاته دِ تعدُّ  رغم – التفكیر  أنَّ لاً ر أوَّ نا نقرِّ عن هذا السؤال تجعلُ  الإجابةَ  ولعلَّ 

أو  ،موضوع ل أيِّ ه في تأمُّ عقلَ  ءل المر عمِ یُ  لأنه ما إنْ  ؛واضحٍ  فلسفيٍّ  عدٍ حتمًا على بُ  یشتملُ  –

  .یبدأ في التفلسفِ  :، أيْ الفلسفيَّ  فهو هنا یبدأ التفكیرَ  ،أي مشكلةٍ  في محاولة حلِّ 

الذي  ها أو للهدفِ تحقیقَ  ه تبعًا للغایة التي یریدُ الذي یمارسُ  التفكیر الفلسفيِّ  نمطُ  ویختلفُ 

ا، ا عملی� ی� تفكیرًا فلسف فهو هنا یمارسُ  ،حیاتیةٍ  مشكلةٍ  حلَّ  الهدفُ  فإن كانَ  إلیه،  لَ التوصُّ  یریدُ 

 ا، وإن كان الهدفُ ا علمی� ر تفكیرًا فلسفی� فهو یفكِّ  علمیةٍ  مشكلةٍ  إلى حلِّ  لَ التوصُّ  كان الهدفُ وإن 

ذلك، فهو  إلى غیرِ .. د، مثل الحریة والنفس والألوهیةموضوع مجرَّ  أيِّ  إلى حقیقةِ  لَ التوصُّ 

 رُ حینما ینتقل المفكِّ  الفلسفيِّ ، وهذه هي أعلى درجات التفكیر دةٍ مجرَّ  نظریةٍ  فلسفیةٍ  ر بطریقةٍ یفكِّ 

تنتمي إلى هذا  مشكلةٍ  أيِّ  ، أو حلِّ ظاهرةٍ  شيء أو أيِّ  محاولة تفسیر أيِّ  ه الواعي منْ بعقلِ 

 وله صفةُ  ،له في هذا الواقع موضوع لا وجودَ  من حولنا، إلى التفكیر في أيِّ  دِ الواقع المشاهَ 

  .ةِ النظریَّ   إلى الفلسفةِ  ةِ أو العلمیَّ  ةِ لعملیَّ ا التجرید والعمومیة، إنه الانتقال من الفلسفةِ 

 د فهو یمارسُ ل المجرَّ في التفكیر أو في التأمُّ  ه الواعيَ ا طالما استخدم عقلَ منَّ  إذن فكلٌّ  

 ا من یستطیعُ وهل منَّ ! ا؟یومی�  فلسفیةٍ  بطریقةٍ  رْ من لم یفكِّ  ــ إذنْ  ــ ا، فهل منَّ التفكیر الفلسفيَّ 

 أنْ  ا من یستطیعُ وهل منَّ ! الواعي؟ من التفكیر الفلسفيِّ  مطَ هذا النَّ  ــ دٍ عن عمْ  ــ بَ أن یتجنَّ 

 الفلسفيِّ  التفكیرِ  مهاراتِ  وإنَّ ! ه الیومیة؟من التفكیر حتى في حیاتِ  عن هذا النمطِ  یستغنيَ 

 ها دونَ ویستخدمُ  هاا لدیه بعضُ  منَّ كلا�  أنَّ  ىولا ننسَ  ،فالتفلسُ  اتِ آلیَّ  لُ وهي تمثِّ  ومتنوعةٌ  كثیرةٌ 

                                       
  .٩ص، السابقالمرجع    (١)
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  .)١(ذلك بوضوح یعيَ  أنْ 

نا عن غیرنا من هذه زُ الذي یمیِّ  الوحیدُ  هو النمط الفكريُّ  التفكیر الفلسفيَّ  إنَّ 

إنه  ،ورى الصُّ حیاتنا علیها بشتَّ  وتطویرِ  ،الأرضِ  نا قادرین على عمارةِ ویجعلُ  ،المخلوقاتِ 

  .)٢(!ه؟نفسَ  یكونَ  یخشى أنْ  ا أنْ دعى إنسانً فكیف لمن یُ  ،الإنسان ةَ ماهیَّ  قُ هو ما یحقِّ  ببساطةٍ 

ل الأوَّ  بمثابة التأسیسِ  ة والفلسفیة التي كانتْ ه وبكتاباته العلمیَّ بمنهجِ  ـــ" أرسطو"وقد ظلَّ 

 وعلومِ  بالفلسفةِ  وانتهاءً  والحیوان والنباتِ  النفسِ  مرورًا بعلومِ  للعلوم المختلفة من علم المنطقِ 

 إلى أن نجحَ  ،من عشرین قرنًا تالیةٍ  لأكثرَ  الإنسانيِّ  مسیطرًا على الفكرِ  ـــ یاسةالأخلاق والسِّ 

 في تجاوزه بابتداع مناهجَ  "دیكارت"و "فرنسیس بیكون "ءًا مندْ بَ  العصر الحدیثِ  فلاسفةُ 

 تْ التي كبَّدَ  ة في صورته المدرسیة الجامدةِ ه وخاصَّ منهجِ  بعد نقدِ  في التفكیر العلميِّ  جدیدةٍ 

  .منِ حًا طویلاً من الزَّ ردْ  الفلسفة والعلوم رَ تطوُّ 

 لأنه استندَ  ،الطبیعةُ  ه العلومُ بفضلِ  تقدمتْ  جدیدٍ  ه لمنهج علميٍّ رؤیتَ )٣("یكونُ بِ "م ولقد قدَّ 

ثم  ،هاوتسجیل الملاحظات عنْ  ،الطبیعیةِ  الظواهرِ  بمشاهدة وملاحظةِ  ءِ ببساطة على البدْ 

في تفسیر  غیر الصحیحةِ  واستبعاد الفروضِ  ،هذه الملاحظات ها من خلال تصنیفِ تفسیرِ 

الملاحظات التي  ه مجموعةُ دُ أو تلك، ثم تفسیرها من خلال الفرض الذي تؤكِّ  هذه الظاهرةِ 

في » الأورجانون الجدید« ــ في كتابه إذن ــ "بیكونُ "ناها عن الظاهرة ذاتها، لقد نجح لْ سجَّ 

 الهائلَ  مَ ذاك التقدُّ  الطبیعیةُ  ه العلومُ بفضلِ  مُ الاستقرائي الذي ستتقدَّ  ولى للمنهجِ أُ  صورةٍ  تقدیمِ 

ــ الجدیدِ  ه الاستقرائيِّ بمنهجِ  "بیكونُ " ولقد كشفَ ،  الحدیثِ  مطلع العصرِ  ناه منذُ الذي شهدْ  الذي  ـ

المستقبل  ؤ بصورةِ في التنبُّ  ــــ "جون ستیوارت میل"ه من عناصرِ  ف عن الكثیرِ شاركه في الكشْ 

ة المهمَّ  إجرائه إحدى التجاربِ  هذا المستقبل أثناءَ  صورةَ  نُ وهو یدشِّ  وماتَ  ،العلميِّ  على الصعیدِ 

بها  مُ التي ننعَ  الثلاجةِ  فكرةُ  ن وهيَ من التعفُّ  حومَ اللُّ  تحفظُ  الشدیدةَ  البرودةَ  حقیقة أنَّ  في استجلاءِ 

  .ى الآنَ حتَّ 

عن  فَ وكشَ  ،عصره فلسفاتِ  في نقدِ )٤("دیكارت" نجح الفیلسوفُ  الآخرِ  وعلى الجانبِ 

                                       
  ).٩ص ( ،السابقالمرجع  (١)
 ).١٠ص( ،السابقالمرجع  (٢)
فیلسوفٌ إنجلیزيٌّ ومؤسسُ المادیة الجدلیة والمنھج التجریب�يِّ وناق�دُ المنط�ق )  ٦٢٦١ - ١٦٥١( فرنسیس بیكون    (٣)

وك�ان یعتق��دُ أنَّ ال�تعلم ھ�و م�ا یكش�ف العل�ل الخفیَّ�ة للأش��یاء " الجدی�د  ونانج�الأور" وص�احبُ رس�الة  ،الأرس�طي
أن ذل��ك ھ��و م�ا یخل��ص العق�ل م��ن الع��ادات الس�یئة أو م��ا یس��میھ و ،عقلیًّ��ا لوق��ائع التجرب�ةإدراكً�ا غ�ي أن یك��ونَ تویب

  ).٩٩ص (موسوعة الفلسفة : یودین روزنتال. الوسائط البدیھیة
فیلسوف فرنس�يٌّ وع�الم ریاض�يٌّ وال�ذي تمك�ن م�ن إع�ادة بن�اء العل�وم الحدیث�ة )  ١٦٥٠ - ٦٩٥١( رینیھ دیكارت    (٤)

�م الإنس�ان  ما أنھ الذي أكَّد على أن الغایة القص�وى م�ن المعرف�ةوالفلسفة الحدیثة ولقبھ عصره بأبي الحداثة، ك تحكُّ
، دیك�ارت: ، مادةموسوعة الفلسفة: یودینروزنتال. مباديء الفلسفة" في قوى الطبیعة وإدراك العلل ومن أھم كتبھ 

 ).٢٠٩ص (
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 ما فیه عبرَ  وإفراغ الذهن من كلِّ  بالشكِّ  الجدید الذي یبدأُ  ها معلنًا منهجه الفلسفيَّ جمودِ 

سًا العقل الواعي حدْ  الأخرى باستخدامِ  وَ تلْ  واحدةً  ل إلى الحقائقِ في التوصُّ  ، ثم البدءِ الشكِّ 

ونموذجًا احتذاه فلاسفة كثیرون  أولیةً  بفلسفته العقلیة تلك صورةً  م دیكارتلقد قدَّ  ،اواستنباطً 

، ونضیف إلى  العقل الغرب هو عصرُ و في أوروبا  رِ ا من الفكْ ا جدیدً نوا عصرً بعده لیدشِّ 

إشارة أخرى ونبرز دور التفكیر الفلسفي في نشأة هذه المناهج التي كان لها دور في تغییر 

  .وتطویر التفكیر العلمي في التاریخ الحدیث والمعاصر

المذهب  معًا بفضل ریادةِ  العلم في آنٍ  العقل وعصرَ  عصرَ  الحدیثُ  العصرُ  لقد أصبحَ 

الجدیدة التي  العلمیةُ  المنهجیةُ  والرؤیةُ  ،لذي تتلمذ علیه الكثیرونوا ،"دیكارت"ـ الجدید ل العقليِّ 

من الفلاسفة في الفكر المعاصر؛ وما الفلسفة  قها وتتلمذ علیها العدیدُ وعمَّ  "بیكونُ "مها قدَّ 

ندماج مع الحیاة على الا التفكیر الفلسفيِّ  لقدرةِ  المستقبل إلا صورةٌ  ة واستشرافُ التنبؤیَّ 

فلسفة في  ى بحقٍّ تجلَّ یوفي المقابل ما  ،في فروع الفلسفة الجدیدةِ  ى بحقٍّ والتي تتجلَّ  ،والناس

البیئة وغیرها من الفروع  وفلسفةِ  ،الحضارة وفلسفةِ  ،في فلسفة التاریخ ةً وخاصَّ العلوم 

في القرنین  البشریةُ  هُ قتْ م الذي حقَّ نتاج التقدُّ  دَ لتنقُ  والتي قامتْ  ،ثة في الفلسفةالمستحدَ 

 على البیئة الطبیعیة التي یحیا فیها الإنسانُ  ه في المستقبل سواءٌ من مخاطرِ  رُ الأخیرین، وتحذِّ 

لى إوزیادة الاعتماد علیها  ،ل بفعل الاعتماد على الآلةه الذي تحوَّ نفسِ  أو على الإنسانِ 

  .في المستقبل القریب ةاته الإبداعیَّ وتقضي على ملكَ  ،هه اختراعاتُ رُ قد تدمِّ  كائنٍ  دِ مجرَّ 

ون بمستقبل البشریة وكذلك فلاسفة الأخلاق المعنیُّ  ،البیئة المعاصرون لقد قام فلاسفةُ 

 فالخطرُ  ،رالمدمِّ  والعلميِّ  قنيِّ م التِّ المعاصرة للتقدَّ  التحذیریة من الاتجاهاتِ  یحاتِ الصَّ  بإطلاقِ 

 الأخطرَ  بل إنَّ  ،هاها ونظائرِ یة وتوابعِ رِّ ه لیس مقصورًا على القنابل الذَّ على الإنسان ومستقبلِ 

 والتكاثرِ  ،والاستنساخ ،ةِ الوراثیَّ  في مجال الهندسةِ  ةِ العلمیَّ  الأبحاثِ  في مواصلةِ  نُ منها یكمُ 

 البیئة المعاصرون قد أطلقوا صیحاتِ  الأخلاق وفلاسفةُ  فلاسفةُ  وإذا كانَ  ،إلخ... اللاجنسيِّ 

بدلاً من  الإنسانِ  لخدمةِ  العلميِّ  البحثِ  محاولین توجیهَ  العلميِّ  مِ مستقبل التقدُّ  بشأنِ  التحذیرِ 

 قد أطلقوا التحذیراتِ  التاریخ والحضارةِ  فلاسفةَ  فیها، فإنَّ  به وبالبیئة التي یعیشُ  الإضرارِ 

ضمحلال إلى الا جهُ تتَّ  حضارتهم الغربیةَ  إذ إنهم اكتشفوا أنَّ  ؛آخرَ  المستقبل من جانبٍ  بشأنِ 

 بالجوانبِ  قنیة دون الاهتمامِ التِّ  ه المادیةِ بصورتِ  العلميِّ  مِ هذا التركیز على التقدُّ  تیجةَ والزوال ن

من أمثال  ةٌ مه على سبیل المثال فلاسفالذي قدَّ  ة ومن خلال ذلك النقدِ ة والدینیَّ الأخلاقیَّ 

 "توینبي"د وحدَّ  ،الغربیة والأخیر بزوال الحضارةِ  لُ أ الأوَّ تنبَّ  "توینبي"و "شفیتسر"و "شبنجلر"

 شرق آسیا بقیادةِ  ها دولُ ودُ ستسُ  الحضاریة القادمةَ  الدورةَ  أ بأنَّ حینما تنبَّ  ةٍ المستقبل بدقَّ  صورةَ 

  .الفیلسوف الحقِّ  ةُ والتي هي مهمَّ  خاصةً  والتنبؤيِّ  لثمرة التفكیر الفلسفيِّ  وهذه صورةٌ  ،الصین
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 المستقبل لصالح الحاضر والمستقبل معًا، فقد تقرأ المستقبل لتحذرَ  الفلاسفةُ  وهكذا یقرأُ 

ه، ك ومعاصریك لتحدیاتِ جتمعَ مك و نفسَ  دَّ عِ لتُ  وقد تقرأ المستقبلَ  ،ها فورًاتجنبُّ  یمكنُ  من كوارثَ 

ك اكتسابَ  الأحوال فإنَّ  وفي كلِّ  ،هفي أحداثِ  ةِ الإیجابیَّ  لمشاركةِ علیها ول بِ ولتنجحوا في التغلُّ 

 ةِ نا العملیَّ في حیاتِ  الفلسفيِّ  للاستفادة من الدرسِ  ةٌ مهمَّ  المستقبل مسألةٌ  ؤ وقراءةِ التنبُّ  لمهارةِ 

    .)١(سواءٍ  على حدٍّ  ةِ والفكریَّ 

                                       
  ).٢٧٤ص ( ،..."التفكیر الفلسفي: "مصطفى النشار (١)
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  ىرَ خْ ه الأوأبعادُ  الفلسفيُّ  فكیرُ التَّ :الثاني  المبحثُ 

  :تمھید
   عـن    ُ دُ                     َّ عصـرها باعتبارهـا تتولَّـ     ر عـن ُ   ِّ تُعبِّـ    ْ أنْ      ُ یجـبُ          َ الفلسفةَ         َّ إلى أنَّ   "           كارل ماركس "      ُ یذهبُ 

ــ ــ             َّ ذلــك العصــر، أمَّ     ذلــك                  ُ بالعصــر فــلا یعتبــرُ      ٌ ســاسٌ                       ِ البعیــدة التــي لــیس لهــا مِ           ِ فــي الآفــاقِ     ُ ربُ      َّ ا الضَّ

      إذ فــي  ؛   هم         ِ هم وبیئـتِ    ِ عصـرِ               ُ بـل إنهـم ثمــرةُ    ، ِ رِ  ْ طْ     ِ كـالفِ                           ِ الفلاسـفة لا یخرجـون مــن الأرضِ       َّ ، إنَّ      ً فلسـفةً 

   عــن        ً خارجــةً       ْ لیســتْ           ُ فالفلســفةُ    ،          هــا وأخفاهــا     ُ وأثمنُ         ِ الشــعوبِ        ِ طاقــاتِ        ُّ ى أدقُّ     َّ تتجلَّــ   ِ ةِ               َّ الأفكــار الفلســفیَّ 

    فیــه            ُ الــذي یكــونُ        ُ الوقــتُ       َ یحــینَ     ْ أنْ        َّ فــلا بــدَّ    ،      زمانهــا     ُ بــدةُ     ُ هــي زُ         ٍ حقیقیــةٍ        ٍ فلســفةٍ     َّ كــلَّ                  َّ الواقــع، وبمــا أنَّ 

                                         بینها وبین هذا الواقع لا من الداخل فقـط مـن          ٌ متبادلةٌ         ٌ وعلاقاتٌ    ،  ها           ِ مع واقع عصرِ              ٌ للفلسفة عقدٌ 

  ا      ً تضــاربً          ُ الفلســفةُ                         َ مظاهرهــا وعنــدها لــن تعــودَ                     ِ مــن الخــارج مــن ناحیــةِ   ا        ً بــل وأیضًــ   ،       محتواهــا     ُ حیـثُ 

          المنعزلــون         ُ الأفــرادُ              ِ إذا لــم یهضــمِ   ،ف             العــالم الحاضــر       َ فلســفةَ    :         للواقــع أي           ً بــل مجابهــةً              ِ بــین المــذاهبِ 

ـ        َّ كمـا أنَّ    ،       ِ الفلسـفةِ                ً   َّ فلیس ذلك دلـیلاً ضـدَّ    ،     ٍّ فلسفيٍّ      ٍ هضمٍ       ِ لسوءِ          َ ویهلكونَ    ،       َ الحدیثةَ          َ الفلسفةَ     رر    َّ  الضَّ

    .          المیكانیك     ِ علمِ     َّ ضدَّ       ً دلیلاً     ُ   ُّ لا یُعدُّ        ٍ تسخینٍ      ِ آلةِ         ِ انفجارِ     ِ اءِ      َّ من جرَّ    ِ ةِ      َّ المارَّ      ُ بعضُ            ُ الذي یلحقُ 

  اییرً ا وتغْ مً فھْ  فةِ سَ في الفلْ  الیوميُّ  :لُ الأوَّ  دُ عْ البُ 

 من بناءِ  تمكنتْ  ،ها الأسمىه موضوعَ الوجود وجعلتْ  ها لدراسةِ نفسَ  الفلسفةُ  هتِ لما وجَّ 

 الیومَ  وصارت هذه العلومُ  ،بالتدریجِ  والتي استقلتْ  نَ إلى الآها العلوم التي نعرفُ  مختلفِ 

كبرى قد لا ةٌ علمیَّ  ه فتوحاتٌ ها أمامَ ومستقبلُ  ،ها لا تخفى على أحدٍ ونتائجُ  ،ةا معرفیَّ روحً صُ 

 قتْ علیها قد حقَّ  تْ ها التي استقلَّ ر علومِ بتطوُّ  الفلسفةَ  ولكن هل یعني أنَّ . االیوم مداهَ  نعرفُ 

لا تكفي لمقاربة  ــ مجتمعةً  ــ العلومِ  جمیعَ  لأنَّ  ؛ بالنفي بالطبع لا یكون الجواب إلا. هاایتَ غ

 الأهمَّ  تبقى المسألةَ  الوجودِ  مسألةَ  لأنَّ ؛الوجودِ  ألا وهي مسألةُ  في الفلسفةِ  الأهمِّ  المسألةِ 

 أنْ  ا دونَ بحثً  به الفلسفة تحیطُ  الأسمى الذي لا تزالُ  للمعلومِ  الجامعَ  والأسمى لكونها الاسمَ 

 "هیجل"إلى  "أفلاطون"من عهدِ  بوضوحٍ لمحه لتاریخ الفلسفة ی والقارئُ ،  همعناه وكنهَ  تدركَ 

 ا مع المدارس الفلسفیةِ بل ربما إلى الیوم أیضً . الأنساق ه إنه نسقُ الذي قیل عن نسقِ 

 ستْ التي تأسَّ  دةَ المتعدِّ  ها التأویلیةَ منها المدارس الفینومینولوجیة ومناهجَ  ةً المعاصرة وخاصَّ 

  .إلى الیوم )١("هوسرل "منذُ 

                                       
، فیلسوف وعالم ریاضیات ألمانيٌّ ومؤس�س مدرس�ة )١٩٣٨ - ١٨٥٩): (Edmund Husserl(إدموند ھوسرل    (١)

ب��القرن العش��رین، وھ��و م��ذھبٌ فلس��فيٌّ یق��وم عل��ى أس��اس أنَّ ظ��واھر ال��وعي أو ) الظاھری��ات(الفینومینولوجی��ا 
ل من جانب الفلاسف ة، وعلیھم المعطیات المباشرة، والتي تتمثل في أفعال الفكر، یجب أن تكون محلَّ الاھتمام الأوَّ

ی�ودین روزنت�ال، : انظ�ر(. ''مب�دأ تعلی�ق الحك�م''ألا یقوموا بإصدار الأحكام على تلك الظ�واھر، وھ�و م�ا یعُ�رف ب�ـ
 .٥٦٣صھوسرل، : ، مادةالموسوعة الفلسفیة
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إدراك  قصدَ  متواصلةً  لا تزالُ  الفهمِ  مِ وفهْ  هذه وغیرها للفهمِ  الفلسفةِ  محاولاتِ  أنَّ  ولا شكَّ 

صها لخَّ  الفهم المتواصلةِ  محاولاتِ  ا، وإنَّ خصوصً  والوجود الإنسانيِّ  ،اعمومً  الوجودِ  هِ كنْ 

         ُ هو تفسیر              ِ هدف الفلسفة            َّ العصور أن                    ِّ رأى الفلاسفة في كل  ": بقوله "ماركسكارل " الفیلسوفُ 

  .)١("العالم                 ُ الفلسفة هو تغییر      َ هدف            َّ نا نرى أن              َّ العالم، ولكن  

في            ٌ ما هو كائن    َ ر                 ُّ الفلسفة لیس تصو       َ مهمة     َّ أن   "ركسام"من خلال تعبیر      ٌ واضح  و 

الذي بنى  "هیجل"ه            ِ تعبیر أستاذ      َ حسب        ُ الروح  ه أو    ُ نفس           ُ هو العقل             ٌّ ما هو كائن      َّ وأن   ،العالم

ق في السماء    ِّ تحل        ٌ صوفیة          ٌ روحانیة            ٌ نها فلسفة  أو  ،"ماركس"ها كما یرى             ِ تمشي على رأس        ً فلسفة  

عن تغییر العالم       ٌ عاجزة                    ٌ وبالتالي هي فلسفة   ،في العالم والواقع                 ِّ عن الفعل الحقیقي        ً عاجزة  

الفاعلة في العالم وهي    ِ یة                  ِّ عن القوانین الكل           ِ من الكشف      َّ َ تمك ن  " هیجل "  َّ أن       ٌ صحیح  ، ف والواقع

ِ      الفیلسوف  ــــ :أيــــ  بها              ِ للإنسان العارف    ْ م                     ِّ هذه القوانین لم تقد                      َّ قوانین الجدل، إلا أن          ٍ فاعلیة     َّ أي          

  .للفعل والتأثیر       ٍ واقعیة        ٍ وقدرة  

إلى         ِّ المثالي  ل قوانین الجدل    ِّ نحو      ْ وأن   ،ها             ْ تمشي على قدمی                  َ أن نجعل الفلسفة      ُ یجب  

       ِ وأدوات   ،من جهة               ِ الفهم والتفسیر        ِ أدوات  : نا هذه القوانین           ُّ وعندها ستمد   ،                   ِّ قوانین الجدل المادي  

مع  "كارل ماركس"ن         َّ  حین تمك     ً فعلا             َ وهو ما حدث  . أخرى                ٍ والتغییر من جهة                ِ الفعل والحركة  

ا لحركة       � ا مادی             ً م لنا تفسیر     َّ وقد   ،  ً یة     ِّ ماد        ً صیاغة   "هیجل "      ِ فلسفة        ِ صیاغة           ِ من إعادة   "نجلزإ"ه     ِ صدیق  

                    ِ رف في تاریخ الفلسفة               ُ على یدیه ما ع       َ فنشأ   ،الفعل فیه وتغییره           َ م لنا شروط     َّ وقد   ،             ِّ الواقع المادي  

وبالتالي حركة الأفكار  ، ِ ة          َّ والسیاسی    ِ ة           َّ والاقتصادی    ِ ة               َّ وریة الاجتماعی     َّ الث                     ِ الماركسیة بالحركات  

لا علاقة لها  ربما –أنها اجتماعیة سیاسیة  ولو –، ویرى الباحث أن هذه الحركة  وتغییرها

إلا أن نتائجها ساهمت في تثویر الفلسفة وجعلها ثورة تسهم في تغییر  ،بالتفكیر الفلسفي

هم، بل على     َ وجود    ُ د                   ِّ الناس هو الذي یحد    ُ ي        ْ لیس وع  ": وهو على حد تعبیر ماكس  ،الوعي

"م ُ ه     َ وعی    ُ د             ِّ هو الذي یحد              ُّ هم الاجتماعي                    ُ العكس من ذلك، وجود  
)٢( .  

البشر كما هو   ِ ي       ْ من وع          ُ لا تنطلق               ِ حركة التغییر   "ماركس"الحركة عند              ُ هذا هو قانون  

في حقیقتهما لیسا إلا        َ والفكر        َ الوعي     َّ لأن   ؛             ٍّ رین بشكل عام                          ِّ عند أغلب الفلسفات والمفك       ٌ سائد  

ذا كان الوجود  . ه   َ قبل   "هیجل "ر       َّ كما تصو             ُ ولیس العكس   ،        ِّ الاجتماعي           ِ ا للوجود        ً انعكاس     ٕ              ُ وا 

ه إلى الواقع        َّ أن یتوج   یسهم فيالفلسفة     َ دور      َّ فإن   ،       ٍّ اجتماعي       ٍ تغیر      ِّ لكل    ُ ك          ِّ هو المحر           ُّ الاجتماعي  

                                       
 Karl Marx, Les, Theses sur: راج��ع. ١١الفق��رة . ١٨٤٥أطروح��ات ح��ول فیورب��اخ . ك�ارل م��اركس   (١)

Feuerbach, Georges Labica, Syllepse, 2014.  
 .دون تاریخ. ١٣١ص  فالیمارطبعة . ماركس وأنجلس، الإیدیولوجبا الألمانیة   (٢)
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  َ ر           َّ هذا التصو   "ماركس"م       َّ وقد جس  ،  ه                     ُ ه الاقتصادیة التي تحرك    ِ ات    َّ لی  آعن        ِ والكشف   ،        ِّ الاجتماعي  

وتحلیل           ِّ الرأسمالي          ِ الاقتصاد   :أي         ِّ الكلاسیكي          ِّ السیاسي            ِ ه للاقتصاد            ِ من خلال نقد          َّ والمادي          َّ الواقعي  

ــ البرولیتاریا            ِ علي من شأن                 ُ ا لحركة ثوریة ت         ً ه تمهید     ِ فعل       ِ لیات  آ ــ ثورة العمال :أيـ المجتمع       ِ وبناء   ـ

الثورة           ِ إلى تحقیق   ــ        ٍ تاریخیة   ٍ ة                 َّ ضمن إیمان بحتمی   ــ        ً ي ضرورة      ِّ ستؤد          ٍ تمهیدیة         ٍ كمرحلة           ِّ الاشتراكي  

 هِ على التوجُّ  الذي سیطرَ  الطابع الإیدیولوجيِّ  عنالنظرِ  بقطعِ ا ،             � الدولة نهائی          ِ وانتهاء   ،ة       َّ الشیوعی  

ــ هاوقتَ  ــ ةَ الماركسیَّ  الرؤیةَ  فإنَّ  ،الماركسيِّ  للرؤیة المتعالیة عن  ومغایرةً  معاكسةً  رؤیةً  كانتْ  ـ

 ه السیاسيُّ ه قانونُ یحكمُ  ،موضوعيٍّ  واقعٍ  داخلَ  االذي یحی الحيِّ  الفعليِّ  الحقیقيِّ  الإنسانِ 

ل في جعل العمَ  على الأقلِّ  "ماركس"لقد نجح ، هه وأشكال وعیِ فیه أفكارُ  ودُ وتسُ  ،والاقتصاديُّ 

  .الفلاسفةِ  تاریخَ  الذي سادَ  الفكرةَ  ولیس الإنسانَ  الفعليِّ  الحيِّ  ا بالإنسانِ مرتبطً  الفلسفيِّ 

بجمیع  جهةٌ متَّ  الفلسفةَ  ة أنَّ ها الفلسفیَّ في رؤیتِ  ةِ جربة الماركسیَّ د لنا من خلال التَّ تأكَّ 

ا بهذه ضویً ا عُ مرتبطً  الماركسيُّ  هُ التوجُّ  وإذا كانَ  ،ةللحیاة الإنسانیَّ  ها إلى الواقع الفعليِّ مناهجِ 

ه الواقع وتغیراتِ  صلة بحركةِ الاجتماعیة المتَّ  الممارسةِ  :ف أيقة لفعل التفلسُ الضیِّ  الممارسةِ 

كسیة تهمل ر ویرى الباحث أن هذه الفلسفة الما، أخرى ة من جهةٍ والثوریَّ  ،من جهةٍ  ةالتاریخیَّ 

في الإنسان معناه ، وتتجاهل متطلباته الروحیة التي لا یكون الإنسان إنسانا إلا بها ، فقد 

حولته هذه الفلسفة في الحقیقة إلى آلة لها متطلباتها الجسدیة المادیة حتى أبعدت الإنسان 

   ؟فیةٍ فلسَ  نظرٍ  وجهةِ  ة منْ الیومیَّ  ماذا نعني بالحیاةِ ولكن  ،ما فیهعن أهم 

ها من ابتعاد المیتافیزیقا ونقدها ل، واستفادتَ الأوَّ  إلى السؤال السقراطيِّ  الفلسفةِ  عودةَ  إنَّ 

ا وغیرها من والوضعیة المحدثة أیضً  ،والفلسفة الوضعیة ،"كانط"و ،"هیوم"مع أعمال 

ها سكنَ لتُ  ماءِ من السَّ  وكأنها بهذا أعادت الفلسفةَ  ،الفلسفة الیوم وجهةَ  غیرتْ قد المحاولات 

بعدما كانت تمشي على  اهیْ الفلسفة إلى قدمَ  حین أعادَ  "ماركس "وما قام به من جدیدٍ  الأرضَ 

  . لیس ببعید "هیجل"ها مع رأسِ 

ها إلى نظرِ  توجیهَ  أعادتْ  حیثُ ها الجوهریةِ نفسِ  أعادت اكتشافَ  ـــ الیومَ  ـــ الفلسفةَ  إنَّ 

فلسفة الحیاة "یقول الدكتور فتحي التریكي في مطلع كتابه . ةفي حیاته الیومیَّ  الإنسان الفعليِّ 

نا حُ مَ ش، ومطْ عیبالواقع الم ةِ الحالیَّ  الفلسفةِ  علاقةِ  ةَ بالبحث إشكالیَّ  أتناولَ  أنْ  أریدُ "": الیومیة

 تْ في مجتمعنا الحالي، تلك التي هیمنَ  حِّ على ضرورة التفكیر الملِ  ذلك هو التأكیدُ  في كلِّ 

ما هي إلا  الفلسفةَ  أنَّ  دةً التكنولوجیا، مؤكِّ  ثوبَ  ي تارةَ التي ترتدِ  صائیةُ الإقْ  علیها النظریاتُ 

ه نهِ ي في كُ عادِ یُ  الفلسفيَّ  الفكرَ  أنَّ  علنَ لتُ  نِ التدیُّ  أخرى ثوبَ  وتارةً ، صالوناتٍ  أضغاثُ 

ر فیه في تاریخها وعودتها كَّ فَ الیوم، هي اللامُ  فةِ الفلسَ  هي موضوعُ  ةُ الیومیَّ  الحیاةُ ، ف"الإیمانَ 
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هاته توجُّ  بمختلفِ  للفلسفة الیوم هو الذي جعل الإنسانَ  والمهمَّ  الجدیدَ  هذا البعدَ  إلیه ولعلَّ 

هذه  ولعلَّ . فةالأسمى للفلسَ  الموضوعَ  لُ دیة والسیاسیة والإیدیولوجیة وغیرها یمثِّ قَ ه العَ وتنوعاتِ 

في نظریاتها  ا في تاریخها هو الذي جعل الفلسفةَ بً غیَّ مُ  للفلسفة الذي كانَ  خرِ الآ عدِ للبُ  العودةَ 

ا من الحیاة الفعلیة ربً قُ  ه صار أكثرَ لأنَّ  ،وىجدْ  كثرَ أو  خطورةً  كثرَ أ المعاصرة وجعل التفلسفَ 

ا ة فلسفی� فماذا نعني بالحیاة الیومیَّ  ،االإنسان التي سادت قدیمً  أو فكرةِ  ولیس من فكرة الحیاةِ 

  الآخر في الفلسفة؟ أعتبرها البعدَ  لي أنْ  ولماذا أمكنَ 

 من التجربةِ  الأفلاطوني المستفادَ  رسَ الدَّ  نحملُ  ل ونحنُ تاریخ الفلسفة الأوَّ  منذُ 

أو الفلسفات، بین الفیلسوف  الفلاسفةِ ن من یْ ز بین نمطَ یمیِّ  عمیقٌ  وهو درسٌ  ،قراطیةالسُّ 

  .  والفیلسوف الباطل الحقِّ 

التقسیم  وأعاد تحلیلَ  ،نِ مطیْ ق تحلیل هذین النَّ وعمَّ  ،من هذا التقسیم وقد استفاد الفارابيُّ 

ه تربیتُ  فیلسوف المستقبل وكیف یمكنُ  ،الحقیقيِّ  الفیلسوفِ  ملامحَ  رسمَ  جاهٍ الأفلاطوني في اتِّ 

وجعل  ،ورِ الزُّ  وفیلسوفِ  والفیلسوف الحقِّ  ،والفلسفة البتراءِ  ةِ الفلسفة الحقَّ  ز بینَ فمیَّ ه، وإعدادُ 

وإذا ،  )١(ا في العمل والسلوكا في البحث والتفكیر والفضیلة أساسً أساسً  من العلم النظريِّ 

 عیدَ نُ  أنْ  یمكنُ  اله أیضً  الفارابيِّ  والتقسیمَ  ،للفلسفات والفلاسفة فلاطونيَّ الأ نا التقسیمَ استعملْ 

 ؟البتراءُ  الفلسفةُ  الحق؟ وما ومن هو الفیلسوفُ  ؟ةما الفلسفة الحقَّ  السؤال الیوم من جدیدٍ  طرحَ 

  ور؟الزُّ  وفیلسوفُ  رجُ هْ البُ  ومن هو فیلسوفُ 

 أنْ  الذي یمكنُ  رِ وْ بالدَّ  الحاضر مرتبطٌ  الفلسفةِ  ا في عصرِ الذي أراه مناسبً  الجوابُ 

بین قولي الفلسفة  الربطَ  نَّ ولذلك أرى أ ،والحیاة لخدمة الإنسانِ  الیومَ  به الفلسفةُ  تضطلعَ 

 ا لكونه یحققُ جد�  مهمٌّ  ربطٌ  ،المعیشِ  أو فلسفةِ  الحیاة الیومیةِ  وفلسفةِ  ،ةالحقیقیة أو الحقَّ 

 .هسعادتِ  ه وهي تحقیقُ وللإنسان غایتَ  ،الحكمةِ  في اتجاهِ  یرُ الأولى وهي السَّ  اهغایاتِ  للفلسفةِ 

 الاقتصادیةُ  ها والعولمةُ في طریقِ  یرُ ه أو السَّ سعادتِ  الیوم تحقیقُ  للإنسانِ  یمكنُ  وكیفَ 

 ؟ورةِ في المعمُ  الحیاةِ  وجوهِ  على كلِّ  وغیرها تسیطرُ  والمالیةُ  والتربویةُ  والسیاسیةُ  والتكنولوجیةُ 

  . الفارابي تعبیرِ  حسبَ 

الذي  على دلالة الیوميِّ  الحیاة الیومیة في الفلسفة من الضروري الوقوفُ  لةِ ألتناول مسو 

 ،تابةِ الرَّ : إلى الیوميِّ  حیل كلمةُ وقد تُ  ،المعاصرةِ  في الفلسفةِ  ى من المفاهیم الرئیسةِ حَ ضْ أ

 الیوميُّ  فالواقعُ  ،به بالجاهز والتسلیمِ  والرِّضا ،ل الفكريِّ والكسَ  ،والخمول ،والانغلاقِ  ،ترارِ والاجْ 

                                       
 .٢٠١٧دار الوراق  ،|كتاب تحصیل السعادة وكتاب التنبیھ على السعادة، الطبعة الأولى. الفارابي   (١)
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 كلَّ " الیوميُّ "ولهذا یشمل  ،على المعاودة والتشابه في نظام یقومُ  لٌ وهو متشكِّ  ،هو العالم

 ،وأفعالنا ،وأقوالنا ،وملبسنا ،كما یتعلق بمأكلنا ،أبعاد وجودنا إلى كلِّ  ویمتدُّ  ،حیاتنا مستویاتِ 

 ،والإشهارِ  ،والاقتصادِ  ،یاسةوالسِّ   ،والمعتقداتِ  ،في الأخلاق وهو حاضرٌ  ،ورؤیتنا للأشیاء

فما  ،عللتوقُّ  ولذلك فهو قابلٌ  ،نفسِهاالوتیرةِ  للمألوف الذي یجري على بل إنه مرادفٌ ، والترفیه

. إلا على نحو عابرٍ  بلا مفاجآت ولا تقطعُ  غدٍ  ا وبعدَ وسیحدث غدً  الیومَ  یحدثُ  حدث أمسِ 

العادي وأحداثه ومشاغله الیومیة  :أي الیوميِّ  بالإنسانِ  تهتمُّ  صارتْ  الفلسفةَ  وهذا یعني أنَّ 

ر هنري یبی"وبتعبیر  ،في عمومها الإنسانیةَ  المتكررة الخالیة من المعنى الحقیقي الذي یهمُّ 

 PUFطبعة ragment et le quotidianFLe)١(في كتابه P.HenryFrangne"فرانیي

 ،الیومیةَ  یه الحیاةَ سمِّ الذي نُ  دُ المتلبِّ  المختلطُ  هو هذا المجموعُ " :بقوله ف الیوميَّ عرِّ یُ  2005

 ووضعیاتٍ  وأشیاءَ  ،ا فكریةً فیها أحداثً  ؟ نجدُ فماذا نجدُ . ها متباینةً في جوهرِ  ى هذه الحیاةُ وتتبدَّ 

ا هإن... للحصر قابلةٍ  غیرُ  الحیاة الیومیةُ ...ومشاهدَ  وكلماتٍ  ،خرینمع الآ تواصلٍ  وعلاقاتِ 

 للحیاةِ  المشتركةُ  فةُ ل الصِّ وتتمثَّ ... العیش والوجودِ  إنها طریقةُ  ،ر، إنها العادةُ بین البشَ  المشتركُ 

 أصیل وحرٍّ  وجودٍ  الذاتیة من إدراكِ  مما یمنعُ  ،أو نكرةٌ  في أنها لا شخصیةٌ  ــ اأیضً  ــ الیومیةِ 

 تتواصل فیه كلُّ  لا مرئيٌّ  الحیاة الیومیة أفقٌ  ،بالأداتیة والنفعیةِ  مرتبطةٌ  لأنها حیاةٌ  وأصليٍّ 

  .الماضیةِ  الإنسانِ  تجاربِ  كلَّ  إنها تجمعُ  ،الأفراد الأشیاء وكلُّ 

في جوهرها  الفلسفةُ  بینما تعارضُ  ،والاعتقادِ  على الرأيِ  ــ اإذ ــ الحیاة الیومیةُ  تقومُ 

 يٌّ لأنه ظنِّ  ؛التفكیر أمامَ  عائقٌ  ر والاعتقادَ لا یفكِّ  الرأيَ  لأنَّ  "أفلاطون"ن منذ یْ هذین المصطلحَ 

 یستحوذُ  الرأيَ  أنَّ  "الآراء والأوهام والمجتمع :نماذج نقدیة"في كتابه )٢("أدورنو " ویرى ،وذاتيٌّ 

بین  ةَ وَّ الهُ  لةٍ مضلِّ  لغي بطریقةٍ فهو یُ  ، لهابدیلاً  ه لكي یقومَ بلوغَ  المعرفةُ  على ما تستطیعُ 

 التي تتلاعبُ  العدیدةَ  قنیاتِ التِّ  نا الیومَ وإذا أضفْ . منها تُ والواقع الذي یفلِ  العارفةِ  الذاتِ 

 الیوميُّ  نفهم لماذا یمثلُ  والمواقفَ  ،والرؤى ،والقراراتِ  ،الأذواقَ  هُ وتوجِّ  ،الرأيَ  بالعقول وتصنعُ 

ه الذي یعیشُ  الفعليُّ   الفضاءُ ه فعلاً لأنَّ ؛ها ه عنایتَ تولیَ  أنْ  لفلسفةِ ل شكلاً مُ  الیومیةُ  أو الحیاةُ 

 ةُ السیاسیَّ  فالبرامجُ . والحكمةِ  الحقیقةِ  بلوغِ  دونَ  الذي یحولُ  الفضاءُ ه ولأنَّ  ،من جهةٍ  الإنسانُ 

فیه ما یحمي  ها وتجدُ ها وبرامجَ مواقفَ  رَ لتبرِّ  هذا الیوميَّ  ملُ عْ تستَ  صارتْ  ةُ الأخلاقیَّ  هاتُ والتوجُّ 

                                       
(1) P. Henry Frangne Le Fragment et le Quotidien dans l’Art », Pôle National de 

Ressources Danse de Bretagne, CRDP de Bretagne, DRAC de Bretagne, janvier 2005, 
http://pierre.campion2.free.fr/frangne-fragment.htm 

مؤسس��ة ھن��داوي س��نة . تمھی��د وتعقی��ب نق��دي: النظری��ة النقدی��ة لمدرس��ة فرانكف��ورت :راج��ع عب��د الغف��ار مك��اوي   (٢)
تحلیل للمرجعیات النقدی�ة ف�ي الفلس�فة المعاص�رة والتأكی�د عل�ى البعُ�د الأھ�مِّ الی�وم فیھ�ا تبیانً�ا لمنزل�ة  ، وفیھ٢٠١٧

 .الإنسان المعاصر وقیمتھِ



٢٨٠ 

 ،امالی�  لطویةَ لتحقیق مآربها السُّ  ه مطیةً خذُ وتتَّ  ،بالیوميِّ  ها والحال أنها تتلاعبُ مصالحَ 

 ،الكبرى المالیةُ  والشركاتُ  ،والتعلیمِ  ،والإعلامِ  الإشهارِ  ا فمؤسساتُ ودینی�  ،اوأخلاقی�  ،اوسیاسی� 

 صناعةِ  إلى سیاقِ  عن الحقِّ  اهتماماتها من سیاق البحثِ  توجیهَ  أعادتْ  البحوثِ  ومراكزُ 

  .م في الواقع واستعمالهللتحكُّ  الرأيِ 

 ةلطالسُّ  ه وتحریره من أدواتِ لفهمِ  بالیوميِّ  تهتمَّ  أنْ  الفلسفةِ وغیرها على  لهذه الأسبابِ 

 نقدٍ  محلَّ  قربها من الیوميِّ  وبسببِ  ا صارت الفلسفةُ ولهذا أیضً  ،هبه وتستعملُ  التي تعبثُ 

 ا غرضٌ الفلسفة دومً  غرضَ  لأنَّ  ؛ةة والسیاسیَّ ة والدینیَّ المالیَّ  أجهزة السلطةِ  من طرفِ  سلبيٍّ 

  . هممن خلال محاورتهم وإیقاظِ  الشبابِ  ا أراد تحریرَ لمّ  "سقراطُ "تل في سبیله قُ  تحرريٌّ 

ه لمعرفتِ  إلى الیوميِّ  هُ نا نتوجَّ لقد أصبحنا الیوم كلُّ : "ي التریكيحتالدكتور ف یقولُ 

 سفة والیوميِّ الفل ر التریكي عن إشكالیةِ عبِّ یُ  وبتعبیر إشكاليٍّ  ،)١("ومساءلته واستخراج معانیه

لم  فأكسبناه قیمةً  ،مجال التفكیرِ  قد دخل فجأةً  الیوميَّ  هل یعني أنَّ : "على النحو التالي

ها دون لُ التي نتأمَّ  عطى للأشیاءِ ة كانت تُ والفكریَّ  ةَ الروحیَّ  القیمةَ  أنَّ  باعتبارِ  ،ها من قبلُ یعتدْ 

ا ا فشیئً شیئً  تفقدُ  الإنسانیة قد بدأتْ  أم یعني ذلك أنَّ  ،وىصْ استعمال قُ  لها درجةُ  تكونَ  أنْ 

  .)٢(؟خرَ آا به حینً  ا وللإعجابِ ه حینً إلى العادي لتقدیسِ  فالتجأتْ  ،السامیةَ  ةَ ها الروحیَّ قیمَ 

فلسفة  دعمُ  :أي ع والاختلافِ التنوُّ  هو إذكاءُ  ةِ الیومیَّ  الحیاةِ  ما ترمي إلیه فلسفةُ  إنَّ 

ا للحقیقة التي ع باعتباره مخالفً التنوُّ  قتلَ  الأخرى التي تحاول الیومَ  هاتِ التوجُّ  ع مقابلَ التنوُّ 

 سلطويٌّ  موقفٌ  یوجدُ  جماعةٍ  ب للحقیقة عند كلِّ تعصُّ الوراء  وبما أنَّ  ،واحدةً  تكونَ  أنْ  یجبُ 

ها من البحث وجهتَ  غیرتْ  الیومَ  الفلسفةَ  وبما أنَّ  ،خروج عنها أو مغایرتها كلَّ  یرفضُ  عنیفٌ 

 أيَّ  لطویةُ السُّ  التوجهاتُ  تجدُ  دْ لم تعُ  ،هدِ في المعنى وتعدُّ  راتها إلى البحثِ الحقیقة وتصوُّ في 

 الأهمُّ  هو القیمةُ  ع صار الاختلافُ المعنى والتنوُّ  بمیلاد فلسفاتِ  هلأنَّ  ؛یشرع لوجودها أساسٍ 

التي كانت  یدیولوجیاتعصر الأ العقائد وانتهاءُ  ونتج عن هذا سقوطُ  ،في الحیاة البشریة

لقد عرف  ،االعالم وكما نعرف تاریخی�  یحكمَ  الذي یجب أنْ  ا تعتقد أنه الحقُّ ا فكری� نظامً  تحملُ 

نا الیوم تِ غَ وبلُ  ،والثوریة والإقصاءَ  العنفَ  رُ الذي یبرِّ  ب الإیدیولوجيِّ هذا التعصُّ  العالم ویلاتِ 

  .وإرهابٍ  فٍ تطرُّ  كلَّ  رُ یبرِّ 

. والوحدةِ  الحقیقةِ  ضدَّ  دِ ها للمعنى والتعدُّ للفلسفة الیوم هو میلُ  خرَ الآ البعدَ  ولعلَّ 

المثلى  الأداةَ  وبهذا صارت الفلسفةُ ... المجرد والمتعالي ضدَّ  والیوميُّ  والمعیشُ  والواقعيُّ 

                                       
 ).٥٧ص . (٢٠٠٩بیروت تونس . الدار المتوسطیة للنشر. فلسفة الحیاة الیومیة. فتحي تریكي   (١)
 ).٥٨ص (السابق  المرجع (٢)
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ه على فهمِ  صارت الأقدرَ  مَّ ومن ثَ  ،ها الإنسانُ ة الیومیة التي یعیشُ عن الحیاة الفعلیَّ  المعبّرةَ 

  .اا وتغییرً ه والفعل فیه فهمً وتوجیهِ 

ویرى الباحث أن السؤال الذي یمثل تحدیا لهذا الطرح لدور الفلسفة في الحیاة الیومیة 

ما الفرق بین أدوار كل من الفلسفة بهذا المفهوم : ا هو التغییر ولیس التفسیرلیكون هدفه

وبین العلم الذي هو معنى بالأساس بتغییر العالم ؟ وهل یمكن أن تقام بینهما علاقة تكامل 

  دون أن یكتنفها مفهوم المزاحمة ؟ 
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  ابقةِ السَّ  ةِ ھنیَّ الذِّ  ةِ العقلیَّ  تغییرُ  :الثاني عدُ البُ 

  :تمھیدٌ 
ــر فــــي الواقــــع   ِ لاتِــــ            ُّ أنــــه یبــــدأ تأمُّ      َ رغــــمَ   _               وفــــق بعــــض الــــرؤى   _         َ الفیلســــوفَ     َّ إنَّ                       ه مــــن النظــ

                           المسـتقبل؟ أو مـاذا ینبغـي أن            ُ علیـه صـورةُ           ً                ُ لدیه دائمًا هو مـاذا سـتكونُ        َ الهدفَ        َّ إلا أنَّ    ،      ِ المعیشِ 

               ً                 ِ ، فالحاضـر دائمًـا فیـه مـن المشـكلاتِ                                 ُّ المسـتقبل؟ فالمسـتقبل عنـده هـو الأهـمُّ            ُ علیه صـورةُ       َ تكونَ 

      َ راحةَ              ُ إلخ ما یقلقُ    ..           والاقتصادیة   ، ة         َّ والاجتماعیَّ    ،     یاسیة    ِّ والسِّ    ،                              ما فیه، وفیه من الأمراض الفكریة

ـــ             ِّ الفیلســـوف ویؤرِّ  ـــ ُ قُ            ه مـــن أمـــراض         ُ ه ومجتمعُـــ             ُ مـــا یعانیـــه عصـــرُ         ِ ه بشـــأنِ                       ِ ه، وهـــو بعـــد إدراكـــه وقلقِ

       ِ أسـبابِ         َ استجلاءَ        ُ یحاولُ    ،                     في مختلف مجالات الحیاة         َّ الإنسانيَّ    َ مَ      ُّ التقدُّ       ُ تعوقُ         َ وعوائقَ         ٍ ومشكلاتٍ 

                                 علــــى هــــذه العوائــــق، وهــــو فــــي إطــــار هــــذا    ِ بِ           ُّ بهــــدف التغلُّــــ              ِ وتلــــك المشــــكلاتِ             هــــذه الأمــــراض

ِ  ه وأمراضِــ     ِ مشــكلاتِ                      ِ لصــورة الحاضــر وأســبابِ          ِ الاســتجلاءِ           َ الفكریــةَ          َ المــذاهبَ            ُ مــا یســتعرضُ         ً ه عــادةً        

     فیهـا        ُ ه یجـدُ  َّ لَّـ     أو لع   ،        ً                      فیها سببًا من أسـباب هـذه المشـكلات       ُ ه یجدُ       َّ له لعلَّ                 َ علیه والمعاصرةَ          َ السابقةَ 

       ٍ جدیـدةٍ       ٍ رؤیـةٍ       َ  وضـعَ         ً هـا محـاولاً           ُ ها ویتجاوزُ      ُ سـینقدُ            ٍّ فهو بلا شـكٍّ         ْ لم یجدْ    ٕ  ْ وإنْ    ،             ِ  لهذه المشكلاتِ   � حلا� 

          ِّ م الفكـــريِّ                ُّ ي إلـــى حـــال التقـــدُّ       ِّ والتـــردِّ            ُ ها الجمـــودُ                    ُ ه وعصـــره مـــن حـــال یســـودُ           ِ لنقـــل مجتمعِـــ       ٍ صـــالحةٍ 

   .   ٍّ عامٍّ    ٍ هٍ    ْ بوجْ          ِّ الحضاريِّ           ِ والازدهارِ 

  ابقة ؟ ة الذھنیة السَّ بتغییر العقلیَّ  دُ ماذا نقصِ 

 فلسفةِ  ق ضمنَ وهو المتعلِّ  للتفكیر الفلسفيِّ  خرَ آعدٍ هذا المفهوم كبُ  حقیقةُ  یندرجُ 

 لة بأعضاءِ صِ ة والمتَّ والوظائف الذهنیَّ  يِ وعلاقتها بالوعْ  ،إحدى فروع الفلسفة وهي العقل

 عضويٍّ  تنظیمٍ  ذاتِ  الأعلى للدماغ كمادةٍ  إلا النتاجُ  وما الفكرُ  ،ة الدماغَ الجسد وخاصَّ 

 الإدراك الحسيِّ  مثل عملیاتِ  عن أشكال من النشاط العقليِّ  رُ سفِ ویُ  دٍ ر معقَّ بتطوُّ  ویمرُّ  ،خاصٍّ 

  .)١(في موسوعته "رزونتال"والتحلیل واكتساب العادات كما قال ذكر 

الذي  الفرع الفلسفيِّ  :، أي»الفلسفة الأولى« مكانةَ  الآنَ  فلسفة العقل تحتلُّ  أنَّ  والحقیقةُ 

هذه  قدیمًا كانت المیتافیزیقا تحتلُّ . ما عداه من فروع الفلسفة منطقی�ا ویؤسس كلَّ  یسبقُ 

من  وهي واحدةٌ  العقل ــــ فلسفةَ  لكنَّ . وعشرین قرنًا من الزمان خمسةٍ  رابةَ المكانة، لفترة بلغت قُ 

 ،فقط من الأهمیة في السبعین عامًا الماضیةِ ز هذا الحیِّ  لَ غْ استطاعت شَ  الفروع في الفلسفةِ ــــ

 دةٌ معقَّ  ، وهي كذلك أسئلةٌ الفلسفیةِ  الأسئلةِ  عبِ العقل عمومًا من أصْ  وصِ بخصُ  الأسئلةَ  ولعلَّ 

 والذكاءِ  الآليِّ  والحاسبِ  ،الأعصابِ  وعلومِ  ،ةإلى العلوم الحدیثة، كالعلوم الإدراكیَّ  سبةِ بالنِّ 

له  مستقلٌّ  فلسفيٌّ  وهي میدانٌ  ه المختلفةِ بفروعِ  النفسِ  واللسانیات وعلمِ  الاصطناعيِّ 

  .ةُ ه الخاصَّ وأبحاثُ  ةُ ه النوعیَّ ة وأسئلتُ ه الخاصَّ موضوعاتُ 

                                       
  .بتصرف) ٣٣٣ص ( فلسفة العقل،: ، مادةالموسوعة الفلسفیة: یودین روزنتال (١)
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غیلبرت "العقل من  فلسفةِ  القاهرة صلاح إسماعیل بدایةَ  ةبجامع الفلسفةِ  أستاذُ  لذا یؤرخُ 

، لتتوالى بعد هذین العملَیْن »فیتغنشتاین«لـ وكتابِ  ،"مفهوم الذهن"من خلال كتابه  )١("رایل

والتي كانت  الفلسفيِّ  البحثِ  العقل على طریقةِ  تتناول موضوعَ  ودراساتٌ  ةٌ بحثیَّ  أوراقٌ  الرائدینِ 

  .في النصف الثاني من القرن العشرین

ة، من العلوم الإدراكیَّ  الفلسفیة والاتجاهات التي استفادتْ  من النظریاتِ  عددٌ  كما تبلْوَرَ 

العقل  مشكلاتِ  من هذه النظریات حلَّ  واحدةٍ  كلُّ  ، فحاولتْ ة جهاتٍ دَّ والتي ترى العقل من عِ 

 ه، والطریقةِ ة العقل وتكوینِ ماهیَّ  مِ فهْ  فیما بینها في مسائلِ  ة، واختلفتْ ها الخاصَّ رقِ وألغازه بطُ 

والذي  ،ةالوعي والحالات العقلیَّ ها، وطبیعة ویعرفَ  ل الأشیاءَ ها لیتمثَّ بواسطتِ  العقلُ  التي یعملُ 

  ُ ط      ِ ستنب                    َ لقبول العلم، وبه ی     ُ أة       ّ المهی    ُ ة      َّ القو  "على طبیعة العقل وهو  نا في هذا المبحث الوقوفُ یهمُّ 

بیديُّ ذلك كما قال       َ الأمور   "العاقل          ُ ه الإنسان                ُ سینا لما یكتسب           ِ وعند ابن  ،)٢(تعاریفه في أحدِ  الزَّ

ُ    هن تكو ن  مق      ِّ في الذ         ٍ مجتمعة                ٍ ه أنه من معان    ُّ حد        ُ فیكون  یة               ِّ من الأحكام الكل           ِ بالتجارب       ٍ مات  د      ِّ

  .)٣("بها المصالح والأغراض     ُ تنبط  یس

 إلا أنَّ  ،هالعقل وطبیعتِ  ةِ الیونان والمسلمین حول ماهیَّ  من اختلاف الفلاسفةِ  وبالرغمِ 

 دلیل یقینيٍّ  على متابعةِ  القادرةُ  البرهانیةُ  العقولُ  :لُ الأوَّ :أنواع العقول إلى ثلاثةِ  مُ یقسِّ  شدٍ رُ  ابنَ 

ن الفلسفةَ  بیِّنةٍ  إلى نتائجَ  ، وتصلُ محكمٍ  هذا  ، ولكنَّ ضروریة، وربطُ هذه الأدلة هو الذي یكوِّ

 .ها لهاكرِّس نفسَ ها تُ الذي یجعلُ  من العقول الموهوبة، بالقدرِ  ةٍ لا یتسنَّى إلا لقلَّ 

 .ةالجدلیَّ ة تكتفي بالبراهین منطقیَّ  عقولٌ  :والثاني 

لاتِّباع  أةٍ مهیَّ  الخطابیة، وهذه غیرُ  ةِ والأدلَّ  للوعظِ  التي تستجیبُ  العقولُ  :والثالثُ 

  .)٤(...مالاستدلال المنظَّ 

ل التأمُّ  ا وسیلةَ مستخدمً  سِ في المیتافیزیقا وما وراء الحدْ  العقل كما یبحثُ  أنَّ  لذا ندركُ 

 ها عن طریق المشاهدةِ في الاستنباط من الحیاة وواقعِ  فإنه كذلك وسیلةٌ  ،أو الملاحظة

                                       
فیلس��وفٌ إنجلی��زيٌّ وواح��دٌ م��ن زعم��اء م��ا یسُ��مَّى بالفلس��فةِ اللغوی��ة وأس��تاذ بجامع��ة أكس��فورد،  ١٩٠٠: رای��ل غلب��رت   (١)

ة الفلسفةِ عنده ھي مجردُ حلِّ المشكلات الناجمة عن الفھم القاصرِ لوسائل معرفتنا، وذھب إل�ى أن�ھ ف�ي " لرای" ومھمَّ
عددٍ من الحالات سیختلطُ الأمرُ علینا نتیجة الشكل النحوي للتعبییر عن الأفكار وسیفُض�ي بن�ا إل�ى م�ا یسُ�مَّى بأخط�اءِ 

 ).٢٢٧ص ( رایل: ، مادةالموسوعة الفلسفیةیودین روزنتال، : انظر(". مفھوم الذھن"المقولات من أشھر كتبھ 
، محمّ�د ب�ن محمّ�د ب�ن عب�د ال�رزّاق الحس�یني، أب�و الف�یض، الملقّ�ب )١٨/ ٣٠(تاج العروس م�ن ج�واھر الق�اموس    (٢)

بیدي    .دار الھدایة: مجموعة من المحققین، الناشر: ، المحقق)ھـ١٢٠٥: المتوفى(بمرتضى، الزَّ
  ).٨ص (الرسائل من كتاب الحدود لابن سینا    (٣)

 -السمھوري، القسم الثاني، سلسلة ع�الم المعرف�ة تراث الإسلام ترجمة الدكتور محمد زھیر : ثشاخت وبوزرور (٤) 
وھ�و العق�ول الت�ي لا تكتف�ي إلا  اثالثً� اولع�ل الباح�ث ی�رى أن ھن�اك نوعً�، ٢٠٩م، ص ١٩٧٨ -ھ�ـ ١٣٩٨الكویت 
  .بالجدل
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استخدم  ه سواءٌ ه ومواقفِ في طبیعتِ  رٌ متغیِّ  وكذلك العقلُ  ،رٌ متغیِّ  إلا واقعٌ  وما الحیاةُ  والتجربةِ 

 تتغیرُ تفكیره  العقل وأسالیبُ  حتى طرقُ  ،الجدليَّ  أو الأسلوبَ  ،المنطقيَّ  أو البحثَ  ،البراهینَ 

الأسئلة  عرضِ  أو عن طریقِ  ،المتفاوتةِ  أو الإدراكاتِ  السابقةِ  م أو الخبراتِ الفهْ  یاتِ للآا وفقً 

 ،عن تفسیراتها المادیة مختلفةٌ  العقلیةَ  الحالاتِ  أنَّ  لذا أدرك الفلاسفةُ  ،أو المفتوحة ةِ المنطقیَّ 

 العقل لنتیجة وتفسیرات متباینة كونها تعتمدُ   كالأصفر والأخضر یخضعُ لونین مثلاً  فدمجُ 

في الیوم الواحد  یعملَ  أنْ  الإنسانُ  وسؤال هل یستطیعُ  ،موجاتها الضوئیةِ  ا حسبَ ربما واقعً 

 یكونَ  أنْ  ا؟ أو هل یمكنُ یومً  ٣٠ثروة في  قَ یحقِّ  أنْ  الإنسانُ  ساعة؟ أو هل یستطیعُ  ٢٧

  ا؟ قبیحً  الصدقُ 

ة بتغییر نمطیَّ " :سمىوالذي یُ  في التفكیر الفلسفيِّ  والمهمُّ  خرُ الآ عدُ نا یأتي البُ من هُ 

 في غربلةِ  نُ كمُ ی الفلسفيِّ  عدِ ومعنى هذا البُ » Paradigms Shifts«"السابقةِ  ةِ الذهنیَّ  العقلیةِ 

للعقل على آراء أو  جدیدةٍ  في برمجةٍ  وفي المقابل تكمنُ  ،ه وللكون والحیاةالإنسان لنفسِ  رؤیةِ 

 ،جدیدةٍ  ةٍ عقلیَّ  ةِ وبنمطیَّ  ،وبرؤى مختلفةٍ  ،ى علیها بشكل جدیدٍ نشأ وتربَّ  أو أفكارٍ  معتقداتٍ 

 ،هوتحلیلِ  ،العقل ه في مجهرِ قبل وضعِ  رأي سابقٍ  ة أو التقلید لأيِّ التبعیَّ  وعدمَ   الخروجَ محاولاً 

في  مجردٌ  حرٌّ  مستمرٌّ  إلا بحثٌ  لثلاثةُ االفلسفة  وما مجالاتُ  ،هه وخطئِ على صوابِ  والتعرفِ 

  .والقیم ،والمعرفةِ  ،قضایا الوجودِ 

ا تفیدً سومثیلاتها م في تناول مثل هذه الأسئلةِ  ةٌ العقل مستمرِّ  فلسفةَ  أنَّ  لذا یرى الباحثُ 

بالإضافة إلى  ،ةوالعلوم الإدراكیَّ  المعرفةِ  وأسالیبِ ، والحیاةِ  رة في الكونِ المتغیِّ  راتِ من التطوُّ 

 ،هافهمِ ها و راكِ إدْ فكیرها إلى رفع مستوى ت ومجالاتُ  عى الفلسفةُ الفكریة والتي تسْ  التجاربِ 

  .لها في رؤى مختلفةٍ  البحثِ و  ،بها نةٍ معیَّ  فاع عن مواقفَ الدِّ و 

على المراجعة  نا القدرةَ تمنحُ  الفلسفةَ  إنَّ ":قائلاً  سامي محمود إبراهیمهذا المعنى  ویؤكدُ 

قصوى  أهمیةٌ  للفلسفةِ  وقناعاتنا، وبهذا المعنى یكونُ  ،ولمعارفنا ،لأعمالنا ةِ النقدیة المستمرَّ 

التي  ها في الموضوعاتِ ها وفوائدَ أغراضَ  التي ترقى إلیها، وهي لا تحملُ  باعتبار الأهدافِ 

 مةٍ منظَّ  ةٍ نقدیَّ  ها كمراجعةٍ باعتبار ممارستِ  ،منها ةِ المرجوَّ  وإنما في تحقیق الأهدافِ  ،هاتتناولُ 

 الصعوباتِ  وتجاوزُ  ،الإمكانیات مُ تفهُّ  من حیثُ  اتِ بالذَّ  ترتقي بالوعي إلى مستوى الوعيِ 

 العاداتِ  في مادتها، وإنما في تنمیةِ  لتمسُ لا تُ  الفلسفةِ  أهمیةُ  .العقلیة المختلفةِ  القدراتِ  وتنمیةُ 

 والكشف عن مختلفِ  ،هاتحلیل المعلومة ونقدِ  رقِ الذهنیة المرتبطة بطُ  الفكریة والملكاتِ 

  .)١("نهاتكوُّ  علاقاتها و مستویاتِ 

                                       
 .، مرجع سابق"وفقھ الواقع.. الفلسفة": سامي محمود إبراھیم (١)



٢٨٥ 

ستیفن "الكاتب  اهتمامَ ة الذهنیَّ  والملكاتِ  العادات الفكریةِ  ما یأتي في سیاق تنمیةِ  ولعلَّ 

 ثَ تحدَّ » عصر الحكمة«بـ:اه سمَّ فصلاً  "العادة الثامنة"كتابه  نَ ضمَّ  فقد عدهذا البُ ب )١("كوفي

 ،والطبیعيِّ  ه مع العالم الحسيِّ لِ وذلك من طریق تفاعُ  ، بالحكمةصالاً فیه عما یجعل للعقل اتِّ 

وتطویر الملكات الذهنیة  ،ةالشخصیَّ  وفهمِ  ،ة للعقل الإنسانيِّ مع التغیرات الخاصَّ  ندمجُ ت يتلوا

ومن خلال  ،الأفراد بإمكاناتِ  رتبطُ یالمستمرِّ  البحثِ  من مهاراتِ  العقلَ  ما یمنحُ  إنَّ " :فیقولُ 

  .)٤(مكینوالتَّ  ،)٣(المسار وخلقِ  ،)٢(المثل ضربِ  نمطِ 

 والذي یجعل من مهاراتِ  ،الفلسفيَّ  التفكیرَ  صنعُ بمساراته ی عدَ هذا البُ  أنَّ  ى الباحثُ ویر 

وهو المعنى  ،تقلیديٍّ ال غیرِ ه في الحراك من خلال تدریب العقل ووضعِ  جدیدٍ  أفقٍ  العقل ذاتَ 

 والتي جعلها ضمن عصرِ  ،ة التفكیرتغییر نمطیَّ  لیاتِ آفي  "ستیفن كوفي"علیه  الذي حرصَ 

المعرفة عن طریق طرح السؤال والتي  إلى طرق اكتسابِ  جهُ والتي تتَّ  والنظریةِ  العملیةِ  الحكمةِ 

  . )٥("دوائر المعرفة"اها سمَّ 

المبادئ في  والتي توجد ضمنَ  ،یةَ قِ لْ الخَ ةً وخاصَّ  المعرفةِ  مع طبیعةِ  سقُ هذا ما یتَّ  ولعلَّ 

ولهذا ظهرت  ،كبرى أهمیةً  السابقةِ  والتجربةِ  ،والاستنتاج ،والتحلیل ،للبحث والتي تتیحُ  ،العقل

المثل  ظریةَ نوالتي سماها  ،فةر عفي نظریة الم "أفلاطون "عند العقليِّ الأولى للتفكیر  ورةُ الصُّ 

 أفلاطون في الصور تقومُ  ونظریةُ " :ا هذا المعنىحً ه موضِّ یقول هویدي في مقدمتِ  ،ورةأو الصُّ 

وهذه  ،يِّ ر وهو العالم الحسِّ وهو فوق العالم المتغیِّ  ،المعقولُ  هو العالمُ  ثابتٍ  عالمٍ  على وجودِ 

وفي  ،حكام العقلیةیة كالأضرورة والكلِّ لبالثبات وا سمُ في العالم المعقول تتَّ  الموجودةُ  ورُ الصُّ 

  .)٦("ها الفلسفةُ والتي هي ما تنشدُ  ،ةالریاضیَّ  من خلال البداهةِ  "دیكارت"هذا الإطار سارَ 

 الذي من خلاله توجدُ  ة الطریقُ الریاضیَّ  ةور أو البداهالصُّ  ةَ نظریَّ  أنَّ  ویرى الباحثُ 

  .السابقة للأفكارِ  ةِ الذهنیَّ  ةِ تغییر النمطیَّ  التي تستطیعُ  المختلفةُ  ةُ العقلیَّ  ةُ الریاضیَّ  النظریاتُ 

  

   

                                       
  ".العادات السبع"ب كتاب أحد أھم المدربین والمفكرین الأمریكیین وصاح (١) 
  .وھو إلھام الثقة من دون توقعھا: ضرب المثل   (٢)
  .من خلال وجود النظام دون طلبھ: خلق المسار   (٣)
  .وھو انطلاق قدرات العقل دون تحفیز خارجي: التمكین   (٤)

، ٢٠٠٦، دمش�ق، ١ط –ك�ر العادة الثامنة من الفاعلیة إل�ى العظم�ة، ترجم�ة یاس�ر العیت�ي، دار الف: ستیفن أركوفي (٥) 
  .٣١٦ص 

  ).١٣٨ص ( ،مقدمة في الفلسفة العامة: یحیى ھویدي (٦)



٢٨٦ 

ا من العالم نموذجً  حُ یوضِّ  وهذا المثال التطبیقيُّ 

 ه وفقَ رَ یغیِّ  ه للعقل أنْ لما یمكنُ  وصورةً  ،المتغیر يِّ الحسِّ 

معها  التي یتفاعلُ  كونها الصورةَ  ،والتحلیل مِ الفهْ  ةِ آلیَّ 

 ٣٠فلو وضعنا مثلاً لشخصٍ عقدین عمل لمدة  ،العقل

 فإن اختارَ  ،وتمَّ استنطاقُ عقلِه في الاختیار ،یومًا فقط

 اهةِ دفي تطبیق مبدأ الب "دیكارت " ما یمیل إلیه العقلُ 

 ـــ ربما ـــ كونه الأولَ  یختار العقدَ  فإنه سوفَ  ،الریاضیةِ 

 القائمُ  المدركُ  العقلُ  وإذا اختارَ  ،مع المنطقِ  امتوافقً 

ة التفكیر عملیَّ  الثاني كونه بعدَ  العقدَ  فإنه سوف یختارُ  تقلیديٍّ  الغیرِ  على التحلیل والتفكیرِ 

، وقیمته  لالأوَّ  من العقدِ  قیمةً  أنه أقلُّ  اولو بد متراكمٌ  ه عقدٌ لأنَّ  ،المسبقة وتغییر المنطقیةِ 

  دولار  10.387000

 "برتراند راسل " ما قاله الفیلسوفُ  وهنا یتضحُ 

لأنه  ؛ النجاةِ  أدواتِ  هو أحدُ  الفلسفيَّ  التفكیرَ  بأنَّ 

في  والرغبةِ  ،هذا العالم جاهَ الحیاد تُ  نا علىیساعدُ 

وهو ما سوف  ،أننا على صوابٍ المعرفة لا الهدف 

 ـــ الحدیثِ  التفكیر الفلسفيِّ  من مؤشراتِ  وأنَّ  ،ناینقذُ 

لماضي  التامِّ  التسلیمِ  عدمَ  ــــ هسماتِ  من والذي یعدُّ 

 العاداتِ  من حصارِ  ، والخروجَ والأجدادِ  الآباءِ 

 إلى الخلقِ  ،كرارِ والتَّ  ،والتقلیدِ  ،طیةِ مَ النَّ  وتركَ  ،والتقالید

  .)١(والإبداعِ 

والتي من خلالها تتغیر العقلیةالذهنیة الفلسفیة لذا یظهر التفكیر الفلسفي حول أي فكرة 

  .المقابلالشكل ویكون من خلال  ،من خلال عرض السؤالوتنقله إلى عالم التصور والفهم 

                                       
وتوافقھا مع الواقع الخارجي جعلھا نسقا تاما لم یع�رف تط�ورا  ،یلحظ الباحث إن شدة تماسك الریاضیات الإقلیدیة  )١(

نس��ق یق��وم عل��ى ع��دد م��ن الب��دیھیات . ملحوظ��ا من��ذ تأسیس��ھا م��ع إقلی��دس وبقی��ت ك��ذلك إل��ى الق��رن التاس��ع عش��ر
والمصادرات والتعاریف لم یتمكن أي عالم ریاضي تجاوزه ، ولعل المصادرة الخامسة في ھذا النس�ق الت�ي تق�ول 

ول��م  ،قط��ة خ��ارج مس��تقیم لا یمك��ن أن نرس��م إلا مس��تقیما موازی��ا واح��دا ظل��ت ت��زعج عق��ول الریاض��یینب��أن م��ن ن
ولك�ن نقب�ل بھ�ا دون برھ�ان  ،لأنھا مسلمة تحتاج إلى برھ�ان ،رغم أن المصادرة تسمى كذلك ،یستطیعوا تجاوزھا

تمكن من مغادرة  ،قلیدي لأول مرةلبناء النسق والنتائج ، ولما فكر أحدھم في القرن التاسع عشر خارج الإطار الإ
ث��م " لوبتشفیس��كي " ن��ا ف��ي أعم��ال لیبن��ي لأول م��رة ف��ي ت��اریخ الریاض��یات نس��قا لا إقلی��دیا ، ول ،الإقلیدی��ة تمام��ا

 ،یتغیر العالم أمام�ھ ،أفضل الأمثلة للبرھنة على أن العقل لما یقدر على تجاوز إطاره النظري ومغادرتھ" ریمان"
 .ء ما بدا مستحیلا لقرون عدیدةویصیر قادرا على بنا



٢٨٧ 

والأمر نفسه بالنسبة إلى المنطق الصوري الأرسطي الذي لم یعرف أيّ تغیر یذكر 

 ،وبقي كذلك إلى القرن الثامن عشر ،منذ تأسیسه وصیاغته مع واضعه الأول أي أرسطو

لما فكر في )١("لیبنتز"ا ، غیر أن لد كاملا تام� الأمر الذي جعل كانط یقول بأن المنطق وُ 

وضع حجر الأساس لتجاوز المنطق  ،كونیة للعالم لتكون لغة العلم والتفكیرإیجاد لغة 

 وإعلان میلاد المنطق الرمزي الریاضي من جهةٍ  الأرسطي لأول مرة في التاریخ من جهةٍ 

  .في تاریخ الفلسفة والعلم وغیرهما أخرى ، والأمثلة عدیدةٌ 

ورة إلى ي بالضر وتؤدِّ  ،في النظر في الرؤیة والعقلیة السابقة تحدث ثورة تغییرٍ  كلَّ  إنَّ 

مع الحیاة فاعلةً  عةً بدِ مُ  الفلسفة لا تكون فلسفةً  على أنَّ  ، وهذا دلیلٌ ثورة في العمل والممارسة

 ا قال في سیاق رفضه للتقلید المذهبيِّ لمّ  عبارة الإمام الغزاليِّ  على حدِّ  ةً لَّ إلا إذا كانت مستقِ 

  .)٢("بالاستقلالفعلیك : "وجدواه وبیان قیمة الشكِّ 

والتفكیر خارج الصندوق  ،والوثوقیة ،والدغمائیة ،والخروج عن النسق ،إن الاستقلال

  .  یر الفلسفيِّ كفتوهو بعد یضاف لل فعلٍ  وشرط كلِّ  ،إبداعٍ  كلِّ  شرطُ 

  ِجدیدةً  والذي یضع قراءةً  ،كر والتفكیر الفلسفيِّ لصناعة الفِ  أساسیةً  ادرك مهام� ن هنا نُ م 

 : لعلم الفلسفة وبیان أهمیته ومنها 

 .بین الأشخاصوفنونه في النقاشات الدائرة  تعلم أسالیب الحوار .١

 .  مساءلة الآراء المتداولة حول الواقع بغرض تقییمها من جدید .٢

 وإنما هو درسٌ  ،ا في المعرفة فحسبلیس درسً والتفكیر الفلسفي ن درس الفلسفة إ .٣

في النقد بالمعنى  هو درسٌ ربما :أيبیل للمعرفة وما التفكیر إلا س ،في التفكیر

 فاكتساب المعارف وسیلةٌ ). قراءة وكتابة(للكلمةلإنتاج قول فلسفي خاص  الفلسفيِّ 

في مختلف  ل الحرِّ رة تسمح ببلورة التأمُّ لأن دراسة المفاهیم المقرَّ  ؛لا غایةٌ 

الأخلاقیة والسیاسیة والجمالیة والدینیة (وهكذا، فإنً انطلاق الإنسانیة  .المجالات

وفي ،سیكون من خلال بناء الدرس الفلسفي) إلخ... والاجتماعیة والنفسیة والفكریة

 ،والطلبة ،صهذا الإطار ستكون المسؤولیة مشتركة بین المدرس الفیلسوف المتخصِّ 

 .عامٍّ  والوطن بوجهٍ  ،سةوالمؤسِّ 

                                       
ولوجی��ا وبیولوجی��ا مؤرخ��ا ، وتعتم��د فلس��فتھ یفیلس��وف ألم��اني ومث��الي موض��وعي وج)  ١٧١٦_  ١٦٤٦(  لیبنت��ز  )١(

على محاولة لتحقیق مركب بین أفكار المادیة الآلیة والمذھب المدرس�ي الأرس�طي ع�ن الأش�كال الجوھری�ة الحی�ة 
" مق�الات جدی�دة ف�ي الفھ�م الإنس�اني " كت�اب  ول�ھ ،أحد مؤسسي الجدل المثاليات الروحیة ، ویعتبر رونظریة الذ

 .٤٠٩ص  ، مادة لیبنتز،الموسوعة الفلسفیة یودین روزنتال: أنظر(
 .١٣٧ص، بیروت ١٩٨٣دار الكتاب اللبناني ، میزان العمل. الغزالي أبو حامد   ) ٢(



٢٨٨ 

والكفایات الاستراتیجیة التي  ،والعلائقیة ،مجموعة من القیم الوجدانیة فردال إكساب .٤

 .بذاته وبالغیر تهبعلاق اترتبط أساسً 

 ،والمبادرة ،واتخاذ المواقف ،الاستقلال الذاتي في التفكیر ا علىقادرً  فردجعل ال .٥

قفه درة على تحمل مسؤولیة مواوالقرار والاعتماد على النفس، والقُ  ،والاختیار

 والقدرة على تعدیل الاتجاهات والسلوكیات الفردیة وجعلها مسایرةً  ،وقراراته واختیاراته

 .للتطورات

مع الغیر على  إیجابیةٍ  وإقامة علاقةٍ  ،م التي تربطه بالغیریَ من بناءالقِ  فردتمكین ال .٦

والتضامن مع الحفاظ على كرامة  ،والتسامح ،والانفتاح ،لأساس الاحترام المتبادَ 

 .ولیس وسیلة االإنسان وصیانتها بوصفه غایة في ذاته

النهوض بالواجبات والمسؤولیات الناجمة عن العیش المشترك والعمل داخل  .٧

 .  الجماعة

یم الإنسانیة والمتمثلة في الدفاع عن القِ القیمیة التفكیر الفلسفي تنسجم مع غایاته ن إ .٨

اتها بدءا من القیم الفردیة والمجتمعیة والوطنیة، إلى وتجلیَّ في مختلف أبعادها 

بحیث  والتسامح ،والتعایش ،والتعاون ،الجماعة بمعناها الإنساني الكوني كالتضامن

والاعتقاد  ،دوالإیمان بالتعدُّ  ،ا بقیم الاختلافعً ا متشبِّ وحر�  اومبادرً  فاعلاً  فردیكون ال

الحكیم هو االله وحده، والإنسان  وهو أنَّ  ،أصیلٍ  فلسفيٍّ أ ا لمبدبنسبیة الحقیقة تجسیمً 

 ا، وأنَّ ا كثیرً كمة فقد أوتي خیرً الحِ  ن یؤتَ ا، وأنه مَ كمة أي فیلسوفً ا للحِ لیس إلا محب� 

  .ن أخذها حیث وجدهاة المؤمِ كمة ضالَّ الحِ 

   



٢٨٩ 

  :الخاتمة

  :النتائج التالیةِ  إلى بیانِ  نصلُ  ةِ البحثیَّ  هذا الورقةِ  وفي ختامِ 

 نه لا یوجدُ ، وإ الجمیعَ  فقط وإنما تهمُّ  صَ المتخصِّ  لا تهمُّ  - تفكیر كنمطِ - الفلسفةَ  نَّ إ -١

ة ولو بشكل في حیاته الیومیَّ  والتفكیر الفلسفيَّ  الفلسفةَ  لا یمارسُ  في الغالب إنسانٌ 

 .متقطع ٍ 

 هناك مراحلَ  لوا إلى أنَّ التفكیر، وتوصَّ  ةِ بتحلیل عملیَّ  والعلماءُ  غل الفلاسفةُ قد شُ  -٢

ه في الإنسان و وسلوكُ  نظرةُ  ها تكونُ بها، وبحسبِ  ها والمرورُ ینبغي معرفتُ  ومهاراتٍ 

 .الحیاةِ 

ه، وهو یبدأ ره وبیئتِ عصْ  ثمرةُ  الفیلسوفَ  نَّ عن الواقع، وإ  لیست خارجةً  الفلسفةَ  نَّ إ -٣

علیه  الهدف لدیه دائمًا هو ماذا ستكونُ  إلا أنَّ  ،المعیش ه من النظر في الواقعِ لاتِ تأمُّ 

 .المستقبل صورةُ 

شیئًا  قَ وما كان لیحقِّ ، مذهلةٍ  من تطوراتٍ  قهُ حقَّ بما  للفلسفةِ  مدینٌ المعاصرَ  العلمَ  إنَّ  -٤

الشاملة أو في صیاغاتها  في نظرتها العمیقةِ  سواءٌ  بالفلسفةِ  دون الاستعانةِ من ذلك 

 .ةالمنطقیَّ ها ة أو في أنساقِ الأساسیَّ 

 وحین یبتعدُ  ،الفهم ثم مرحلة القبول من مرحلةِ  ینطلقُ  التفكیر المنطقيِّ  دائرةَ  نَّ إ -٥

 الموضوعيَّ  والتفكیرَ  الحقیقةِ  معرفةَ  یفقدُ  زوایاهُ  م من جمیعِ هْ الفَ  عن دائرةِ  الإنسانُ 

 .ستدلال المنطقيِّ لمباديء الا

فإنه  ،ل     ُّ التأم          َ ا وسیلة        ً مستخدم    ِ س  ــفي المیتافیزیقا وما وراء الح         ُ كما یبحث        َ العقل    َّ ن  إ -٦

                  ِ المشاهدة والتجربة                  ِ وواقعها عن طریق                        ِ في الاستنباط من الحیاة             ٌ كذلك وسیلة  

ه         ِ ه ومواقف            ِ ر في طبیعت      ِّ متغی              ُ وكذلك العقل   ،ر    ِّ متغی          ٌ إلا واقع             ُ وما الحیاة  والملاحظة ، 

 .       َّ الجدلي            َ أو الأسلوب   ،       َّ المنطقي           َ أو البحث   ،        َ البراهین         َ استخدم       ٌ سواء  

الإنسان  وحیاةِ  بالیوميِّ  وتهتمَّ  ،آفاقهه وفتح وحریتِ  بعقل الإنسانِ  تهتمَّ  الفلسفةَ  نَّ إ -٧

 ینشدُ  مستقلا�  احر�  اعقلی�  امبحثً  كون الفلسفةِ  ،لطةٍ سُ  أيِّ  ه من أدواتِ ه وتحریرِ لفهمِ 

عند بعض  سلبيٍّ  نقدٍ  محلَّ  ،قربها من الیوميِّ  وبسببِ  ،ولهذا صارت الفلسفةُ  ،الحقیقةَ 

 .مستقلةٍ ال أو غیرِ  لبیةِ العقول السَّ 

 به الناسُ وما یحسَ  ،ماتِ في المسلَّ  ، والشكِّ إلا بالأسئلةِ  الفلسفيُّ  التفكیرُ  لا یبدأُ  -٨

ها عتْ صنَ  حضارةٍ  فكلُّ .. جدیدةٌ  أسئلةٌ  ها باستمرارٍ وبتِ جمن أ ، والتي تتوالدُ اتٍ یهیبد

  . سئلةالأَ  من رحمِ  توالدتْ  البشریةُ 
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Abstract   

Philosophical thinking... The other dimension 

 

Since the prevalence of philosophical thinking and the diffusion of 

philosophy from the Greek era to the present day, the philosophy takes 

place from being a subject and the centre of human being, the truth or 

wisdom of its cause, and the history of philosophical' schools, streams 

and doctrines are only evidence of the diversity of philosophical 

approaches with its differences and conflicts which serve the ultimate 

purpose of the recognition of human status as the intellectual and active 

object. The demand for philosophy always remains a civilised bet on 

one hand and a tool for uplift cultures and peoples on the other hand, 

but a man might asks whether the philosophy always remains the 

question of existence? Are all other questions of knowledge and value 

remain a necessity matter to this question of existence? or does 

philosophy today need to touch the real living human who enlivens his 

day and dreams of his future?. Isn't the question about man since the 

slogan of old Socrates is "man, know yourself" is left to guide 

philosophical thinking in all schools of old and modern philosophy? 

Have we not deviated from Socrates' slogan when we are looking for 

the abstract man who exists only in the minds of philosophers? 

The other dimension of philosophy, which I see as the original 

dimension and whose proper place is unknown, is everyday life of man 

and what surrounding him with hope and pain, bearing the burden of 

his culture and the values of his society. He seeks to liberate himself 

from those culture and society, and creating new values for himself or 

he sticks to be a miserable obedient person that does not enable him to 
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get out of this jail. The question raised this day, Can philosophy return 

to the daily man and his actual life?, and can philosophy leave the 

abstract man to exercise his tasks in it?, that may allowed to achieve 

some of what must be achieved by the ability of understanding, the 

ability of acting and the ability of change. This is the central question 

about my research paper, that will address the following issues: 

What do we mean by everyday life from a philosophical point of view? 

How does philosophy relate to life and thinking? 

The obstacles to philosophical thinking and the conditions of liberating 

from it 

The Daily in philosophy understanding and change "the philosophy is a 

message of liberation to everyday reality" 

 

Key words: philosophy - thinking - philosophical thinking - the other 

dimension - life - understanding reality - understanding 
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