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 قدمة: الد

ازدادت بُ الآونة الأخبّة حالات الفوضى الأخلاقية والسياسية فأصبح العابٓ 
مسرحاً للفبً والدؤامرات نشهدىا بصيعاً بُ الداخل والخارج وأصبحت حقيقة واقعة، 
فالعابٓ الآف يتأرجح فوؽ بركاف على وشك الانهيار نتيجة لافتقاده الاستقرار السياسي 

 لحياة الإنسانية الأخلاقية البٍ برقق الأمن الاجتماعي والدوبٕ.وا
، كما أنو ضرورة قبل أف -سبحانو وتعابٔ -فالأمن مطلب إنساني ونعمة من الله

يكوف مصلحة سياسية أو التزاماً دولياً. فللأمن معبُ شامل بُ حياة الإنساف؛ لأنو 
الفكرية والثقافية، وعلى موارد يتضمن أف يأمن الإنساف على حياتو وعقيدتو وىويتو 

حياتو الدادية، إبٔ جانب الحفاظ على أمنو الخارجي السياسي والاجتماعي 
 والاقتصادي، فبدوف كل ىذا لن تتمكن أي دولة من النهوض والتطلع إبٔ الدستقبل.

ة العلاقة بين الأخلاق جدلي
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فالدولة وجدت من أجل غايات ذات طابع أخلاقي، وىذا بدوره يفرض أف 
إلا أف الواقع يكشف لنا عكس ذلك، سواء تعلق الأمر تكوف الدمارسة أخلاقية، 

بالدمارسة السياسية بُ نطاؽ الدولة ذاتها، أو خارج نطاقها، حيث يسود منطق القوة 
والخداع... وىنا نتساءؿ: ىل يقتضي لصاح العمل السياسي ضرورة إقصاء القيم 

لعمل السياسي؟ حيث الأخلاقية؟ وىل بإمكاننا فعلًا إبعاد الاعتبارات الأخلاقية عن ا
إف العلاقات السياسية ببْ الدوؿ بركمها الدصابّ الحيوية الاسبَاتيجية؛ لذلك بذد 

 الدولة نفسها ببْ خيارين: 
إما أف تعمل على برقيق مصالحها بغض النظر عن الاعتبارات الأخلاقية، وىذا 

بّ بعبارتو ( بُ كتابو الأم?:=A - 9<>9ما ذىب إليو الدفكر الإيطابٕ مكيافيللي )
الشهبّة )الغاية تبرر الوسيلة( حيث كاف يرى أف ىذا ىو مبدأ العمل السياسي والذي 

 يؤدي إبٔ لصاحو وبرقيق نتائجو؛ لأف الأخلاؽ تضر بالسياسة.
وإما أف تراعي الأخلاؽ البٍ قد لا تتفق مع مصالحها، وبالتابٕ يكوف مصبّىا 

 الضعف والانهيار.
( الدلقب بفيلسوؼ القوة والدتفق مع وجهة 9A88 - >>@9وقد قاؿ نيتشو )

نظر مكيافيللي: إف السياسي الدقيد بالأخلاؽ ليس بسياسي بارع؛ ولذذا فلن يرسخ 
على عرشو؛ لأنو بٓ يلجأ إبٔ الدكر والخداع والرياء، فالفضائل الإنسانية العظيمة تعتبر 

اكم لغب أف يكوف قويا؛ً رذائل بُ السياسة فلا لراؿ لأمانو ولا ربضة ولا لزبة؛ لأف الح
 لأف الأخلاؽ سلاح الضعفاء ومن صنعهم.

لكن الواقع الذي نعيشو والذي تتبع فيو ىذه السياسة أثبت بكل الدقاييس انهيار 
وفوضى وثورات وخروج على الحاكم، نتج عنو ظلم ومظابٓ كثبّة وتعديات داخلية 

الأماف والسلاـ. وىنا تكمن وخارجية، نتج عنو أزمات وعدـ استقرار وافتقاد للأمن و 
ألعية ىذه الدعالجة الفلسفية من أجل توضيح أنو ليس ىناؾ تعارض ببْ الأخلاؽ 



 أبحاث
 جدلية العلاقة بين الأخلاق والسياسة 

 طلبة علي سمير وفاء. د    ييافيللمكو الماوردي عند
 

 -111- 

والسياسة إلا على الدستوى الفردي لكل سياسي، وبَ مدى التزامو أخلاقيا؛ً لأنو أمر 
 نسبى لؼتلف من إنساف لآخر وحسب طبيعة الدوقف.

ية بُ عهد الخلفاء الراشدين مثلًا كانت يشهد التاريخ على أف الدمارسة السياس 
قائمة على أساس من الأخلاؽ، كما أف العلاقة ببْ الخليفة والرعية كانت تسودىا 
المحبة والأخوة والنصيحة، وكاف نتاج ذلك ازدىار الدولة لا انهيارىا. لشا يؤكد مدى 

نساف العلاقة ببْ الأخلاؽ والسياسة لتحقيق العدالة والأمن وضماف حقوؽ الإ
 الطبيعية والاجتماعية، ومنع الحروب خارجياً.

( كمفكر وعابٓ 8=> - ><;وسوؼ نعابِ ىذه الإشكالية من خلاؿ الداوردي )
لو ألعيتو ومكانتو الفلسفية ومواقفو الخلقية بُ ربطو الفكر السياسي بالأخلاقي، حيث 

اخلية عاش نفس الظروؼ الحياتية من فوضى واضطرابات وأزمات سياسية وفبً د
 وخارجية.

 ينقسم ىذا البحث إبٔ مقدمة، ومبحثبْ أساسيبْ: خط: البحث 
: يتناوؿ بسهيدا عن علاقة الدولة والسياسة بالأخلاؽ وتساؤلات الدبحث الأول

حوؿ الدين والأخلاؽ والسياسة ومنها نعرض لرأي الداوردي ومن اتفق معو لبياف 
 حقيقة العلاقة ببْ الأخلاؽ والسياسة.

: الأخلاؽ والسياسة عند مكيافيللي، ونعرض فيو لرأي مكيافيللي الثانيالدبحث 
 الرافض لذذا الربط وىذه العلاقة ومن اتفق معو، وبياف سبب الرفض.

 الخاتم: وأهم النتائج
 فهرس الدصادر والدراجع
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 الأول المبحث
 علاقة الدولة والسياسة بالأخلاق،

 لاق والسياسةورأي الماوردي في حقيقة العلاقة بين الأخ

 دول: وجود ةن الذمف أولا 
إف الدولة خصوصا، والسياسية عموماً قد وجدتا لأجل برقيق غايات أخلاقية 
تكاد تكوف غبّ موجودة، وعليو فأخلاقية الغاية تفرض أخلاقية الوسيلة، كما أف 
ارتباط السياسة بالأخلاؽ يسمح بالتطور والازدىار نتيجة بروز الثقة ببْ الحاكم 

لمحكومبْ، فينمو الشعور بالدسئولية ويتفانى الأفراد بُ العمل، حيث إف غياب وا
الأخلاؽ وابتعادىا عن المجاؿ السياسي يولد بالتابٕ انعداـ الثقة والثورات على الدستوى 
الداخلي، والحروب على الدستوى الخارجي لشا يؤثر على الأمن والاستقرار، وإىدارا 

ا لغعل الدولة تتحوؿ إبٔ أداة قمع وسيطرة واستغلاؿ؛ لذذا  لحقوؽ الإنساف الطبيعية، لش
كاف ضرورياً اختيار الحاكم حبٌ يستطيع برقيق الجانب الأخلاقي بُ الدمارسة 

 للشعب.  *السياسية والحكم وبرقيق الدلؽقراطية
فالدلؽقراطية ىدفها التوفيق ببْ حريتبْ متعارضتبْ لعا: حرية المجموع، وحرية 

الدفهوـ شديد اللصوؽ بالعقلانية، فلا ينمو إلا حيث يبسط العقل الفرد، فهذا 
 سلطانو؛ لذلك كانت لشلكة الدلؽقراطية ىي لشلكة العقل.

ولدا كاف العقل قسمة مشبَكة ببْ بصيع البشر كانت الدلؽقراطية منتجة لابذاىات 
نساف لستلفة ومتضادة ولكنها بصيعاً تنطلق من نقطة واحدة ىي حرية الفرد، ىذا الإ

                                                 

حدة الدلؽقراطية تعبُ سيادة الشعب، وىي نظاـ سياسي تكوف فيو السيادة لجميع الدواطنبْ لا للفرد أو لطبقة وا *
( الحرية الفردية والكرامة ;( الدساواة والعدؿ، :( سيادة الشعب، 9منهم؛ ولذذا النظاـ ثلاثة أركاف: 

الإنسانية. ىذه الأركاف متكاملة فلا مساواة بلا حرية ولا حرية بلا مساوة، ولا سيادة للشعب إلا إذا كاف 
ليو الأحلاـ على صورة واحدة من التنظيم، انظر أفرادىا أحرار. من ىنا كانت الدلؽقراطية نظاما مثاليا تتجو إ

 .A -=?8<=، ص @?9A، دار الكتاب اللبناني، سنة 9د. بصيل صليبا، الدوسوعة الفلسفية، ج
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الذي يؤسس الحرية والدساوة والحقوؽ والواجبات والدسئولية ويؤسس الدلؽقراطية؛ لذذا  
ىي نتاج لرتمع الأحرار ضد لرتمع العبيد وأيضاً نقطة انطلاؽ  1كانت الدلؽقراطية

الحريات السياسية من سيادة القانوف والدساوة التامة ببْ الدواطنبْ الأحرار، وحكم 
قلية مع مراعاة حقها بُ الدعارضة، فهذا ىو العدؿ بُ الحكم حبٌ الأكثرية، وحرية الأ

  بى بن بم بز بر ُّٱ :-جل جلالو -تستقيم الأمور كما وضحها الله
، وىنا تظهر العلاقة ببْ الجانببْ الأخلاقي والسياسي بُ A8النحل:  َّ بي

مصدره أحكاـ القرآف والسنة والبٍ ىي بُ الأساس  2نظاـ الحكم فهو نظاـ ديبِ
اعد أخلاقية، حيث إف العدؿ والدساواة ببْ الأفراد من أصوؿ الحكم، كما أنهما قو 

نتيجة أيضاً، فكل قيمة أخلاقية أو قاعدة أساسية للحكم ىي وسيلة أو غاية أو سبباً 
 ونتيجة للأخرى أيضاً.

فشريعة الإسلاـ كانت أسبق الشرائع إبٔ تقرير الدلؽقراطية الإنسانية، وىي 
بٍ يكتسبها الإنساف؛ لأنها حق لو، وتقوـ الدلؽقراطية الإسلامية على الدلؽقراطية ال

 أربعة أسس ىي:
 الدسئولية الفردية. .9
 عموـ الحقوؽ وتساويها ببْ الناس. .:
 وجوب الشورى على ولاة الأمور. .;
 .3التضامن ببْ الرعية على اختلاؼ الطوائف والطبقات .>

                                                 

وتعبِ الدلؽقراطية السياسية حكم الشعب لنفسو بنفسو مباشرة بواسطة لشثليو الدنتخببْ بحرية تامة، انظر د.  1
 .;=، ص 9A>9الإسلاـ، دار الفكر العربي، سنة  لزمد يوسف موسي، نظاـ الحكم بُ

 .==لزمد يوسف موسى، نظاـ الحكم بُ الإسلاـ، ص  2
 .A:، ص =9AAعباس لزمود العقاد، الدلؽقراطية بُ الإسلاـ، نهضة مصر للطباعة والنشر، سنة  3



 (8@العدد ) لدراسات الإسلامية والبحوث الأكاديميةمجلة ا
 

 -122- 

إلؽانا بالحق وكفرا بسلطاف  إف الدلؽقراطية الإسلامية جاءت بالكرامة الإنسانية
 الداؿ والقوة.

وىذا يدعو البعض للتساؤؿ، ىل الدين الإسلامي سياسي بُ ماىيتو ومقاصده 
وغايتو؟ أـ إنو دين اجتماعي أخلاقي بُ الداىية والغاية؟ أـ إنو لغمع ببْ الوجهبْ؟ 

بٓ  صلى الله عليه وسلمبي بأف الن *ونستشهد ىنا برأي علي عبد الرازؽ بُ كتابو الإسلاـ وأصوؿ الحكم
 يكن )ملكاً( وأف رسالتو كانت رسالة ىدى وإلؽاف وتقوى.

أما خصوـ ىذه النظرة يقولوف باف النبي كاف أيضا يببُ لرتمعاً سياسياً، بدعبُ أف 
الرسالة بٓ تكن روحية فقط وإلظا كانت تنظيمية، عملية، سياسية ذات تطورات واسعة 

، **حكاـ السلطانية والولايات الدينية "وعميقة وىي ما أسماه أبو الحسن الداوردي "الأ
ىػ :;?( <8>9 - :;;9وسميت بعد ذلك )السياسة الشرعية( عند ابن خلدوف )

 وغبّلعا من نظم الخلافة الأموية والعباسية والعثمانية.

                                                 

الدصري، صدر بُ كتاب الإسلاـ وأصوؿ الحكم للشيخ على عبد الرازؽ، تقدنً عمار على حسن دار الكتاب   *
وأحدث ضجة بُ مصر بسبب رفضو كغبّه الخلافة والدعوة إبٔ مدنية الدولة، وأدى ىذا الكتاب  =:9Aسنة 

إبٔ معارؾ سياسية ودينية كببّة، وقامت ىيئة كبار العلماء بُ الأزىر بدحاكمة علي عبد الرازؽ، وتلقى 
دؼ بُ الكتاب إبٔ إثبات أف الإسلاـ دين الكتاب الكثبّ من النقد، ودافع عنو بعض الدفكرين. كاف يه

روحي لا دخل لو بالسياسة أو بالأحرى لا تشريع لو بُ لراؿ السياسة، فالسياسة أمر دنيوي يعود للناس بُ 
اختيار وسائلو ومبادئو، وىو يرى أف نظاـ الخلافة الذي ينسب للإسلاـ ليس من الإسلاـ بُ شيء إلظا ىو 

 من وضع الدسلمبْ.
لأحكاـ السلطانية والسياسية الدينية والولايات الشرعية للإماـ الداوردي، كتاب بصع فيو الأحكاـ كتاب ا  **

الدتعلقة بالخلفاء والدلوؾ والسلاطبْ والوزراء والولاة والقضاة، مبتدئا بأوصاؼ الإماـ الخلقية والخلقية والبيعة، 
كلم عن الوزارة والوزير وما يتعلق بو وكذلك وما يصدر عن الإماـ من توليات وما يتعلق بذلك من أحكاـ، وت

ولاة الأمصار والقضاة وتوليتهم، وقتاؿ أىل الردة وأقساـ الولايات، كولاية الحج، وولاية الصدقات، وولاية 
الدظابٓ، وولاية الداؿ، وغبّ ذلك من واحد من أبرز الكتب السياسية البٍ وضعت بُ أواخر القرف الرابع 

 .9A8Aلادي"، القاىرة، سنة الذجري "العاشر الدي
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وقد سار فقيهنا الداوردي على منواؿ الشريعة الغراء مقتدياً بالصحابة والخلفاء 
وموف بو بأنفسهم من استنباط الأحكاـ الشرعية لدعالجة والأئمة الصالحبْ فيما يق
 القضايا البٍ تعرض عليهم.

 السياسي الفكر في الداوردي أهمي: ثانياً 
لػتل الداوردي مكانة مرموقة بُ لراؿ الفكر السياسي نظراً لدعالجتو شئوف الدولة 

لد لاسكي(: "إف الإدارية ورعاية شئوف الجماعة الإنسانية وبَ ىذا يتفق مع قوؿ )ىارو 
، 1السياسة لا لؽكن فصلها عن الإدارة وإف جوىر القوانبْ ليكمن دائماً بُ تنفيذىا"

ؽ.ـ( حبٌ برتراند رسل ?>; -ؽ.ـ ?:>وىذا الرأي متفق عليو منذ )أفلاطوف 
(9@?: - 9A>A وىذا ليس بغريب على فقهاء الإسلاـ فسمة الدين الإسلامي )

الله وسنة رسولو أنو كتاب لغمع ببْ الدين والدنيا  الذي اسبَشدوا بأحكامو من كتاب
ولا يعرؼ التفرقة ببْ الدين والسياسة وىذا ما أكده الأستاذ )شاخت( بُ دائرة 
معارؼ العلوـ الاجتماعية من أف "الإسلاـ ليس لررد دين، بل إنو نظاـ فكرى 

كم، وما يتعلق متكامل يشمل الدين والدولة بصيعاً"، الفكر السياسي يتناوؿ نظاـ الح
بالدسائل السياسية نظرياً وعلى رأسها مفاىيم الحرية والدساواة والعدالة الإنسانية، كما 
يشكل أيضاً الدعائم العقلية للثورات الكبرى بُ تاريخ البشرية، ولشا يؤكد مدى ما 
يتمتع بو الداوردي من فكر عميق وإدراؾ سليم، أنو بٓ يبَؾ جانباً من جوانب الدولة 

وتناولو بالبحث والدراسة مع تقريره القواعد والأصوؿ بُ معالجتو شئوف الحكم بُ  إلا
 الدولة على لضو ما سيتببْ.

                                                 

ىارولد لاسكى، أصوؿ السياسة، تربصة لزمود فتحي عمر، وإبراىيم لطفي عمر، مراجعة د. بطرس غابٔ، دار  1
 .<@الدعارؼ، القاىرة، ص 
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وخلص بعد تعريفها بُ اللغة والاصطلاح إنها إدارة شئوف  *فبدأ بتعريف السياسة
البلاد إدارة عملية يسميها البعض بفن الحكم، ويذكر أف الداوردي بٓ يبَؾ شيئاً من 

رة شئوف البلاد إلا وتناولو بفكره العميق ونظره السديد وىو ما يرسخ وجوده بُ إدا
 . 1ميداف الفكر السياسي

( A=8 - >?@لقد كتب كثبّ من الفلاسفة والعلماء عن السياسة مثل الفارابي )
وكتابو آراء أىل الددينة الفاضلة، الذي بردث فيها عن خصاؿ رئيس الددينة الفاضلة 

إبٔ الاجتماع والتعاوف ونشأة القرى، لكن ىذا الكتاب بعيد عن الحياة وحاجة الناس 
الحقيقية. وىناؾ من الفلاسفة من أخذ طابع الدوعظة والقصص القدلؽة الدتداولة 

(، أما مؤلفات ;?> - 8=>والحكم الدأثورة والنصائح الدتعددة، مثلما كتب الغزابٕ )
 .2الداوردي فيغلب عليها الطابع الإنساني

                                                 

يعرؼ علم السياسة بأنو العلم الذي يبحث علاقات كل الأفراد والجماعات ببعضهم البعض وعلاقتهم  *
ما يبحث ىذا العلم الأسس البٍ تقوـ عليها الدولة ودستورىا العاـ وتنظيم الحكومة بالحكومة أ الدولة، ك

 وإدارتها، ويهدؼ إبٔ تنظيم المجتمع بدا يكفل لو التقدـ والاستقرار.
، ;@9Aسنة –د. صلاح الدين بسيوني رسلاف، الفكر السياسي عند الداوردي، دار الثقافة للنشر والتوزيع     

 ، ابن منظور لساف العرب، الجزء السابع.، أنظر أيضاً A>ص 
 .:::، ص ;9A9لزمد الفبّوز بادي، القاموس المحيط، القاىرة، سنة     
الباحث الفرنسي بُ العلوـ السياسية أف السياسة، كل ما يتصل  Raymon Aronويرى )رلؽوف أروف(     

ولزمود خبّي، الددخل بُ علم  بحكومة الجماعات القائمة ببْ الحاكمبْ والمحكومبْ، د. بطرس غابٔ،
 .<;، ص <<9Aد. لؤي بحري، مبادئ علم السياسة، سنة  .<، ص 9A=Aالسياسة، طبعة عيسى، سنة 

 .8=د. صلاح الدين بسيوني، الفكر السياسي عند الداوردي، ص  1
طو  ، لتفقد رأى د.?:9د. طو حسبْ، فلسفة ابن خلدوف الاجتماعية، تربصة لزمد عبد الله عناف، ص  2

 حسبْ بُ كتاب الداوردي )الأحكاـ السلطانية( بأنو من أىم الدصادر البٍ اعتمد عليها ابن خلدوف.
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  قوى حاكم وجود ضرورة لثاً ثا
إف النظاـ السياسي يقتضي وجود سلطة تتوبٔ إدارة شئوف الدولة ورعاية مصابّ 
الناس، إذف توجد طائفتاف: الأوبٔ وىي الحاكمة صاحبة الإرادة القوية البٍ بركم 

 وتأمر وتوجو، والثانية، المحكومة وىي الدلزمة بالطاعة.
أو كما يسمى بُ العصر الحديث ىو منصب ويعتبر منصب الخليفة أو الإماـ 

)الرئيس( أكبر منصب بُ الدولة، فالخليفة يستمد سلطانو من الأمة الدمثلة بُ أوبٔ 
فسلطة الخليفة وىي أساس الحكم بُ الدولة الإسلامية تتلخص كما  **الحل والعقد.

ؿ بالسياسة يرى الداوردي بُ حراسة الدين وسياسة الدولة، بدعبُ رعاية الدين والاشتغا
وفن الحكم، لذلك تعتبر رئاسة عملية تطبيقية لابد أف لػسن القياـ بها وتأديتها على 

 .1أمثل وجو
بأف  2ويؤكد ىذا الدعبُ أيضاً عمدة الدستشرقبْ بُ إلصلبَا وىو )توماس أرنولد(

الخليفة ما ىو إلا موظف سياسي رفيع الشأف، وىو بحكم منصبو يستطيع أف يقوـ 
 ة، لكن ىذه الدهاـ لا تضمن لو أي قوى روحية بسيزه عن باقي الدؤمنبْ.بدهاـ ديني

                                                 

، فالداوردي يرى أف الإمامة تتضمن حكم أو تدببّ الناس، صلى الله عليه وسلموالإماـ يسمى خليفة لأنو خلف لرسوؿ  **
يعة، وىذا يعبِ أف الإمامة واجبة والإمامة ىنا ضرورية لانتظاـ الدصابّ العامة على وجو يتوافق مع مبادئ الشر 

القياـ شرعاً، ويتفق )عضد الدين الألغي( وكذلك )السعد التفتازاني( وغبّلعا من علماء الفقو الإسلامي 
 والتفسبّ على معبُ الخليفة والدلك. انظر:

 .@نصيحة الدلوؾ للماوردي، لسطوط، ص  -
 .=8;9، طبعة الأستانة، سنة A9?توبَ سنة  سعد الدين التفتازاني، عمدة علماء الكلاـ من العرب، -
 .;الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص  1
 .>ص ستاذ اللغة العربية بجامعة لندف،تربصة بصيل معلي،( للسبّ توماس أرنولد أThe caliphateالخلافة ) 2
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لقد اتفق كل من الداوردي أيضاً مع )الإماـ الرازي، الإماـ الجويبِ، الإماـ ابن 
، الإماـ لزمد عبده( وغبّىم على معبُ الخليفة، الإماـ، الدلك أو الرئيس، وىو  1حزـ

 بّ الدين والدنيا. رئاسة الحكومة الإسلامية الجامعة لدصا
وىذا الإماـ أو الخليفة أو الرئيس ىو رجل اختارتو الأمة ليكوف لشثلًا لذا، ويتوبٔ 
الإشراؼ على أمورىا وتدببّ شئونها، لذلك لغب أف يكوف قوياً، فالمجتمع السياسي لا 
يتصور بدوف سلطة حاكمة تنظمو وتضع لو القواعد، حيث يفبَض النظاـ السياسي 

، 2سلطة تتوبٔ إدارة الدولة وتوفبّ العدالة للجميع، لذلك لابد من حاكم حتماً وجود
يقوؿ الداوردي بُ كتابو: "أدب الدنيا والدين" متحدثاً عن أسباب انتظاـ الدنيا 

 وصلاح أحوالذا والتئاـ أمورىا أنها لن تكوف إلا بستة قواعد:
، 3فسيح( )دين متبع، سلطاف قاىر، عدؿ شامل، أمن عاـ، خصب دائم، أمل

ىذه القواعد لن بردث وتنتظم وتتطبق إلا بحاكم قوى بذتمع بهيبتو القلوب الدتفرقة، 
"السلطان ظل الله في الأرض، : صلى الله عليه وسلموتنفك بسطوتو الأيدي الدتغلبة، قاؿ رسوؿ الله 

 .4يأوي إليه كل ةظلوم"

                                                 

 .Aغياث الأمم لإماـ الحرمبْ الجويبِ، لسطوط، ص  1
، حيث يذىب إبٔ أف الإمامة العظمى ىي إقامة الأمر >=طوط، ص لزمد إسماعيل، الغصوف الدياسة، لس -

 بالدعروؼ والنهى عن الدنكر وتنفيذ أحكاـ الشريعة.
، الفصل بُ الدلل والنحل، ط -  .A8/>، 9:;9، القاىرة، سنة 9ابن حزـ
 راجع أيضاً، ابن منظور، لساف العرب، مادة أمم. -
 .@، الأحكاـ السلطانية، تصحيح لزمد حامد الفقي، ص @=>أبى يعلى الفراء الحنبلي الدتوبَ سنة  2
 .;-:الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص  3
 ىػ، الناشر دار الكتب العلمية.8=>الداوردي، أدب الدنيا والدين،  -
 .>>راجع أيضاً، سراج الدلوؾ للطرطوشي، ص  -
 .>98أبى ربيع، سلوؾ الدالك بُ تدببّ الدمالك، لسطوط، ص  -
، وأخرجو أبو يغم بُ كتاب فضيلة العادلبْ ورقة :/ A@>ابن أبى عصاـ بُ كتاب السنة، ظلاؿ الجنة  أخرجو 4

 ، الجامع الصغبّ من رواية البيهقي.<::
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 ىذه آثار السلطاف بُ أحواؿ الدنيا، كذلك عليو حراسة الدين ودفع الأىواء منو،
وحراسة التبديل فيو أو البغي والإفساد فيو، فهذه الأمور إذا بٓ تنجسم عن الدين 
بسلطاف قوي ورعاية وافية، استطاع أصحاب الأىواء برريف الدين والعقوؿ والآراء، 
فالحاكم إذا بٓ بذتمع بو القلوب ويكوف مثلًا وقدوة بُ الطاعة والالتزاـ، كاف سلطاف 

الوجهبْ يوجب الداوردي وجوب إقامة إماـ يكوف قهر ومفسد دىر، ومن ىذين 
سلطاف الوقت وزعيم الأمة، ليكوف الدين لزروساً بسلطانو والسلطاف جارياً على سنن 

( مع الإماـ الداوردي على @?>-9A>وقد اتفق الإماـ الجويبِ ) 1الدين وأحكامو.
لآراء وبزريب ضرورة وجود حاكم قوى وعادؿ أيضا حبٌ لؽنع الفتنو بالمجتمع وتفرؽ ا

 .2الحياة بالفبً والإرادات الدتعارضة ونشوب الخصومات
( على ىذه الصفة >?:9 - =::9كذلك أكد القديس توما الأكويبُ )

لدصلحة المجتمع فسلطة الحاكم مستمدة من سلطة الله، فالغاية من ىذه السلطة ىي 
مقدس عليو أف  تنظيم حياة المجتمع وبرقيق السعادة لأفراده، فسلطة الحاكم واجب

 .3يلتزـ حدود سلطتو وإلا ألحق الضرر بالمجتمع
يتضح ىنا ارتباط الجانب الأخلاقي بالسياسي بُ الذدؼ من وجود حاكم قوى، 
فليس ىناؾ ىدؼ سوى المحافظة على المجتمع، والحفاظ على الإنساف بتحقيق العدؿ، 

جب أخلاقي، فالحكومة كما يرى توما الأكويبُ تقوـ قبل كل شيء من أجل وا
 ولذلك لغب على الحاكم توجيو الأفراد لكل ما لػقق سعادتهم بالحياة الفاضلة.

                                                 

 .::99A-9، ص ==9Aالداوردي، أدب الدنيا والدين، برقيق د. مصطفى السقا، سنة  1
 .98الجويبِ، غياث الأمم بُ التياث الظلم، لسطوط، ص  2
 .99راجع أيضاً، الحسن بن عبد الله العباسي، آثار الأوؿ بُ ترتيب الدوؿ، مطبوع، ص  -
 .9>9-8>9، ص <=9A، سنة 9د. بطرس غابٔ، ولزمود خبّي، الددخل بُ علم السياسة، ط 3
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( حيث يرى أف أي <??9 - 99?9ويؤكد ىذا الدعبُ أيضاً ديفيد ىيوـ )
لرتمع سياسي يريد بذنب أسباب الفوضى بو وبذنب اعتداء القوى على الضعيف 

تكوف فيو سلطة عليا )حاكم( تصدر ، لابد واف 1واعتداء العنف على العدالة والحق
الأوامر لسائر الأفراد دوف أف تتلقى الأوامر من أحد، وتلك ىي سلطة السياسة البٍ 

 بسارسها الحكومة لتسيبّ دفة الأمور. 
لطلص من ىذا إبٔ إنو لدا كانت الرعية صنوفاً لستلفة، وشعوباً لستلطة متباينة 

اع، افتقرت لذلك لدلك أو لرئيس قوى الأغراض والدقاصد، متفرقة الأوصاؼ والطب
عادؿ يعمل على صالحها ولؽنع ضررىا ويأخذ حقها ويذىب عنها ما يشقيها فبدوف 
حاكم قوى عادؿ تنتشر الفوضى حيث أف أخلاؽ البشر لستلفة ففيها الظلم والعدواف 

طاع وما قد يؤدى إبٔ التنازع والقتاؿ والذرج وسفك الدماء وإذىاب النفوس وبالتابٕ انق
، فالخلافة 2(<8>9، :;;9النوع البشرى وىذا ما أكده بُ مقدمتو )ابن خلدوف 

لدى ابن خلدوف من أرقى الوظائف السياسية وأكثرىا مشروعية حيث أف وظيفة 
)الدلك( لا بزلو من مساوئ قد تضر أفراد المجتمع، فإذا كاف الشرع يرفع من قدر 

بُ ذاتها ونبيلة بُ غايتها، إلا أف الدشرع بٓ الخلافة ويفضلها على الدلكية لأنها شريفة 
يذـ )النظاـ الدلكي( لذاتو ولكنو ذـ الدفاسد الناشئة عنو من ظلم وقهر وبستع 

نلاحظ تأثر ابن خلدوف الكببّ بالداوردي، حيث يعتبر الإماـ الداوردي من  3باللذات.
 رواد الدفكرين العرب بُ الكتابة السياسية ونظم الحكم.

أيضا إنو لا لؽكن إبعاد القيم الأخلاقية عن الدمارسة السياسية رغم تببْ لنا 
صعوبة بذسيدىا بُ الواقع، ومن جهة أخرى، فالأخلاؽ بدوف قوة، ضعف، والقوة 

                                                 

، ضمن كتاب )العقد الاجتماعي( لجوف لوؾ وىيوـ ورسو، ص  1  .?<العقد الأصلي لذيوـ
 .::>، 8:>، ص ??;9، سنة :مة ابن خلدوف، ط د. علي عبد الواحد، مقد 2
 .@@<، ص :ابن خلدوف، الدقدمة، ج 3
 .8;9راجع أيضا، د. مصطفى الخشاب، النظريات والدذاىب السياسية، ص  -
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بدوف أخلاؽ ذريعة للتعسف، ومبرر للظلم والطغياف ووطأة الاستبداد، فمن حق كل 
، وعلى لضو طبيعي، فلا مواطن أف لػصل على حقوقو السياسية كاملة غبّ منقوصة

تكوف منة أو ىبة، أو منحة من أحد، فلكل فرد بُ حقوقو الطبيعية وكرامتو بل 
فليس ما ينقصنا ىو الأخلاؽ فقط كما يظن  1وقداستو من حيث ىو إنساف.

البعض، ولا العودة إبٔ الله ، كما يتوىم البعض الأخر؛ بل ما ينقصنا حقا ىو 
البٍ نالت كل حقوقها، لذلك كانت ضرورة وجود قيمبٍ  الشخصية الإنسانية الدتكاملة

القوة مع العدؿ، وعليو فالسياسي الناجح ىو الذي يتخذ من القوة وسيلة لتجسيد 
 القيم الأخلاقية وأخلاقية الدمارسة السياسية.

 الداوردي عنم للحاكم الشعب اختيار أهمي:
ئولًا أماـ ىذا الشعب تعود ألعية اختيار الشعب للحاكم أو الرئيس أف يكوف مس

أو من ينوب عن الشعب )أىل الحل والعقد(، ولذذا يعتبر الداوردي أف الحكومة 
الإسلامية بهذا أقرب ما تكوف إبٔ الجمهورية الرئاسية، والإمامة أيضاً بهذا الدعبُ تعتبر 
أكمل نوع من أنواع الحكومات حيث أف السلطة فيها مستمدة من الأمة، وكذا فإف 

ا السياسية والدينية ترجع إبٔ الله تعود علي الإنساف بالنفع الدنيوي والأخروي قوانينه
 فم فخ  فح فج غجغم عم عج ظم طح ضم ُّٱ أيضاً، قاؿ تعابٔ:

 نح نج مم مخ مجمح له لم لخ لح  كملج كل كخ كح كج قحقم

 .??القصص:  َّ  نم نخ
إذف الأمة ىي الأصل بُ عقد الإمامة والاختيار وبالتابٕ فهي مصدر السلطة 

ـ أكثر ما يكوف اتساعاً وبَ ىذا دلالو على دلؽقراطية مطلقة، لأنو حق بُ ظل إسلا

                                                 

 .;9، ص ?9AAد. إماـ عبد الفتاح، الطاغية، مقدمة الطبعة الثالثة، مكتبة مدبوبٕ، سنة  1



 (8@العدد ) لدراسات الإسلامية والبحوث الأكاديميةمجلة ا
 

 -131- 

فالشعب وحده ىو من لؽلك حرية وحق اختيار الحاكم بُ نظر الداوردي فهي مصدر 
 ويتعبْ رئيس الدولة بُ الإسلاـ بطريق الانتخاب. 1قوتو وىي بزتاره لذذا الدقاـ.

 الخليف: اختيار طرق
در الأوؿ لشا يدؿ على الدرونة، مع إمكانية تنوعت طرؽ اختيار الخليفة بُ الص

ابتداع طرؽ للاختيار طالدا إنها تؤدى إبٔ الغاية وىي الحكم الصابّ، ووضع مقاليد 
 الأمور كلها بُ يد إماـ عادؿ، وىي مثلما أوضحنا سالفاً:

إحدالعا باختيار أىل الحل والعقد، وإما بعقد من الإماـ من قبل كما فعل رسوؿ 
بي بكر. فإف مات الإماـ وبٓ يعهد إبٔ أحد، فعلى من يرى نفسو مع أ صلى الله عليه وسلمالله 

مستحقاً للإمامة أف يبادر للإمامة وبناء عليو يلزـ إتباعو والانقياد لبيعتو وطاعتو وذلك 
 كما فعل على بن أبى طالب إذ قتل عثماف رضى الله عنهما.

 2يار وىي ثلاث:ولػدد لنا الإماـ الداوردي الشروط الواجب توافرىا بُ أىل الاخت
 العدالة الجامعة لشروطها، والعدالة صفة أخلاقية تتحقق بالتقوى والورع. .9
 العلم الذي يتوصل بو إبٔ الدعرفة والدراية بدن يستحق الإمامة. .:
 الرأي والحكمة الدؤدياف إبٔ اختيار من ىو أصلح للإمامة. .;

ف عملية إف ىذه الشروط تقع على عاتق من يطلق عليهم أىل الحل والعقد لأ
الاختيار تكوف بواسطتهم، لذلك لغب أف يتصفوا بالحكمة أيضا، وىي قولية، 

 .3ومعناىا قوؿ الحق. وفعلية، وىي فعل الصواب

                                                 

 .=->الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص  1
 .98-;98راجع أيضاً، د. صلاح الدين بسيوني رسلاف، الفكر السياسي عند الداوردي، ص  -
 .=الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص  2
 .;راجع أيضاً، أبى يعلى الفراء، الأحكاـ السلطانية، ص  -
 .;=:/ :، 9A>9، سنة 9ابن القيم، إغاثة اللهفاف، برقيق الأستاذ لزمد سيد كيلاني، ط 3
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ىذه ىي الشروط البٍ لغب أف تتوفر لأوبٕ الأمر: )العدالة، العلم، الرأي، 
 والحكمة(.

ر متفقاً مع ( الدراد من أوبٕ الأم;:;9 - <<:9وقد وضح الأماـ لزمد عبده )
 كح كج ُّٱ :-تعابٔ -الإماـ الداوردي ومع الصفات البٍ أوردىا مستعيناً بقوؿ الله

 نم نخ نح نج مم مخ مح لهمج لم  لخ لح لج كم كل كخ

 َّ  به بم ئه ئم يه يخيم يح يج هٰ  هم هج نه

 .A=النساء: 
اتضح لنا من الصفات السابقة الواجب توافرىا بُ أوبٔ الأمر واقعيتها لتحقيق 

ب السياسي فواجبهم السياسي بُ الإنابة عن الشعب الجانب الأخلاقي إبٔ الجان
لأف ىذا من مقتضيات الأمانة فلا لؼضعوا  ؛يتطلب سلوكاً وفعلًا أخلاقياً أيضاً 

لعواطفهم ولا غرائزىم ولا أىوائهم الشخصية كحب الذات، والرغبة بُ الاستعلاء 
يكونوا رجاؿ دولة،  والسعي إبٔ برقيق مطامعهم الفردية النفعية الأنانية، وإلظا لغب أف

أىل بصبّة ولذم رأى بُ سياستها ومصالحها الاجتماعية والقدرة علي الاستنباط ويرد 
 إليهم سائر الأمور الاجتماعية والسياسية فهم نواب الأمة.

وىنا نصل إبٔ الشروط الواجب توافرىا بُ الحاكم أو الإماـ، اختلف الفقهاء فيما 
كاف خلافاً شكلياً. ومع ذلك فهناؾ شروط   بينهم بُ عدد ىذه الشروط، ولكنو

 أساسية مشبَكة بينهم وتتلخص عند الداوردي بُ سبعة شروط:
العدالة والدقصود بها أف يكوف صادؽ اللهجة، ظاىر الأمانة، عفيفاً عن المحارـ  .9

بعيداً عن الريب، مأموناً بُ الرضا والغضب، مستعملًا لدروءتو بُ دينو ودنياه. لػكم 
ساواة ببْ الجميع فلا لؽيل إبٔ أحد الجهتبْ، فالعدؿ ىو صورة العقل الذي بالحق والد
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وضعو الله عز وجل بُ أحب خلقو إليو،  بالعدؿ عمرت الأرض وقامت الدمالك 
 1وانطاع العباد.

 مي  مى مم مخ مح مج لي لى لم لخ ُّٱ :-تعابٔ -قاؿ
 يي يميى يخ يح يج هي  هى هم هج نىني نم نخ نح نج
 ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ ِّ ُّ  َّ ٌٍّّ ىٰ رٰ ذٰ
 .=;9النساء:  َّ بر ئي

إذف عدؿ الحاكم يقتضي ألا يرتكب أي ظلم سواء كاف متعلقاً بالداؿ أو الحرية 
أو العرض أو حق من الحقوؽ، أو سواء كاف ظلماً بقوؿ أو فعل، فإف أي شيء من 

 2ىذا لؼرجو عن كونو أىلا بالإمامة.
ـ الدلك وقد قاؿ بُ ىذا الإماـ الغزابٕ متفقاً مع الداوردي أف العدؿ ىو: "قوا

 3ودواـ الدوؿ وأساس كل لشلكة".
العلم الدؤدى إبٔ الاجتهاد بُ النوازؿ، فالعلم عصمة الدلوؾ والأمراء لأنو لؽنعهم  .:

من الظلم ويردىم إبٔ الحلم ويعطفهم على الرعية، العلم أيضاً لغعل الحاكم حازماً 
 4وذلك مع مشاورة الوزراء والأخيار وكذلك باستفتاء الأبرار.

ب علي الحاكم إبٔ جانب كونو لزباً للعلم أف يكوف أيضاً لزباً للعلماء، كما لغ
متشوقاً للاستماع لذم ومشاورتهم، متقرباً لذم لحمايتهم وإكرامهم، والحرص على 

                                                 

 .;=الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص  1
 .<>راجع أيضا، رسالة أرسطو طاليس للإسكندر، لسطوط، تربصة يوحنا البطريق، ص  -
 .>الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص  2
 .>:، 98الغزابٕ، التبر الدسبوؾ بُ نصيحة الدلوؾ، ص  3
 .;=، >الطرطوشي، سراج الدلوؾ، ص 4
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اشتماؿ الدملكة أو الدولة على أىل التخصصات الدختلفة، )فما أضيع دولة قل 
 1.علماؤىا فإنها ينقطع ذكرىا عند انقضاء أيامها(

يتضح لنا من الشرطبْ الأوؿ والثاني ارتباط كل منهما بالأخر وترتبو عليو، حيث 
يعتبر العلم شرط للعدؿ عند الحاكم والعلم يكوف بالدعرفة والاجتهاد، وليس بالتقليد، 
فالتقليد نقص. فالعلم إذف من أجل الفضائل وأعلاىا مرتبة، وكيف لا يكوف كذلك 

العنكبوت:  َّ عم عج ظم طح ضم ضخ ُّٱ  وصفاً لو:وقد رضيو الله سبحانو وتعابٔ
 .?9النساء:  َّ قي قى في فى  ثي  ُّٱ ،:<

وبناء على ما سبق فالعلم ىو الشيء الذي لا يستغبُ عنو بُ ديانة ولا سياسة 
( وأوؿ ما لغب على كل أمبّ @?> - 9A>ولا صناعة، ويؤكد ذلك الإماـ الجويبِ )

 2م.أف يكوف عالداً بكل فن، وعنده طرؼ من كل عل
سلامة الحواس من السمع والبصر حبٌ يتمكن من أداء وظيفتو ومسئولياتو بذاه  .;
 الرعية.
 سلامة الأعضاء من نقص لؽنعو من استيفاء الحركة. .>
 الرأي السديد الذي يفضي إبٔ سياسة الرعية وتدببّ الدصابّ. .=
 الشجاعة والنجدة الدؤدية إبٔ بضاية البيضة وإقامة الأحكاـ وتدببّ الدصابّ. .<
 3النسب وىو أف يكوف من قريش لورود النص فيو وانعقاد الإبصاع عليو. .?

                                                 

نظر، كتاب بُ السياسة للوزير الكامل أبى القاسم الحسبْ ا .?>-<>لأوؿ، ص الحسن العباسي، أثار ا 1
 .?<الفارابي، أراء أىل الددينة الفاضلة، ص  .==الدغربي، ص 

 .:=الجويبِ، غياث الأمم، ص  2
 .>الداوردي، الأحكاـ السلطانية، ص  3
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لطلص من ىذه الشروط للماوردي، أنو بتحقق ىذه الشروط بُ الأماـ أحبتو 
قلوب الرعية واتفقت عليو كلمة الخاصة والعامة، ورغب أىل الدين والدعنيوف بو بُ 

وباً شكروه عليو، وإذا رأوا مكروىاً لراراتو وصحبتو ووثقوا منو بالعدؿ، فإف رأوا منو لزب
 1 عذروه فيو.

أما عن الصفات البٍ يستحب ألا تكوف موجودة بُ الأماـ أو الحاكم، فقد 
( بُ كلاـ لو، فليس لو أف يغضب، ولا يكذب، ولا :>9، <98ذكرىا )ابن الدقفع 

 يبخل، ولا لػقد لأنو بذلك تفسد نيتو إذا كاف حقوداً، وليس لو أف لػلف، وألا
 2يكوف حاداً ولا متضجراً، فلا ضجر ولا سأـ ولا ملل فذلك أضر الأضرار.

تببْ لنا وجوب أف يكوف الحاكم جامعاً للحنكة السياسية والأخلاؽ الفاضلة، 
رجلًا واسع الأفق، خببّاً بالرجاؿ، موفقاً بُ التقدير، وىذا ىو بالتحديد ما ذىب إليو 

سة برتاج إبٔ رجاؿ أرىفت الدرانة العقلية ( من أف السيا?>;-?:>أيضاً )أفلاطوف 
إدراكهم، وقوت ملكتهم على تفهم الحياة الطيبة وجعلتهم قادرين على التمييز ببْ 

 الغث والسمبْ، والدفاضلة ببْ الوسائل الدناسبة وغبّ الدناسبة لتحقيق الخبّ.
 اتضح أيضاً أف ىناؾ ثلاث قواعد للحكم بُ الإسلاـ وىم: 

 لدين والدولةعدـ الفصل ببْ ا .9
 مراعاة الشورى بُ الحكم  .:
 برقيق الدساواة ببْ الدواطنبْ  .;

أف  رأى وقد أكد ابن خلدوف على عدـ الفصل ببْ الأخلاؽ والسياسة، حيث
نظاـ الحكم وإما أف يكوف سياسياً فقط يرجع إبٔ القوانبْ الوضعية البٍ يضعها 

قياتو وأىدافو، وإما ما يسمى فلاسفة الدولة وعظمائها دوف أف ينظروا إبٔ الشرع وأخلا

                                                 

 .@:الداوردي، نصيحة الدلوؾ، ص  1
 وما بعدىا. ;:ن طباطبا، مطبعة الدوسوعات، مصر، ص الفخري، بُ الآداب السلطانية لاب 2
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)بالحكم الطبيعي( وىو بشرة العواطف والغرائز الإنسانية من ميوؿ وأىواء كحب الذات 
والرغبة بُ الاستبداد والاستعلاء والسعي إبٔ برقيق الدطامع الفردية، وىذا النوع الثاني 

 وعند معظم الفلاسفة، وأيضاً مكروه من 1من الحكم مذموـ عند ابن خلدوف
 الشعب.

حيث ينتج عن ىذا الحكم الفوضى والشقاؽ وعدـ الاستقرار، لشا يؤدي إبٔ 
انهيار الدولة، وىذ النوع الثاني من الحكم ىو ما نسميو اليوـ بالحكم )الاستبدادي، أو 

 الفردي، أو الأوتوقراطي(.
إننا إذا تأملنا أي حكم استبدادي بُ أي مرحلة من مراحل التاريخ، لصد انتشارا 

ميع الرذائل لا بزطئة العبْ العابرة: الجن،، والخوؼ، والنفاؽ، والكذب، والرياء، لج
 2والدداىنة، وعدـ الإخلاص بُ العمل، ولزاولة الإفلات من القانوف بشبٌ السبل.

كما يعتبر ابن خلدوف النوع الأوؿ من الحكم )السياسي( مذموماً أيضاً رغم إنو 
عي( لأف الحكم السياسي لغد من لؽدحو أحياناً لوجود أقل ضررا من النوع الثاني )الطبي

قوانبْ سياسية مفروضة على المجتمع ككل ويسلم بها الكافة وينقادوف إبٔ أحكامها إذا 
 ما استخدمها الحاكم عندما تسود الفوضى والذرج والقتل بُ المجتمع. 

وتقدمها،  فهو لػقق العدالة إبٔ حد ما والاستقرار وانتظاـ الأمر وغلبة الدولة
ولغلب الدنافع للمحكومبْ لإتباعو سياسة عقلية وضعها عقلاء الأمة ويسبّ وفق 

ولأنو نظاـ  3قواعد مقررة بُ الدستور ويقوـ بالحكم بُ حدود يعينها الدستور أيضاً.
مادى خالص لاقتصاره على الحياة الدنيوية دوف الحياة الروحية أو الدينية وليس لو 

                                                 

 .@@<، ص :ابن خلدوف، الدقدمة، ج  1
 .=9د. إماـ عبد الفتاح، الطاغية، ص  2
 .@:9-?:9، ص 9تاريخ التمدين الإسلامي، ج  3
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يفتقر إبٔ الجانب الأخلاقي، لذلك رأى ابن خلدوف ضرورة  فقد 1علاقة بالآخرة،
وجود نظاـ ثالث للحكم لغمع ببْ الأخلاقي والسياسي وىو ما سمى بػ )الإمامة أو 
الخلافة( عند الداوردي وبَ الإسلاـ، فهذا النوع من الحكم ىو خبّ حكم لأف ىدفو 

القرآف والسنة والإبصاع الصابّ العاـ وقانوف الحكم فيو مستمد من أصوؿ أربعة، ىي 
والقياس و، ولذذا لصد فرؽ كببّ ببْ البابا الحاكم بُ إمبراطورية الروـ مثلًا، والخليفة بُ 

 النظاـ الإسلامي، حيث لصد للبابا سلطة مطلقة لا تتوفر للخليفة. 
ورغم اتفاؽ ابن خلدوف مع الداوردي بُ ارتباط الجانب الأخلاقي بالجانب 

يوجد اختلاؼ بيناً بينهما أيضاً، حيث لا يوجد أثر لدور الرعية أو السياسي، إلا إنو 
الشعب عند ابن خلدوف لأنو كاف يرى أف الرعية ملك للملك يتصرؼ فيها تصرؼ 

 الدالك فيما لؽلك.
بينما أكد الداوردي علي دور الرعية بُ قياـ الحكومة البٍ تتوبٔ أمره وترعى 

يجة عقد ببْ الخليفة والشعب، فلابد من مصالحو، حيث أف ىذه الحكومة تنشأ نت
توافر رضى الشعب واقتناعو التاـ حبٌ يستطيع الحاكم الوصوؿ إبٔ قمة السلطة 
، فمسئولية  السياسية بُ الدولة.، فهناؾ مسئولية مشبَكة ببْ كل من الحاكم والمحكوـ

 2الحاكم الأخلاقية والسياسية تتمثل بُ رعاية الشعب ورعاية مصالحو وخدمتو،
ومسئولية الشعب تكوف بالالتزاـ والعمل علي كل ما يؤدى لسلامة واستقرار وأماف 
الوطن وتقدمو، فلا يستبيح لنفسو من الأفعاؿ ما يؤدى لعكس ىذا، حيث لا 
خلاؼ ببْ أخلاؽ الفرد وأخلاؽ الدولة تبريراً للغاية، فلا لراؿ للقوؿ بأف الغاية تبرر 

 الوسيلة.

                                                 

 .9:9د. ضياء الدين الريس، ص  1
 .@-?لزمد بخيت الدطيعي، حقيقة الإسلاـ وأصوؿ الحكم، ص  -
 .:9-@:9بْ، فلسفة ابن خلدوف الاجتماعية، تربصة لزمد عبد الله عناف، ص د. طو حس -
 .>@<ابن خلدوف، الدقدمة، ص  2
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لاقة الأخلاؽ بالسياسة بدايةً من العدؿ والدساوة من كل ما سبق اتضح لنا ع
والشورى ذلك السلوؾ الأخلاقي القائم على التعاوف ببْ الحاكم والمحكومبْ وىو 
بالضرورة قائم علي البر والتقوى حيث الذدؼ صلاح المجتمع بُ لستلف النواحي وىذا 

الحاكم الذي يبطل زعم بعض الدستشرقبْ أمثاؿ )مرجوليوث( الذي قاؿ، أياً كاف 
يستقر الرأي على الاعبَاؼ بو فإف الرعايا الدسلمبْ ليست لذم حقوؽ ضد رئيس 

فجماؿ الدبدأ الأخلاقي ىنا بالشورى كنظاـ سياسي إنو لا يتخذ  1الجماعة القائم
ومتغبّات  2صورة معينة مقيدة، إلظا يتشكل كنظاـ شورى حسب ظروؼ الحاؿ

د ولغنبها مزالق الاستبداد بالرأي وينأى بها عن ومتطلبات العصر وبالتابٕ يصوف البلا
 الزلل ومن بٍ تكوف البلاد أكثر استقراراً وتقدماً.

ولذذا كانت السيادة بُ الدولة الإسلامية مستندة إبٔ إرادة الأمة البٍ تعمل بُ 
نطاؽ الشريعة، لزافظةً على الحرية الفردية بكل صورىا، فاحبَاـ الإنساف واحبَاـ 

لة حريتو ىي الدلؽقراطية بالدعبُ الحديث، فالحرية أنتجت شعوراً إنسانياً حقوقو وكفا
وأبشرت فكراً سياسياً، فالسياسة والأخلاؽ تفبَض كل منهما الإرادة الإنسانية، والعدؿ  
كضرورة إنسانية لانتظاـ حياة الإنساف والدولة، فالدولة بُ الإسلاـ ليست سوى إفراز 

اتية والأخلاقية البٍ تضمن استمرار الدولة وتنهض طبيعي للجماعة وخصائصها الذ
وتتقدـ بتحقيق الدنهج الإسلامي وتطبيقو علي الحياة الفردية والجماعية، واكتمل 
الذيكل السياسي الأخلاقي لأصوؿ الحكم بُ الإسلاـ بدبدأ الطاعة الدبَتب علي الحرية 

لدن بيده الأمر، فهناؾ  والشورى والعدؿ ببْ الحاكم والمحكومبْ، فالطاعة ىي الخضوع

                                                 

 .<;:-=;:، ص ?<9Aلزمد ضياء الدين، النظريات السياسية بُ الإسلاـ، دار الدعارؼ، القاىرة، سنة  1
 .;ص  ،9A@Aأيضاً، لزمود ماضي، معابٓ الشورى بُ الإسلاـ، دار الأرقم، سنة  -
 .8?9لزمد فاروؽ النبهاف، نظاـ الحكم بُ الإسلاـ، مطبوعات جامعة الكويت، ص  -
 .8<لزمد يوسف، نظاـ الحكم بُ الإسلاـ، ص  2
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طاعة العبد وتكوف مصحوبو بالتذلل والانقياد لصاحب السلطة الدطلقة، وىناؾ طاعة 
قاؿ  1الحر البٍ لا تكوف إلا عن رضا واختيار وطمأنينة وىذه ىي الطاعة الدقصودة،

 مخ مح لهمج لم  لخ لح لج كم كل كخ كح كج ُّٱ تعابٔ:

 ئم يه يخيم يح يج هٰ  هم هج نه نم نخ نح نج مم

"ةن فقاؿ:  صلى الله عليه وسلم، وأكد على ذلك الرسوؿ A= النساء: َّ  به بم ئه
أطاعني فقدم أطاع الله وةن عصاني فقدم عصى الله، وةن يطع الأةير فقدم أطاعني، 

 3فعدؿ الإماـ يستتبعو طاعة الرعية. :وةن يعصى الأةير فقدم عصاني"،
كانت ىذه ىي الأصوؿ السياسية والأخلاقية للحكم بُ الإسلاـ والبٍ لغب أف 

ومات الصحيحة من أجل الاستقرار والتقدـ والبعد عن الدنازعات تقوـ عليها الحك
 والدؤامرات عليها.

 
 
 
 
 
 

                                                 

 .@، طبعة ببّوت، ص :بصيل صليبا، الدعجم الفلسفي، ج 1
أبضد زكي عطية، انظر، ابن تيمية، السياسة الشرعية إصلاح الراعي والرعية، برقيق د. على سامي النشار،  -

 .9@9، ص 9A=9، سنة :ط
 .A:@9رواه مسلم، الإمارة، باب فضيلة،  2
 .=9، ص@;9A، مطبعة البهية الدصرية، سنة 9، طAأنظر، فخر الدين الرازي، التفسبّ الكببّ ج 3
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 الثاني المبحث
 مكيافيللي عند والسياسة الأخلاق

لا توجد حقيقية مطلقة بُ لراؿ الفكر السياسي فالفكر يتلوف بلوف العصر الذى 
ن بلد إبٔ أخر، ومن لظا فيو، ومن بٍ يتغبّ الفكر السياسي بتغبّ الظروؼ ولؼتلف م

زمن إبٔ زمن لستلف، كذلك لا لؽكن أف ينعقد إبصاع الدفكرين على حل واحد بصدد 
وىذا الخلاؼ ىو الذى  1أي مشكلة سياسية، بل بزتلف الأفكار وتتعدد الحلوؿ.

ينمى الفكر ويغذيو بالنظريات والحلوؿ العديدة، ولؼلق بالتابٕ الابذاىات والدذاىب 
 2ة الدختلفة.والأحزاب السياسي

انتقد البعض القوؿ بوجود علاقة ببْ الأخلاؽ والسياسة، فالسياسة تستدعي 
التخلي عن القيم الأخلاقية واللجوء إبٔ وسائل وأساليب تتحرر من روابط القيم 
الأخلاقية، فكأف الأخلاؽ والسياسة بالنسبة لذم مفهوماف متناقضاف، حيث لا علاقة 

ياسة ىي المحافظة على الدولة لذلك يسمح باستخداـ كل بينهما. فإذا كانت غاية الس
الوسائل الدشروعة وغبّ الدشروعة من أجل إبقاء الدولة قائمة، وىنا يبدو الفصل 

 واضحاً ببْ السياسة والأخلاؽ.
من أوائل من فصلوا ببْ السياسة  *(?:=A - 9<>9يعتبر ميكيافيللى )

السياسة علماً قائماً بذاتو، لذذا فقد والأخلاؽ، ىادفاً من وراء ذلك إبٔ جعل علم 

                                                 

ص  ،889:د. إماـ عبد الفتاح، الأخلاؽ والسياسة )دراسة بُ فلسفة الحكم(، المجلس الأعلى للثقافة، سنة  1
@9 

، <?9Aثروت بدوي، أصوؿ الفكر السياسي والنظريات والدذاىب السياسية الكبرى، دار النهضة العربية، سنة  2
 .<9ص 

، يرى أف مبدأ العمل ;9=9، صاحب كتاب الأمبّ <9مفكر إيطابٕ، من الدفكرين السياسيبْ بُ القرف  *
من أشهر أقوالو: "لن تزدىر الدولة مابٓ يندفع السياسي ىو أف )الغاية تبرر الوسيلة( الخاص بديكيافيللي و 
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ذىب إبٔ حد القوؿ بأف غاية السياسة لغب اختيارىا على الدبادئ اللاأخلاقية، حيث 
تعتبر الأخلاؽ ىي العائق الوحيد، فيجب إتباع كل ما ىو غبّ أخلاقي بُ السياسة 
من كذب وغدر وخداع وقسوة وإرىاب ونكث بالعهد وإىدار لكل من الإخلاص 

داقة والأمانة والدين، حيث يرى أف كل ىذا من شانو المحافظة على سلامة والص
 الدولة.

ونظرة ميكيافيللى ىذه نابعة من فكرتو عن الإنساف من أنو شرير أناني، ولا لؽكن 
لأي سلطة أف برد من أنانيتو وطبيعتو الشريرة إلا السلطة السياسية. لذذا قاؿ عبارتو 

لة( بدعبُ أف الذدؼ السامي يضفي صفة الدشروعية لجميع الشهبّة )الغاية تبرر الوسي
السبل والوسائل البٍ تؤىل الوصوؿ لذذا الذدؼ مهما كانت ظالدة أو قاسية. فهو إذف 
لا ينظر لددى أخلاقية الوسيلة الدتبعة لتحقيق الذدؼ، ولكنو يهتم فقط بددى ملائمة 

 الوسيلة لتحقيق ىذا الذدؼ.
. *ستند عليو بُ أغلب نصائحو بُ كتابو )الأمبّ(كاف ىذا ىو الدبدأ الذي ا

لذلك كاف يرى أف فساد السياسة وتدىور العمل السياسي بسبب تدخل الأخلاؽ، 
فالسياسة الدبنية على الأخلاؽ ستنهار بسرعة، لذلك لغب على الحاكم أف يتمتع 
بكل ألواف الدكر والخداع البٍ بسكنو من فرض سيطرتو على المحكومبْ. فبطل 

كيافيللي قائد كاف أو )حاكم( لا ذمة لو ولا ضمبّ حبٌ أف أسم مكيافيللي قد م

                                                                                                                            

مواطنوىا إبٔ العمل لمجدىا بدافع غبّ الخوؼ من عقاب الحاكم"، "لا لؽكن المحافظة على الدوؿ عن طريق 
 الكلمات".

 Lorenzo deـ وقد أىداه إبٔ )لورينزودى مديتشى  ;9=9)الأمبّ( كتاب ألفو مكيافيللى بُ منفاه عاـ  *
Medtciضمن الكتاب أفكاره وبذاربو السياسية مع لرموعة من النصائح للحاكم، وقد كاف راجياً ( وقد ت

 أف يناؿ رضا الحاكم عن طريق ىذا الكتاب ولكنو فشل بُ ذلك وظل بُ منفاه.
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أدرج بُ كل لغة كلفظ للدلالة على )الشيطاف( أو )مفيستوفوليس( 
Mephistopheles   كما يلقب جيتوGoethe .1الشيطاف 

لقد صارت فلسفتو البغيضة ضرباً من الخزي عند رجاؿ الدولة حبٌ أفسدىم 
أف مكيافيللي قد فقد كل بسيز ببْ الخبّ والشر، وبالتابٕ فقد إدراؾ غاية سلوكاً. ويبدو 

المجتمع والبٍ ىي الدصلحة العامة والخبّ العاـ، والذي لا لؽكن برقيقو إلا بُ إطار 
الدبادئ الأخلاقية، فهو يقيس بدقياسو الفضائل البٍ ينبغي أف يتصف بها الأمبّ من 

ة ومكر، كما يقر الكذب بلا أدنى تردد والعذر سخاء وتبذير وقسوة وربضة وحسن ني
والسم والاغتياؿ كلما كانت ىذه الوسائل العنيفة نافعة، فالغرض الوحيد ىو البقاء بُ 

 2السلطاف بأي بشن كاف، وأف النجاح ليبرر كل انتهاؾ للحرمات.
إف القسوة ىي ما لغب أف بسيز السلطاف وليس الرأفة ويرى أنها ىي الوسيلة 

ة لتحقيق السلاـ والاستقرار، وىذا الرأي من مكيافيللى يتعارض بساماً مع ما الوحيد
ذىب إليو الداوردي وغبّه من الفلاسفة الدسلمبْ الذين عرضنا لذم، ولؼتلف أيضاً مع 

( فقد ربط كانط ببْ >8@9->:?9الفيلسوؼ الألداني كانط بُ العصر الحديث )
ة ىي خدمة أبعاد إنسانية تتنابَ بساماً مع  السياسة والأخلاؽ وأعتبر أف وظيفة الدول

كل أشكاؿ العبودية والاستغلاؿ، وإذا كاف ىناؾ ىدؼ للدولة فهو خدمة الإنساف 
معاملة الإنساف   3وتسيبّ ظروؼ حياتو، لذذا يدعو بُ كتابو "مشروع السلاـ الدائم"

                                                 

نقولا مكيافيللي، دراسة برليلية لكتاب الأمبّ، تربصة وبرليل، لزمد لستار الزقزوقي، مكتبة الألصلو الدصرية،  1
 .<=-==ص  ،@=9Aاىرة، الق

 .A ،?8<من مقدمة بارتلمي سانتهيلبّ لكتاب، السياسة لأرسطو، ص  2
يعتبر كتاب مشروع السلاـ الدائم لكانط واحداً من أقصر نصوصو، لكنو من ألعها وأكثرىا ارتباطاً بالواقع  3

ببْ الجبّاف من أبناء العملي، فيتحدث كانط عن دور الدولة وعن دستورىا الذي لغب أف ينشر السلاـ 
المجتمع الواحد، انطلاقاً من مبدا الحرية، بٍ مبدا ارتباط كل طرؼ إزاء الأخر. بٍ ارتباط الجميع بتشريع واحد 
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ظ على كغاية بُ ذاتو وليس كمجرد وسيلة، ومن بٍ يرى أف غاية السياسة ىي الحفا
الإنساف، وإذا كاف الإنساف كائناً أخلاقياً، لذذا وجب ضرورة إقامة السياسة على 
الأخلاؽ كي تتمكن من إبساـ مهمتها على الوجو الصحيح، وإذا كانت الحرية ضرورة 
أخلاقية، فإف ىدفها الحفاظ على حرية الأفراد وليس قهرىم أو ظلمهم وانتهاؾ 

 حرماتهم. 
فة مع كانط على أخلاقية الدمارسة السياسية، ومن أبرزىم وقد اتفق بعض الفلاس

( الذي اختلف مع مكيافيللي، 9A>A - 9?@9الفيلسوؼ الإلصليزي برتراند راسل )
فذىب إبٔ أف الحوادث التارلؼية بُ نظره نابذو عن تغبّات سياسية معينة. ولكى يكوف 

ي أسس ومبادئ أخلاقية، الدستقبل أكثر أماناً واستقراراً لغب أف تقاـ السياسة عل
حيث أف مصبّ الإنسانية متعلق بارتباط السياسة بالأخلاؽ، فالوضع السياسي القائم 
ببْ الدوؿ يشهد بأف العلاقات قائمة على أسس ليست أخلاقية ويغلب عليو طابع 
العنف والصراع والتناقض وىذا ما أدى إبٔ التسابق لضو التسلح، ولذذا يرى راسل أف 

وقد أكد على ذلك كانط أيضاً فأرجع  1يد الذي لػرر البشر ىو التعاوف،الشيء الوح
ظاىرة الاستعمار الحديث إبٔ أف مبادئها تقوـ على الحكم الفردي الدطلق الذي ساد 
أوربا، ولذذا انتصر كانط لشجد النظاـ الجمهوري والذي يعتبره الأساس لقياـ النظاـ 

نية، فالحياة الأخلاقية تفرض بذنب أي نوع الدوبٕ الجديد والذي يقاـ على أسس إنسا
من أنواع الصراع، فالتطور الصحيح للتاريخ يستلزـ تضييق دائرة العنف وتوسيع دائرة 
السلاـ، ولشا لاشك فيو أف الأنظمة السياسية الدلؽقراطية بُ أوربا قد تأثرت بأفكار  

 كانط السياسية. 

                                                                                                                            

مشبَؾ، كذلك انطلاقاً من قانوف الدساواة بينهم كمواطنبْ، ألف كانط ىذا الكتاب بُ أواخر القرف الثامن 
 ـ( بددينة كونيسبرغ.=??9عشر )

 ر كتاب، المجتمع البشري بُ الأخلاؽ والسياسة.انظ 1
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ا تأسست على قواعد أخلاقية لصد أف الحياة السياسية إذف لا تستقيم إلا إذ
وإنسانية، ومهما تكن الغايات الدنشودة فإنها لا تبرر الوسائل الدستخدمة لنيلها 

 لسالفبْ بُ ىذا رأى مكيافيللي.
 ةكيافيللي نظر في الحاكم صفات أهم

بُ رأي مكيافيللي لغب علي الأمبّ أو الحاكم التخلص من الأخلاؽ والتقاليد 
ة، وخاصة التواضع والرضوخ للحكاـ واستعماؿ الدين كوسيلة والبدع والقيم الدسيحي

 لكسب الشعب فقط...!
وبالتابٕ سيبَتب على ىذه الصفات غبّ الأخلاقية والبٍ لغب أف يتحلى بها 
الحاكم من وجهة نظر مكيافيللي، كل ما ىو غبّ أخلاقي بُ بقية المجالات، على 

 الدستويبْ الداخلي والخارجي: 
سة الداخلية: لغب علي الحاكم أف لغمع ببْ حب الناس من ناحية السيا

وخوفهم منو، وإف تعسر ذلك فعليو أف يتأكد من كونو لسيفاً ومهاباً. يبَتب علي  
كلامو ىنا أنو لغب علي الحاكم أف يكوف رحيماً بالناس ومهاباً أيضاً لأف إخافة 

اخلي والاستقرار، فإذا  الناس تعتبر من وجهة نظره الوسيلة الوحيدة لتحقيق السلاـ الد
كاف لغب علي الأمبّ أف يكوف رحيماً، فإنو يتحتم عليو أيضاً أف يعرؼ كيف 
يستعمل الرىبة، بل لغب من وجهة نظره أف يكوف شديد القسوة، ، ويبدو التناقض 
ىنا واضحاً بُ رأى مكيافيللي، لأف الربضة تؤدى إبٔ الفوضى، بُ حبْ أف القسوة 

لوحدة وتقضى على الفوضى بُ مهدىا الأوؿ والبٍ ىي ضد صابّ تقيم النظاـ وبرقق ا
الجماعة، فهو ضد كل من قاؿ بالربضة لأنها بذلب الفوضى والقلاقل والقتل والسلب 

ويؤكد علي أف  1وتصيب الشعب كلو، أما قسوة الأمبّ لا تصيب إلا فرداً أو أفراداً.
لأف الناس كثبّاً ما يسيئوف إبٔ الأفضل للأمبّ أف يكوف مرىوباً عن أف يكوف لزبوباً 

                                                 

 .?>9مكيافيللي، كتاب الأمبّ، تعريب، لزمد لطفي بصعو، ص  1
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من لػبوف، ولكنهم يفكروف مرة أو مرتبْ قبل أف يسيئوف إبٔ من يرىبوف، فالحب 
مرتبط بالنفع فإذا ذىب النفع الذابٌ ذىب الحب، أما الخوؼ فأساسو العقاب، ورىبة 

 1العقاب لا تزوؿ مطلقاً.
ة، تعتبر من أسمى ىكذا يشوه مكيافيللي قيمة الحب، فيحولذا من قيمة وجداني

الفضائل الأخلاقية إبٔ قيمة نفعية، فالحب يوافق ما يقوـ ببْ الناس من علاقات وألفو 
وود متبادؿ، فبفقداف الناس للحب يفقدوف ذاتهم وىويتهم وغايتهم بُ ىذه الحياة، 
فالحب الخالص من أي منفعة الداحض للأنانية ىو الفضيلة والقيمة البٍ تعطى لحياتنا 

وىذا فرؽ ببْ رؤية الأخلاقيبْ لقيمة الحب ومدى ألعيتها بُ العلاقات والحياة، قيمة، 
 وببْ رؤية النفعبْ.

من ناحية السياسة الاقتصادية: فيجب على الأمبّ أف يسعى لتحقيق العدالة 
الاقتصادية بتوزيع الدوارد والدخل بشكل عادؿ، لأف وجود طبقة فقبّة تشكل أغلبية 

 ورة ضد الحاكم فيما بعد.ستكوف سبباً لقياـ ث
من ناحية السياسة الخارجية: يقوؿ مكيافيللي أنو على الحاكم أو الأمبّ أف يتعلم 
أف يتخلص من عهوده ووعوده إف كانت عبئاً عليو، وعدـ البَدد بُ استخداـ القوة 
عند الضرورة، فصفة الوفاء للحاكم لا مكاف لذا، فالتجربة أثبتت أف من لا يتمسك 

هوده ومواثيقو يستطيع أف لػقق لأمتو الكثبّ، فعلى الحاكم أف يتطبع بطباع منهم بع
الحيواف فيأخذ من صفات الثعلب والأسد الكثبّ من حيث الدداىنة والتغرير بالغبّ 
والتنكيل بدن يقف بُ سبيلو، وعلى الحاكم أف يتقن أساليب الغدر والخيانة ويبطش 

ود إذا كانت ضد مصلحتو، ولغب عليو أف يكوف لؽيناً وشمالًا فلا مكاف للحفاظ بالعه
قادراً على إخفاء ىذه الشخصية، فالناس كثبّاً ما يصلوف بُ السذاجة إبٔ الحد الذي 

 لغعلهم ينخدعوف بدثل ىذا الادعاء كثبّاً )الدراء العظيم(.

                                                 

 .@>9الدرجع السابق، ص  1
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من ناحية الحروب: ركز مكيافيللي على وجوب إقامة جيش وطبِ قوي، وأف 
 لدرتزقة لا لغدي نفعاً فالدرتزقة ولائهم للنقود فقط.الجيش الدكوف من ا

يرى مكيافيللي تبريراً لنصائحو السابقة للأمبّ، أف العبرة ليست بالتصرفات 
والوسائل، إلظا العبرة بالنتائج، حيث أف الأمبّ ليس حاكماً عادلًا مشرعاً، ولكنو رجل 

ملتوياً لغيد الدداىنة حرب وسياسية، رجل مكر وقوة، فالحكم لا يريد إلا رجلًا 
والتلاعب بالعهود والدواثيق والتخطيط والبطش بكل من يقف أمامو ولكن بشرط أف 
لغيد التظاىر بغبّ شعوره حبٌ يفوز وينتصر دوف خوؼ من مبادئ الدين والفضائل 
الإنسانية أو قواعد العرؼ والتقاليد، لأنو عندما تتحقق غايتو بالحفاظ على دولتو 

وسيلة فإف الناس سوؼ يؤيدوف ىذه الوسائل ويرونها شريفة حبٌ لو مهما كانت ال
بدت غبّ شريفة ومستندة على الرذائل والوسائل غبّ الأخلاقية وغبّ الدشروعة. ويؤكد 
مكيافيللي على مبدأه ىذا بأنو علي الحاكم الذي لا يريد أف يسبّ وفق ىذه الشروط 

لاؿ بالعهود ونفاؽ وشح واغتياؿ السابقة من غدر ومكر وخداع وقسوة وكذب وإخ
ووضاعو... إبٔ أخره من الصفات البٍ تتنابَ مع الفضائل الأخلاقية والإنسانية عليو 

 أف يبتعد عن الحكم ومظاىره ولػيا حياة منفردة خاصة. 
لشا تقدـ يتضح عدـ وجود علاقة ببْ الأخلاؽ والسياسة لدى مكيافيللي فالغاية 

بعة مهما كانت منافية للدين والأخلاؽ، وقد استند بُ رأيو ىي البٍ بردد الوسيلة الدت
ىذا إبٔ الواقع الدنحرؼ للأكثرية من الناس لا إبٔ مبادئ الحق والعدؿ والخبّ 

 والفضيلة.
فقد رأى أف أكثر الحكاـ بٓ يكونوا شرعيبْ وبٓ يكونوا ملتزمبْ بالدبادئ الأخلاقية 

م ويضمنوا استمرار الحكم بُ أيديهم إبٔ الفاضلة وبذلك استطاعوا أف يصلوا إبٔ الحك
حبْ. وذلك بخلاؼ الحكاـ الشرعيبْ الدلتزمبْ بالدبادئ الأخلاقية الفاضلة الدستندة 
إبٔ الحق والعدؿ والخبّ فإنهم بٓ لػققوا النجاح الدطلوب لأنفسهم، وبٓ يستطيعوا 
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لي بُ كتابو )الأمبّ( المحافظة على الحكم كالساسة الخائنبْ الدنافقبْ. لذذا أنكر مكيافيل
الأخلاؽ فيما لؼص سلوؾ الحكاـ، لأنو سيؤدى إبٔ ىلاكو إذا تقيد بالأخلاؽ 

 الفاضلة.
بُ  *(=>9A - ;@@9يقوؿ مكيافيللي والذي استشهد بو كثبّاً موسوليبِ )

من الدفبَض لدن يعد بصهورية ويضع  1مواضع متفرقة من الباب الثالث من )الدقالات(
بَض أف البشر بصيعاً خبثاء ومستعدوف لأتباع الشر حينما تواتيهم فيها نظماً أف يف

الفرصة لذلك، وموسوليبُ إذ لؼص الشعب بهذا الديل الفطري إبٔ الشر، لصد 
 مكيافيللي لؼتلف عنو إذ إنو يعمو علي البشر بصيعاً حكاماً ولزكومبْ.

فسو مع مكيافيللي والذي كاف يعتبر ن **(=>A - 9A@@9كذلك اتفق ىتلر )
تلميذاً لو، فقد كاف يشجع الحيلة والخداع كوسائل سياسية فعالة، كما إنو كاف مهتماً 
بسياسة القوة واستخداـ كل الوسائل البٍ بسكنو من الاستفادة، بغض النظر عن 
الوسائل، فلا يهتم بقانوف الشرؼ حبٌ لو اشتكاه الناس وتضرروا من أساليبو وعدـ 

يعبأ بالدعاىدات ولا ينكر عدـ احبَامو للوعود حيث أف  احبَامو لوعوده لذم، فهو لا
سياستو أساسها الحيلة والخداع والتظاىر أماـ الناس بعكس الحقيقة.. ومن يتضرر عليو 
أف يلجأ لنفس أسلوبو بحرية فلا أحد لؽنعو، فيصف الرجل الذي يبلغ بو إحساس 

                                                 

حاكم إيطاليا ورئيس الدولة الإيطالية، شغل أيضاً منصب رئيس الوزراء لددة واحد وعشرين عاماً منذ عاـ  *
9A::  ٌ9حبA<;لدكتاتورية الدهمة بُ خلق الفاشية، لقد خلد العنف فمحاه ، يعتبر من الشخصيات ا

 العنف من الوجود.
 .989مكيافيللي، تربصة وبرليل، لزمد لستار الزقزوقي، ص  1
زعيم ألدانيا النازية، من أبرز الزعماء الذين غبّوا وجو العابٓ خلاؿ القرف العشرين، وواحد من العظماء القلائل  **

 التاريخ ويبدلوف ابذاىو ويغبّوف شكل العابٓ، كاف لو عداء شديد لليهود وإلؽاف راسخ الذين كادوا يوقفوف سبّ
بتفوؽ العرؽ الآري الألداني. ينظر بعض الدؤرخوف لذتلر بأنو شخصية فريدة بُ التاريخ الألداني، حاوؿ برسبْ 

عتبر مؤرخوف أف ىتلر الظروؼ السياسية والاقتصادية للشعب الألداني بُ فبَة حكمو وعلى الطرؼ الآخر ي
واحد من أكثر الشخصيات دموية بُ التاريخ الحديث، حيث تسببت سياستو بُ قتل ملايبْ الددنيبْ 

 والعسكريبْ خلاؿ الحرب العالدية الثانية.
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. لداذا لا أعقد اتفاقاً بنية الضمبّ إبٔ حد أف لؽتنع عن توقيع معاىدة بأنو رجل أبلو..
 حسنو بٍ انكثو بُ الغد دوف تردد.

فهو أيضاً لا يعبَؼ بقانوف أخلاقي بُ مسائل السياسة. فالسياسة من وجهة 
نظره لعبة يسمح فيها بكل أنواع الحيل، وتغيبّ قواعد اللعب على أيدي اللاعببْ 

مكيافيللي أيضاً بُ إقراره  أنفسهم بدا يتفق مع أىوائهم ورغباتهم. كما اتفق ىتلر مع
للقسوة برضاء واطمئناف من الضمبّ، فالقسوة من وجهة نظره ىي البٍ تطهر الشعب 
من نعومتو وعواطفو الدخنثة. لصد أف أراءه ىو ومكيافيللي بُ تبرير الوسائل الدنافية 
لفضائل الأخلاؽ تدور حوؿ السياسة وأخلاؽ الحكاـ وذوي السلطة، وقد أخذ 

 ب السياسة بُ الشرؽ والغرب بهذا الابذاه وفق أقصى صوره الدنحرفة.معظم أربا
ومن أىم الأسباب البٍ استند إليها مكيافيللي لتبرير الوسيلة والقسوة والخداع 
والقتل والحيلة وعدـ الوفاء بالعهود والبعد عن الأخلاؽ بُ الدمارسات السياسية ىو 

ولعي ليس لو أساس من الصحة؛  الحكم بأف الإنساف شرير بطبعو، وىذا افبَاض
ووظيفة  1فالإنساف مثلما لػمل الاستعداد للشر فهو أيضاً لػمل الاستعداد للخبّ،

الدولة تنمية جوانب الخبّ فيو، أما لجوئها ىي أو الحكاـ إبٔ القوة والقسوة والعنف 
فهذا دليل علي عجزىم عن القياـ بوظائفهم، وإلا فلا فرؽ ببْ الدولة كمجتمع 

سي منظم، والمجتمع الطبيعي حيث يسود منطق الظلم والقوة. فاستقراء مكيافيللي سيا
ومن تشابهوا معو للتاريخ بزواؿ الدولة البٍ بنيت على أسس أخلاقية يعتبر استقراءً 

 ناقصاً لا يسمح بتعميم أحكامو.
                                                 

، ص 9A@9، مطبعة الحلبي، القاىرة، سنة :لزمد السيد الجليند، قضية الخبّ والشر بُ الفكر الإسلامي، ط 1
:@@. 

، دار الكتاب اللبناني، ببّوت، سنة :بيصار، العقيدة والأخلاؽ وأثرلعا بُ حياة الفرد والمجتمع، طلزمد  -
9A?888;، ص. 

 .A:;، ;:، ص ?<9A، دار النهضة العربية، سنة 9توفيق الطويل، الفلسفة الخلقية، ط -
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وخلافاً لدا سبق، فهناؾ من رأى ضرورة مراعاة القيم الأخلاقية بُ الدمارسة 
اسية سواء تعلق الأمر بالعلاقة البٍ تربط الحاكم بالمحكومبْ على مستوى الدولة السي

 الواحدة، أو على مستوى العلاقات ببْ الدوؿ. 
أين ىذا الذي يقوؿ بو مكيافيللي وتلاميذه والذين اقتدوا بو واعتبروا وصاياه 

سيادة للحاكم البٍ تضمنها كتابو )الأمبّ( أفضل طرؽ الحكم، وأنسب الوسائل ل
الشعوب البٍ لػكمونها..... أين ىذا كلو لشا أوضحناه سالفاً عند الداوردي ومن اتفق 
معو من ضرورة اشبَاط التقوى والورع والشهامة وحب العدؿ والابتعاد عن إلحاؽ 
الأذى والضرر بالغبّ؛ واجتهاد الحاكم بُ أف لغعل طاعة الخاصة والعامة لو طاعة لزبة 

بَط مكيافيللي. كذلك اشبَط الداوردي على الحاكم أف يعلى لا طاعة رىبو كما اش
دائماً من شأف الصدؽ على الكذب، والصواب على الخطأ، والتواضع على الكبر، 
والجود على البخل، والتدين على التهتك، وأف الأماـ إذا عُرِؼ بالتقوى والدين والعدؿ 

 أحبتو القلوب واتفقت عليو كلمة العامة والخاصة.
على من يعتبر أف مصدر الأخلاؽ لستلف عن مصدر السياسة، حيث أف  وللرد

القانوف الأخلاقي مستقل لطضع فيو لإلزاـ وضعناه لضن لأنفسنا، أي عن طريق 
الإحساس، بُ حبْ لطضع بُ القانوف السياسي لقاعدة مفروضة علينا من طرؼ قوة 

ى اعتبار أف السياسة عامة )سلطة تشريعية قد تسمى حكومة أو برلداف أو لرلس(، عل
فإننا نستنتج لشا جاء بو مكيافيللي إنو لا يوجد  constraintsقضية إلزاـ أو إكراه 

إذف تعارض ببْ أوامر السياسة وأوامر الأخلاؽ، فكلالعا بُ نظره من الطبيعة 
الإنسانية وضروراتها حيث لا لؽكن للأخلاؽ الصادرة عن الطبيعة الإنسانية أف تدين 

بٍ تسعى للحفاظ على ىذه الطبيعة، وبالتابٕ لا لؽكن أف نعتبر القانوف الأعماؿ ال
 السياسي قانوناً أساسياً والقانوف الأخلاقي قانوناً تكميلياً.

ؽ.ـ( الذي   ?>;، ?:>من ىنا نبدأ الرد على مكيافيللي بدوقف أفلاطوف )
كيافيللي، فقد كاف يرد أيضاً على موقف السوفسطائيبْ الدوافق لدا جاء بو فيما بعد م
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بنوا فلسفتهم السياسية على القوة والعنف والسيطرة، والحرية لديهم ىي حرية القوة، 
والحق حقو ىو وحده، والخبّ والعدالة والحق وسائر القيم لا تعدو كونها مقاييس 
اعتبارية يصطلح عليها الناس، وتتفاوت بتفاوت القوة والحيلة والتضليل والخديعة  

 1عالة.كوسائل سياسية ف
ربط أفلاطوف ببْ الأخلاؽ والسياسة برباط قوى لدرجة صعوبة إدراج بعض  

فاشبَط العدؿ كفضيلة  2نظرياتو ىل ىي ضمن المجاؿ السياسي أـ المجاؿ الأخلاقي
أخلاقية لتكوف من أركاف الدولة الدنتظمة، وكذلك للأفراد حكاماً أو لزكومبْ، بٍ 

لية واحبَاـ القانوف، فالدولة ىي الفرد بُ صورة أكبر، النزاىة والدعرفة والاعتداؿ والدسئو 
ولذذا فكل تصرفات الأفراد وأفعالذم إلظا ينعكس بالضرورة علي الدولة سواء كاف خبّاً 

. وبستزج الأخلاؽ بالسياسة لدى أفلاطوف بُ اشبَاطو أف يكوف الحاكم 3أو شراً 
س للخبّ بدا لؽلك من قوة فيلسوفاً لأنو من وجهة نظره ىو الأجدر على قيادة النفو 

الإدراؾ ومعرفة كيف يسوس الناس على أسس حكمية. فالحاكم بحاجة إبٔ إقناع 
المحكوـ بالعقل لدا بً التوصل إليو من حكم وليس فقط تقدنً الطعاـ لو لإسكات 
جوعو، فالناس لا بركمهم الغرائز فقط، بل بركمهم العقوؿ والقناعات أيضاً. وقد 

ؽ.ـ( مع أستاذه أفلاطوف ومزج السياسة بالأخلاؽ،  ::;، >@;سار أرسطو )
حيث حدد الأخلاؽ بانها بردد خبّ الفرد أو الخبّ الخاص، بينما السياسة بردد خبّ 
الجماعة أو الخبّ العاـ، ولدا كاف الإنساف مدنياً بطبعو وكاف الفرد جزءاً من الددينة،  

لم السياسة رأس العلوـ العملية كاف علم الأخلاؽ جزءاً من العلم السياسي، بل إف ع
                                                 

 .A، >د. لزمد فتحي الشنيطي، لظاذج من الفلسفة السياسية، ص  1
 .;99، ص 9AA8ن، أفلاطوف سبّتو وفلسفتو، ببّوت، دار الكتب العلمية، سنة أبضد شمس الدي 2

 ؽ.ـ. 8@;راجع أيضا، أفلاطوف، الجمهورية، حوار سقراطي ألفو أفلاطوف حوابٕ عاـ 
 .=@9Aراجع أيضا، فؤاد زكريا، بصهورية أفلاطوف، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، سنة 

 .;<:، أيضاً، أبضد شمس الدين، أفلاطوف، ص >=:الفلسفي، ص،  لزمد علي أبو رياف، تاريخ الفكر 3
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بصيعاً، لذلك وجب علي السياسي أف يهيئ الظروؼ الدواتية لكل مواطن من أجل 
الحياة الخبّة والبٍ ىي غايتو، كذا السعادة الدادية والخلقية، فالأوبٔ وسيلة للثانية، لذذا 

المجموع ، لكن الأفضل خبّ 1كانت غاية علم السياسة برقيق الخبّ الخلقي للمواطنبْ
لأنو أقدس حيث إنو لؽتد للشعب كلو. فهكذا أقاـ أرسطو السياسة علي أساس من 
الأخلاؽ، ليس من أجل الحط من شأف الأخلاؽ، وإلظا للسمو بدوضوع السياسة كي 

 2يهدؼ إبٔ الخبّ الأخلاقي لكافة الدواطنبْ.
( صاحب لفظ =;=9-@?>9كذلك اختلف مع مكيافيللي توماس مور )

( وىو أوؿ من استخدـ ىذا التعببّ مصوراً لدولة مثالية يتحقق Utopia)يوتوبيا 
 فيها الخبّ والسعادة للناس وبسحى منها الشرور، والكلمة تعبُ )الإمكاف(. 

نادى توماس مور بالعدالة الاجتماعية بُ أرض خيالية بعيدة عن الدلكية الخاصة 
الحاكم بالرعية كعلاقة الأب  والداؿ، لأف معهما ينتفى العدؿ والرخاء، بزيل علاقة

بأبنائو، وىذا الحاكم يتصف بالأخلاؽ الفاضلة البٍ بذعلو لا ينجرؼ برت أي ضغط 
أو إغراء ولا يتميز عن باقي الرعية برداء أو تاج، ورغم ىذا الجانب الأخلاقي بُ إدارة 
الدولة سياسياً عند مور وكذا أفلاطوف، إلا أف الطبقية بدت عندىم متمثلة بُ 

وقد اتفق كارؿ ماركس معهم بُ نظاـ  3الاحتفاظ ببعض العبيد وسلب حق الدواطنة.
الطبقية، إلا أف ماركس عكسها فجعل الطبقة الأىم ىي طبقة العماؿ )البروليتارية( 

 .4والبٍ ينبغي أف تثور علي الطبقات العليا )البورجوازية(
سواء )ارتباط الأخلاؽ اتضح لنا لشا تقدـ ومن خلاؿ ىذين الدوقفبْ الدختلفبْ، 

بالسياسة، أو وجوب انفصاؿ الأخلاؽ عن السياسة( أف الصراع ببْ الفكر السياسي 

                                                 

 .?>9Aأرسطو طاليس، السياسة، تربصة أبضد لطفي السيد، القاىرة، الدار الكتب الدصرية، سنة  1
 .>=، ;=أمبّة حلمي مطر، الفلسفة السياسية من أفلاطوف إبٔ ماركس، ص  2
 .>98وؿ ديورانت، قصة الحضارة، يوتوبيا، ص  3
 .<@، ص ;<9Aزكريا إبراىيم، مشكلة الحرية، مكتبة مصر، سنة  4
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والفكر الأخلاقي يتمثل بُ الصراع ببْ الغاية والوسيلة، فتحقيق الاستقرار الدتمثل بُ 
تأسيس الدولة يعتبر مكسباً ىاماً للمجتمع، ولا لؽكن أف تكوف كذلك لررد وسيلة 

العدالة والأمن والطمأنينة داخل المجتمع... إذف يتضح أف الدولة ىي لررد لتحقيق 
وسيلة لذذه الدعاني الأخلاقية والبٍ تشارؾ السياسة لإبطاؿ الأفكار والتصورات الدتمثلة 
بُ النفاقات ببْ الدوؿ والمجتمعات الدختلفة، وبذلك توضح الحدود ببْ كل وسائل 

 ة والتوسع الذي طالدا فرؽ الشعوب.الاستعمار أو الإستقهار والسيطر 
إف ما نشهده على الساحة السياسية من انهيار لبعض الدوؿ إلظا يعود إبٔ الظلم 
والقهر من بعض الحكاـ وأيضاً من بعض الدوؿ واعتدائها على دوؿ أخرى لذا فيها 
مطامع وطموحات وأىداؼ، كذلك يعود لعدـ إتباع القيم الأخلاقية ولعدـ احبَاـ 

د والوعود سواء داخلياً أو خارجياً.. فبعض الدوؿ تعيش حالة من الانهيار العهو 
وافتقاد للدولة بكل ما برملو الكلمة من معبُ، انهارت الدولة لانهيار القيم واختفائها 

انهارت الدولة لافتقاد الحكاـ للقيم وللهدؼ وللمعبُ الذي  ،من ساحة الدعاملات 
أقسموا على ىذا، لقد قدموا مصالحهم الشخصية علي من أجلو تولوا مسئولية البلاد و 

مصابّ العباد وتعاملوا معهم ومع الدولة كأرض وثروة واقتصاد وحضارة ليس علي 
أساس أنهم مسئولوف عنهم وعن رعاية مصالحهم داخلياً وخارجياً، وإلظا تعاملوا مع كل 

لبٍ أضاعت الشعوب ىذا علي أنهم وسائل لتحقيق غايتهم، تلك الرؤية الدكيافيللية ا
وأدت إبٔ انهيار دوؿ كببّة بأكملها وأدت إبٔ ضياع ثرواتها وانهيار اقتصادىا وتشريد 
أىلها بعد أف عانوا مرارة الظلم والقهر والفساد والذي أدى إبٔ حروب داخلية وفبً 
طائفية وتدخلات عسكرية من دوؿ أخرى لذا مطامع اقتصادية وعسكرية وسياسية..  

إبٔ نشوب النار بُ المجتمعات والحروب الأىلية والانقسامات الداخلية كل ىذا أدى 
وقتل الأبرياء وسفك دمائهم عياناً علي مرئ ومسمع من كل الدوؿ والعابٓ، وارتوت 
الأراضي بدماء ىؤلاء الأبرياء فمات من مات، وىرب من ىرب، وشردت الدولة 
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خ يشهد على حكامها بسكانها وانهارت وىدمت وضاعت وأصبحت جزءاً من تاري
بأنهم ىم من كانوا أىم الأسباب، لأنهم يفبَض بهم إنهم من يقوموف على مصابّ 
العباد والدولة ورعايتها وبضايتها بل والدفاع عنها. وتناسي ذاتهم وأىوائهم ورغباتهم 
الشخصية.. لكن بدجرد أف ينسي الحاكم ىذا ويتخلى عن الدبادئ الأخلاقية ويفصلها 

السياسية فيبدأ الطغياف لانتهاء سلطة القانوف وانتهاكو وإلحاؽ الأذى  عن معاملتو
بالآخرين يتكرر الدشهد الدموي داخلياً وخارجياً... ومع ذلك تبقى بعض الأمور 
السياسية الخارجية راجعة إبٔ تقدير الحكاـ والقادة والبٍ تعد أسرارً لا يطلع عليها 

غبّ أخلاقية خارجياً، لضرورة إتباع الدكر العامة بُ حينها، ىذه الأمور قد تبدو 
والدىاء سياسياً، لكنها تظل أخلاقية لأف الذدؼ الأسمى منها ىو مصلحة الوطن 
والحفاظ عليو وعلي أمنو وسلامة شعبو وأراضيو وىذا ىو الذدؼ الأسمى والذي 

"كلكم : صلى الله عليه وسلمسيخلد مع التاريخ وسوؼ يسأؿ عنو أماـ الله مصداقاً لحديث الرسوؿ 
 1.وةسئول عن رعيته، فالإةام راع  وةسئول عن رعيته........" راع  

إذف الدوقف الحق ىو أنو لغب علي السياسي أف يسعى إبٔ برقيق العدالة والأمن 
وضماف حقوؽ الإنساف الطبيعية والاجتماعية، وىذا الدوقف ىو ما دعا إليو أغلب 

سة السياسية، إلا إنها تبقى الفلاسفة منذ القدـ، ومع أف دعوتهم إبٔ أخلاقية الدمار 
لررد دعوة نظرية فقط، فالقيم الأخلاقية وحدىا، كقيم معنوية، لا تكفي لتجعل 
السياسي قوياً قادراً على فرض وجود القانوف واحبَامو، وىي لا تستطيع أيضاً ضماف 
بقاء الدولة واستمرارىا، وىو الأمر الذي يؤكد صعوبة بذسيد القيم الأخلاقية بُ 

رسة السياسية. لكن مع ذلك ينبغي أف تدعم القوانبْ الأخلاقية بالقوة الدقننة الدما
لصابّ الوطن والدواطنبْ، وذلك لأف القانوف بدوف قوة، والقوة بدوف قانوف كلالعا 

 ذريعة للتعسف. 

                                                 

 .9A>:صحيح البخاري، باب العبد راع، كتاب العتق  1
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لشا تقدـ لصد كيف انعكست ىذه الدواقف على فكر الدفكرين، لذذا تعددت 
يد ومعارض، لذلك تبقى الحرية السياسة ىي قيمة من الفرؽ وآراء الفلاسفة ببْ مؤ 

البٍ لؽكن أف يشعر بها الفرد داخل ىيكل الدولة، بدأً من اختيار الحاكم  1صور الحرية
ولزاسبتو إف حاد عن الحق إبٔ عزلو إف بٓ ينصلح حالو مثلما حدث ىذا أيضاً عبر 

 التاريخ السياسي لبعض الدوؿ.
 الخاتم:

لأصالة البٍ يتمتع بها الفكر الإسلامي وأصالة الأفكار البٍ اتضح لنا لشا تقدـ ا -9
عبر عنها الإماـ الداوردي وغبّه من فلاسفة الإسلاـ وخاصة فكرة العلاقة ببْ الحاكم 

 والرعية والعقد الدبـر والدتبادؿ بينهما.
سبق الداوردي بعقده وبأفكاره الأصيلة عن العلاقة ببْ الحاكم والمحكومبْ  -:

 قراطية الحديثة وخاصة جوف لوؾ وجاف جاؾ روسو.أقطاب الدلؽ
أقر الداوردي قبل غبّه من المحدثبْ أف إرادة الأمة ىي مصدر السيادة بُ  -;

الدولة، وأف الشعب لديو الحرية الكببّة بُ اختيار الحاكم بدوف شروط أو إكراه أو 
 إلزاـ.
ء الثورة بدثابة الإلصيل لدى زعما *إذا كاف كتاب روسو )العقد الاجتماعي( ->

الفرنسية، فعلماء الدسلمبْ وصلوا إبٔ نظرية العقد الاجتماعي قبل أف تعرفها أوربا 

                                                 

، أيضاً القاضي عبد الجبار، المحيط، =99سامي لطفي، الحرية والدسئولية بُ الفكر الفلسفي الإسلامي، ص  1
 .9>، ص =<9A، القاىرة، سنة 9، ط9ج

، وجاف جاؾ روسو. بٓ تفهم العقد الاجتماعي، بر * دث عنها كل من توماس ىوبز، جوف لوؾ، ديفيد ىيوـ
فكرة العقد الاجتماعي فهما جيدا بُ الدكتبة العربية. وقل مثل ذلك بُ "حالة الطبيعة" البٍ افبَضها ىوبز 

والتعاقد بعضهم وجوف لوؾ من بعده. فقد تصور كثبّ من الباحثبْ أنها مرحلة تارلؼية قاـ فيها الناس بالتفاىم 
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بقروف عديدة، وباختلاؼ جوىري أيضاً حيث أف العقد الذي بردث عنو روسو كاف 
لررد افبَاض وتصور لوجوده بُ العصور السحيقة وبٓ تؤيد تارلؼياً، بُ حبْ أف نظرية 

إبٔ ماضي تارلؼي ثابت وىو بذربة الأمة الدطبقة بُ العصر  العقد الإسلامية تستند
 الذىبي للإسلاـ وىو عصر الخلفاء الراشدين.

إف العلاقة ببْ الأخلاؽ والسياسة علاقة إلغابية لكي تسبّ أمور السياسة علي  -=
أسس أخلاقية ليسود الأمن والاستقرار ببْ أفراد المجتمع، والسلاـ ببْ الدوؿ بعضها 

ضائل والأفكار الأخلاقية تظهر أولا بٍ تستمد منها السياسة ما تراه مناسبا ببعض، فالف
( >??A<-9<9وبريلو إبٔ قوانبْ، وىذا ما عبر عنو الفيلسوؼ الفرنسي )كيناي 

عندما سئل: ماذا تفعل لو كنت ملكا؟ فأجاب: لا أفعل شيئا، فسئل مرة أخرى ومن 
 الذي لػكم إذف؟ فأجاب: القانوف.

ت غاية السياسة ىي الحفاظ على الإنساف، والإنساف كائن أخلاقي إنو إذا كان -<
 لذذا وجب أف تقوـ السياسة علي أسس أخلاقية حبٌ تتمكن من إبساـ مهامها.

تببْ أيضا أنو لا تصبّ الأخلاؽ بُ مرتبة القانوف وإف التقيا بُ بعض الأحياف  -?
لدهذب للشعور بل يظل كل منهما لزتفظا بذاتيتو، ومع ذلك تظل الأخلاؽ ىي ا

السياسي عند الجماعة، بل تظل العامل الأساسي بُ تكوين القانوف الوضعي عن طريق 

                                                                                                                            

مع بعض، كما ىو الحاؿ عند ىوبز، أو بينهم وببْ الحاكم كما ىو الحاؿ عند جوف لوؾ وغبّه. فقاؿ قائل 
منهم مثلا" ليس لذذا العقد سند من الحقيقية التارلؼية، فلم يثبت من الوجهة التارلؼية أف الاتفاؽ أو التعاقد  

تنظيم السياسي." وذلك فهم خاطئ لأف أصحاب العقد كاف أصل الانتقاؿ من حالة الفطرة إبٔ حالة ال
الاجتماعي فلاسفة وليسوا مؤرخبْ، ومن ىنا كاف العقد لررد افبَاض منطقي لا تارلؼي. أنظر د. عبد السلاـ 

 .A>>، ص 9A?Aالبَمانيبِ، الوسيط بُ تاريخ القانوف والنظم القانونية، مطبوعات جامعة الكويت، سنة 
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تهذيب ضمائر الأفراد الذين لا يألوف جهدا بُ استحياء ضمائرىم حبْ يوكل إليهم 
 عمل القوانبْ أو تطبيقها.

إف التطور الصحيح للتاريخ يستلزـ تضيق ظاىرة العنف والحروب والثورات  -@
اخلية والخارجية وتوسيع دائرة السلاـ ولن يكوف ذلك إلا باحبَاـ الإنساف واعتباره الد

غاية بُ ذاتو، وكذا احبَاـ الدولة واعتبارىا غاية بُ ذاتها وليست وسيلة لتحقيق غايات 
 وأىداؼ وأىواء شخصية.

A-  تببْ أيضاً واقعياً إنو لا لؽكن الفصل ببْ الأخلاؽ والسياسة لذلك فغاية
سة السياسية لغب أف تهدؼ إبٔ بذسيد القيم الأخلاقية وترقية الدواطن والحفاظ الدمار 

على حقوقو الأساسية دوف إلعاؿ برقيق الدصابّ الدشروعة البٍ ىي أساس بقاء الدولة 
 وازدىارىا.

لقد بذسد ما طالب بو كانط وغبّه من الفلاسفة الدعاصرين بُ عصبة الأمم بٍ  -98
رة إقامة نظاـ دوبٕ يقوـ على الدلؽقراطية والتسامح والعدؿ ىيئة الأمم الدتحدة من ضرو 

 والدساواة ببْ الشعوب والأمم.
إف مصلحة الدولة والمجتمع تقتضى حتماً وجود حاكم قوى توكل إليو الأمور  -99

وتنظيم الدولة، ولكن القوة ىنا عند من لا يفصل ببْ الأخلاؽ والسياسة لستلفة عمن 
لسياسة، فهي لدى النموذج الأوؿ قوة لشزوجة بالحب يرى ضرورة فصل الأخلاؽ عن ا

والعدؿ والدساوة والربضة بُ غبّ ضعف، فهي قوة برركها الأخلاؽ من أجل تأمبْ الحياة 
الاجتماعية والسياسية والاقتصادية... ابْ، فهي تستخدـ لخدمة الناس بُ حياتهم 

بُ ذاتو والسلطة  ورعاية مصالحهم، بينما ىي لدى النموذج الثاني من أجل القهر
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والغاية منها، فالقوة أمر نسبى، والواقع أثبت أف الدوؿ والسياسات البٍ قامت علي 
القوة الدمزوجة بالقسوة والقهر والظلم كاف مصبّىا الزواؿ، كما ىو الحاؿ بالنسبة 

 للأنظمة الاستبدادية الدكتاتورية.
لسياسة وتعرقل اتضح كذلك واقعياً خطأ مكيافيللي بُ أف الأخلاؽ تضر با -:9

لصاحها وأف الدوؿ البٍ تببُ سياستها علي الأخلاؽ تنهار وأف الأخلاؽ سلاح 
فالواقع أثبت أف كل من مكر وخدع شعبو وقهره بالقوة والقتل والتعذيب –الضعفاء 

والتجويع والتهميش وقاـ بإذلالو، وسعى إبٔ برقيق غاياتو وأحلامو الشخصية واتبع كل 
ؽ أدى ىذا بو إبٔ دماره أو قتلو أو عزلو وأدى بدولتو أيضاً إبٔ ما ىو بعيد عن الأخلا

الذلاؾ والضياع والانهيار، وساعد علي تشريد وقتل شعبو الذي ائتمنو، كذلك التعامل 
الخارجي سياسياً والذادؼ إبٔ برقيق مطامع اقتصادية واسبَاتيجية وسياسية متبعاً لكل 

عنصرية بُ تطبيق القوانبْ، ونسبية الحقوؽ الوسائل غبّ الأخلاقية من خداع وظلم و 
 والقيم لتحقيق أطماعهم، أدى إبٔ مزيد من الفوضى والحروب والدمار بُ البلاد.

تأكد لنا الدور الكببّ الذي تلعبو الأخلاؽ بُ مساندة السياسة. وفيما لؼص  -;9
طن، العلاقات السياسية ببْ الدوؿ البٍ بركمها مصابّ حيوية واسبَاتيجية خاصة بالو 

ىنا تقدير الدواقف يعود للحاكم وعليو أف لؼتار، أف يعمل علي برقيق مصابّ الوطن 
لينقذ دولتو ومقدراتها من الضعف والانهيار والاعتداء من جانب الدوؿ الأخرى، وىذا 
الدوقف وإف بدا غبّ أخلاقي لإتباعو وسائل مثل الدكر والخداع، إلا أنو يعتبر أيضاً 

منو ىو صابّ الوطن ورعايتو وبضاية شعبو من الانهيار أو أخلاقياً لأف الذدؼ 
الانكسار، فالوسيلة ىنا طالدا إنها لا تضر بأحد فهي إذف أخلاقية، وىنا وبَ مثل ىذه 
الدواقف يعتد بدقولة مكيافيللي الغاية تبرر الوسيلة، مع الفارؽ بُ التطبيق والذدؼ الدرجو 
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الأخر أخلاقي وليس شخصياً ولا نفعياً إلظا من استخدامها، ، فالذدؼ ىنا بُ الأوؿ و 
 ىو بضاية الوطن وبضاية أراضيو وثرواتو وبضاية شعبو.

وتظل الإشكالية دائماً بُ كيفية التطبيق، فالإنساف يبحث دائماً عن النظاـ الذي 
لغمع الدزايا ويتجنب العيوب، والحبّة قائمة، ىل البداية من السلطة أـ من الشعب، 

ـ من القوة، من البَبية أـ من القانوف.... وما تزاؿ التساؤلات الفلسفية من الأخلاؽ أ
قائمة بغبّ إجابات نهائية جازمة. وستظل عقوؿ الفلاسفة والعقلاء تبحث عن الحقيقة 
وعما لػقق السعادة للإنساف والذدؼ من وجوده بُ الحياة، لينتج لنا كل عقل ما 

 انتهى إليو.
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 والدراجع الدصادر سفهر 
 القدرآن الكريم  -
 كتب الصحاح  -

 .9A>9، سنة 9ابن القيم، إغاثة اللهفاف، برقيق لزمد سيد كيلاني، ط -9
ابن تيمية، السياسة الشرعية إصلاح الراعي والرعية، برقيق علي سامي النشار،  -:

 .9A=9، سنة :أبضد عطية، ط
، الفصل بُ الدلل والنحل، ط -;  .9:;9نة ، القاىرة، س9ابن حزـ
 ابن منظور، لساف العرب، الجزء السابع، القاىرة، )د.ت(. ->
أبى يعلي الفراء الحلبي، الأحكاـ السلطانية، تصحيح لزمد حامد الفقي،  -=

 .;;9Aمصطفى الحلبي، مصر، سنة 
أبضد شمس الدين، أفلاطوف، سبّتو وفلسفتو، دار الكتب العلمية، ببّوت، سنة  -<

9AA8. 
ربصة أبضد لطفي السيد، القاىرة، دار الكتب أرسطو طاليس، السياسة، ت -?

 .?>9Aالدصرية، سنة 
 أرسطو طاليس، رسالة للإسكندر، لسطوط، تربصة يوحنا البطريق. -@
A- 9، سنة ;إماـ عبد الفتاح، الطاغية، مكتبة مدبوبٕ، طA?8. 

أمبّة حلمي مطر، الفلسفة السياسية من أفلاطوف إبٔ ماركس، دار الدعارؼ،  -98
 .@?9Aالقاىرة، سنة 

البخاري، صحيح البخاري بحاشية السندي، لزمد إسماعيل البخاري، سنة  -99
9;=9. 

 .@?@9الحسن العباسي، أثار الأوؿ بُ ترتيب الدوؿ، مطبعة بولاؽ، سنة  -:9
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الطرطوشى، سراج الدلوؾ، برقيق لزمد فتحي أبو بكر، تقدنً شوقي ضيف،  -;9
 .>9AA، سنة 9الدار الدصرية اللبنانية، ط

سبوؾ بُ نصيحة الدلوؾ، برقيق أبضد شمس الدين، دار الكتب الغزابٕ، الببَ الد ->9
 .@@9Aالعلمية، سنة 

 .=A@9الفارابي، آراء أىل الددينة الفاضلة، ليدف، سنة  -=9
 الفخري، بُ الآداب لابن طباطبا، مطبعة الدوسوعات، مصر، )د.ت(. -<9
 .=<9A، القاىرة، سنة 9، ط9القاضي عبد الجبار، المحيط، ج -?9
م الحسبْ الدغربي، كتاب بُ السياسة، عبُ بنشره وتعليق الكامل أبى القاس -@9

 .@>9Aحواشيو سامي الدىاف، منشورات الدعهد الفرنسي، دمشق، سنة 
9A-  9الداوردي، أدب الدنيا والدين، برقيق مصطفى السقا، سنةA==. 
الداوردي، الأحكاـ السلطانية، تصحيح لزمد بدر الدين النفسحاني، مكتبة  -8:

 .9A8A، سنة 9الخالصي، القاىرة، ط
 .=8;9الداوردي، نصيحة الدلوؾ، لسطوط، نسخة بجامعة القاىرة، سنة  -9:
برتراند رسل، المجتمع البشرى بُ الأخلاؽ والسياسة، تربصة عبد الكرنً أبضد،  -::

 مراجعة حسن لزمود، مكتبة الألصلو الدصرية، )د.ت(.
 .?<9A، دار النهضة العربية، سنة 9توفيق الطويل، الفلسفة الخلقية، ط -;:
 .>:9Aتوماس أرنولد، الخلافة، تربصة بصيل معلى، سنة  ->:
ثروت بدوي، أصوؿ الفكر السياسي والنظريات والدذاىب السياسية الكبرى، دار  -=:

 .<?9Aالنهضة العربية، سنة 
، طبعة ببّوت، سنة :بصيل صليبا، الدعجم الفلسفي بالألفاظ العربية، ج -<:

9A>>. 
 .>A=9جوف لوؾ، العقد الاجتماعي، سنة  -?:
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رلؽوف أروف، الددخل بُ علم السياسة، بطرس غابٔ، لزمود خبّي، طبعة عيسى  -@:
 .<=9Aالحلبي، سنة 

:A-  9زكريا إبراىيم، مشكلة الحرية، مكتبة مصر، سنةA>;. 
سامي لطفي، الحرية والدسئولية بُ الفكر الإسلامي، مكتبة الحرية الحديثة،  -8;

 )د.ت(.
 .?9A9عة لزرـ أفندي، سنة ، مطب:سعد الدين التفتازاني، شرح الدقاصد، ج -9;
صلاح الدين بسيوني رسلاف، الفكر السياسي عند الداوردي، دار الثقافة للنشر  -:;

 .;9A9والتوزيع، سنة 
طو حسبْ، فلسفة ابن خلدوف الاجتماعية، تربصة لزمد عبد الله عناف، دار  -;;

 .=>9A، سنة ;الدعارؼ، مصر، ط
ضة مصر للطباعة والنشر، سنة عباس لزمود العقاد، الدلؽقراطية بُ الإسلاـ، نه ->;

9AA=. 
عبد السلاـ البَمانيبِ، الوسيط بُ تاريخ القانوف والنظم القانونية، مطبوعات  -=;

 .9A?Aجامعة الكويت، سنة 
 .=:9Aعلى عبد الرازؽ، الإسلاـ وأصوؿ الحكم، سنة  -<;
 .??;9، سنة :على عبد الواحد، مقدمة ابن خلدوف، ط -?;
، مطبعة البهية الدصرية، سنة 9، طA، جفخر الدين الرازي، التفسبّ الكببّ -@;

9A;@. 
;A-  9فؤاد زكريا، بصهورية أفلاطوف، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، سنةA@=. 
 .=??9كانط، مشروع السلاـ الدائم، سنة  -8>
 .<<9Aلؤي بحري، مبادئ علم السياسة، سنة  -9>
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لبي، ، مطبعة الح:لزمد السيد الجليند، قضية الخبّ والشر بُ الفكر الإسلامي، ط -:>
 .9A@9القاىرة، سنة 

 .;9A9لزمد الفبّوز آبادي، القاموس المحيط، القاىرة، سنة  -;>
 .<:9Aلزمد بخيت الدطيعي، حقيقة الإسلاـ وأصوؿ الحكم، القاىرة، سنة  ->>
، دار الكتاب :لزمد بيصار، العقيدة والأخلاؽ وأثرلعا بُ حياة الفرد والمجتمع، ط  -=>

 .9A?8اللبناني، ببّوت، سنة 
ء الدين الريس، النظريات السياسية الإسلامية، دار الدعارؼ، القاىرة، سنة لزمد ضيا -<>

9A>?. 
، الدار القومية للنشر، ببّوت، سنة 9لزمد على أبو رياف، تاريخ الفكر الفلسفي، ج -?>

9A?>. 
لزمد فاروؽ النبهاف، نظاـ الحكم بُ الإسلاـ، مطبوعات جامعة الكويت، سنة  -@>

9A@?. 
<A-  ج من الفلسفة السياسية، دار الوفاء للطباعة والنشر، لزمد فتحي الشنيطي، لظاذ

 .<89:الإسكندرية، 
 .9A>9لزمد يوسف موسي، نظاـ الحكم بُ الإسلاـ، دار الفكر العربي، سنة  -8=
 .9A@Aلزمود ماضي، معابٓ الشورى بُ الإسلاـ، دار الأرقم، سنة  -9=
 مسلم، صحيح مسلم بشرح النووي القشبّي، الدطبعة الدصرية، )د.ت(. -:=
 صطفى الخشاب، النظريات والدذاىب السياسية، دار القاىرة الحديثة، )د.ت(.م -;=
نيقولا مكيافيللي، الأمبّ، تربصة وبرليل لزمد لستار الزقزوقي، تقدنً كرستياف غاوس،  ->=

 .@=9Aمكتبة الألصلو الدصرية، القاىرة، سنة 
 .:9A9نيقولا مكيافيللي، تعريب لزمد لطفي بصعة، سنة  -==
صوؿ السياسة، تربصة لزمود فتحي عمر، إبراىيم لطفي عمر، ىارولد لاسكي، أ -<=

 مراجعة بطرس غابٔ، دار الدعارؼ، القاىرة.
  .@@9Aوؿ ديورانت، قصة الحضارة، يوتوبيا، دار الجيل، ببّوت، سنة  -?=


