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 القضايا السياسية والاجتماعية 
 المجددون الدينيون  دينى مجدد لر()عند شيخ الإسلام / مصطفى  صبرى  من خلال  كتابه 

 دراسة موضوعية( )

 

 إعداد

 فتحى محمد بيومى الفداوىنهال   

 يم العزبأ.د عبد الله أحمد إبراه

 بقسم اللؽة التركٌة وأدابها بالكلٌة _ جامعة القاهرةاذ المتفرغ ستلأا

 أ.د أحمد محمد محمد سالم

 الأستاذ المساعد بقسم اللؽة التركٌة وأدابها بالكلٌة _ جامعة القاهرة

 
 :المستخلص

( من أهم مؤلفات شٌخ الإسلام مصطفى صبرى ، وقد  استولت  ٌعد كتاب) دٌنى مجدلر 

( نسخة  ، 059الحكومة الكمالٌة على  النسخ  المطبوعة  من  هذا الكتاب ، والتى  بلؽت  )

 (1)وصادرتها وحجبتها عن الأنتشار

 : تأليفهسبب  

تركٌا  المبهورٌن  بالحضارة   زمرة من الكتاب  والمؤلفٌن  فى سبب تألٌؾ  الكتاب  هو ظهور 

الؽربٌة ، وأطلقوا  على أنفسهم  اسم ) المسلمون الجدد ( ، ونادوا  بفتح باب  الاجتهاد على 

مصراعٌة  لتطوٌر  الإسلام  ، وتجدٌد احكامة وأشاعوا فى الناس  افكاراً باطلة  تسئ إلى الدٌن  

 (2)الإسلامى الحنٌؾ

 

 .ةالقضاٌا السٌاسٌة؛ مصطفى صبري، القضاٌا الاجتماعٌ :تتاحيةفالكلمات الإ

 

 

                                                           

ِصطفٝ صجرٜ  ، إٌىيرر  لٍرٝ ِٕىررٜ  اٌز ّرخ ِرٓ اٌرلخٓ ٚاٌلأرة  ٚالِرخ ، اٌّطج رخ اٌ جبضريخ  ، ثيررٚد  (  1

 .191٘ـ ، ص  1431،

ِصرطفٝ صررجرٜ  ، ىخٕررٝ  ِغرلىٌر ي رٛيويررب اخغررْٛ ٔغربد الررزة خررٌٍٛرٜ( ٔرلٖ ثري٘جررر ،  ررٙساىٖ ثب ررٝ   (  1

 93، 4، ص 1431-14441، اٚلب  ِطج خ ضٝ
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 القضاٌا السٌاسٌةأولاً:

 ( التجدٌد وسٌلة لسٌطرة الؽرب على الشرق : 1

ة عبر مسيٌرته الطوٌلية وإليى ٌومنيا تحدٌات جمل –ومازال ٌواجه  –لا شك أن الإسلام قد واجه 

 هذا . 

 فلم ٌنته القرن التاسع عشر إلا وقد عظم شأن الإستعمار الؽربى واستحفل .

وبالتالى سقطت أكثر الدول الإسلامٌة تحت سٌطرته ونفوذه ، وبذلك دخل الإسلام مع الحضيارة 

 . (3)ة وفعالٌةالؽربٌة فى طور جدٌد ، أصبح فٌه تأثٌر هذه الحضارة الؽازٌة أكثر قو

أراد الشييٌخ إظهييار الأسييباب الحقٌقٌيية وراا دعييوات التجدٌييد والتطييور الؽربييى ، فلييم ٌكيين هييدؾ 

الإستعمار من نشر حضارته هو تميدٌن اليبلاد التيى اسيتعمرها ، كميا كيان ٌتشيدق بيه وٌزعميه ، 

تقيوم بٌنيه وبيٌن هيذه الشيعوب ، وهيذه حيواجز تهيدد  ولكنه كان ٌقصد بذلك إزالية الحيواجز التيى

 وجوده وكٌانه ، وكانت هذه الحواجز ناشئة عن الإختلاؾ فى الدٌن واللؽة . 

كما أكد الشٌخ بأن افتتان الشباب بالحضارة الؽربٌة خطر ؼٌر مأمون العواقيب ، ٌخشيى منيه أن 

 ٌتحول وٌسوغ إلى تؽٌٌر أحكام الدٌن ومنهاجه . 

ر التجدٌد على الإسلام وعلى المجتمع ٌتمثل فى تشيوٌه ومفياهٌم الإسيلام وقٌميه ووضح بأن خط

 بإدخال الزٌؾ على الصحٌح ، وإثبات الؽرٌب الدخٌل وتأكٌده . 

 وأشار إلى هذه القضية قائلاً : 

)لقدد اكتشددفت أوربددا وسدديلة مددن أجددل إخضدداط الشدرب تحددت وطددأ  العبوديددة   الشددرب الددذى لددم 

تستطع أن تستعمره بقو  السلاح   فتلهم طائفة من الأيدى الخفية والعارفة ببواطن الأمور إلى 

عقددول الشددرب الشددابة الذكيددة بكتبهددا ومدارسددها فيددركي الشددباب المسددكين ورا  بلددد  الخيددال 

 (( .4بشغف وحميه )

                                                           

 . 31،  31َ ، ص1112( ِؾّل ِؾّل ؽطيٓ ، الإضةَ ٚاٌؾضبيح اٌغرثيخ ، ىاي اٌرضبٌخ ،  4

( يأٚيثب  ّلٜ خٗ للي ضةؽٍٗ فزؼ ٚاضزة اخلٖ ِلخىٝ  رلٝ اضبيد آٌّك اخغْٛ صرٛن ثرعربيٖ ثٌٛرلٜ   وزرب  3

يٖ ثٌٛررلٜ   وزبثٍرخٍررٗ ، ِىزجٍرخٍررٗ  رررله وررٕظ يوررٝ ىِبمٍرخٕررٗ ثر رربلُ ثٍرخٍررٗ ، آٌّررك اخغررْٛ صررٛن ثرعررب
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فييإذا أدركنييا هييذه الحقٌقيية لاسييتطعنا أن نعييرؾ الأسييباب الخفٌيية وراا دعييوات التجدٌييد والتطييوٌر 

 الؽربى .

 ( أثر الحرب العالمٌة الأولى على المجتمع التركى : 2

م بإنتصييار الحلفيياا ، وفقييدت الدوليية العثمانٌيية جمٌييع 1011انتهييت الحييرب العالمٌيية الأولييى عييام 

 ( . 5والأسٌوى ) أراضٌها فى الشرق العربى

ولقييد ألهبييت هزٌميية الحييرب العالمٌيية مشيياعر الأتييراك واعتبروهييا إذلالاً لهييم ، فييرف  الشييعب 

التركى أٌة معاهدات وآبيى أن تتميزق بيلاده فثيار عليى الأوضيا  وقياد مصيطفى كميال آتياتورك 

 ( . 6حركة المقاومة ضد الحلفاا )

حميت دولية الخلافية فيى صيراعات أودت فطن الشٌخ إلى ما ٌدور حوله من أحداث وتطورات أق

 إلى تمزٌقها ، فقام بتحلٌلها وتفسٌر أسبابها . 

فأوضييح الشييٌخ بييأن علييى رأس هييذه الأحييداث الحييرب العالمٌيية الأولييى ، فقييد كانييت لهييا عواقييب 

وخٌمة على الدولة العثمانٌية ، حٌيث أهلكيت الحيرث والنسيل ، وأدت إليى ضيٌا  اليبلاد والعبياد، 

 ى أزمات اقتصادٌة سادها الجشع والإحتكار .وأقحمت الدولة ف

 وقد أشار إلى هذه القضية بوضوح قائلاً : 

)تعدري الدوطن للعديددد مدن المشدكلات الإقتصددادية بسدبب إرتفداط الأسددعار فدى الحدرب العالميددة 

الأولى   وقد كشف هذا الحال عن عدم وجود خصلة القناعة لدى الأتراك العثمانيين   حيث أنه 

 ( . 4تركيا طائفة من أشد المحتكرين بد اً من القرويين حتى فى طائفة المثقفين()قد ظهر فى 

 ( الإتحاد والترقى وعدم الدولة العثمانٌة : 3

                                                                                                                                                                      

ِغٙٛي ، اضرايا آِيساخلٖ آٌىراٌٙبَ اخلي . زٚاٌٝ وٕغٍرر ؽرراياد ٚ رجبثٍٗ ثٍرلح اٌٛيبخرٗ لٛ ريٛيٌس(  ىخٕرٝ 

 [ . 11ِغل ىٌر ، ص

 .  95َ ، ص1911( لجلاٌؾّيل اٌجطرخك ، اٌزبيخخ الٚيثٝ اٌؾلخش ، ىاي اٌفىر ،  5

َ ، 1921،  1لجرررلاٌ سخس اٌورررٕبٜٚ ، اٌلٌٚرررخ اٌ ضّبٔيرررخ ىٌٚرررخ ِفزررررٜ لٍيٙرررب ، ِىزجرررخ الٔغٍرررٛ اٌّصررررخخ ، ط (1

 .  151ص

( يؽرررة لِّٛيررلٖ مررةٜ اضرر بي خٛزٔررلْ ان زخرربىٖ ِوررىةد ِ يوررزٗ ِ رررٚل لررب ْ ٍِّىررذ ، وٛخٍرٔررلْ  2
لضّربٍٔٝ فررى  –اٌّٚمٍرٗ ررٛين ِٕٛيٌلخٕٗ لليثزْٛ  جمبد اعزّبليخ ضيٍٗ ان عٛق ِؾزىر خزيوذخرْ رٛيويٗ 
 [ . 113ٌرٔلٖ لٕب لزىبيٌك اصٍزٕلْ اصرا ٌّٚب ىخفٝ رجيٓ اخزّولي(  ِغل ىٌر ، ص
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لقد قام الفكر السٌاسى لجمعٌة الإتحاد والترقى على إثارة المشاعر القومٌة لدى الأتراك ، ونادى 

انيت هيذه المفياهٌم ؼرٌبية عليى العثميانٌٌن ، بمفاهٌم جدٌدة مثيل اليوطن والدسيتور والحرٌية ، وك

 ( .1وكان هدؾ الجمعٌة إثارة الفتن والإضطرابات والإطاحة بالسلطان عبدالحمٌد الثانى )

أدرك الشٌخ خطورة الإتحادٌٌن منذ ظهورهم الأول على الساحة السٌاسٌة ، بسبب دراٌته العلمٌة 

، فأخذ ٌعار  سٌاستهم وٌنتقد آرائهم فى الحكيم ، ولاسيٌما أنيه كيان ٌينقم عليى  وذكائه السٌاسى

 الإتحادٌٌن بسبب إدخالهم الجٌش وإقحامه فى السٌاسة . 

 وقد تجلى هذا بوضوح فى قوله : 

)إن التصدى للحرب على الإطلاب مع العلم بأن عاقبتها وخيمة   حتى لو ثبت بالدليل أن هنداك 

ك   يعد هذا معتقد راسدخ فدى أذهدان أبندا  أمتندا   وبعدد أن كشدفت قوميدة وطنية تحول دون ذل

الإتحاد والترقى عن ألعن مبدأ لها وهو إحيا  روح الحدزب الخبيثدة التدى تحدري علدى الحدرب 

دائماً   وهذا المبدأ هو ما دفع إلى انهيار المشروطية منذ ظهورها   ودائماً ما يسدعى أصدحاب 

 . 12( 9لفهم على العامة والخاصة( )هذا الهدف على نشر هذا ا

 ( ما بعد المشروطٌة بٌن الحكم المستبد وحرٌة الشعب : 4

المقصود هنا من المشروطٌة الدستور الثانى الذى أعلن فى عهد السلطان عبدالحمٌيد الثيانى عيام 

هيا م ، ومن المعلوم أن الحٌاة الدستورٌة تمتد جذورها إلى فترة إعلان التنظٌميات بإعتبار1091

 ( . 11الخطوة الأولى من خطوات الإصلاح فى الدولة العثمانٌة )

كييان الهييدؾ ميين وراا إعييلان الدسييتور سييواا الأول أو الثييانى هييو إصييلاح الأوضييا  الداخلٌيية 

والخارجٌيية للدوليية العثمانٌيية ، والعمييل علييى تحسييٌن النييواحى الإقتصييادٌة والإجتماعٌيية لأفييراد 

 ذلك . الشعب ، ولكن الأمر أتى على خلاؾ 

                                                           
8) Tarik Zafer Tunaya, Turkiye’de Siyasal Partiler, Istanbul, 1989, Cilt, lll, S. 215.  

ثسىٖ ؽرة ٚضرة  رفل ايٌغٝ ؽّيزٍيٍره ( ئٗ للي رٍٙىٝ ٌٝ ٚلبلجزٝ ٚايُ أٌٚٛيضٗ أٌٚطْٛ ، لٍٝ ا  ةق  9
، ٚ ٕيرٚيٌه ، ثٛٔه ِمبثٍٝ ىٖ ٔٗ ِ مٛي أٌٚطٗ ٚثيه رغرثٗ اخٍٗ اصبثزٝ رجيٓ اخزطٗ خٕرٗ ِرذٌذ ٚا٘بٔرذ رٍمرٝ 
اخررلخٍّ، ، اٍفرره ثٛرٍميطررٝ ِؾيطّررسن لرررٚق أٚ ىيعخخرٌررٗ  ررّ، ثر رريل يوررٗ ارؾرربى ٚررلررٝ لِٛيزررٗ ضررٝ   

خمٝ اخٍه ىٚيح ضمٛ ٕٝ ِز بلت ، يٚػ اجيضٕىبخوزٗ ثٛرٍميرلْ لرٛد ِورٚ يزٕه ثوٕغٝ ضٕٗ ضٕٗ ىٚمرٚ آرةرل
آٌٗ يق ثب ب رّك وجٝ ان  ، ٍِ ْٛ ثر ٍطرُ ؽيربرٝ ووري اخزلورلْ صرٛورٖ ، ررليخغيب خٕرٗ ثٛرٍميرلْ ثر رجىٗ 

 [ . 115ٚعٛىٖ وضير ِ،(  ِغل ىٌر ، ص
10

  
11) Ahmet Turan, ikinci Mesrutiyetin ilani ve Otuz Bir Mart Olayi, TTk Basimevi, 3, 

Baski, Ankara, 1991.  
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استطا  الشٌخ إظهار ما وراا الدسيتور مين حكيم مسيتبد وقميع لحرٌية الأفيراد وأضيرار جسيٌمة 

 لحقت بالأمة من جراا تطبٌق الدستور .

كما أوضح بأن الحكم لٌس فى ٌد الحكومة كما إدعى مروجو الدستور ، ولكن فى أٌدى أنياس لا 

 ه .أهلٌة عندهم بالحكم والإدارة أمثال مدحت باشا وأقران

كما اعتبر الدستور الثانى هو البلٌة التى حلت على رأس الدولة العثمانٌة ، وسوؾ ٌمتد ضررها 

 لعدة قرون . 

 وقد ظهرت آرائه جلية حول هذه القضية فى قوله : 

)إن الحكم المستبد المتستر تحت اسم المشروطية كالعدو الخفى   فقد شاهدناه منذ سنوات آفة 

 ( . 12ول الشعب موهمة إياه أنه مالك حريته( )شديد  ناصبة شراكها ح

ومما تجدر الإشارة إلٌه أنه طوال حقبية المشيروطٌة الثانٌية كانيت السيلطة فيى حالية اضيطراب، 

 وفى الوقت الذى كان الدستور موجوداً بصفة قانونٌة إلا أن تطبٌقه كان الأمر العسٌر .

 ( القومٌة الأوربٌة فى مٌزان الشٌخ سٌاسٌاً : 5

دفع الإستعمار الؽربى أعوانه لتروٌج الفكر القومى من أجل تمزٌق اليدول والقومٌيات الخاضيعة 

للدولة العثمانٌة ، ونتٌجة لهذا فقد سرت موضة القومٌات فى بلادنيا وتشيكلت التنظٌميات القومٌية 

 (. 13على أٌد ؼٌر إسلامٌة)

قاعدة هذه القومٌة وكذلك وحدة العيادات ولكن القومٌة الأوربٌة لا تعد مقٌاساً لنا ، فاللؽة العربٌة 

ووحدة المطمح السٌاسى ، فأهم مقومات القومٌة اللؽة أولاً والتيارٌخ ثانٌياً ، إليى جانيب ميؤثرات 

 ( . 14أخرى ٌمكن اعتبارها جانبٌة أو محدودة الأثر )

 أدرك الشٌخ بفطنة بالؽة تأثر المسلمٌن بالفكر الؽربى الأوربى والإرتباط به . 

                                                           
( يثٍىرٗ ِوررٚ يذ ٔربِٝ آٌزٕرٗ صربلةٔبْ اىايح ِطٍمرٗ ىيورٗ ويسٌرٝ ى رّٓ وجرٝ ، اٍمرٝ ؽرخزٕرٗ ِبٌره  رٓ  11

اخزلخرٖ ين ثٛصٛخٗ ى ٛيْ ثٛ اىايح ِطٍمٗ ٔه ٔٗ خبِبْ ثرآفذ اٌٚل خغٕٝ ضٕٗ ٌرىْ ثرٜ وٛيىن( ،  ِغرل 
 [ . 11ىٌر ، ص

( ِؾّل اٌؾطٓ ، اٌّذا٘ت ٚالفىبي اٌّ بصرح فرٝ اٌزصرٛي الإضرةِٝ ، ىاي اٌجورير ٌٍضمبفرخ ٚاٌ ٍرَٛ ،  ٕطرب ،  14
 .  151َ ، ص1991،  3 
( لجلاٌ سخس اٌلٚخرٜ ، ضرب   اٌؾصررٜ فرٝ اٌمىرر اٌمرِٛٝ ، ضرب   اٌؾصررٜ صةصرْٛ لبِربح لٍرٝ اٌرؽيرً ،  13

 .  412َ ، ص1991ِروس ىياضبد اٌٛؽلح اٌ رثيخ ، 
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ليذا اتخييذ مبييدأ الحٌادٌيية فييى تنيياول هييذه القضييٌة ، وذلييك ميين خييلال اعتبييار قومٌيية الأوربٌييٌن ميين 

 الممكن أن تكون مقٌاساً لنا . 

 وتعد هذا الصنٌع من سعة إدراكه حتى ٌتمكن إقامة دعواه أمام مناظره دون جدال أو نزا  .

ط ولهيا مفهيوم واسيع ، كما أوضح أن للقومٌية منطلقيات متعيددة ولٌسيت محصيورة فيى اليدٌن فقي

 فالقومٌة كفكرة عامة تستعص على التحدٌد .

 وقد أشار إلى هذا بوضوح قائلاً : 

)إن اجتماط الأوربيين حول قومية مدن الممكدن أن يكدون بمثابدة مقياسداً لندا فحسدب مدع وجدود 
  الفارب ؛ لأن بصرف النظر على أن الدين لم يبقى له أية معنوية معقولة وأنده قدد صدار عبدار

عن مجموعة من الطقوس الملوثة والخرافات   وإن وجود أناس فى أوربدا ممدن ينسدبون إلدى 
ديددن واحددد وأحياندداً إلددى مددذهب واحددد تحددت حكددم حكومددات مختلفددة قددد أحدددث لهددم حالددة مددن 

 ( .15الإضطراب فى إيجاد رابطة أخرى وكذلك وحد  أخرى()

                                                           
( يآٚيخبٌيرن ٍِيذ ا رافٕلٖ  ٛخةّٔٗ ٌرٜ ثسَ اخغْٛ آٔغك ليبش ِ  اٌفبيق زِيٕٝ اٌٚرٗ ثجٍيرر ، عٛٔىرٗ أٚ  15

ٌٍرىٖ ىخٕه ِ مٛي ثرِ ٕرٛخزٝ لبٌّرب ِر، ٚارافرٗ آٌرٛىثر  ربلُ ِراضرّلْ لجربيد ثرؽبٌرٗ وٍّر، أٌّٚطرٕلْ 
زٍري ؽىرِٛزٍر اىايٖ ٜ آٌزٕرلٖ لط  ٔظر ٌٗ آٚيخبىٖ ليٕٝ ىخٕٗ ٚؽزٝ ث ضب ليٕٝ ِذ٘جرٗ ِٕطرٛة ا٘بٌيزره ِلأ

ثٌٛٛ ّٔطٝ اٍٚٔر اخغْٛ ثب مٗ ثرياثطٗ ، ثب مخ ثر ٚؽلد اؽلاس ٚرؾرخطٕٗ ثغجٛيخذ ؽصٌٛٗ وضيرِورلي( 
 [ . 151،  ِغل ىٌر ، ص
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 ( الدٌن أساس وهدؾ الأتراك فى الحروب : 

ولة العثمانٌة بعد ما توسعت حدودها وامتيدت فيى العيالم كليه هيو نشير الإسيلام فيى كان هدؾ الد

أوربا وتوحٌد صفوؾ المسلمٌن والمحافظية عليى المقدسيات الإسيلامٌة المتمثلية بالقيدس والكعبية 

 ( . 16المشرفة والمسجد النبوى ، بالإضافة إلى حماٌة العالم الإسلامى من الؽزو والإستعمار )

أكد الشيخ على أن أساس الحروب العثمانية قائم على نشر الإسلام وأن معاملة الجيش الحسنة 

لأهددالى البلدددان الأوربيددة كددان لهددا الأثددر العميددب فددى دخددول الكثيددر مددن المسدديحين فددى الدددين 

الإسلامى وتوسيع قاعدد  الإسدلام فدى المنداطب الأوربيدة   وقدد استشدهد فدى هدذا الصددد بقدول 

 بك   الآتى : هاشم ناهد 

)فقد استمد الأتراك من دينهم القو  المعنوية اللازمة للجند الذين يعدونهم من أجل هدف سدام( 

(14 . ) 

ولم ٌكتؾ الشٌخ بذلك بل قام بالرد على من ادعوا بيأن الهيدؾ مين وراا الحيروب العثمانٌية هيو 

 الدٌن .فر  النفوذ والهٌمنة على البلاد ، بل وسلب ونهب خٌراتها وراا ستار 

 وقد أشار إلى ذلك بوضوح قائلاً : 

)تحددوى هددذه الفقددرات تلميحدداً تريبدداً يتمثددل فددى الإدعددا  الكدداذب بددان الدددين كددان بمثابددة وسدديلة 

للسلب والنهب فى بداية تأسيس السلطنة التركيدة العثمانيدة   وهدذا إدعدا  كداذب لا يثبدت علدى 

 ( . 18النقي( )

ان منصفاً فى عر  هذه القضٌة على وجهٌن ، مؤٌيداً رأى ومما تجدر الإشارة إلٌه أن الشٌخ ك

 هاشم بك من وجه ، ومعارضاً له من الوجه الآخر . 

 ( الدولة العثمانٌة وتركٌا الجمهورٌة بٌن التجدٌد الأعمى للحضارة الأوربٌة : 7

                                                           
، ىاي  (  ٛضرزب ٔفرٛيى ، خٙرٛى اٌلٌٚرخ اٌ ضّبٔيرخ ٚاٌغّٙٛيخرخ اٌزرويرخ ، ررعّرخ   اٌصفصربفٝ أؽّرل اٌمطرٛيٜ 11

 .  11، ص 1115،  4اٌجوير ،  
( يرٛيوٍر اخٝ ثرٔزيغٗ اخٍٗ ؽبضر  ىلٍرٜ لطىر ٌررٖ  زَ اٚ ْ ِ ٕرٜٛ لرٛرٝ ىخٍٕرٔرلْ آٌرلخٍر( ،  ررويرب  12

 [ . 15اخغْٛ ٔغبد ٚالزة خٌٍٛرٜ ، ص
ثر رٝ ٚفبدرلٖ  ( يثٛفمرٖ ٌر ، رٛين لضّبٍٔٝ ضٍطزٕه ربثلاخذ رأضيطٕلٖ ىخٕه ، خفّب ولٌىٗ آٌرذ ؽبٌٕرلٖ صرٕ ٝ 11

 [ . 15ضٝ مير ِضجذ اٌٚلخفٕٝ اىلب اخزّه وجٝ ثر اخٙبَ مرخجٝ رضّٓ اخلخيٛي( ،  ِغل ىٌر ، ص
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ى ٌعد العصر العثمانى هو عصر قوة الدولة ، ذلك العصر اليذى طبقيت فٌيه الينظم الإسيلامٌة التي

( ، فليم ٌعيرؾ التيارٌخ دولية صيمدت لليزمن 10استقت تشيرٌعاتها مين الكتياب والسينة المطهيرة )

 لإسلامى ، فأرهبت أوربا وهزتها ومحنته كدولة آل عثمان ، فقد فرضت وحدة شبه عامة للعالم ا

م ، خسرت الدولة العثمانٌية حربهيا ميع روسيٌا وبؽي  النظير عين اليدخول فيى 1774وفى عام 

ه الحرب ، فقيد بيدأ التراجيع والركيود ٌسيود الدولية وشيرعت فيى محياولات لإصيلاح تفاصٌل هذ

جوانب التدهور المختلفة ، وهذا مما أدى إلى ظهور إتجياه جدٌيد فيى الدولية العثمانٌية ٌيدعو إليى 

 ( . 29إصلاح الدولة ونظم الحكم فٌها ، وهو الإتجاه المعروؾ بحركة الإصلاح والتجدٌد )

أوضح الشٌخ من خلال هذه القضٌة أن حركة الإصلاح والتجدٌد الموهومة هى فيى حقٌقتهيا مين 

 معطٌات الؽزو الفكرى الذى بلى به العدٌد من الدول الإسلامٌة فى العصر الحدٌث . 

كما كشؾ عن الهدؾ من وراا هيذا الإصيلاح موضيحاً أن عميلاا الؽيزو الفكيرى قيد عمليوا فيى 

شر على تخرٌب الفكير الإسيلامى وتشيوٌه عقيل المسيلمٌن بالتقلٌيد والإتبيا  نهاٌة القرن التاسع ع

 الأعمى للحضارة الؽربٌة ، فالأسماا تتؽٌر والشعارات تتلون ، ولكن الهدؾ واحد . 

ا من خلال قوله :   وقد ذلك جلي ً

دنا )ومن أجل التطور طبقنا على وطننا نظم إدار  سامية تعد نتدا  التطدورات الفكريدة   فقدد قلد

بشددكل سددطحى وخدداطف كددل تفاصدديل حضددار  الغددرب وكأنهددا نظيددر إدار  : مددن ملددبس   آداب 

التعامل وأصول المعيشة وإلى تير ذلك ... فنحن خسرنا روحنا الأصلية   فتقليد الأمم الأخرى 

 ( . 21جعلنا بلا سجية وهوية لا تميزنا عن تيرنا( )

 ( خدا  مدحت باشا الأتراك تحت مسمى التجدٌد :1

                                                           

 .  21َ ، ص1914،  1( زخبى أثٛمٕيّخ ، عٛأت ِضيئخ فٝ ربيخخ الرران ، ىاي اٌفرلبْ ،   19

،  1114،  1خ اٌّىرِررخ ،  ( اررة  ثررٓ ىثررةْ ، اٌلٌٚررخ اٌ ضّبٔيررخ ٚاٌغررسٚ اٌفىرررٜ ، عبِ ررخ أَ اٌمرررٜ ، ِىرر 11

 .  412ص

( ررلٝ اخزّه اخغيٓ ررليربد فىرخرخ ٔره ٌِٛرٛىٜ اٚ ْ خٛوطره ثراصرٛي اىايٖ خرٝ ٍِّىزّرسٖ رطيرك اخزرلن ،  11
ِوئَٛ ٔزيغٗ ضٝ ِيلألٖ! اصٛي اىايٖ ىٖ اٌٚلخغٝ ويٝ مرة ِلٔيزه ثٛرْٛ رفرلبرٕٝ ىٖ ٘ت ثٛخٍٗ ضرطؾٝ 

ٚضبدرٖ ٚضبدرٖ ثساؽً يٚؽّسٜ مبدرت اخزّورلن( ،  ِغٍرل ىٌرر  ٚخبوٍوٝ رمٍيل اخزلن   ٌجبش اصٛي ِ يوذ
 [ . 21، ص
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فييى النصييؾ الأول ميين القييرن التاسييع عشيير المييٌلادى انصييبت إصييلاحات الدوليية العثمانٌيية فييى 

الحصييول علييى المييال والقييوة وإٌجيياد القييوات المسييلحة القوٌيية والحدٌثيية ، ولكيين مييا إن أصييبحت 

الإصلاحات تسٌر على النمط الأوربى حتى سحبت خلفهيا الأفكيار ونظيم الحكيم وأسيالٌب الحٌياة 

ٌما بعييد صييدور التنظٌمييات التييى طبعييت بالمبييادع الأوربٌيية العلمانٌيية الخاصيية الأوربٌيية ، ولاسيي

 (. 22بحرٌة العقٌدة وسٌادة القانون )

( ودستوره المزعوم ، فعندما تيولى السيلطان 23لخص الشٌخ هذه القضٌة من خلال مدحت باشا )

 –عليى رأسيهم و –عبدالحمٌد السلطة كان هناك تٌار قوى ٌطالب بإعلان الدستور وٌعتقد دعاته 

بييأن شييفاا أمييرا  الدوليية العثمانٌيية لا ٌييتم إلا عيين طرٌييق إعييلان دسييتور جدٌييد  –مييدحت باشييا 

سيٌكون بمثابية الجييواب الحاسيم للدوليية الأجنبٌية التيى كانييت تطاليب وبإلحيياح بإصيلاح الأوضييا  

 داخل الدولة العثمانٌة .

ؽزو الفكرى الأوربى بيدعوى كما أوضح الشٌخ من خلال هذا ، أن مدحت باشا قد فتح المجال لل

التؽرٌيب  –الإصلاح ، بل ذهب إلى ما هو أكثر من ذلك ، فقد وعد الإنجلٌز بتطبٌق هذا المنهج 

 وأعطاهم فٌه بع  البنود التى تضمن لهم الحرٌة فى كثٌر من التدخل فى أمور البلاد .  –

ميدحت باشيا فيى ضيرورة  ومن المثٌر للدهشة هو التناق  الذى آثاره هاشم بك باشا ، فهو ٌؤٌيد

 التطور والتجدٌد ، ومن جانب آخر ٌعارضه وٌنقد التنظٌمات وعلى رأسها خط كلخانه .

ممييا ٌثبييت أن مييدحت باشييا قييد خييد  الأتييراك بمفيياهٌم خاطئيية ، وأنييه دعيياهم إلييى التطييوٌر بحجيية 

 اللحاق بركب الحضارة الؽرٌبة الحدٌثة . 

ولكن الأمر جا  على تير مراده   فقد كانت الإصلاحات بمثابة القشة التى قصمت ظهر البعيدر 

حيث قال  –هاشم ناهد بك  –  ولعل أبلغ دليل على ذلك ما استشهد به الشيخ من كلام مناظره 

 : 

                                                           
 115،  113َ ، ص1911،  1( أؽّل لجلاٌرؽيُ ِصطفٝ ، فٝ أصٛي اٌزبيخخ اٌ ضّبٔٝ ، ىاي اٌوررٚق ،   11

 . 
( ِلؽذ ثب ب   ٘ٛ أؽّل ِلؽذ ثب ب ، ِٓ ألضرب  عّ يرخ يررويرب اٌفزربح( اٌجربيزخٓ ، ٌٚرل فرٝ اضرطبٔجٛي لربَ  14

َ ، ٚ٘ٛ خٕزّٝ فٝ الصرً لٌرٝ خٙرٛى اٌلٚدّرخ ، ٚ٘رٛ ضيطرٝ لضّربٔٝ يٚ رٛعرٗ ِرٛاٌٝ ٌٍغررة ، ررٌٛٝ 1111
ِٕبصت للح ِٕٙب اٌصلايح اٌ ظّٝ ، رّذ ِؾبوّزٗ ثأِر ِٓ اٌطرٍطبْ لجلاٌؾّيرل اٌضربٔٝ ثزّٙرخ اٌضرٍٛ  فرٝ 

لٌٝ اٌطبدي ؽيش ِبد فيٙب امزيبي لّٗ لجلاٌ سخس ، ٚؽىُ لٍيٗ ثبلإللاَ ل  أْ اٌؾىُ افي لٌٝ اٌّؤثل ٚٔفٝ 
 َ . 1113ِلإٔٛلبح فٝ  رٚ  مبِضخ لبَ 

Mehmet Zeki Pakalin, Son Sadrazam lar ve Basvekiller, Istanbul, 1940, S. 189, 445.  
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)ومن البديهى أنه حينما يقرأ كلخانه خط همايونى أن أى إنسان لا يدرك أى شف   وهذا بعينه 

يشبه كثيراً وضع الدهشة تجاه قروى عاش فى وسط آسيا أمام الأطعمة الغربية التى لدم يراهدا 

 ( 24أو لم يألفها على مائد  متكلفة ومعقد !( )

 ( الإدعاا الكاذب وراا سٌاسة الأتراك فى الحروب : 0

أن  ٌشتد الأسى فى قلب المسلم حٌن ٌيرى أن معظيم المؤلفيات الخاصية بالتيارٌخ المعاصير تؤكيد

العثمانٌٌن لم ٌكونوا أمة دعوة وهداٌة وحضارة ، وإنما كانوا مجيرد مقياتلٌن تحجيرت العواطيؾ 

 الإنسانٌة فى قلوبهم فطففوا ٌقتلون وٌنهبون وٌشردون الأمم والشعوب . 

كان الشيٌخ مصيطفى صيبرى ممين تصيدوا لهيذا اليرأى الخياطئ ، واليذى ٌنبيع مين عقٌيدة حاقيدة 

 . وباؼضة للإسلام لٌس إلا 

فقد كشف اللثان عن مدى الدعوى الظالمة بشأن العثمانيين من خلال ما ساقه مدن كدلام هاشدم 

 ناهيد بك   حيث قال : 

)فليطلب اسم الغنيمة على السبب الحقيقى الدذى أضدرم الندار بأسدواط مشدتعلة فدى الإختصداص 

 ( . 25التركى للحرب والصراط والفتح والإستيلا ( )

تليك مؤكيداً أن العثميانٌٌن فيى جمٌيع حيروبهم قيد انطلقيوا مين منطليق  نقد الشٌخ دعوى هاشم بك

إسلامى بحت وأن الحقائق التارٌخٌة تثبت ذلك ، فإما أن العثمانٌٌن كانوا أمة قتال وحرب ، فتلك 

حقٌقة لا ننكرها ولا نمارى فٌهيا ، فقيد اعتيرؾ ببسيالتهم الأعيداا قبيل الأصيدقاا قيدٌماً وحيدٌثاً ، 

 ٌمتهنون القتال إرهاباً وإفساداً فى الأر  ، فذلك هو البهتان العظٌم. وإما أنهم كانوا

  

                                                           

( يوٍلأبٔٗ اط ّ٘بخٕٜٛ اٚلٛٔٛيوٓ ٘يظ ويّطٗ ٔره ثر رٝ آوةخرب ِطرٝ  جي رلي ، ثرٛ جمٝ آضريب اٚيررٗ ضرٕلٖ  13

آٚيثررب ىٖ ِىٍرري ِٚ مررل ثررر صررٛفرٖ ىٖ ٘رريظ وٛيِررلخىٝ ، آٌيوررّبىخغٝ مرخررت   رربٍِر ثب ررب ثرربْ ثروٛخٍٛٔرره 

لبي ٛضٕلٖ وٝ ٚض  ؽيررٕٗ عٛق ثىسي لخٛوطه ضطٍٗ اٚلٛٔبْ ثرعٛق مرخت وٍّٗ ٌررٚ ٚ٘ريظ ثر رٝ ..( 

 [ . 21،  رٛيويب اخغْٛ ٔغبد ، ص

لبِغيٍرٌرخ آ  ٌٕٚرلخرْ ِرؤصرٖ  ريّلٜ ( يرٛيوه عٕه ٚعلاٌٗ آٔيٍّرك ، فرزؼ ٚاضرزية اخزره اؽزطبضرٕٝ آرورلْ  15

 [ . 2ؽميمٝ اضّٕٝ ٚخرٖ ٌُ امٕيّذ( ،  رٛيويب اخغْٛ ٔغبد ، ص
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 القضاٌا الإجتماعٌةثانٌاً :

 ( تأثٌر الؽرب على فكر الشباب التركى :1

، وبدلاً من أن تسيتفٌد النخبية العثمانٌية  شمل التأثٌر الأوربى على الدولة العثمانٌة جمٌع النواحى

الحاكمة من الإصلاح والتحدٌث لإنجاز تجدٌد بنٌوى ومؤسس من اليداخل ضيمن شيروط الواقيع 

 العثمانى الموضوعى ومٌراثه التارٌخى والإسلامى .

فإنها اضطرت نظراً للضؽوط إليى تطبٌيق النمياذلأ الأوربٌية البعٌيدة كيل البعيد عين هوٌية الدولية 

 ( . 26نٌة )العثما

فطن الشٌخ بتشخٌصه الدقٌق للتأثٌر الؽربى على الدولة العثمانٌة وأبعاده الخطٌرة ، وٌتجلى ذلك 

فى تشخٌصه للحضارة الؽربٌة ودعوتها إلى تطبٌق المنهج التجرٌبى وما ٌترتب علٌه من رف  

 تطبٌق المنهج الإسلامى بدعوى التطور والتحدٌث . 

كما أكد على أن الشباب مولعٌن بهذه الحضارة لما ٌرونه من تقدم علمى وترؾ معٌشى فى شتى 

المجالات ، وأوضح أٌضاً بأن تلك أهم وسائل الؽرب حتى ٌتحقق له الؽلبة والهٌمنية عليى سيائر 

 الشعوب .

 وقد أجاد الشيخ فى توصيف هذه القضية قائلاً : 

ة العثمانية السابقة كانوا مولعين بإعلان الحرب ضد عدرف )إن الأحفاد المتأخرين للأمة التركي

هذا الولا  للأجداد بالتربية الفكريدة التدى تلقوهدا بإسدم التطدور والتجديدد فدى الأعدوام الأخيدر ( 

(24 . ) 

 ( المنافع الإجتماعٌة للأحكام الشرعٌة : 2

ه ٌيدرك أنيه ٌتنياول إن المتأمل فيى التشيرٌع الحكيٌم فٌميا ٌخيص المحافظية عليى الإنسيان وحماٌتي

الإنسييان ميين حٌييث هييو إنسييان بؽيي  النظيير عيين أى اعتبييار آخيير كيياللون والجيينس أو العييرق أو 

 المعتقد .

 ( . 28قال تعالى : )ولقد كرمنا بنى آدم وحملناهم فى البر والبحر ... إلى آخر الآية( )

                                                           
 . 141َ ، ص1111،  1( ض ل ربِر اٌؾّيلٜ ، اٌصرا  ثيٓ اٌمِٛيزيٓ اٌ رثيخ ٚاٌزرويخ ، اٌلٚؽخ ،   11
ضٕٗ ٌرىٖ آٌلخغٝ ررثيخ فىرخخ اخٍٗ  ( ياضىٝ رٛين ٚلضّبٍٔٝ ٍِزٕه ثٛوٛٔىٝ اؽفبىٜ ررلٝ ٚرغلى ٔبِٕٗ صٛن 12

 [ . 14اصٛي ٚاٌلخذ لٕ ٕٗ ضٕٗ لبي ٝ الةْ ؽرة اخزّه ٘ٛضٕٗ ىٚ ّولي( ،  ِغل ىٌر ، ص
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ر الدٌن إلا إذا فصلاح أمر الدٌن موقوؾ ومترتب على صلاح أمر الدنٌا ، فٌستحٌل أن ٌصلح أم

 ( . 20صلح أمر الدنٌا )

تصدى الشٌخ من خلال هذه القضٌة لمن ٌزعمون بأن الإسلام لم ٌقيام عليى أسياس جليب المنيافع 

 الإجتماعٌة ودفع المفاسد الإجتماعٌة . 

وأوضح بأن علماا الأصول فى الدراسات الشرعٌة ، قد فصلوا القول فى مقاصيد الشيرٌعة وفيى 

أن تكالٌؾ الشرٌعة ترجع إلى حفظ مقاصدها فى الخليق .. وأن هيذه المقاصيد  التكالٌؾ ، فذكروا

 خمسة هى : حفظ الدٌن والنفس والنسل والمال . 

 وأثبت ذلك بقوله : 

)يبددين لنددا مندداظرى أسددوأ النقدداط للمفهددوم الدددينى الخدداطف   فمددن الممكددن أن تقددام الشددريعة 

ع المفاسددد الإجتماعيددة   ولددو أن العلددوم الإجتماعيددة علددى أسددس طلددب المنددافع الإجتماعيددة ودفدد

الفقهية أسسدت علدى ذلدك الأسداس حدين تددوينها لكدان الإسدلام اليدوم أروط طريقدة إجتماعيدة( 

(32.) 

 ( الربا من منظور إجتماعى :3

الربا صؽٌراً كان أو كبٌراً ، خفٌاً أو ظاهراً ، كان الإقرا  للإنتالأ أو الإستهلاك حرام بالكتاب 

 ا  . والسنة والإجم

 ( .31قال تعالى : )وأحل الله البيع وحرم الربا( )

فالتحرٌم فى الإسلام لا ٌقوم إلا عند تحقق الضرر وتؽلبه على النفع إن وجد ، فالضرر فى الربا 

 (. 32وارد)

                                                                                                                                                                      
 [ . 21( ضٛيح  الإضرا    آخخ  11
 . 4َ ، ص1929،  5( لٍٝ لجلاٌٛاؽل ٚافٝ ، ؽمٛق الإٔطبْ فٝ الإضةَ ، ىاي ٔٙضخ ِصر ،   19
ٕرب ، ان ويسٌرٝ ٔمطرٗ ٌرخٕرٝ ِٕرب رَ ثرسٖ وٛضرزرخٛي    ررخ ذ اعزّبليرخ خربٌىس ، ( يىخٕٝ خبوٍ، رٍميٕره ان ف 41

اعزّبلٝ ِٕف زٍرٜ  ٍت ، اعزّبلٝ ِفطلرٍرٜ ىف  اضبضٍرخٕٗ رأضيص ليٍٕرٗ ثيٍيرر ، اورر لٍرَٛ فمٙيرٗ اٌٚطرٗ 

 [ . 39خلٜ ، ثٛوْٛ ان وٛزي  رخ ذ اعزّبليخ اضةِيذ اٌٚٛيىٜ( ،  ِغل ىٌر ، ص

 [ . 125عس  ِٓ آخخ  ( ضٛيح  اٌجمرح   41

 .  112َ ، ص1925،  1( ِؾّٛى ِؾّل ثبثٍٍٝ ، اٌّبي فٝ الإضةَ ، ىاي اٌىزبة اٌٍجٕبٔٝ ،   41
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كشؾ الشٌخ عن هذه القضٌة من خلال موقؾ الإسلام من الربا وتحرٌمه إٌاه لما ٌجلبه الربا من 

 مجتمع . مضار ومفاسد على ال

فللربا أثر بالػ من الناحٌة الإجتماعٌة ، فٌولد فى الإنسان العيداوة والبؽضياا بيٌن أفيراد المجتميع 

 وٌدعوا إلى تفكٌك الروابط الإنسانٌة والإجتماعٌة بٌن طبقات المجتمع . 

كما بٌن فضل الزكياة وأنهيا فرضيت مين أجيل تطهٌير الأميوال وتزكٌتهيا ، كميا تعميل عليى رفيع 

 البؽ  والحقد من نفوس الفقراا وقمع سٌاسة القهر والإضطهاد. 

 وأشار إلى ذلك بوضوح فى قوله : 

)فالدين الإسلامى الذى حرم الربا وفري الزكا  قد وضدع الأمدوال تحدت القيدود   فكدان بمثابدة 

 ( 33الحامى دائماً للفقرا    وبهذه الصور  فقد كان بمثابة السد المنيع أمام كافة التجاوزات( )

 ( التجدٌد بٌن ثبات الدٌن وتؽٌرات العصر : 4

لقد تأثرنا إلى حد كبٌر بالنهضة العلمٌة الؽربٌة فى العصر الحدٌث ، مما جعل بع  الناس على 

ضى عهده ، وأنه استنفذ أؼراضه فى تنظيٌم المجتميع ، فليم الإعتقاد الخاطئ بأن الإسلام دٌن انق

 ( . 34ٌعد صالحاً لذلك فى عصرنا الحدٌث )

فالتطور مسألة حتمٌة فى كل شئ ، فلا ؼرابة فى المطالبة بالتطور فيى المجيال اليدٌنى ، فاليدٌن 

معنيى ليٌس دائيرة مقفولية أو قاعيدة جاميدة ، فيالخلاؾ فيى قبيول التجدٌيد أو رفضيه ٌعيود لتحدٌيد 

 (35التجدٌد . )

                                                           

( يفربد  ؽرراَ ٚزوربرٝ فررل لريةْ ىخرٓ اضرةَ اخطرٗ ، ليرٛى إٌٓزرلٖ ثٌٕٛرلخرايق ٚفمرر اؽمٕرلٖ ىادّرب ؽّبخرٗ  44

 [ . 11ٗ ضل عىّولي( ،  ِغل ىٌر ، صوبي ب ٚيأٗ يق ، رغبٚزاد افرا برٗ ؽبعذ ثرالّبِك صٛيريٍ

 1( ِصطفٝ اٌطجبلٝ ، اٌّرٚٔخ ٚاٌزطٛي فٝ اٌزورخ  الإضةِٝ ، ىاي اٌٛياق ٌٍٕورر ٚاٌزٛزخر  ، ثيررٚد ،   43

 .  9َ ، ص1991، 

 .  11،  11َ ، ص1995،  1( ِؾّل فزؾٝ لضّبْ ، اٌفىر الإضةِٝ ٚاٌزطٛي ، ىاي اٌمٍُ ،   45
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تناول الشيٌخ هيذه القضيٌة مين خيلال ميا طرحيه المجيددون بيأن الإسيلام دٌين انقضيى عهيده وأن 

أحكامييه صييارت لا تواكييب معطٌييات العصيير ، فييأٌقن الشييٌخ مييا ٌرمييى إلٌييه هييؤلاا ميين تييروٌج 

 دعواهم ، من خلال تؽٌٌر وتحرٌؾ قواعد الإسلام حتى تتلائم مع أهوائهم . 

كام الشرعٌة صادقة لكل العصور ، وأنه لا مانع من التجدٌد الذى لا ٌخالؾ النص وأكد بأن الأح

 الشرعى. 

 وقد أشار إلى ذلك بوضوح قائلاً : 

)إن القائلين بأن الدين الإسلامى دين موافب للعرب البدو وللأناس الدذين فدى تلدك المنزلدة   أو 

نى للبشدر الدذين يتطدورون مدن يدوم أنه محتا  للتعديلات على نشأته وحالته الأصلية لكدى يتسد

 ( . 36إلى يوم مراعاته   فإن أهل الحذب يقدرون كيف ينظر هؤلا  إلى الدين( )

 ( هل القومٌة تعتمد على الدم فقط ، أم هناك عوامل أخرى؟ 5

إن معظم الأبحاث العلمٌة لا تترك مجالاً للشك فى أنه لا ٌوجد على وجه البسٌطة أمة تنحدر من 

 ( . 37علاً ، ولا توجد على الأر  أمة خالصة الدم تماماً )أصل واحد ف

أثبت الشٌخ أن القومٌة لا تعتمد على الدم فقط ، فالمهم فى القرابة والنسيب ليٌس رابطية اليدم فيى 

حد ذاتها ، بل هو الإعتقاد بها والنشوا علٌها ، لأن القرابة بٌن أفراد الأمر تكيون قرابية نفسيانٌة 

 ون جسمانٌة ومادٌة . ومعنوٌة أكثر مما تك

 وقد أشار إلى ذلك بوضوح قائلاً : 

)فأنتم تصادفون محبى القومية الذين يتحدثون بعناية كبير  عن الدم الذى لدم يغيدر مدن خصدال 

بعي الأمم والأجناس   مدع أن هدذا فدى رأيدى قضدية تربيدة   فأندا لسدت علدى قناعدة بدأن الددم 

 ( . 38ى الشخصية الروحية لدى البشر( )الناشف من الغذا  يمثل العامل الأساسى ف

                                                           

خٍرخٕٗ ، ٚخب اٚضٛخٗ ىٖ وٝ أطربٍٔرٖ ورٛيٖ ثررىخٓ اٌٚرل خغٕرٝ ٚوٛٔرلْ ررلرٝ اخرلْ ( يىخٓ اضةِه ، لرة ثلٚ 41

أطبٍٔرعٗ ِرلٝ اٌٚٗ ثيٍّه اخغْٛ ٔوئذ اٚ ضٝ ٚؽبٌذ اصٍيخ ضٝ اٚزئرلٖ ر لخةررٗ ِؾزربط ثٌٕٛرل خغٕرٝ 

 .  [11ضٛخٍٗ خٍٕرن ، ىخٕٗ ٔبصً ثر ٔظر ٌٗ ثبلّملٖ اٌٚل خغٕٝ ايثبة ىلذ رملٞ اخلي( ،  ِغل ىٌر ، ص

 .  41َ ، ص1991،  1( ضب   اٌؾصرٜ ، لٛاًِ اٌمِٛيخ ، ىادرح اٌّ بي  ، اٌمب٘رح ، ط 42

( يث ر  ٍِزٍررن ، لرلٍررن ضرغبخب ضرٕلْ ، ثٛزٌّٚرب ِر، لب رلْ ثيرٛن ثراّ٘يزٍرٗ ثؾرش اخرلْ ٍِيزيرر ضرزٍرٖ  41

ٛزٌّٚبِطرٝ رصبى  اخليضىس ، ؽبي ثٛوٗ ثٍٛٔر ثٕغٗ ٘ت ررثيٗ ِط ٍٗ ضريلي ، لبٔره ثٛزٌّٚطرٝ ٚثرباٛى ث
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ومما تجدر الإشارة إلٌه أن اللؽة والتارٌخ ٌمثلان العاملٌن الأساسٌن فى تكوٌن القومٌات ، فاللؽة 

وسٌلة التفاهم والتواصل ، فهى روح الأمة وحٌاتهيا ، والتيارٌخ بمثابية شيعور الأمية وذاكرتهيا ، 

 ٌتها . فالأمة التى تنسى تارٌخها تكون قد فقدت هو

 ( تعدد الزوجات : 7

معلوم أن قضٌة تعدد الزوجات من أهم القضاٌا الإجتماعٌة فى العصر الحدٌث وأكبير ميا تفتيرق 

 به الحضارة الؽربٌة عن حضارة الإسلام . 

ولازال تعدد الزوجات أول ما ٌنتقد به الإسلام ، وأشهر نواحى الضعؾ فى نظر الؽربٌٌن ومين 

 ( . 30ظرهم من المسلمٌن )ٌنظرون إلى الأمور بمنا

أوضح الشٌخ أن قضيٌة تعيدد الزوجيات تبيرز سيمو نظير الإسيلام فيى إقرارهيا وذليك مين خيلال 

الشروط الواجب توافرها فى تحقٌق التعدد والعدالة فٌه ، وإلا كان تشرٌعه مضرة على المجتميع 

 . 

اليتدامى فدانكحوا مدا طداب لكدم مدن النسدا  .. إلدى آخدر  قال تعالى : )وإن خفدتم ألا تقسدطوا فدى

 ( . 42الآية()

 وقد أشار إلى ذلك بوضوح قائلاً : 

)فعلى الرتم من أن بساطة المعيشة آنذاك كانت تسهل إمكانيدة إعالدة أكثدر مدن زوجدة   إلا أن 

  الإسلام قد وضع عد  شروط من أجل تعددد الزوجدات   فكيدف للرجدل التعددد دون مراعدا  عدد

 (. 41هذه الشروط( )

                                                                                                                                                                      

اخطررٗ  جبثزررٗ لبدررل ثرِطررئٍٗ ابيعٕررلٖ ِؾبوّررٗ اخلخٍررٗ ِررس ، امذخررٗ ىْ رّضررً اخررلْ لبٔرره أطرربٍٔرىٖ  لأصرريذ 

يٚؽيررٗ ِّضٍررٝ ٚثررباٛى ااةلرره ٚاٌررلىْ ٌِٛررٛىٖ ٚاضررطخ أزمرربٌٝ اٌٚلخغٕررٗ ٘رريظ لرربٔ  ىوٍررُ( ،  ِغررل ىٌررر ، 

 [ . 151ص

٘رـ ، 1453اٌغرة ، اٌّطج خ اٌطرٍفيخ ، اٌمرب٘رح ، ( ِصطفٝ صجرٜ ، لٌٛٝ فٝ اٌّرأح ِٚمبئزٗ ثألٛاي ِمٍلح  49
 .  5ص

 [ . 22( ضٛيح  إٌطب    آخخ  31

( ياٚزِبْ ِ يوزه ضبىٖ ٌىٓ ثراي وره اخغريٓ ثرر لربط لربىخٕٝ الب رٗ اخزّره اِىربٕٔٝ رطرٙيً اخٍرٗ ثراثرر ر رلى  31

ٓ ازىٚاط زٚعبد اخغيٓ ىخٓ اضةَ خٕرٗ ثرعرٛ   رر ٍر ٚضر  اخزّٕورلي ، ثرٛ  رر ٍرٖ يلبخرذ اخزّىطررخ

 [ . 441ٔبصً ؽراَ اٚ ٌّبز؟( ،  ِغلىٌر ، ص
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كما تصدى الشٌخ لمن ٌنقدون تعدد الزوجات واعتباره اجحافاً بحيق الميرأة ، بأنيه ضيٌا  للميرأة 

 بجعلها عرضة للإبتذال والفجور . 

 وقد أشار إلى ذلك بوضوح قائلاً : 

)ففى دول أوربا التى لم تقبدل بتعددد الزوجدات   فقدد منحدت النسدا  الحريدة المطلقدة فدى إقامدة 

لاقات فوضدوية مدع الرجدال   أمدا الددين الإسدلامى فيدوزط النسدا  علدى الرجدال بقدانون تعددد ع

الزوجات   كما وضع الحجاب محافظة عليهم من الإختلاط   ومدن ثدم فبهدذين القدانونين   فدإن 

 ( .42علاقة النسا  بالرجال سوف تحدد()

 ( سد الذرائع وسٌلة للحفاظ على العفة : 

إن العقل السلٌم ٌدل على ترك الشئ إذا أقضى إلى ضرر ، وٌعمل بذلك العقلاا ، فالناس ٌسدون 

 الذرائع فٌمتنعون عن الشئ حٌن ٌرون فٌه سبباً لضرر مؤكد . 

 ( . 43فٌجتنب الدخان حذر السرطان ، وٌجتنب الإختلاط مخافة الوقو  فى الفاحشة )

تناول الشٌخ هذه القضٌة مين خيلال قصية )حكاٌية المسياد( التيى أوردهيا فيى الفصيل الأخٌير مين 

فقد استدل من خلال قصة اجتماعٌة أن إهانية الميرأة فيى عفتهيا ليدى  –موضو  البحث  –كتابه 

المجتمع الأوربى من الممكن أن ٌحدث ذلك فى المجتمعات الشرقٌة والإسيلامٌة والعربٌية ، لكين 

 حدودة فى المجتمع وهى عدٌمى الأصول والتربٌة ومدمنى الخمر فقط .مع فئة م

كما أوضح بأن تفيرٌط الميرأة فيى عفتهيا وشيرفها لا ٌحتيالأ ليزولأ دٌيوث ، فالحفياظ علٌهيا ٌعيود 

 للثقافة والتربٌة النابعة من الأصول الشرقٌة والعربٌة بجانب تدعٌمها بالتربٌة الدٌنٌة .

 وح   حيث قال : وقد أشار إلى ذلك القضية بوض

)فحينما تتواجد المرأ  مع رجل أجنبى فى ترفة واحد  على إنفدراد   فحينئدذ ينشدط فدى ذهنهدا 

المجذور   وهكذا الشأن بالنسبة للرجدل   وفدى النهايدة فدإن كدلا الطدرفين يقدوم بالإسدتفاد  مدن 

 ( . 44هذه العزلة( )

                                                           

31  ) 

( خٛضي ثرٓ لجرلاٌ سخس أثباٌلأيرً ، ِمربي يضرل اٌرذياد ( ، ِغٍرخ اٌرخربل ، اٌٍّّىرخ اٌ رثيرخ اٌطر ٛىخخ ، اٌ رلى  34

 َ . 1111ٔٛفّجر  13،  11113
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 التؽرٌب : ( المجتمع العثمانى بٌن أصول التربٌة العثمانٌة وبٌن 0

ٌعد التؽرٌب من أهم أسباب سٌطرة الؽرب عليى العيالم الإسيلامى ، حٌيث ٌسيتعان بيه عليى هيدم 

البناا من خلال المخر فى أسسه ومبانٌه ، وإلبياس المجتميع لباسياً آخير ، وكيل ذليك بأٌياد  محلٌية 

 ( . 45ووطنٌة )

رٌيب فيى القيرن التاسيع ولهذا كان المجتميع العثميانى مين أهيم التجيارب التيى خاضيها حركية التؽ

 عشر ، ومن أدق أسس المجتمع النساا . 

 فمسألة النساا تعد أعظم حاجز بٌن الإسلام والمدٌنة الؽربٌة . 

وقد طرح الشٌخ مصطفى صبرى فى قضيٌة المجتميع العثميانى مين خيلال النسياا اللاتيى تيربٌن 

ؽربٌة والتشبه بالأجنبٌات فى بأصول تربٌة عثمانٌة وبٌن النساا اللاتى أردن اللحاق بالحضارة ال

 ملبسهن ومأكلهن وجمٌع ضروب حٌاتهن . 

 وقد أشار إلى ذلك بوضوح قائلاً : 

)إن الهوية المعنوية للبنات اللاتى تربين وتعلمن علدى يدد أجنبيدة تعدد عديمدة الأصدل أكثدر مدن 

هويددة مددن درسددن فددى المدددارس )أى العامددة( فيقلدددون أى شددكل أجنبددى فددى الحيددا  وأصددول 

 ( . 46لمعيشة( )ا

كما أكد بان السبب وراا ذلك هو التؽرٌب الذى ٌهدؾ إلى إفساد الخصيائص الإسيلامٌة وتشيوٌه 

 الثقافة الإسلامٌة وخلق تخاذل وشعور بالنقص ، مما ٌؤدى إلى الخضو  للمدنٌة الؽربٌة .

 وقد أشار إلى ذلك بوضوح قائلاً : 

                                                                                                                                                                      

ٚخربرٍمٝ اضبضريٕٗ ورٛيٖ ِؾرذٚي ( يؽبٌرخ ثٛورٗ لربىخٓ خبثربٔغٝ ثرايوىٍرٗ خبٌىسعرٗ ثرراٚىايٖ ثٌٛٛٔغرٗ ، ررثيرخ  33

ثرىْ ثرٖ يٕٕ٘رلٖ عربٔةٔيٛي ، ايوره ىٖ اٚخٍرٗ ، ٔٙبخرذ ٘راخىرٝ  رر  ثٛرّبضرلْ ، ثٛخبٌىسٌمرلْ اضرزفبىٖ خرٗ 

 [ . 111لبٌميويٛي( ،  ِغل ىٌر ، ص

 .  14َ ، ص1912،  1( أٔٛي اٌغٕلٜ ، أ٘لا  اٌزغرخت ، الِبٔخ اٌ بِخ ٌٍغٕخ اٌ ٍيب ٌٍللٛح ،   35

إٌلٖ ر ٍيُ ٚررثيٗ وٛيْ ابُٔ ، ليسٌرن ٘ٛخرذ ِ ٕٛخرٗ ضرٝ خرٌرٝ ِىزجٍررىٖ اٚ لٛخرب ٍٔروىٕرلْ ىا٘رب  ( ياعٕجٝ 31

 [ . 111اصٍيزطسىي ، ِ يوذ ٚاصٛي ِ ب ررلٖ ثراعٕجٝ  ٛيخٕٝ رمٍيلا خليٌر( ،  ِغل ىٌر ، ص



 المجلة العلمية بكلية الآداب العدد 44 لسنة 2222 

اهرى أكثدر مدن إعتبداره تجليدات صدادقة )فجميع ما يصدر منهن لا يعد سوى تقليد محدي وظد

 ( . 44عن عقلية مستقر    فيوجد لديهن ثور  تريبة ضد المكانة الإجتماعية لدى المرأ ( )

فلابد من أن الإنتباه إلى أن المرأة المسلمة من أولى الأولٌيات عنيد دعياة التؽرٌيب ، حٌيث سيعوا 

 بكل الطرق لتؽرٌبها .

  

                                                           

رفىرر ٚرؾططرٍرٜ  ( ييٕ٘يزٍرخٕٗ وٍٕغٗ وٕلٜ ىخٍٕرٜ ، ااةلٍرٜ ، لبىرٍرٜ ، ِٛل ٍرٜ ، ٚ يفخ ؽمٕلٖ  رز 32

ِطزمر اٌٚٗ ِبىخغٝ وجٝ ِٛعٛى خزٍرٔلْ صلٚي اخلْ ثٛرمٍيلٜ ؽب د ٚا ٛاياخٍٗ اٍٚٔرىٖ اخىٕغرٝ ثرىٕ٘يرذ 

ىٖ وطت اضرزمرايا خزّرس ثٛررْٛ ثبخرللٍرٜ ثٛخٍرٗ ِطرزمر ثريٕ٘يزره صرّيّٝ رغٍيربرٝ اٚ ٌّمرلْ زخربىٖ صرر  

 [ . 111رمٍيلٜ ٚ ب٘رخلي( ،  ِغل ىٌر ، ص



 المجلة العلمية بكلية الآداب العدد 44 لسنة 2222 

 الخاتمه 

 ماتوصل  إلٌه  البحث من نتائج  وهى على  النحو الاتى  :وتحوى على أهم   

،  الصراحة و البعد  الأحكام إصدار فًٌتمٌز منهج الشٌخ  فى النقد  بالجرأة  والقوة    -1

  والأٌمان.مسائل الكفر  فًولاسٌما فٌما ٌتعلق  والمراوؼةعن التذبذب 

وخصوصاً مع المخالفٌن ، وعزو القول  والموضوعٌة بالأمانةٌتمٌز منهج الشٌخ   -2

   .لصحابة  مع بٌان ما له من حق وما علٌه

التزم الشٌخ  فً نقده  التصرٌح  بأسماا من ٌنظرهم ،  واستخدام  الشده فً القول مع   -3

خصمة ،  ولٌس ذلك لسبب شخصً بل بدافع الؽٌر عن الدٌن  وهو  ٌشتد مع من  ٌسئ 

 ى احد من أئمة الدٌن .إلى الدٌن ا والى علومه ا وال

عار  الشٌخ  مسائلة تحرٌر المرأة ورفضها بشكل قاطع ،  ونادى  بعدم الاختلاط    -4

وإلزام المرأة بالحجاب عند خروجها من بٌتها ، مؤكداً أن الحجاب لا ٌنافى النهو  

 والتقدم.
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Abstract: 

The book (Diny Majdler) is one of the most important books of 
Sheikh al-Islam Mustafa Sabry, and the Kemalist government 
seized the printed copies of this book, which amounted to (950) 
copies, confiscated them and withheld them from spreading  (48)  
Reason for creating it: 
The reason for writing the book was the emergence of a group of 
writers and authors in Turkey who were fascinated by Western 
civilization, and they called themselves (the new Muslims), and 
called for opening the door of ijtihad on a wide basis for the 
development of Islam, and the renewal of its rulings, and they 
spread among the people false ideas that harm the pure Islamic 
religion (49)  
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