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 الحمد لله ، والصلاة والسلاـ على رسوؿ الله ، وبعد : 
( يهدؼ إلى الاتجاه الاجتماعي في التفسير في العصر الحديثالبحث )فإف ىذا 

وضع مفهوـ دقيق للابذاه الاجتماعي في التفستَ ، خاصة بعد اختلاؼ الباحثتُ الدعاصرين 
في برديد الاصطلاح الذي ينطبق عليو ىذا الابذاه ، وبياف لشيزات الددرسة الاجتماعية في 

قوؼ على نشأة ىذا الابذاه ودواعيو ، وبرديد أىم أعلاـ التفستَ في العصر الحديث ، والو 
الدفسرين الذين سلكوا ىذا الابذاه في تفاستَىم ، وبياف القضايا الكبرى التي اىتم بها 

 أصحاب ىذا الابذاه في تفاستَىم.
قُسمت ىذه الدراسة إلى مبحثتُ بالإضافة إلى الدقدمة والخابسة . تناوؿ الدبحث 

لاجتماعي في التفستَ )مفهومو ونشأتو ودواعيو وأعلامو( . واشتمل على الأوؿ : الابذاه ا
أربعة مطالب ىي : الدطلب الأوؿ : مفهوـ الابذاه الاجتماعي في التفستَ . الدطلب الثاني : 
نشأة الابذاه الاجتماعي في التفستَ ودواعيو  . الدطلب الثالث : ىل في القرآف الكرنً قواعد 

 الرابع : أعلاـ الابذاه الاجتماعي في التفستَ . اجتماعية ؟ . الدطلب
أما الدبحث الثاني فسلط الضوء على : موضوعات التفستَ الاجتماعي ونماذج من  
كتب التفستَ . اشتمل على ستة مطالب ىي : الدطلب الأوؿ : الحرية . الدطلب الثاني : 

: الاىتماـ بدشكلات التحذير من البدع والشبهات والعقائد الفاسدة . الدطلب الثالث 
السياسة ونظاـ الحكُم والدعوة إلى جهاد الأعداء الدعتدين . الدطلب الرابع : الاىتماـ بذكر 
السنن الأخلاقية والتحذير من الرذيلة . الدطلب الخامس : الاىتماـ بالقضايا الاقتصادية . 

تائج التي توصلت إليها الدطلب السادس : الاىتماـ بقضايا الدرأة . ثم أودعت الخابسة أىم الن
 في البحث .

وقد اتبع الباحث الدنهج الوصفي التحليلي ، حيث قاـ باستقراء أىم كتب التفستَ 
التي سلكت ىذا الابذاه ، وقاـ باستنباط وبرليل أىم لشيزات ىذا الابذاه في التفستَ ، مع 

 ذكر نماذج تطبيقية .
: ظهر الابذاه الاجتماعي في  خلصت الدراسة إلى لرموعة من النتائج ، من أهمها

التفستَ في أواخر القرف التاسع عشر الديلادي ، وكاف من أبرز دواعي ظهوره الذجمة الشرسة 
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 من أعداء الإسلاـ على الأمة ، والتًدّي الاجتماعي والأخلاقي والتعليمي للبلاد الإسلامية . 
يّنت ما فيو من لقد كشفت الددرسة الاجتماعية عن بلاغة القرآف وإعجازه ، وب

سنن كونية ، ونظم اجتماعية ، وعالجت مشكلات المجتمع ، وردّت الشبهات والدطاعن التي 
وجّهها أعداء الإسلاـ للقرآف ، وأظهرت للعالم أف القرآف صافٌ لكل زماف ومكاف ، بدا فيو 

 من سنن ، ونظم ، وتشريعات .
 والله الدوفق .

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 المقدمة
راً الحمد لله   بضداً  كثتَاً ، والصلاة والسلاـ على نبينا محمد الدبعوث ربضةً للعالدتُ مبشِّ

 ونذيراً ، وداعياً إلى الله بإذنو وسراجاً منتَاً ، أما بعد :
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بالقرآف  –على اختلاؼ مناىجهم وابذاىاتهم  –فقد اعتتٌ الدفسروف الدتقدِّموف  
، ووقوفهم عند مراميو ، واستخلاص ما في  الكرنً عناية كبتَة ، من حيث بذليتهم لدعانيو

آياتو من الحكمة والبياف ، وإبراز ما في نظمو من الإعجاز والإتقاف ، فأفرغوا فيو جهدىم ، 
 وبذلوا فيو وسعهم ، فلبّوا بذلك حاجاتهم ، وحلّوا بها مشكلاتهم .

التاسع  وظلَّ الأمر كذلك إلى أف جاء العصر الحديث ، الذي يبدأ مع نهاية القرف 
عشر الديلادي ، وبداية القرف العشرين ، ىذا العصر الذي شهد انتكاسات للعالم العربي 
والإسلامي ، حيث كاف لزطّ أنظار الدوؿ الاستعمارية الأوروبية ، وشهدت ىذه الفتًة وما 

موف بعدىا ىزائم متوالية للعالم العربي والإسلامي ، من قبل الدوؿ الاستعمارية ، وبزلَّف الدسل
عن ركب الحضارة والتقدـ والعلم ، وتعرَّض المجتمع الإسلامي لغزو فكري وثقافي وأخلاقي 
وإعلامي ، واستعمرت بصيع البلداف الإسلامية بعد الحرب العالدية الأولى ، وانتشرت فيها 

 الأفكار والدذاىب الجاىلية .
ـ السريع الشامل في الغرب ، نتيجة الثورة الصنا عية ، والثورات الاجتماعية وفي ظل التقدُّ

والسياسية ، فإفّ مسلمي البلداف الإسلامية كانوا خاضعتُ لاستعمار الدوؿ الأوروبية ، 
فنظروا لأنفسهم بدنظار غربي ، فوجدوا أنهم مهزوموف أماـ منطق التقدـ والتكامل الدادي 

 .(ٔ)الغربي
ص المجتمع من الاستعمار من ىنا برزت الحاجة إلى العودة إلى القرآف الكرنً ، ليتخل 

وأفكاره الذدّامة ، فظهرت مدارس متعددة لإصلاح المجتمع ، انطلقت من القرآف الكرنً ، 
لتجعلو دستوراً ومنهجاً في الإصلاح ، فبرز من الدفسرين في العصر الحديث من اىتم بالجانب 

قرآف الكرنً في الاجتماعي لحاجة المجتمع إليو في ىذا العصر ، واستطاعوا بذلك إدخاؿ ال
 قلب المجتمع ، يستلهموف منو رُشدَىم ، ويتلمّسوف منو صلاحهم ، ويستخلصوف منو عِزَّىم .
روف الدعاصروف يبحثوف في القرآف عن حلوؿ لدشكلاتهم التي تواجههم  لقد أخذ الدفسِّ

                                           
، دار الروضة ، بتَوت ،  ٜٛ، ص  التفسير والتفاسير الحديثةانظر : خرمشاىي ، بهاء الدين ، ( ٔ)

 ـ . ٜٜٔٔالطبعة الأولى ، 
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، وتواجو لرتمعاتهم ، فظهرت ابذاىات جديدة للتفستَ في العصر الحديث ، بسثلت في 
كيز على حل الدشكلات في المجتمع ، سواء أكانت متعلقة بالفرد ، أـ الأسرة ، أـ المجتمع التً 

، أـ الأمة بأسرىا ، كاف من أبرز تلك الابذاىات وأهّمها ، ما عُرؼ مؤخراً بالابذاه 
 الاجتماعي في التفستَ .

اعي في التفستَ(  ىو ما يسمى )الابذاه الاجتم(ٔ)ولعلّ أسرع ىذه الابذاىات ظهوراً وانتشاراً 
 كونو يعتٌ بالقضايا الدتجددة ، التي بسسّ المجتمع بشكل عاـ ، والإنساف بشكل خاص .

وقد ركّز أصحاب ىذا الابذاه جهدىم على بزليص المجتمع من خبائث الأخلاؽ ،  
 والحث على الفضائل ، وتنمية الدعرفة ، للنهوض بالمجتمع لضو التقدـ والرُّقيّ والحضارة . 

وىم قلّة  –الشيخ لزمود شلتوت في مقدمة تفستَه : " نعم قاـ بعض الخالدين  قاؿ 
في تاريخ الثقافة الإسلامية والفكر الإسلامي بدحاولة في تفستَ القرآف الكرنً ، يتميّز بها  –

تفستَىم عن تفستَ السابقتُ في تضمتُ تراكيب القرآف وألفاظو الدعاني الخلُُقيّة التي أمر بها 
، وشرَعها الله سبحانو ، لتهذيب النفس ، وتزكية الوجداف ، ونهضة الشعوب ،  الإسلاـ

وتنمية الدعرفة ، والسموّ بالإنسانية عن الدَّنايا والخبائث في السلوؾ والعلاقات العامّة ، 
وبذلك يكوف القرآف مُلبِّياً لحاجات الدسلمتُ في كل وقت ، والدبادئ أو القضايا التي 

(ٕ)رات الإنسانية الحديثة ، أو أوجدتها بعض الأحداث العالدية "استحدثتها الحضا
. 

قمت بتقسيم ىذا البحث إلى مبحثتُ بالإضافة إلى الدقدمة والخابسة . تناولت في  
الدبحث الأوؿ : الابذاه الاجتماعي في التفستَ )مفهومو ونشأتو ودواعيو وأعلامو( . واشتمل 

: مفهوـ الابذاه الاجتماعي في التفستَ . الدطلب على أربعة مطالب ىي : الدطلب الأوؿ 
الثاني : نشأة الابذاه الاجتماعي في التفستَ ودواعيو  . الدطلب الثالث : ىل في القرآف 

 الكرنً قواعد اجتماعية ؟ . الدطلب الرابع : أعلاـ الابذاه الاجتماعي في التفستَ .
الاجتماعي ونماذج من كتب التفستَ . أما الدبحث الثاني فجاء بعنواف : موضوعات التفستَ 

                                           
 ـ . ٜٙٛٔ، الطبعة الثانية ،  ٖٕٔ، ص  في تفسير القرآن بحوثانظر : شريف ، محمد ، ( ٔ)
 ، دار القلم ، القاىرة ، الطبعة الثانية . ٔٔ، ص  تفسير القرآن الكريمشلتوت ، لزمود ، ( ٕ)
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اشتمل على ستة مطالب ىي : الدطلب الأوؿ : الحرية . الدطلب الثاني : التحذير من البدع 
والشبهات والعقائد الفاسدة . الدطلب الثالث : الاىتماـ بدشكلات السياسة ونظاـ الُحكم 

اـ بذكر السنن الأخلاقية والدعوة إلى جهاد الأعداء الدعتدين . الدطلب الرابع : الاىتم
والتحذير من الرذيلة . الدطلب الخامس : الاىتماـ بالقضايا الاقتصادية . الدطلب السادس : 

 الاىتماـ بقضايا الدرأة .
 ثم أودعت الخابسة أىم النتائج التي توصلت إليها في البحث .

 أهداف البحث :

 يهدؼ ىذا البحث إلى برقيق بصلة من الأىداؼ أهمها :
وضع مفهوـ دقيق للابذاه الاجتماعي في التفستَ خاصة بعد اختلاؼ الباحثتُ  -ٔ

 الدعاصرين في برديد الاصطلاح الذي ينطبق عليو ىذا الابذاه . 
 بياف لشيزات الددرسة الاجتماعية في التفستَ في العصر الحديث . -ٕ
 الوقوؼ على نشأة ىذه الابذاه ودواعيو . -ٖ
 سلكوا ىذه الابذاه في تفاستَىم . برديد أىم أعلاـ الدفسرين الذين -ٗ
 بياف القضايا الكبرى التي اىتم بها أصحاب ىذا الابذاه في تفاستَىم . -٘

 الدراسات السابقة :
وقفت على بعض الدراسات التي اىتمت بالابذاه الاجتماعي في التفستَ ، ويدكن 

 تقسيم ىذه الدراسات إلى نوعتُ :
 مدرسة الدنار ، منها : النوع الأوؿ : دراسات أفردت للحديث عن

)الإصلاح الاجتماعي في تفستَ الدنار( ، رسالة ماجستتَ ، الجامعة الأردنية ،  -ٔ
ـ ، للباحث خضر إسماعيل دالية ، وإشراؼ الدكتور أبضد إسماعيل نوفل ، ٜٛٛٔ

 وىذه الرسالة غتَ مطبوعة .

تتناوؿ عدة  وقد أفدت من ىذه الدراسة ، ولكنها مقصورة على تفستَ واحد ، ودراستي
 تفاستَ سلكت ىذا الابذاه .
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)منهج الددرسة العقلية الحديثة في التفستَ( ، تأليف الأستاذ الدكتور فهد بن عبد  -ٕ
 الربضن الرومي .

وقد أفدت من ىذه الدراسة ، ولكنها لم تركز على الابذاه الاجتماعي في التفستَ ، وإنما 
 تفستَ .ركزت على الدنهج العاـ للمدرسة العقلية في ال

النوع الثاني : دراسات عامة ، تناولت ابذاىات التفستَ في العصر الحديث ، ومنها الابذاه 
الاجتماعي ، على اختلاؼ بينها في الاصطلاح على ىذا الابذاه ، لشا جاء الحديث في ىذه 
الدراسات عاماً ، دوف التًكيز على الابذاه الاجتماعي بالدفهوـ الذي ركزت عليو في ىذا 

 لبحث ، ودوف ذكر نماذج تطبيقية على ىذا الابذاه في التفستَ ، ومن ىذه الدراسات :ا
 التفستَ والدفسروف ، للدكتور محمد حستُ الذىبي . -ٔ
 ابذاىات التفستَ في العصر الراىن ، للدكتور عبد المجيد المحتسب . -ٕ
 ابذاىات التفستَ في القرف الرابع عشر ، للأستاذ الدكتور فهد الرومي . -ٖ
 بحوث في أصوؿ التفستَ ومناىجو ، للأستاذ الدكتور فهد الرومي . -ٗ
 ابذاىات التجديد في تفستَ القرآف في مصر ، للدكتور محمد شريف . -٘
 الدفسروف ومناىجهم في التفستَ ، للأستاذ الدكتور فضل حسن عباس . -ٙ
 تعريف الدارستُ بدناىج الدفسرين ، للدكتور صلاح الخالدي . -ٚ

لدراسات بصيعها ، في جعلها مادة للدراسة والعرض والنقد ، وقد أفدت من ىذه ا
 والتوفيق والأخذ والرد . 

 
 مشكلة البحث :

إف الدشكلة التي يعالجها ىذا البحث تكمن في الإجابة عن لرموعة من الأسئلة منها 
: ما مفهوـ الابذاه الاجتماعي في التفستَ ؟ متى نشأ ىذا الابذاه ؟ وما دواعي نشوئو ؟ ىل 
في القرآف قواعد اجتماعية ؟ من أشهر أعم ىذا الابذاه ؟ ما القضاي الكبرى التي تناولذا 

 أصحاب الددرسة الاجتماعية في تفاستَىم ؟
 حدود البحث :
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إف الدفسرين الذين سلكوا الابذاه الاجتماعي في العصر الحديث كثتَوف ، ولكتٍ 
ىم : الشيخ محمد عبده ، والشيخ محمد اكتفيت بستة مفسرين كانوا أعلاماً في ىذا الابذاه 

رشيد رضا ، والشيخ أبضد مصطفى الدراغي ، والشيخ محمد فريد وجدي ، والشيخ لزمود 
 شلتوت ، والشيخ سيد قطب ، ربضهم الله تعالى .

 منهجية البحث :

اعتمدت في ىذا البحث على الدنهج الوصفي التحليلي ، الذي يقوـ على الاستقراء 
ستنباط والتًجيح . وقمت في سبيل ذلك بقراءة شوط كبتَ من كتب التفستَ والتحليل والا

لأىم أعلاـ ىذا الابذاه ، وقمت باستباط وبرليل أىم لشيزات ىذا الابذاه في التفستَ ، مع 
 ذكر نماذج تطبيقية للقضايا التي اىتم بها أصحاب ىذا الابذاه في تفاستَىم .

 
 خطة البحث

 الاجتماعي في التفستَ )مفهومو ونشأتو ودواعيو وأعلامو(الدبحث الأوؿ : الابذاه 
 الدطلب الأوؿ : مفهوـ الابذاه الاجتماعي في التفستَ . 

 الدطلب الثاني : نشأة الابذاه الاجتماعي في التفستَ ودواعيو  . 
 الدطلب الثالث : ىل في القرآف الكرنً قواعد اجتماعية ؟ . 

 جتماعي في التفستَ . الدطلب الرابع : أعلاـ الابذاه الا
 الدبحث الثاني : موضوعات التفستَ الاجتماعي ونماذج من كتب التفستَ

 الدطلب الأوؿ : الحرية . 
 الدطلب الثاني : التحذير من البدع والشبهات والعقائد الفاسدة . 

الدطلب الثالث : الاىتماـ بدشكلات السياسة ونظاـ الُحكم والدعوة إلى جهاد الأعداء 
 الدعتدين . 

 الدطلب الرابع : الاىتماـ بذكر السنن الأخلاقية والتحذير من الرذيلة . 
 الدطلب الخامس : الاىتماـ بالقضايا الاقتصادية . 

 الدطلب السادس : الاىتماـ بقضايا الدرأة
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المبحث الأول : الاتجاه الاجتماعي في التفسير )مفهومه ونشأته 
 ودواعيه وأعلامه(

 المطلب الأول : مفهوم الاتجاه الاجتماعي في التفسير

روف في تفاستَىم ، ويجعلونو نصب أعينهم ،  )الابذاه( : ىو الذدؼ الذي يتجو إليو الدفسِّ
 .(ٔ)وىم يكتبوف ما يكتبوف "
 : )الاجتماعي(

                                           
، الطبعة الخامسة ، مكتبة التوبة، الرياض ٘٘، ص  بحوث في أصول التفسير، فهد ، انظر: الرومي( ٔ)
 ىػ  ٕٓٗٔ، 
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لم يتفق الباحثوف في علم الاجتماع على تعريف لذذا العلم ، بل وجدت أحد الباحثتُ يصرحِّ 
بفشلهم في ذلك فقاؿ : " إف علماء اجتماع واختصاصيتُ في العلوـ الاجتماعية ، قد 

ودوف جدوى من أجل تعريف   –يعتٍ العشرين الديلادي  –تصارعوا كثتَاً في بدء ىذا القرف 
 .(ٔ)ع ، وتعيتُ ميدانو وبرديد الدوقف العلمي لعالم الاجتماع "علم الاجتما 

على موضوع ىذا العلم فقاؿ  –إلى حدٍّ ما  –إلا أنتٍ وجدت أحد الباحثتُ يصرحِّ باتفاقهم 
 : 

" تكاد تكوف معظم الابذاىات العامّة متّفقة على أف موضوع العلم ، ىو دراسة المجتمع في 
سة علمية ، وصفة برليلية ، الغرض منها الوصوؿ إلى القوانتُ التي بنُيتو ونظُمو وظواىره درا

بركمها ، وىذا التعريف يوحي بأف ميداف ىذا العلم ، ىو دراسة حياة الأفراد في حالة 
الاجتماع ، والعلاقات التي تنشأ بينهم ، والنظم والقواعد الدنظمة لعلاقاتهم ، ويدخل في 

اث الاجتماعي وعناصره ، والدعتقدات ، والفنوف ، نطاؽ ىذه الدراسة الوقوؼ على التً 
ومظاىر الحضارة ، ومعايتَ الأخلاؽ ، وأساليب العمل ، والتقسيم الطبقي ، ومظاىر 

 .(ٕ)التخلف ، والتغتَ ، والتقدـ ، والتنظيم الاجتماعي "
وأستطيع أف أخلص من ىذا إلى أف علم الاجتماع ىو : العلم الذي يعتٌ بدراسة 

في بنُيتو ، ونظُمو ، وظواىره ، دراسة علمية ، للوقوؼ على مظاىر الحضارة ومعايتَ المجتمع 
 الأخلاؽ .

فيما  –بهذا العنواف ، فإني لم أجد أحداً (ٖ)أما )الابذاه الاجتماعي في التفستَ(
قد عرَّفو ، أو وضع لو مفهوماً دقيقاً ، بل إنتٍ وجدت تباينُاً عند الباحثتُ  –بحثت 

في الاصطلاح على ىذا الابذاه ، ومن ىذه الدصطلحات التي يطلقونها عليو : الدعاصرين 

                                           
 ، ديواف الدطبوعات الجامعية ، الجزائر . ٜ، ص مبادئ علم الاجتماع  ملحم ،حسن ، ( ٔ)
 ـ . ٖٜٜٔ، الطبعة الخامسة ،  ٙٔ، ص  ٕ، ج علم الاجتماع ومدارسو الخشاب ، مصطفى ، ( ٕ)
، دار القلم  ٛٙ٘، ص  تعريف الدارسين بمناىج المفسرينانظر : الخالدي ، صلاح عبد الفتاح ، ( ٖ)

 ـ ٕٕٓٓبعة الأولى ، ، دمشق ، الط
 وقد مثّل الخالدي للابذاه الاجتماعي بكل من : محمد رشيد رضا ، والدراغي ، ووىبة الزحيلي .
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، (ٗ)، و)الابذاه التوفيقي((ٖ)، و)الابذاه الذدائي((ٕ)، و)الابذاه الأدبي((ٔ))الابذاه العقلي(
 ، إلى غتَ ذلك من الدصطلحات .(ٙ)، و)الددرسة الدصرية((٘)و)الابذاه الدعوي الحركي(

الباحثتُ يجمع بتُ ىذه الدصطلحات ، فيطلقوف على ىذا وقد وجدت بعض 

                                           
، ص منهج المدرسة العقلية الحديثة في التفسير انظر : الرومي ، فهد بن عبد الربضن بن سليماف ، ( ٔ)

 .ىػ  ٖٓٗٔ، مؤسسة الرسالة ، الرياض ، الطبعة الثانية ،  ٚٙ
وقد مثّل الدكتور فهد الرومي للمدرسة العقلية بكل من : بصاؿ الدين الأفغاني ، ومحمد عبده ، ومحمد رشيد 
رضا ، ومحمد الدراغي ، ومحمد فريد وجدي ، ولزمود شلتوت ، وعبد العزيز جاويش ، وعبد القادر الدغربي ، 

 وأبضد الدراغي .
 . ٙٙ٘، ص  تعريف الدارسين بمناىج المفسرينوالخالدي ، 

 وقد مثّل الخالدي للابذاه العقلي بكل من : ابن عاشور ، وأبضد الدراغي ، وعبد الكرنً الخطيب .
، دار التًاث ،  ٜٔٗ، ص اتجاىات التجديد في تفسير القرآن في مصر  انظر : شريف ، محمد ،( ٕ)

 القاىرة .
،  ٔ، ج  سير في القرن الرابع عشراتجاىات النفوانظر : الرومي ، فهد بن عبد الربضن بن سليماف ، 

، طبع بإذف رئاسة إدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد في الدملكة العربية السعودية  ٚٔص 
 ىػ .ٚٓٗٔ، الطبعة الأولى ،  ٙٓٗٔ/ٛ/٘وتاريخ  ٘/ ٜٔ٘برقم 

ياني في التفستَ ، وبردث فيو الدنهج الب وقد قسم الدكتور فهد الرومي ىذا الابذاه إلى قسمتُ : أحدهما : 
عن مدرسة أمتُ الخولي . والثاني : منهج التذوؽ الأدبي للقرآف الكرنً ، وبردث فيو عن مدرسة سيد 

 قطب .
 . ٜٔٗ، ص  اتجاىات التجديد في تفسير القرآن في مصرانظر : شريف ، ( ٖ)
، دار الفكر ،  ٔٓٔ، ص  الراىناتجاىات النفسير في العصر انظر : المحتسب ، عبد المجيد ، ( ٗ)

 ـ . ٖٜٚٔالطبعة الإولى ، 
 ومعتٌ التوفيقي : أي التوفيق بتُ الإسلاـ وحضارة الغرب .

 . ٛٙ٘، ص  تعريف الدارسين بمناىج المفسرينانظر : الخالدي ، ( ٘)
 وقد مثّل الخالدي للابذاه الدعوي الحركي بكل من : سيد قطب ، وسعيد حوى .   
 
 إلى الدكاف الذي نشأت فيو ىذه الددرسة .نسبة ( ٙ)
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، و)الددرسة (ٕ)، و)الابذاه العقلي التوفيقي((ٔ)الابذاه مثلًا : )الابذاه الأدبي الاجتماعي(
 .(ٗ)، و)الددرسة العقلية الاجتماعية((ٖ)التًبوية الوجدانية(

 برديد إف اختلاؼ الباحثتُ في مصطلحات ىذا الابذاه أدى إلى اختلافهم في
التفاستَ التي بسثلّو ، وسبب ىذا الاختلاؼ يعود إلى اختلافهم في الدنظار الذي نظروا إليو من 

 خلالو .
فمن نظر إلى وسيلة ىذا الابذاه فقد سّموه : الابذاه العقلي ، أو الأدبي ، أو 

دوا أنو العقل ، التوفيقي ، لأنهم نظروا إلى الوسيلة ، أو الطريقة الدتّبعة في ىذا الابذاه ، فوج
أو ما يصدر عنو من علوـ أدبية ، أو توفيق بتُ الإسلاـ وحضارتو .ومن نظر إلى غايتو ، أو 

                                           
 ، مكتبة وىبة ، القاىرة . ٔٓٗ، ص  ٕ، ج  التفسير والمفسرونانظر : الذىبي ، محمد حستُ ، ( ٔ)
 وقد مثّل الذىبي على ىذا الابذاه بكل من : محمد عبده ، ومحمد رشيد رضا ، ومحمد الدراغي . 
 . ٔٓٔ، ص  العصر الراىناتجاىات النفسير في انظر : المحتسب ، ( ٕ)
 . ٖٚ٘، ص  المفسرون ومدارسهم ومناىجهمانظر : عباس ، فضل حسن ، ( ٖ)
 وقد مثّل الدكتور فضل حسن عباس على ىذه الددرسة بسيد قطب فقط .   
 . ٚٔ، ص  ٔ، ج  اتجاىات النفسير في القرن الرابع عشرانظر : الرومي ، ( ٗ)

مزجت فيو بتُ صفتتُ "العقلية والاجتماعية" لأنو قد اشتهرت بهما في  يقوؿ الدكتور فهد الرومي : " وإنما
العصر الحديث مدرسة واحدة في التفستَ ىي مدرسة الأستاذ الإماـ محمد عبده ، ولا يعتٍ ىذا أف لا يكوف 
قد شاركها أحد في التفستَ الاجتماعي ، الذي يعتٌ بإصلاح المجتمع وتشخيص عيوبو ثم علاجها على 

قرآف ، وإنما يعتٍ أف ىذه الددرسة قد أولت ىذا الجانب من التفستَ اىتماماً خاصاً وأنزلتو منزلة  ضوء ال
كبتَة حتى اشتهرت بو وعرفت ، بل ولقبت بو فصار بعضهم يسميها الددرسة العقلية ، وآخروف يسمونها 

ىات التفسير في القرن اتجاالددرسة الاجتماعية ، ولذا رأيت أف أمزج بتُ الصفتتُ في ابذاه واحد " . 
 . ٚٔ، ص  ٔ، ج  الرابع عشر

، دار النفائس ،  ٔٔ، ص  المفسرون ومدارسهم ومناىجهموانظر أيضاً : عباس ، فضل حسن ،     
 ـ . ٕٚٓٓالأردف ، الطبعة الأولى ، 

د وقد عدّ الدكتور فضل حسن عباس من ىذه الددرسة كلًا من : محمد عبده ، ومحمد رشيد رضا ، وعب    
 القادر الدغربي ، ومحمد الدراغي ، وأبضد الدراغي ، ولزمود شلتوت ، وعبد الجليل عيسى .
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الذدؼ منو ، فقد سّموه : الابذاه الاجتماعي ، أو الذدائي ، لأف الدقصود من ىذا الابذاه ىو 
 ىداية المجتمع وإصلاحو .

درسة الدصرية ، لأف الدكاف الذي ومن نظر إلى مكانو الذي نشأ فيو فقد سّموه : الد
نشأ فيو ىذا الابذاه ىو مصر.ومن نظر إلى أبرز سمة فيو فقد سّموه بها ، فمن رأى أف أبرز 
سمة فيو العقل سّموه )الددرسة العقلية( ، ومن رأى أف أبرز سمة فيو اللوف الأدبي سّموه )الابذاه 

 ية سّموه )الابذاه الاجتماعي( وىكذا.الأدبي( ، ومن رأى أف أبرز سمة فيو السنن الاجتماع
غتَ أنتٍ أرى أف تلك الابذاىات بصيعها )العقلية ، والأدبية ، والتوفيقية ، والذدائية 
... ( مصطلحات ضيقة ، وأف الابذاه الاجتماعي يشملها بصيعاً ، فالأنسب أف نطلق 

 عليها الابذاه الاجتماعي في التفستَ ػ ليشملها بصيعاً .
ذلك ، وبعد ىذه الجولة في بررير ىذه الدصطلحات واختلاؼ نظرة  فإذا تقرر

 الباحثتُ إليها ، أستطيع أف أضع مفهوماً )للابذاه الاجتماعي في التفستَ( بالقوؿ ، ىو : 
الذدؼ الذي يتجو إليو الدفسروف في تفاستَىم ، وىو إصلاح المجتمع في بنُيتو ونظُمو 

رة ومعايتَ الأخلاؽ من خلاؿ نصوص القرآف الكرنً وعلاقاتو ، للوقوؼ على مظاىر الحضا
 وىدايتو وإعجازه .

 
 

 المطلب الثاني : نشأة الاتجاه الاجتماعي في التفسير ودواعيه

عرفنا فيما سبق الحالة الاجتماعية للعالم الإسلامي ، مع نهاية القرف التاسع عشر 
الإسلامية من الضعف والتخلُّف الديلادي ، وبداية القرف العشرين ، وما أصاب البلداف 
 والتفرُّؽ ، نتيجة الغزو الفكري ، والاستعمار الأوروبي .

في ظل ىذه الظروؼ ، وىذا التوقيت ، نشأ الابذاه الاجتماعي في التفستَ ، 
 يتلمّس النجاة والإصلاح للمجتمع ، منطلقاً من القرآف الكرنً وىدايتو وتشريعاتو .

جتماعي في التفستَ مع نشأة مدرسة الدنار في مصر ، بل لقد كانت نشأة الابذاه الا
إف مدرسة الدنار تػُعَدُّ الدؤسسة الأولى لذذا الابذاه ، لشثلّة بإمامها الشيخ محمد عبده ، وتلميذه 

 الشيخ محمد رشيد رضا 
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ومن ىنا رأينا السبب في إطلاؽ اصطلاحات لستلفة على الابذاه الاجتماعي ، 
 لددرسة  . تتلاءـ مع سمات ىذه ا

وكانت بداية ىذا الابذاه تتمثَّل بالحديث الدباشر في الدساجد ، والمجتمعات ، والدنتديات ، 
والمحاضرات ، وفي الصحافة ، والمجلات ، والدقالات ... والاتصاؿ والتعرؼ على لستلف 

الفئات ،  الطبقات من الدلوؾ والوزراء والأمراء والعلماء والدوظفتُ والفلاحتُ ، والاتصاؿ بكل
وتوجيو كل منها إلى الوجهة الإسلامية ، ثم انتهى الأمر بهذا الابذاه إلى تأليف الدؤلفات 
الكثتَة التي بزدمو وبرقق أىدافو ، كل ذلك بأسلوب ليس بالدتكلف الذي يرقى عن مدارؾ 

  .(ٔ)العامة ، ولا الذي يدجُّو ويأنفو الخاصة
جتماعي في التفستَ في بداية القرف التاسع ولعلَّ من أبرز دواعي ظهور الابذاه الا 

 : (ٕ)عشر الديلادي ، أو بداية القرف الرابع عشر الذجري ، الأمور الآتية
أولًا : الذجمة الشرسة من أعداء الإسلاـ على أمة الإسلاـ ، التي كانت تستهدؼ النيل من 

 عقيدتها ومبادئها وقيمها وأخلاقها وحضارتها .
الذجمة على مصر ، لأف مصر كانت مرشحة لزعامة العالَم الإسلامي ، ثانياً : كاف تركيز 

خاصة بعد سقوط الدولة العثمانية ، فإذا تّم لذا إفسادىا سهُل عليهم السيطرة على بقيّة العالم 
 الإسلامي .

ثالثاً : التًدِّي الاجتماعي ، والدفاسد الأخلاقية والتًبوية والتعليمية ، التي كانت تسود مصر 
 .ذلك الوقت  في

رابعاً : ظهور دعاوَى بررير الدرأة ، بعد تشويو صورة الإسلاـ عامة ، ونظرتو إلى الدرأة خاصة 
. 

خامساً : ظهور بوادر النهضة الغربية ، وبزلف العالم العربي والإسلامي على الدستويات 
 بصيعها .

                                           
 . ٓٚٔ، ص اتجاىات التفسير في القرن الرابع عشر انظر : الرومي ، ( ٔ)
، بتصرؼ  ٚٔ-ٓٔ، ص  الإصلاح الاجتماعي في تفسير المنارانظر : دالية ، خضر إسماعيل ، ( ٕ)

 ـ . ٜٛٛٔواختصار ، رسالة ماجستتَ ، الجامعة الأردنية ، 
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ر  ، وأنتجت ىذه  لقد فرضت الدرحلة التي تعيشها الأمة العربية نفسها على الدفسِّ
النزعة الإلزامية في التفستَ ، وكانت الدشكلة الحقيقية التي واجهت الشعوب الإسلامية في 

، ونتج عن ذلك أف شغل قاوـ السيطرة الغربية ىي تنظيم جهودىا ، لتالقرف  مطلع ىذا
... شغل الدفكر الديتٍ ة واجتماعية الدفكر الديتٍ بغايات عاجلة ، ذات صبغة قانوني

ديث بعرض القيم القرآنية عرضاً اجتماعياً ، لإثبات صلاح العقيدة والقرآف لحياة البشرية الح
على اختلاؼ الأجياؿ والأقاليم ، لينتهي إلى القوؿ بأف الجماعات التي تدين بالقيم القرآنية ، 
تستمد حاجاتها من الدين الذي لا غتٌ عنو ، ثم لا تفوتها منها حاجتها إلى العلم 

 .(ٔ)ةوالحضار 
 
 
 
 
 

 المطلب الثالث : هل في القرآن الكريم قواعد اجتماعية ؟

فيما احتواه من تشريعات  –ىل يدكننا القوؿ بأف القرآف الكرنً قد احتوى  
على قواعد ثابتة في علم الاجتماع ؟ وىل يجوز لنا أف نقوؿ : إف أصوؿ علم  –وىدايات 

 الاجتماع قد تضمَّنها القرآف الكرنً؟
 ناقش بعض الباحثتُ ىذه القضية ، فانقسموا فريقتُ :لقد  

 الفريق الأوؿ : يرى عدـ وجود مثل ىذه القواعد في القرآف الكرنً ، منهم الزرقاني .
قاؿ الزرقاني : " وبرقيق القوؿ في ىذا الدوضوع : أف القرآف الكرنً كتاب ىداية وإعجاز من 

ؿ . فكل علم يتصل بالقرآف من ناحية أجل ىذين الدطمحتُ نزؿ وفيهما بردث وعليهما د
قرآنيتو أو يتصل بو من ناحية ىدايتو أو إعجازه فذلك من علوـ القرآف . وىذا ظاىر في 

                                           
، دار النهضة العربية  ٔٛ، ص قضايا إنسانية في أعمال المفسرين انظر : الشرقاوي ، عفت ، ( ٔ)

 ـ . ٜٓٛٔللطباعة والنشر ، 
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دُّ في العالم من  العلوـ الدينية والعربية. أما العلوـ الكونية وأما الدعارؼ والصنائع وما جَدَّ أو يجَِ
ئة والفلك وعلم الاقتصاد والاجتماع وعلم فنوف ومعارؼ كعلم الذندسة والحساب وعلم الذي

الطبيعة والكيمياء وعلم الحيواف والنبات فإف شيئاً من ذلك لا يجمل عدُّه من علوـ القرآف 
لأف القرآف لم ينزؿ ليدلل على نظرية من نظريات الذندسة مثلًا ولا ليقرر قانونًا من قوانينها. 

شرح آياتو أو بياف أسراره . وىكذا القوؿ في وكذلك علم الذندسة لم يوضع ليخدـ القرآف في 
سائر العلوـ الكونية والصنائع العالدية. وإف كاف القرآف قد دعا الدسلمتُ إلى تعلمها وحذقها 
والتمهر فيها خصوصا عند الحاجة إليها. وإنما قلنا: إنو لا يجمل اعتبار علوـ الكوف وصنائعو 

لمها لأف ىناؾ فرقاً كبتَاً بتُ الشيء يحث القرآف من علوـ القرآف مع أف القرآف يدعو إلى تع
على تعلمو في عموماتو أو خصوصاتو وبتُ العلم يدؿ القرآف على مسائلو أو يرشد إلى 
أحكامو أو يكوف ذلك العلم خادما للقرآف بدسائلو أو أحكامو أو مفرداتو. فالأوؿ ظاىر أنو 

يد أف نرشدؾ إليو وأف بررص أنت بدورؾ لا يعتبر من علوـ القرآف بخلاؼ الثاني. وىو ما نر 
 .(ٔ)عليو "

محمد رشيد رضا ، ومحمد فريد الفريق الثاني : يرى وجودىا في القرآف الكرنً ، منهم الشيخ 
 .وجدي

سْلَاِـ ىُوَ الْمُرْشِدُ الْأَوَّؿُ لِسُنَنِ الِاجْتِمَاعِ وَالْعُمْراَفِ،  وَلَكِنَّ قاؿ محمد رشيد رضا : " فكِتَابُ الْإِ
اجَةِ الْمُسْلِمِتَُ قَصَّرُوا في طَوْرِ حَيَاتِهِمُ الْعِلْمِيَّةِ عَنْ تػَفْصِيلِ ذَلِكَ بِالتَّدْوِينِ لِعَدَِـ شُعُورىِِمْ بِالحَْ 

اِلله مُؤَيِّدٌ  ; لِأَفَّ كِتَابَ  ، وكََافَ حَقُّهُمْ في ىَذَا الْعَصْرِ أَفْ يَكُونوُا أوَْسَعَ النَّاسِ بوِِ عِلْمًا إلِيَْوِ 
 .(ٕ)بَلِ الضَّرُورةَِ الَّتِي تَدْعُو إلِيَْوِ "، للِْحَاجَةِ 

وقاؿ محمد فريد وجدي : " القرآف أثبت أف للاجتماع نواميس ثابتة ، قبل أف يتخيّلها أعلم 

                                           
، ص  ٔ، ج  في علوم القرآن مناىل العرفانىػ( ، ٖٚٙٔالزرقاني ، محمد عبد العظيم الزُّرْقاني )ت ( ٔ)

 ـ . ٜٛٛٔ، مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه ، دار الفكر ، بتَوت ، الطبعة الثالثة ،  ٕٗ
رضا ، محمد رشيد بن علي رضا بن محمد شمس الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي خليفة القلموني ( ٕ)

الدصرية  ، الذيئة ٖٛٗ، ص  ٜ، ج نار  تفسير القرآن الحكيم )تفسير المىػ( ، ٖٗ٘ٔالحسيتٍ )ت 
 ـ  ٜٜٓٔالعامة للكتاب ،
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 .(ٔ)علماء الأرض بزيُّلاً ... فالقرآف سبق العالَم في وضع أصوؿ العلم الاجتماعي "
تعارض بتُ ما ذكره الفريقاف ، إذ لا تعارض بتُ إعجاز القرآف وىدايتو قلت : ولا  

، وبتُ اشتمالو على علوـ كونية واجتماعية ، بل ىذا يؤكد إعجازه وىدايتو ، لأف الدقصود 
الأوؿ من ىذه العلوـ إثبات صدؽ القرآف الكرنً ، وأنو تنزيل من رب العالدتُ ، وأف تشريعاتو 

تاجو البشر في كل زماف ومكاف ، وذلك لأف القرآف الكرنً ىو وأحكامو وعلومو لشا يح
 ، وىو كتاب الإنسانية الكتاب الخالد

قاؿ شكيب أرسلاف : " وكل ما يفيد المجتمع الإسلامي من علوـ وصناعات ، ىو  
لشا ينبغي التًحيب بو ... ، وكل علم يفيد الاجتماع البشري يدخل في العلوـ الدينية ، إف لم 

 .(ٕ)ك مباشرة ، فمن حيث النتيجة "يكن ذل
  

 المطلب الرابع : أعلام الاتجاه الاجتماعي في التفسير

عرفنا فيما سبق أف الباحثتُ اختلفوا في برديد مصطلح دقيق للابذاه الاجتماعي في  
التفستَ ، وبناء عليو اختلفوا في برديد أعلامو ، بل نرى بعضهم يذكر علماً واحداً برت 

 .(ٖ)اهأكثر من ابذ
إف القرآف الكرنً قد عافً الأمراض الاجتماعية ، ووضع الحلوؿ للمشكلات  

 السياسية والاقتصادية والقضايا الأسرية .

                                           
، ص  ٚ، عدد  ٗ، لرلة الأزىر ، لرلد  القرآن يضع أصول علم الاجتماعوجدي ، محمد فريد ، ( ٔ)

 ـ . ٖٖٜٔ، شهر رجب ،  ٜ٘ٗ
، ، دار مكتبة الحياة، بتَوت ٖٖٔ، ص  ااا أخرر المسلمون ولمااا تقدمم ييرىملم، أرسلاف،شكيب( ٕ)

 الطبعة الثانية .
 
كما فعل الدكتور فهد الرومي حيث ذكر )في ظلاؿ الفرآف لسيد قطب( مرة في كتب التفستَ ( ٖ)

الاجتماعي ، ومرة يذكره في كتب )التذوؽ الأدبي( ، ولا ضتَ في ذلك ، ما داـ أف ىذا التفستَ يصدؽ 
 عليو الابذاىاف .

 . ٔٔٔ، ص  ٘ٓٔ، ص  بحوث في أصول التفسيررومي ، انظر : ال
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" ولذذا ابذهت طائفة من الدفسرين يعتنوف بهذه الآيات ، ويتوسعوف في تفستَىا ،  
الفاحص ،  طالبتُ علاج مشكلات لرتمعاىم ، فينظر الدفسر إلى لرتمعو نظرة الطبيب

يتلمَّس داءه ، ويتعرَّؼ على علّتو ، حتى إذا عرفو نظر في القرآف يطلب الدواء والعلاج ، 
فإذا وجده توسَّع في شرحو وبيانو ، وحثَّ قومو على التزامو ، والدفسروف كلهم يتناولوف ىذه 

وبتُ ما الآيات ويفسرونها ، إلا أف طائفة منهم تقف عندىا فتطيل الوقوؼ ، وتربط بينها 
ىو سائد في لرتمعاتهم ، لشا ىو لسالف لذا ، فتميّز تفستَىا بهذه الديزة ، واصطبغ بهذه 

 . (ٔ)الصبغة "
إف رائد الابذاه الاجتماعي في التفستَ ىو مدرسة الدنار ، لشثلة بإمامها الشيخ محمد  

لى موضوع السنن عبده ، وتلميذه الشيخ محمد رشيد رضا ، فإف تفستَ الدنار كثتَاً ما يشتَ إ
 الاجتماعية ، ويبتُ أهميتها للمسلمتُ ، وىو أبرز ما يديز تفستَ الدنار عن غتَه من التفاستَ .

ولعلَّ السرّ في تركيز الشيخ محمد رشيد رضا على موضوع السنن ، والقضايا التي  
نهضة تتصل بعلم الاجتماع ، ىو حالة العصر الذي عاش فيو ، فقد كاف الدسلموف في بوادر 

، وأراد ىو أف يُسهِمَ في ىذه النهضة من جهة ، وأف يجعلها تستَ على أساس من ىدى 
 .(ٕ)الإسلاـ ، ولا تنجرؼ مع تيار الغرب من جهة أخرى

ويتضح من سلوؾ مدرسة الدنار أنها كانت تعتٌ بدا تسميو أحواؿ البشر شيئاً واسعاً  
بريء من الضعف والوىم والتقليد ، ، فلقد كانت تريد الإسهاـ في بناء شرؽ ناىض ، 

متطلع إلى العلم والثقافة ، آخذ بكل أسباب الحضارة وتراث العقل البشري ، وفي ضوء ىذه 
الغاية النبيلة رأت الددرسة أف تناوؿ القرآف الكرنً ينبغي أف يُسهِمَ في خلق وعي اجتماعي 

د السبيل أماـ الحرية الفكرية  .(ٖ)وثقافي جديد ، ويدهِّ

                                           
 . ٘ٓٔ، ص  بحوث في أصول التفسيرالرومي ، ( ٔ)
، تربصة عبد الحليم النجار ، مكتبة  ٖ٘ٚ، ص مذاىب التفسير الإسلامي انظر : جولد زيهر ، ( ٕ)

 الخالصي ، القاىرة .
 
 . ٕٚ، ص  الإصلاح الاجتماعي في تفسير المناردالية ، ( ٖ)
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 ما يأتي تعريف بأىم أعلاـ الدفسرين الذين عُرفِوا بهذا الابذاه ، وىم :وفي
 م 1195-1441) 1)أولاً : الشيخ محمد عبده

ىو محمد بن عبده بن حسن ختَ الله ، فقيو مفسر أديب لغوي سياسي مصري ، 
زمو ، ولد ونشأ في قرية لزلة نصر ، درس في الأزىر ، والتقى بالشيخ بصاؿ الدين الأفغاني ولا

فكاف من الأسباب التي دفعتو إلى التعمق في الدراسات الفلسفية والاجتماعية والسياسية ، 
والتطلع إلى آفاؽ من التجديد والإصلاح في المجتمع الإسلامي ، عمل على مساعدة أستاذه 
في إصدار لرلة )العروة الوثقى( ، واشتغل بالسياسة ومقاومة الاستعمار ، فاضطهد ونفي ، 

 ا عاد إلى مصر اشتغل بالتفستَ ، ولو مقالات وتعليقات كثتَة.ولدّ 
أما تفستَه فكاف على شكل دروس ألقاىا على تلاميذه ، فسَّر فيها القرآف الكرنً 
ابتداءً من سورة الفابرة ، وانتهاءً بالآية الخامسة والعشرين بعد الدئة من سورة النساء ، 

ستَه ضمن )تفستَ الدنار( لتلميذه الشيخ محمد رشيد بالإضافة إلى تفستَ جزء )عم( ، وجاء تف
رضا ، وقد بسيّز تفستَه من ناحية اىتمامو بالإصلاح الاجتماعي ، والتفكتَ والتجديد في 
التفستَ وتصحيح الدفاىيم ، وإصلاح ما تسرَّب إلى بعض التفاستَ من أوىاـ تنافي الدلالة 

الذدي الذي اىتدى بو السلف الصافٌ ، إلى  القرآنية ، والروح الدينية ، وبرجب قارئها عن
جانب إبراز مقاصد القرآف في تطهتَ النفوس ، وبررير العقوؿ ، وإظهار سرّ إعجازه وبلاغتو 

 . 

                                           
ىػ( ٜٖٙٔانظر : الزركلي ، ختَ الدين بن لزمود بن محمد بن علي بن فارس، الزركلي الدمشقي )ت ( ٔ)
 ـ .  ٕٕٓٓ، دار العلم للملايتُ ، الطبعة الخامسة عشر ،  ٕٕ٘، ص  ٙ، ج الأعلام، 

معجم ىػ( ، ٛٓٗٔوانظر : كحالة ، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغتٍ كحالة الدمشق )ت 
 ، مكتبة الدثتٌ ، بتَوت ، دار إحياء التًاث العربي ، بتَوت . ٕٕٚ، ص  ٓٔ، ج  ينالمؤلف

 . ٘ٓٗ، ص  ٕ، ج التفسير والمفسرون والذىبي ، 
 . ٖٔ، ص المفسرون مدارسهم ومناىجهم وعباس ، 
 . ٕٗٔ، ص منهج المدرسة العقلية الحديثة في التفسير والرومي ، 
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 م  1135-1465) 1)ثانياً : الشيخ محمد رشيد رضا

ىو محمد رشيد بن علي رضا بن محمد شمس الدين بن محمد بهاء الدين بن علي خليفة 
، ولد ونشأ في القلموف في طرابلس الشاـ ، وكاف اتصالو بحركة الإصلاح والتجديد القلموني 

عن طريق لرلة )العروة الوثقى( ، لشا دفعو إلى الذجرة إلى مصر ، وملازمة الشيخ محمد عبده ، 
وتأسيس لرلة )الدنار( ، والدساهمة الواسعة في إصلاح شامل لأحواؿ الدسلمتُ ، ولو عدة آثار 

 مطبوعة .
أما تفستَه الدسمى )تفستَ الدنار( أو تفستَ القرآف الحكيم ، فأصلو دروس علمية 
بالأزىر ، ألقاىا شيخو محمد عبده ، وكاف محمد رشيد رضا يحضر تلك الدروس ، ويدوّنها 
وينسّقها بأسلوبو ، ثم يعرضها على شيخو قبل نشرىا بدجلة )الدنار( ، ولداّ توفي شيخو محمد 

ابة التفستَ إلى أف وصل إلى وسط سورة يوسف ، فأدركتو الوفاة ، وبذلك عبده ، تابع كت
توقف العمل في إلصاز تفستَه . اىتم في تفستَه بالإصلاح الاجتماعي ، وإبراز مقاصد 
القرآف الكرنً ، وبلاغتو وأسلوبو ونظمو ، والوقوؼ عند آيات العقائد والأحكاـ ، مع إبعاد 

 يفة ، والتصدّي للمطاعن التي سدِّدت للإسلاـ . الإسرائيليات والأحاديث الضع
 

 م 1152-1443) 2)ثالثاً : الشيخ أحمد مصطفى المرايي

                                           
 . ٕٙٔ، ص  ٙ، ج  الأعلامانظر : الزركلي ، ( ٔ)
 .  ٖٓٔ، ص  ٜ، ج  معجم المؤلفينوكحالة ،  

 . ٕٕٗ، ص  ٕ، ج التفسير والمفسرون  والذىبي ،
 . ٜٛ، ص  المفسرون مدارسهم ومناىجهموعباس ، 
 . ٓٚ٘، ص  تعريف الدارسين بمناىج المفسرينوالخالدي ، 
 . ٓٚٔ، ص منهج المدرسة العقلية الحديثة في التفسير والرومي ، 

، منشورات الدنظمة  ٓٚ٘، ص  معجم تفاسير القرآن الكريمانظر : زمامة ، عبد القادر وآخروف ، ( ٕ)
 ـ .ٜٜٚٔالإسلامية للتًبية والعلوـ والثقافة ، 

 . ٕٛ٘، ص  ٔ، ج  الأعلاموالزركلي ، 
 



 -20- 

ىو أبضد بن مصطفى الدراغي ، مفسر مصري ، من تلاميذ الشيخ محمد عبده ، تأثر 
بتيارات الإصلاح والتجديد ، كما أف صلتو بدعوة الشيخ محمد عبده في سنواتو الدبكّرة مع 
 إخوانو جعلتو يتفتّح ذىنياً على معتُ جديد من أساليب التفكتَ والتعبتَ ، لو لرموعة آثار .

أما تفستَه )تفستَ الدراغي( فيمتاز بروح السلفية والتجديد ، ولزاولة تصحيح  
الدفاىيم في المجتمع الدسلم ، فجرَّد تفستَه من الأقاصيص والإسرائيليات والدذاىب ، وصاغ 

غة أدبية لزدودة الدعتٌ ، واضحة اللغة ، من أوؿ التفستَ إلى آخره ، وىو في عباراتو صيا
تفستَه يركز على خطوات أربع ىي : بياف إبصالي حوؿ السورة ومضمونها . ثم شرح الدفردات 
اللغوية . ثم الدعتٌ الجمُلي لكل لرموعة من الآيات الدرتبطة بدوضوع خاص . ثم إيضاح 

 إليو من أحكاـ وآداب وعقائد تَ مقاصد الآيات وما تش
 

 ـ(ٜٗ٘ٔ-ٛٚٛٔ)(ٔ)رابعاً : الشيخ محمد فريد وجدي
ىو محمد فريد بن مصطفى وجدي ، عالم حكيم كاتب صحافي مصري ، ولد ونشأ 
بالإسكندرية ، تولى بعض الدناصب ، منها بررير لرلة الأزىر ، والكتابة فيها ، لو مؤلفات  

خلاقية والفكرية والإصلاحية ، ودافع عن القيم الدينية كثتَة ، اىتم فيها بالابذاىات الأ
 والروحية التي جاء بها الإسلاـ ، وردّ على كثتَ من أفكار الدلاحدة والداديتُ .

أما تفستَه الدسمى )الدصحف الدفسَّر( أو صفوة العرفاف ، فهو مطبوع في لرلد 

                                           
 . ٕٔٗ، ص  المفسرون مدارسهم ومناىجهموعباس ، 
 . ٕٛٓ، ص منهج المدرسة العقلية الحديثة في التفسير والرومي ، 

 . ٕ٘ٙ، ص  معجم تفاسير القرآن الكريم انظر : زمامة ، عبد القادر وآخروف ،( ٔ)
 . ٜٕٖ، ص  ٙ، ج  الأعلاموالزركلي ، 
 . ٕٙٔ، ص  ٔٔ، ج  معجم المؤلفينوكحالة ، 
 . ٖٓ٘، ص  المفسرون مدارسهم ومناىجهموعباس ، 
 . ٜٗٔ، ص  هج المدرسة العقلية الحديثة في التفسيرمنوالرومي ، 
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وتفستَ يعينو على فهم  واحد على ىامش الدصحف ، ليكوف قارئ القرآف أماـ نص يتلوه ،
ما يتلوه لفظياً ومعنويًا ، وقد التزـ من أوؿ الدصحف إلى آخره أف يفسر الألفاظ أولًا ، ثم 
الدعاني ثانياً ، مع الدقة والإيجاز ، لُرْمِلًا للمقاصد القرآنية التي تنظم حياة الإنساف الروحية 

 .حات والدذاىب والآراءعد والاصطلاوالدادية والسلوكية ، وعدـ التعرض إلى القوا
 م 1163-1413) 1)رامساً : الشيخ محمود شلتوت

ر مصري ، من أعلاـ الأساتذة الذين اشتغلوا بالدراسات القرآنية ، وكاف  فقيو مفسِّ
في ىذه الدراسات ينحو منحىً سلفياً وإصلاحياً ، يديل إلى التجديد ، ويستَ على منهاج 

ـ حتى وفاتو ، ولو ٜٛ٘ٔوالتسامح ، عُتُِّ شيخاً للأزىر سنة الشيخ محمد عبده في الاعتداؿ 
 مؤلفات عديدة .

أما تفستَه )تفستَ القرآف الكرنً( فلم يتمّو ، فسَّر فيو أوؿ عشرة أجزاء من القرآف ،  
ويقع في لرلد واحد ، ابّذو في تفستَه لضو الدقاصد العامّة للسور والآيات ، وما تشتَ إليو من 

تتعلق بالشؤوف الاجتماعية ، والأحكاـ الفقهية ، والعقائد الدينية ، بأسلوب قضايا بشرية 
ناقشاً الدذاىب القديدة والحديثة، والتيارات ، مأسرار الجماؿ في التعبتَ القرآنييبحث فيو عن 

 ، وشبهات الداديتُ .  الدنحرفة
 م 1166-1196) 2)سادساً : الشيخ سيد قطب

ر ىو سيد بن الحاج قطب بن إبر   اىيم بن حستُ الشاربي ، مفكر أديب مفسِّ

                                           
 . ٖٖٛ، ص معجم تفاسير القرآن الكريمانظر : زمامة ، عبد القادر وآخروف ، ( ٔ)

 . ٖٚٔ، ص  ٚ، ج  الأعلاموالزركلي ، 
 . ٕٚٚ، ص  المفسرون مدارسهم ومناىجهموعباس ، 
 . ٜٛٔ، ص منهج المدرسة العقلية الحديثة في التفسير  والرومي ،

 .  ٚٗٔ، ص  ٖ، ج  الأعلامانظر : الزركلي ، ( ٕ)
 . ٖٓٙ، ص المفسرون مدارسهم ومناىجهم وعباس ، 
 . ٜٙ٘، ص  تعريف الدارسين بمناىج المفسرينوالخالدي ، 
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مصري ، ولد بأسيوط ، تتلمذ على أستاذه عباس لزمود العقاد ، انتدب إلى أمريكا سنة 
ـ للاطلاع على أساليب التدريس ومناىجها ، فشاىد عالداً جديداً ، وحضارة غريبة ٜٛٗٔ

لدستمدّ من القرآف والسنة ، لم تعجبو ، فعاد بدظهر الدفكر الناقد الذي يدعو إلى التعليم ا
وتفهم مقاصد الإسلاـ في الحياة الاجتماعية ، انضم إلى بصاعة الإخواف الدسلمتُ ، وظل في 

ـ ، لو مؤلفات ومقالات كثتَة ٜٜٙٔىذا الابذاه يدعو ويكتب حتى سُجن وأعدـ عاـ 
 يغلب عليها الصبغة الأدبية النقدية الاجتماعية . 

قرآف( فكتبو في السجن ، وىو يشمل القرآف كلو ، يقع في أما تفستَه )في ظلاؿ ال 
ست لرلدات كبتَة ، أقامو على أساس من الذدي الرباني ، إذ ىو الدواء الفكري 
والاجتماعي ، وىو الدنهاج الوحيد الذي يعيد للأفراد الطمأنينة ، وللجماعات التماسك ، 

ثلُو في ظلاؿ الذدي القرآني ، ويأخذ ولذذا نهج في تفستَه منهاجاً يجعل قارئ كتابو يعيش مُ 
بيده لتصفية النفس وتطهتَ القلب ، ومعالجة وسائل الضعف وعوامل الفتنة ، فكاف تفستَه 
يهتم بالدقاصد والأىداؼ القرآنية ، والتًبية الفردية والاجتماعية دينياً وأخلاقياً وفكريًا ، 

 ليحثها على العودة إلى الله .بأسلوب رقراؽ مؤثر ، يخاطب فيو العواطف والدشاعر ، 
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 المبحث الثاني : موضوعات التفسير الاجتماعي ونماذج من كتب التفسير

لعل من أىم القضايا الكبرى التي تناولذا الدفسروف الدعاصروف في التفستَ الاجتماعي 
، ىي القضايا الآتية : بالبحث والدراسة ، وأفاضوا فيها الكلاـ ، وأقاموا تفاستَىم عليها 

أولًا : الحرية . ثانياً : التحذير من البدع والعقائد الفاسدة . ثالثاً : الاىتماـ بدشكلات 
السياسة والحكم . رابعاً : الاىتماـ بالسنن الأخلاقية . خامساً : الاىتماـ بالقضايا 

 الاقتصادية . سادساً : الاىتماـ بقضايا الدرأة .
ىذه القضايا ىي إيقاظ المجتمع الإسلامي ، الذي انبهرت  إف الغاية من تناوؿ

طائفة منو بدعالم الحضارة الغربية ، وأخذوا يتغنوف بألرادىا ، ويلهثوف وراء مبادئها ، فبرز 
طائفة من الدفسرين الاجتماعيتُ ، يتلمّسوف السبيل الأمثل لإصلاح ىذه الدفاىيم ، وبذلية 

الإسلامية ، بحيث تسبق ىذه الأمةُ أمّةَ الغرب ، أو  ىذه القضايا ، وفق أحكاـ الشريعة
 تلحق بها ، مع التزامها بدبادئ دينها وأخلاقها .

وفي القرآف الكرنً من النظم والقواعد والتشريعات ما يُصلح المجتمع ، ويبتٍ لو 
حضارة قوية ، تقوـ على أساس من العقيدة الصحيحة ، والأخلاؽ الفاضلة ، بدا يكفل 

 الطمأنينة والأمن في حياتو ، والسعادة في الحياة الدنيا والآخرة . للمجتمع
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 المطلب الأول : الحرية

من القضايا الكبرى التي وقف الدفسروف الاجتماعيوف أمامها ، قضية الحرية ، 
لاستناد كثتَ من النظم والحضارات والددنيات إليها من جهة ، ولتشعب ميادينها ونواحيها 

 لذذا كانت قضية الحرية ىي القضية التي تزىو بها الحضارة الغربية .من جهة أخرى ، و 
لا شك أف الاتصاؿ بالددنيّة الغربية كاف لو دور في تنشيط العودة إلى النصوص الإسلامية 
التي أكّدت مفهوـ الحرية ، وفي بذديد تفستَىا ، في ضوء بعض القيم التي بدت لرلوبة من 

 .(ٔ)يم الفكرة الإسلاميةالغرب ، وىي في جوىرىا من صم
إف جوانب الحرية في الإسلاـ كثتَة ومتنوعة ، كحرية الاعتقاد ، والفكر ، والعمل ، 
والتنقل ، والدسكن ، والتملك ، والتحرر من العبودية ...وغتَىا من الحريات التي كفلها 

نماذج الآتية الإسلاـ لأصحابها من خلاؿ تشريعاتو وقوانينو الاجتماعية . ولكتٍ سأكتفي بال
:  

 : حرية الاعتقاد 

( ]البقرة: َ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيِّ [ يقوؿ ٕٙ٘عند تفستَ قولو تعالى )لَا إِكْراَهَ في الدِّينِ قَدْ تػَبػَتَُّ
صاحب الظلاؿ : " إف حرية الاعتقاد ىي أوؿ حقوؽ الإنساف التي يثبت لو بها وصف 

إنما يسلبو إنسانيتو ابتداءً ، ومع حرية الاعتقاد إنساف . فالذي يسلب إنساناً حرية الاعتقاد  
حرية الدعوة للعقيدة ، والأمن من الأذى والفتنة ، وإلا فهي حرية بالاسم لا مدلوؿ لذا في 

وىو أرقى تصور للوجود وللحياة ، وأقوـ منهج للمجتمع الإنساني  -واقع الحياة . والإسلاـ
قبل سواىم  –الدين ، وىو الذي يبتُ لأصحابو ىو الذي ينادي بأف لا إكراه في  -بلا مراء

 .(ٕ)أنهم لشنوعوف من إكراه الناس على ىذا الدين "  –
ويدخل في ىذه الحرية ، حرية الجدؿ الديتٍ ، قاؿ تعالى )وَلَا بُذَادِلُوا أَىْلَ الْكِتَابِ 

هُمْ( ]العنكب  [ قاؿ في الدصحف الدفسر :ٙٗوت:إِلاَّ بِالَّتِي ىِيَ أَحْسَنُ إِلاَّ الَّذِينَ ظلََمُوا مِنػْ
                                           

 . ٖ٘ٚ، ص اتجاىات التجديد في تقسير القرآن في مصر انظر : شريف ، ( ٔ)
 
 . ٜٕٔ، ص  ٔ، ج  في ظلال القرآنقطب ، سيد ، ( ٕ)
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" أي بالخصلة التي ىي أحسن الخصاؿ ، كمقابلة خشونتهم باللتُ ، وشغبهم بالنصح ، إلا 
 .(ٔ)الذين ظلموا منهم بالإفراط في الاعتداء "

 : الحرية من الرؽّ والعبودية لغتَ الله 
وحده ، ومن مبدأ وىذا مقرَّر في الإسلاـ أصلًا ، من أف جوىر الدين كلو عبادة لله 

 الدساواة التامة بتُ البشر بصيعهم ، فقد دعا الإسلاـ إلى بررير العبيد .
ومن ىنا نرى صاحب الدنار يقوؿ عند تفستَ قولو تعالى )ليَْسَ الْبرَّ أفَْ تػُوَلُّوا  

الْيػَوِْـ الْآخِرِ وَالْمَلَائِكَةِ وَالْكِتَابِ وُجُوىَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرؽِِ وَالْمَغْرِبِ وَلَكِنَّ الْبرَّ مَنْ آمَنَ بِاللََِّّ وَ 
 وَفي وَالنَّبِيِّتَُ وَآتَى الْمَاؿَ عَلَى حُبِّوِ ذَوِي الْقُرْبََ وَالْيػَتَامَى وَالْمَسَاكِتَُ وَابْنَ السَّبِيلِ وَالسَّائلِِتَُ 

َـ الصَّلَاةَ وَآتَى الزَّكَاةَ وَالْمُوفُوفَ بعَِهْدِىِ  مْ إِذَا عَاىَدُوا وَالصَّابِريِنَ في الْبَأْسَاءِ وَالضَّرَّاءِ الرقِّاَبِ وَأقَاَ
[:  " )وَفي الرقِّاَبِ( أَيْ: ٚٚٔوَحِتَُ الْبَأْسِ أوُلئَِكَ الَّذِينَ صَدَقُوا وَأوُلئَِكَ ىُمُ الْمُتػَّقُوفَ( ]البقرة:

اءِ وَعِتْقِهِمْ ، وَإِعَانةََ الْمُكَاتبَِتَُ عَلَى أدََاءِ لُصُومِهِمْ ، في بَرْريِرىَِا وَعِتْقِهَا ، وَىُوَ يَشْمَلُ ابتِْيَاعَ الْأَرقَِّ 
وَمُسَاعَدَةَ الْأَسْرَى عَلَى الِافْتِدَاءِ ، وَفي جَعْلِ ىَذَا النػَّوْعِ مِنَ الْبَذْؿِ حَقِّا وَاجِبًا في أمَْوَاؿِ 

نْسَافَ خُلِقَ ليَِكُوفَ حُرِّاً ،  الْمُسْلِمِتَُ دَليِلٌ عَلَى رَغْبَةِ الشَّريِعَةِ في فَكِّ  الرقِّاَبِ ، وَاعْتِبَارىَِا أَفَّ الْإِ
نْ  إِلاَّ في أَحْوَاؿٍ عَارضَِةٍ تػَقْضِي الْمَصْلَحَةُ الْعَامَّةُ فِيهَا أَفْ يَكُوفَ الْأَسِتَُ رَقِيقًاً ، وَأَخَّرَ ىَذَا عَ 

صْنَاؼِ قَدْ تَكُوفُ لحِِفِْ  الْحيََاةِ وَحَاجَةُ الرَّقِيقِ إِلَى الْحرُيَِّّةِ كُلِّ مَا سَبػَقَوُ لِأَفَّ الْحاَجَةَ في تلِْكَ الْأَ 
 .(ٕ)حَاجَةٌ إِلَى الْكَمَاؿِ "

 : حرية الفكر والدعوة إلى الاجتهاد ونبذ التقليد 

يَكثرُ في تفستَ الدنار نبذ التقليد ، والتشنيع على من يقوؿ بو ، وتكثر الدعوة 
 ر ، مع كل آية تدعو إلى نبذ التقليد بغتَ عقل ، ولا ىداية .فيو إلى حرية الفك

فمن ذلك ، عند تفستَ قولو تعالى )وَمَثَلُ الَّذِينَ كَفَرُوا كَمَثَلِ الَّذِي يػَنْعِقُ  
                                           

، مكتبة وىبة للطباعة والنشر ، القاىرة ،  ٖٓ٘، ص المصحف المفسر وجدي ، محمد فريد ، ( ٔ)
 ـ.ٜٚٚٔ

 
 . ٜٗ، ص  ٕ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٕ)
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[ نرى ٔٚٔبداَ لَا يَسْمَعُ إِلاَّ دُعَاءً وَندَِاءً صُمّّ بكُْمٌ عُمْيٌ فػَهُمْ لَا يػَعْقِلُوفَ( ]البقرة:
 محمد رشيد رضا يقوؿ :الشيخ 

 يَكُوفُ " وَالْآيةَُ صَريَِحةٌ في أَفَّ التػَّقْلِيدَ بِغَتَِْ عَقْلٍ وَلَا ىِدَايةٍَ ىُوَ شَأْفُ الْكَافِريِنَ، وَأَفَّ الْمَرْءَ لَا 
َ عَ  لَى التَّسْلِيمِ بِغَتَِْ عَقْلٍ، مُؤْمِنًا إِلاَّ إِذَا عَقَلَ دِينَوُ وَعَرفَوُ بنِػَفْسِوِ حَتىَّ اقػْتػَنَعَ بوِِ . فَمَنْ رُبيِّ

يداَفِ أَفْ يذَُلَّلَ  -وَلَوْ صَالِحاً  -وَالْعَمَلِ  رُ مُؤْمِنٍ، لِأنََّوُ لَيْسَ الْقَصْدُ مِنَ الْإِ بغَِتَِْ فِقْوٍ، فػَهُوَ غَيػْ
نْسَافُ للِْخَتَِْ كَمَا يذَُلَّلُ الْحيَػَوَافُ، بَلِ الْقَصْدُ مِنْوُ أَفْ يػَرْتقَِيَ  عَقْلُوُ وَتػَتػَزكََّى نػَفْسُوُ بِالْعِلْمِ بِالِله  الْإِ

، وَيػَ  رُ النَّافِعُ الْمُرْضِيُّ للََِِّّ رَ ; لِأنََّوُ يػَفْقَوُ أنََّوُ الْخيَػْ رُؾُ الشَّرَّ ; لِأَنَّوُ وَالْعِرْفاَفِ في دِينِوِ، فػَيػَعْمَلُ الْخيَػْ تػْ
في دِينِوِ وَدُنػْيَاهُ، وَيَكُوفُ فػَوْؽَ ىَذَا عَلَى بَصِتَةٍَ وَعَقْلٍ في يػَفْهَمُ سُوءَ عَاقِبَتِوِ وَدَرَجَةَ مَضَرَّتوِِ 

قْريِرِ اعْتِقَادِهِ، فَلَا يَأْخُذُهُ بِالتَّسْلِيمِ لِأَجْلِ آبَائوِِ وَأَجْدَادِهِ، وَلِذَلِكَ وَصَفَ اُلله الْكَافِريِنَ بػَعْدَ تػَ 
الحَْقَّ سَماَعَ تَدَبُّرٍ وَفػَهْمٍ )بكُْمٌ( لَا يػَنْطِقُوفَ بِوِ عَنِ اعْتِقَادٍ وَعِلْمٍ  الْمَثَلِ بِأنَػَّهُمْ )صُمّّ( لَا يَسْمَعُوفَ 

 .(ٔ))عُمْيٌ( لَا يػَنْظرُُوفَ في آيَاتِ اِلله في أنَػْفُسِهِمْ "
وفي ىذه القضية لصد الشيخ محمد فريد وجدي عند تفستَ قولو تعالى )يَا 

هَا حِتَُ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لَا تَ  سْألَُوا عَنْ أَشْيَاءَ إِفْ تػُبْدَ لَكُمْ تَسُؤكُْمْ وَإِفْ تَسْألَُوا عَنػْ
هَا وَاللََُّّ غَفُورٌ حَلِيمٌ ) ( قَدْ سَأَلَذاَ قػَوٌْـ مِنْ ٔٓٔيػُنػَزَّؿُ الْقُرْآفُ تػُبْدَ لَكُمْ عَفَا اللََُّّ عَنػْ

 [ يقوؿ :ٕٓٔ-ٔٓٔائدة:( ]الدٕٓٔقػَبْلِكُمْ ثُمَّ أَصْبَحُوا بِهاَ كَافِريِنَ )
" ىذه الآية من حِكَم الإسلاـ البالغة ، فإنو سلك في تيستَ الدين على الناس كل طريق ، 
حتى سدَّ عليهم طريق السؤاؿ ، خشيةً من تقليد الأمور وتعقيدىا ، فأين ىذا من أسلوب 

 .(ٕ)الذين يفتًضوف ما لا يكوف ويجيبوف عنو ؟ "
 تفستَه بقولو :ويصرحّ الشيخ شلتوت في 

" الاجتهاد نن مصادر التشريع ، وبابو مفتوح أبداً ، وىو نعمة من الله ، لا يدكن أف تكوف 
 –أو ىاؿَ من ينتموف إليهم من أرباب الحكُم والسلطاف  –عرضة للزواؿ بكلمةِ قوٍـ ىالَذم 

                                           
 . ٚٚ، ص  ٕ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٔ)
 
 . ٚ٘ٔ، ص  المصحف المفسروجدي ، محمد فريد ، ( ٕ)
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رغم ما  –مية أف يكوف في الأمّة من يرفع لواء الحرية في الرأي والتفكتَ ، فالشريعة الإسلا
شريعة عامة خالدة صالحة لكل عصر ولكل إقليم ، وليس في نصوص الدين  –يقولو ىؤلاء 

عامة ما يلُزُِـ أىلَ أيَّ عصرٍ باجتهادِ عصر سابق ، دفعتهم اعتبارات خاصة إلى اختيار ما 
 .(ٔ)اختاروا "

تَكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وعند تفستَ قولو تعالى )وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةً وَسَطاً لِ 
 [ يقوؿ سيد قطب :ٖٗٔوَيَكُوفَ الرَّسُوؿُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا( ]البقرة:

" )أمَُّةً وَسَطاً( في التصور والاعتقاد... )أمَُّةً وَسَطاً(  في التفكتَ والشعور، لا بذمد على ما 
ناعق ، وتقلد تقليد القردة علمت وتغلق منافذ التجربة والدعرفة ، ولا تتبع كذلك كل 

الدضحك ، إنما تستمسك بدا لديها من تصورات ومناىج وأصوؿ ، ثم تنظر في كل نتاج 
للفكر والتجريب ، وشعارىا الدائم: الحقيقة ضالة الدؤمن أنى وجدىا أخذىا ، في تثبت ويقتُ 

"(ٕ). 
 

 المطلب الثاني : التحذير من البدع والشبهات والعقائد الفاسدة

تعُدُّ البدع والشبهات والعقائد الفاسدة من أوسع الأبواب التي يدخل منها أعداء 
الإسلاـ ، فيبث من خلالذا سمومو وأفكاره الفاسدة وشبهاتو الذدّامة ، وىو ما ابتلي بو 
المجتمع الدسلم في العصر الحديث ، لذا ركّز أصحاب الددرسة الاجتماعية في تفاستَىم على 

البدع والشبهات والعقائد ، ولم يتًكوا آية برذر من ذلك إلا واستدلوا بها التحذير من ىذه 
 ليحذروا الناس من تلك البدع والضلالات والشبهات .

الشيخ أبضد الدراغي بقولو تعالى )وَلَنْ تػَرْضَى عَنْكَ الْيػَهُودُ وَلَا النَّصَارَى حَتىَّ  يستدؿ
 ىُوَ الْذدَُى وَلئَِنِ اتػَّبػَعْتَ أىَْوَاءَىُمْ بػَعْدَ الَّذِي جَاءَؾَ مِنَ الْعِلْمِ مَا تػَتَّبِعَ مِلَّتػَهُمْ قُلْ إِفَّ ىُدَى اللََِّّ 

سماع ىذا الوعيد وأشباىو يوجب " [ على أف :ٕٓٔلَكَ مِنَ اللََِّّ مِنْ وَليٍّ وَلَا نَصِتٍَ( ]البقرة:

                                           
 . ٕٛٓ، ص  تفسير القرآن الكريمشلتوت ، لزمود ، ( ٔ)
 . ٖٔٔ، ص  ٔ، ج في ظلال القرآن  قطب ، سيد ،( ٕ)
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ليوـ ، وكيف إف على الدؤمن أف يفكر طويلًا ، ويتأمل فيما وصل إليو حاؿ الدسلمتُ ا
ن ، ولا يكوف علماءىم يجاروف العامة في بدعهم وضلالاتهم ، وىم يعتًفوف ببعدىا عن الدي

 .(ٔ)، وزواجره التي بزرّ لذا الجباؿ سُجّدا "لذم وازع من نواىيو، وقوارعو الشديدة
وعند مطلع سورة الدائدة يعقد الشيخ محمد رشيد رضا فصلًا عن )حكمة إباحة قتل 

لأجل أكلو( يردّ فيو على بعض العقائد الفاسدة ، فيقوؿ :" ذَىَبَ بػَعْضُ الْبػَراَهِمَةِ  الحيواف
بَغِي للِْعَاقِلِ أَفْ يأَْ  تيَِوُ، وَلَا وَالْفَلَاسِفَةِ إِلَى أَفَّ تَذْكِيَةَ الْحيَػَوَافِ وَصَيْدَهُ لِأَجْلِ أَكْلِوِ قبَِيحٌ لَا يػَنػْ

رَهُ  مِنَ الْأَحْيَاءِ لِأَجْلِ شَهْوَتوِِ، وَيػَتػَرَتَّبُ عَلَى ىَذَا الِاعْتًاَضِ عَلَى الشَّراَئعِِ  يَحْسُنُ أَفْ يػُعَذِّبَ غَيػْ
لَذيَِّةِ الَّتِي أبََاحَتْ أَكْلَ الْحيَػَوَافِ كَالْمُوسَوِيَّةِ وَالْعِيسَوِيَّةِ وَالْمُحَمَّدِيَّةُ، وَلشَّا يَطْعَ  نُ بوِِ النَّاسُ في الْإِ

لَسُوؼِ الْعَرَبيِّ أنََّوُ كَافَ لَا يَأْكُلُ اللَّحْمَ اسْتِقْبَاحًا لَوُ، وَأنََّوُ كَافَ يػَعُ أَبي الْعَ  هُ لَاءِ الْمَعَرّيِِّ الْفَيػْ دُّ
مَرِضَ  تػَوَحُّشًا، لَا أنََّوُ كَافَ يػَعَافوُُ بِطبَْعِوِ كَكَثِتٍَ مِنَ النَّاسِ، وَقَدْ يُشْعِرُ بِهذََا مَا حُكِيَ عَنْوُ أنََّوُ 

فػَوَصَفَ لَوُ الطَّبِيبُ فػَرُّوجًا، فػَلَمَّا جِيءَ بوِِ مَطْبُوخًا وَضَعَ يدََهُ عَلَيْوِ وَقاَؿَ: اسْتَضْعَفُوؾَ 
لَذيَِّةَ لَوْ لمَْ تبُِحْ لِ  لنَّاسِ فػَوَصَفُوؾَ، ىَلاَّ وَصَفُوا شِبْلَ الْأَسَدِ؟ .وَالْجوََابُ عَنْ ىَذَا: أَفَّ الشَّراَئعَِ الْإِ

أَكْلَ الْحيَػَوَافِ لَكَافَ ىَذَا الِاعْتًاَضُ يرَدُِ عَلَى نِظاَِـ الْخلِْقَةِ; لِأَفَّ مِنْ سُنَنِوِ أَفْ يَأْكُلَ بػَعْضُ 
نْسَافُ أَجْدَرُ بأَِفْ يَأْكُلَ بػَعْضَ الْحيَػَوَافِ ; لِأَفَّ اَلله فَ  عَلَى  ضَّلَوُ الْحيَػَوَافِ بػَعْضًا في الْبػَرِّ وَالْبَحْرِ، فاَلْإِ

يعَ مَا في الْأَرْضِ مِنَ الْأَجْسَاِـ وَالْقُوَى ;  يعِ أنَػْوَاعِ الْحيَػَوَافِ وَسَخَّرَىَا لَوُ كَمَا سَخَّرَ لَوُ بصَِ بصَِ
كَمِ ليَِسْتَعِتَُ بِذَلِكَ عَلَى مَعْرفِتَِوِ وَعِبَادَتوِِ وَإِظْهَارِ آيَاتوِِ في خَلْقِوِ، وَمَا أوَْدعََ فِيهَا مِنَ الحِْ 
اِـ لَا وَالْعَجَائِبِ وَاللَّطاَئِفِ وَالْمَحَاسِنِ. وَامْتِنَاعُ النَّاسِ عَنْ أَكْلِ مَا يَأْكُلُوفَ مِنَ الْحيَػَوَافِ كَالْأنَػْعَ 
اَ كَانَتْ كُلُّ مِيتَةٍ  بَاعِ لَذاَ، وَرُبدَّ مِنْ ىَذِهِ  يػَعْصِمُهَا مِنَ الْمَوْتِ بِالْمَرَضِ أوَِ التػَّرَدِّي، أوَْ فػَرْسِ السِّ

حْسَافَ  تػَهَى الْعِنَايةَِ ، الْمِيتَاتِ أَىْوَفَ وَأَخَفَّ ألََمًا مِنَ التَّذْكِيَةِ الشَّرْعِيَّةِ الَّتِي كَتَبَ اللهُ فِيهَا الْإِ وَمُنػْ
 .(ٕ)بِالْحيَػَوَافِ "

                                           
، شركة مكتبة ومطبعة  ٕٔ، ص  ٕ، ج تفسير القرآن  ىػ( ،ٖٔٚٔالدراغي ، أبضد مصطفى )ت ( ٔ)

 ىػ . ٖ٘ٙٔمصطفى البابي الحلبي وأولاده بدصر ، الطبعة الأولى ، 
 . ٗٙٔ، ص  ٙ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٕ)
 



 -29- 

وَابػْتػَغُوا إلِيَْوِ الْوَسِيلَةَ  وفي السورة نفسها عند قولو تعالى )يَا أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتػَّقُوا اللَََّّ  
[ يعقد الشيخ محمد رشيد رضا فصلًا في ٖ٘وَجَاىِدُوا في سَبِيلِوِ لَعَلَّكُمْ تػُفْلِحُوفَ( ]الدائدة:

)التوسل والوسيلة( يبتُ فيو ضوابط التوسل بالنبي صلى الله عليه وسلم ، ويردّ فيها على البدع والعقائد 
مستدلًا بالآيات والأحاديث الصحيحة وأقواؿ السلف والخلف ، الفاسدة الدتعلقة بذلك ، 

 فقاؿ :
" وَقَدْ حَدَثَ في الْقُرُوفِ الْوُسْطَى التػَّوَسُّلُ بأَِشْخَاصِ الْأنَبِْيَاءِ وَالصَّالحِِتَُ الْمُتَّقِتَُ ; أَيْ 

ُـ عَلَى اِلله  قْسَا بِهِمْ، وَطلََبُ قَضَاءِ الْحاَجَاتِ وَدَفْعِ الضُّرِّ تَسْمِيػَتػُهُمْ وَسَائِلَ إِلَى اِلله تػَعَالَى، وَالْإِ
هَا، وَشَاعَ ىَذَا وكََثػُرَ حَتىَّ صَارَ كَثِتٌَ  هُمْ عِنْدَ قػُبُورىِِمْ أوَْ في حَاؿِ الْبػُعْدِ عَنػْ مِنَ وَجَلْبِ النػَّفْعِ مِنػْ

عَالَى أَوْ يدَْعُونػَهُمْ مِنْ دُوفِ اِلله تػَعَالَى، وَ " النَّاسُ يَدْعُوفَ أَصْحَابَ الْقُبُورِ في حَاجَاتِهِمْ إِلَى اِلله تػَ 
عَاءُ ىُوَ الْعِبَادَةُ "  رَوَاهُ أَبْضَدُ وَالْبُخَاريُِّ في الْأَدَبِ  -كَمَا قاَؿَ النَّبيُّ صَلَّى اللََُّّ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ   -الدُّ

رىُُمْ  عَنِ النػُّعْمَافِ بْنِ بَشِتٍَ، وَاللهُ تػَعَالَى يػَقُوؿُ: )فَلَا تَدْعُوا  الْمُفْرَدِ وَأَصْحَابُ السُّنَنِ الْأَرْبػَعَةِ وَغَيػْ
[ وَيػَقُوؿُ: )إِفَّ الَّذِينَ تَدْعُوفَ مَنْ دُوفِ اِلله عِبَادٌ أمَْثاَلُكُمْ( ٛٔمَعَ اِلله أَحَدًا( ]الجن:

وفَ مِنْ قِطْمِتٍَ إِفْ تَدْعُوىُمْ لَا [ وَيػَقُوؿُ: )وَالَّذِينَ تَدْعُوفَ مِنْ دُونوِِ مَا يَدلِْكُ ٜٗٔ]الأعراؼ:
كَ مِثْلُ يَسْمَعُوا دُعَاءكَُمْ وَلَوْ سمَِعُوا مَا اسْتَجَابوُا لَكُمْ وَيػَوَْـ الْقِيَامَةِ يَكْفُرُوفَ بِشِركِْكُمْ وَلَا يػُنػَبِّئُ 

اعِي،  [ لَكِنَّ بػَعْضَ الْمُصَنِّفِتَُ زَعَمَ أنَػَّهُمْ يَسْمَعُوفَ ٗٔ-ٖٔخَبِتٍَ( ]فاطر: وَيَسْتَجِيبُوفَ للِدَّ
ّـُ يَأْخُذُوفَ بدثِْلِ ىَذَا الْقَوْؿِ الْمُخَالِفِ لقَِوْؿِ اِلله تػَعَالَى; لِعُمُوِـ الْجهَْلِ. وَمِنَ الْمُشْتَ  غِلِتَُ وَالْعَوَا

سْلَاِـ أَبْضَدُ بْنُ تػَيْمِيَةَ بِالْعِلْمِ مَنْ يػَتَأَوَّؿُ لَذمُْ بِأفََّ ىَذَا مِنَ التػَّوَسُّلِ بِهِمْ، وَقَدْ حَقَّقَ  شَيْخُ الْإِ
يلَةٌ الْمَوْضُوعَ بَِِمِيعِ فػُرُوعِوِ، فَكَافَ مَا كَتػَبَوُ في ذَلِكَ مُصَنػَّفًا حَافِلًا أَطْلَقَ عَلَيْوِ اسْمَ )قاَعِدَةٌ جَلِ 

 . (ٔ)في التػَّوَسُّلِ وَالْوَسِيلَةِ( "
 . ثم نقل كلاـ ابن تيمية في التوسل والوسيلة

 
 

                                           
 . ٖٚٓ،  ٙ، ج تفسير المنار رضا ، محمد رشيد ، ( ٔ)
 



 -30- 

 
 
 
 
 
 

المطلب الثالث : الاهتمام بمشكلات السياسة ونظام الحُكم والدعوة إلى جهاد 
 الأعداء المعتدين

لداّ أصاب الأمّة ما أصابها من الذؿ والضعف والذواف والظلم والعدواف ، نتيجة 
روح  الاستعمار الأوروبي للبلاد الإسلامية ، انبرى رجاؿ الددرسة الاجتماعية يحييوف في الأمة

الجهاد ضد الدستعمر ، وإصلاح نظاـ الحكم والسياسة ، وأخذوا يتلمّسوف الحلوؿ في 
نصوص القرآف الكرنً ، فدعوا في تفاستَىم إلى إيقاظ الأمة من سباتها ، وبث روح العزيدة 
والوحدة والكفاح ، مستدلتُ على كل ذلك بالآيات القرآنية ، يستنتَوف بها الطريق ، لدفع 

 باطل والعدواف عن الأمة .الظلم وال
ولصد لذذه القضية مساحة كبتَة في تفستَ الدنار ، فمثلًا عند تفستَ قولو تعالى  

نَا وَلَضْنُ  )وَقاَؿَ لَذمُْ نبَِيػُّهُمْ إِفَّ اللَََّّ قَدْ بػَعَثَ لَكُمْ طاَلُوتَ مَلِكًا قاَلُوا أَنىَّ يَكُوفُ لَوُ الْمُلْكُ عَلَيػْ
مِنْوُ وَلمَْ يػُؤْتَ سَعَةً مِنَ الْمَاؿِ قاَؿَ إِفَّ اللَََّّ اصْطَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزاَدَهُ بَسْطةًَ في الْعِلْمِ أَحَقُّ بِالْمُلْكِ 

ُ وَاسِعٌ عَلِيمٌ( ]البقرة: ُ يػُؤْتي مُلْكَوُ مَنْ يَشَاءُ وَاللََّّ [ يبتُ الشيخ محمد رشيد رضا ٕٚٗوَالجِْسْمِ وَاللََّّ
 أربعة شروط ، فيقوؿ :أف شروط استحقاؽ الدلك 

"الأوؿ : الِاسْتِعْدَادُ الْفِطْريُِّ . الثاني : السَّعَةُ في الْعِلْمِ الَّذِي يَكُوفُ بوِِ التَّدْبِتَُ .  
ةِ الْفِكْرِ عَ  تِوِ وكََمَاؿِ قػُوَاهُ الْمُسْتػَلْزِـِ ذَلِكَ لِصِحَّ لَى الثالث : بَسْطةَُ الجِْسْمِ الْمُعَبػَّرُ بِهاَ عَنْ صِحَّ

بَةِ  وَالْوَقاَرِ .  قاَعِدَةِ ))الْعَقْلُ السَّلِيمُ في الجِْسْمِ السَّلِيمِ(( وَللِشَّجَاعَةِ وَالْقُدْرةَِ عَلَى الْمُدَافػَعَةِ وَللِْهَيػْ
لْكَوُ مَنْ يَشَاءُ( الرابع : تػَوْفِيقُ اِلله تػَعَالَى الْأَسْبَابَ لَوُ وَىُوَ مَا يػُعَبػَّرُ عَنْوُ بقَِوْلوِِ: )وَاُلله يػُؤْتي مُ 

مَوُ، وَالْعِلْمُ بحَاؿِ الْأمَُّةِ وَمَوَاضِعِ   قػُوَّتِهاَ وَالِاسْتِعْدَادُ ىُوَ الرُّكْنُ الْأَوَّؿُ في الْمَرْتػَبَةِ فلَِذَلِكَ قَدَّ
بَةِ، فَكَمْ مِنْ عَالمٍِ بحَاؿِ زَمَانوِِ وَضَعْفِهَا وَجَوْدَةِ الْفِكْرِ في تَدْبِتَِ شُئُونِهاَ، ىُوَ الرُّكْنُ الثَّاني في الْمَرْتػَ 
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رُ مُسْتَعِدٍّ للِسُّلْطَةِ ابزََّذَهُ مَنْ ىُوَ مُسْتَعِدّّ لَذاَ سِراَجًا يَسْتَضِيءُ بِرأَيْوِ في تَأْسِيسِ لَشلَْكَةٍ   أَوْ غَيػْ
هَضْ بوِِ رأَيْوُُ إِلَى أَفْ يَكُوفَ ىُوَ السَّيِّدُ ا لزَّعِيمُ فِيهَا، وكََمَاؿُ الجِْسْمِ في قػُوَاهُ سِيَاسَتِهَا، وَلمَْ يػَنػْ

يْسَ بِركُْنٍ وَروَِائوِِ ىُوَ الرُّكْنُ الثَّالِثُ في الْمَرْتػَبَةِ، وَىُوَ في النَّاسِ أَكْثػَرُ مِنْ سَابقِِيوِ. وَأمََّا الْمَاؿُ فػَلَ 
تػْيَافُ مِنْ أرَكَْافِ تَأْسِيسِ الْمُلْكِ; لِأَفَّ الْمَزاَيَا الثَّلَاثَ  إِذَا وُجِدَتْ سَهُلَ عَلَى صَاحِبِهَا الْإِ

يّّ، وَلَكِنَّ اسْتِعْدَادَهُ وَمَعْرِ  فػَتَوُ بِحَاؿِ بِالْمَاؿِ، وَإِناَّ لنَػَعْرِؼُ في النَّاسِ مَنْ أَسَّسَ دَوْلَةً وَىُوَ فَقِتٌَ أمُِّ
دَارةَِ الْأمَُّةِ الَّتِي سَادَىَا، وَشَجَاعَتَوُ كَانَتْ كَافِيَةً لِلِا  هَا وَالِاسْتِعَانةَِ بأَِىْلِ الْعِلْمِ بِالْإِ سْتِيلَاءِ عَلَيػْ

َـ الْأَركَْافَ الثَّلَاثةََ عَلَى الرَّابِعِ; لِأنَػَّهَا تػَتػَعَ  لَّقُ بدوََاىِبِ وَالشُّجْعَافِ عَلَى بَسْكِتُِ سُلْطتَِوِ فِيهَا، وَقَدْ قَدَّ
أنَْكَرَ الْقَوُْـ اخْتِيَارهَُ فَهِيَ الْمَقْصُودَةُ بِالْجوََابِ، وَأمََّا تػَوْفِيقُ اِلله تػَعَالَى الرَّجُلِ الَّذِي اخْتِتََ مَلِكًا فَ 

َـ في أَسْ  بَابِ بتَِسْخِتَِ الْأَسْبَابِ الَّتِي لَا عَمَلَ لَوُ فِيهَا لِسَعْيوِ فػَلَيْسَ مِنْ مَوَاىِبِوِ وَمَزاَيَاهُ فػَتػَقَدَّ
ةً للِْفَائدَِةِ وَبػَيَانًا للِْحَقِيقَةِ; وَلِذَلِكَ ذكُِرَتْ قاَعِدَةً عَامَّةً لَا وَصْفًا لَوُ اخْتِيَارهِِ، وَإِنمََّ  ا تُذْكَرُ تتَِمَّ

"(ٔ). 
 ثم يتابع فيقوؿ : " نػَعَمْ إِذَا أرََادَ اُلله إِسْعَادَ أمَُّةٍ جَعَلَ مَلِكَهَا مُقَوِّيًا لِمَا فِيهَا مِنَ الِاسْتِعْدَادِ 

رىَُا عَلَى شَرّىَِا، فػَتَكُوفُ سَعِيدَةً، وَإِذَا أرَاَدَ إِىْلَاؾَ أمَُّةٍ جَعَلَ مَلِكَهَا للِْخَتَِْ  ، حَتىَّ يػَغْلِبَ خَيػْ
هَا مُقَوِّيًا لِدَوَاعِي الشَّرِّ فِيهَا حَتىَّ يػَتػَغَلَّبَ شَرُّىًا عَلَى خَتَْىَِا، فػَتَكُوفُ شَقِيَّةً ذَليِلَةً، فػَتػَعْدُوا  عَلَيػْ

هَا في أمُُورىَِا، أوَْ تػُنَاجِزُىَا الْحرَْ أُ  قُصُهَا مِنْ أطَْراَفِهَا، وَتػَفْتَاتُ عَلَيػْ بَ حَتىَّ مَّةٌ قَوِيَّةٌ، فَلَا تػَزاَؿُ تػَنػْ
عِ، تزُيِلَ سُلْطاَنػَهَا مِنَ الْأَرْضِ، يرُيِدُ اُلله تػَعَالَى ذَلِكَ فػَيَكُوفُ بدقُْتَضَى سُنَنِوِ في نِظاَِـ الِاجْتِمَا 

 فػَهُوَ يػُؤْتي الْمُلْكَ مَنْ يَشَاءُ وَيػَنْزعُِوُ لشَّنْ يَشَاءُ. بِعَدْؿٍ وَحِكْمَةٍ، لَا بِظلُْمٍ وَلَا عَبَثٍ; وَلِذَلِكَ 
نَا في الزَّبوُرِ مِنْ بػَعْدِ الذكِّْرِ أَفَّ الْأَرْضَ يرَثِػُهَا عِبَادِيَ الصَّالِحوُفَ(  قاَؿَ: )وَلَقَدْ كَتػَبػْ

[ وَقاَؿَ: )إِفَّ الْأَرْضَ للََِِّّ يوُرثِػُهَا مَنْ يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَالْعَاقِبَةُ للِْمُتَّقِتَُ( ٘ٓٔ]الأنبياء:
يَادَةِ في الْمَمَالِكِ  -[ فاَلْمُتػَّقُوفَ في ىَذَا الْمَقَاِـ ٕٛٔ]الأعراؼ:  -مَقَاِـ اسْتِعْمَارِ الْأَرْضِ وَالسِّ

، وَالْجهَْلُ وَفَسَادُ ىُمُ الَّذِينَ يػَتػَّقُوفَ أَسْ  بَابَ خَرَابِ الْبِلَادِ وَضَعْفِ الْأمَُمِ، وَىِيَ الظُّلْمُ في الْحكَُّاِـ
بَعُ ذَلِكَ مِنَ التػَّفَرُّؽِ وَالتػَّنَازعُِ وَالتَّخَاذُؿِ، وَالصَّالحُِ  وْلَةِ وَالْأمَُّةِ، وَمَا يػَتػْ وفَ في ىَذَا الْأَخْلَاؽِ في الدَّ

الَّذِينَ يَصْلُحُوفَ لِاسْتِعْمَارِ الْأَرْضِ وَسِيَاسَةِ الْأمَُمِ بِحَسَبِ اسْتِعْدَادِىَا الِاجْتِمَاعِيِّ  الْمَقَاِـ ىُمُ 
                                           

 . ٖٛٚ، ص  ٕ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٔ)
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"(ٔ). 
ولأهمية ىذا الدوضوع ، لصد الشيخ رضا يعقد فصلًا )للسنن الاجتماعية في القرآف  

وأسباب قوّة مُلكو  والأمم والاستقلاؿ( ، يتحدّث فيها عن نظرة الإسلاـ إلى الحاكم ،
 .(ٕ)وضعفو
وعلى الجانب الآخر ، نرى الشيخ رضا يتصدى في تفستَه لكثتَ من الذجمات  

الاستعمارية ، ويحذر من حالة الركود والاستسلاـ ، ويدعو إلى وجوب الجهاد عينياً على 
للََِّّ وَلَا بِالْيػَوِْـ الْآخِرِ وَلَا الدسلمتُ ، فمثلًا عند تفستَ قولو تعالى )قاَتلُِوا الَّذِينَ لَا يػُؤْمِنُوفَ باِ 

ا الجِْزْيةََ يُحَرّمُِوفَ مَا حَرََّـ اللََُّّ وَرَسُولوُُ وَلَا يدَِينُوفَ دِينَ الحَْقِّ مِنَ الَّذِينَ أوُتوُا الْكِتَابَ حَتىَّ يػُعْطوُ 
لجهاد عينياً [ يعقد فصلًا عن دار الإسلاـ ، ووجوب اٜٕعَنْ يدٍَ وَىُمْ صَاغِرُوفَ( ]التوبة:

 على الدسلمتُ إذا استولي على شيء منها ، يقوؿ فيو :
هَا صَارَ الْقِتَاؿُ فػَرْضًا   سْلَاِـ وَاسْتػَوْلَوْا عَلَى شَيْءٍ مِنػْ " إفَّ الْحرَْبيِِّتَُ إِذَا ىَابَصُوا دَارَ الْإِ

ُـ النَّفِتََ ا مَا هُمْ أَفْ يطُِيعَوُ بداَ عَيْنِيِّا عَلَى الْمُسْلِمِتَُ، فإَِذَا أَعْلَنَ الْإِ ّـَ وَجَبَ عَلَى كُلِّ فػَرْدٍ مِنػْ لْعَا
فِرَ يػَقْدِرُ عَلَيْوِ مِنَ الجِْهَادِ بنِػَفْسِوِ وَبداَلوِِ، وَبذَِبُ طاَعَتُوُ فِيمَا دُوفَ ذَلِكَ بِالْأَوْلَى كَأَفْ يَسْتػَنْ 

امِتَ عَلَى بػَعْضِ النَّاسِ دُوفَ بػَعْضٍ، عَلَى مَا بػَعْضَهُمْ دُوفَ بػَعْضٍ، وَيػَفْرِضَ الْمَاؿَ النَّاطِقَ وَالصَّ 
وَؿُ الْأُ  بُ عَلَيْوِ في ىَذَا وَغَتَْهِِ مِنْ مُراَعَاةِ الْعَدْؿِ. وَىَذَا الْحكُْمُ ىُوَ الَّذِي بَذْريِ عَلَيْوِ الدُّ ورُوبيَِّّةُ يجَِ

اَ أعََدْنَا ذكِْرهَُ  رَ الْمُسْلِمِتَُ مِنَ الْعَارفِِتَُ  وَغَيػْرىَُا في ىَذَا الْعَصْرِ، وَإِنمَّ لنُِذكَِّرَ الْمُسْلِمِتَُ وَغَيػْ
قََ  الْعَ  سْلَاِـ بأَِفَّ السُّكُوتَ عَنْ ىَذِهِ الْمَسْألََةِ لَا يُدْكِنُ أفَْ يَطوُؿَ بػَعْدَ أَفِ اسْتػَيػْ الَمُ بأَِحْكَاِـ الْإِ

سْلَامِيُّ كَغَتَْهِِ مِنْ شُعُوبِ الشَّرْؽِ مِنْ  رقُاَدِهِ الطَّوِيلِ، وَطَفِقَ يػَبْحَثُ في مَاضِيوِ وَحَاضِرهِِ، وَمَا  الْإِ
يداَفِ يػَهْتِفُ في أعَْمَاؿِ سَريِرَتوِِ مُذكَِّ  بَغِي أَفْ يَكُوفَ عَلَيْوِ الْأَمْرُ في مُسْتػَقْبَلِوِ، وَىَاتِفُ الْإِ هُ يػَنػْ راً إِياَّ

ارِ الْوَاسِعَةِ، أوَِ الْمَمَالِكِ الشَّاسِعَةِ، وَإِقاَمَةِ تلِْكَ الشَّريِعَةِ بداَ أوَْجَبَوُ اُلله عَلَيْوِ مِنْ إِعَادَ  ةِ تلِْكَ الدَّ
الْعَادِلَةِ، وَإِحْيَاءِ تلِْكَ الذِْدَايةَِ الشَّامِلَةِ لتُِضِيءَ للِْبَشَرِ الطَّريِقَ للِْخُرُوجِ مِنْ ظلُُمَاتِ ىَذَا 

، وَالْفَ  هَا الْأفَْكَارُ الْمَادِّيَّةُ الِاضْطِراَبِ النػَّفْسِيِّ ، الَّتِي أَحْدَثػَتػْ وْضَى الِاجْتِمَاعِيَّةِ، وَالسَّرَؼِ الشَّهْوَانيِّ

                                           
 . ٖٓٛ، ص  ٕ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٔ)
 . ٜٖٛ، ص  ٕ، ج تفسير المنار انظر : رضا ، محمد رشيد ، ( ٕ)



 -33- 

لْحاَدِ وَالْحكُْمُ الْبػُلْشُفِيُّ الَّذِي ىُوَ شَرُّ نػَتَائِجِهَا، فػَقَدْ عَجَزَتْ بػَقَايَا ىِدَايةَِ النَّ  صْرَانيَِّةِ وَنػَزَعَاتُ الْإِ
شْيَافِ ىَذِهِ الظُّلُمَاتِ لِأَعْظَمِ لَشاَلِكِهَا، بػَعْدَ أَفْ ثَارَتْ سُحُبػُهَا مِنْ أفُُقِ مَدَارسِِهَا، عَنْ صَدِّ غِ 

فَكَيْفَ تػَقْوَى عَلَى تػَقْشِيعِ ىَذِهِ السُّحُبِ بػَعْدَ تَكَاثفُِهَا، وَقَدْ كَانَتْ ىِيَ نػَفْسُهَا مِنْ أَسْبَابِ 
 .(ٔ)حُدُوثهَِا ؟ ... "

لشيخ شلتوت إلى أفّ عناصر القوة الدادية لا تقف عند حدّ ، فتَى أف القوة ويشتَ ا 
عَدُوَّكُمْ في قولو تعالى )وَأعَِدُّوا لَذمُْ مَا اسْتَطعَْتُمْ مِنْ قػُوَّةٍ وَمِنْ ربَِاطِ الْخيَْلِ تػُرْىِبُوفَ بِوِ عَدُوَّ اللََِّّ وَ 

 يػَعْلَمُهُمْ وَمَا تػُنْفِقُوا مِنْ شَيْءٍ في سَبِيلِ اللََِّّ يػُوَؼَّ إلِيَْكُمْ وَآخَريِنَ مِنْ دُونِهِمْ لَا تػَعْلَمُونػَهُمُ اللََُّّ 
 [ٓٙوَأنَػْتُمْ لَا تُظْلَمُوفَ( ]الأنفاؿ:

" كلمة تتسع لكل ما عُرؼ ويعُرَؼ من آلات الحرب ، ومن بصيع ما يتوقف عليو النصر ، 
ور ، ومداخل البلاد ، لشا يتحقق والرباط : كلمة تتسع لكل ما عرؼ ويعرؼ في برصتُ الثغ

 . (ٕ)بو إرىاب العدو من قوة الدسلمتُ "
 

 المطلب الرابع : الاهتمام بذكر السنن الأخلاقية والتحذير من الرذيلة

نظراً لتأثر العالم الإسلامي بدوجة الغرب الدادية في مطلع القرف العشرين الديلادي ،  
التفستَ بالجانب الأخلاقي ، وأولوه عناية خاصة في اىتم أصحاب الددرسة الاجتماعية في 

 تفاستَىم ، لأنو الأساس الذي يقوـ عليو الإنساف والمجتمع .
بردث القرآف الكرنً كثتَاً عن السنن الأخلاقية وأثرىا في الأمم والشعوب ، وكاف  

ـ الأمم للمدرسة الاجتماعية النصيب الأوفى في بياف ىذه السنن ، وما لذا من أثر في تقد
وقوتها إذا ىي بسسكت بفضائل الأخلاث ، أو في بزلف ىذه الأمم وضعفها وىلاكها إذا 

 ىي أخلّت بنظاـ الأخلاؽ وفضائلها .
ومن ىنا لصد الشيخ محمد رشيد رضا يركز على ىذا الجانب في تفستَه ، فمثلًا عند  

                                           
 . ٕ٘ٚ، ص  ٓٔ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٔ)
 . ٕٙٗ، ص  تفسير القرآنشلتوت ، لزمود ، ( ٕ)
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( فَمَا كَافَ ٗىَا بَأْسُنَا بػَيَاتًا أوَْ ىُمْ قاَئلُِوفَ )تفستَ قولو تعالى )وكََمْ مِنْ قػَرْيةٍَ أىَْلَكْنَاىَا فَجَاءَ 
[ يتحدث عن أثر ٙ-٘دَعْوَاىُمْ إِذْ جَاءَىُمْ بَأْسُنَا إِلاَّ أَفْ قاَلُوا إِناَّ كُنَّا ظاَلِمِتَُ( ]الأعراؼ:

الذنب على الفرد والمجتمع من الناحية الاجتماعية ، وكذلك الأثر السيئ للظلم على 
 الفردي والاجتماعي ، فيقوؿ : الدستويتُ
ُـ وَيػَتَحَسَّرُ   نػْيَا يػَنْدَ " وَالْعِبػْرةَُ في الْآيةَِ: أَفَّ كُلَّ مُذْنِبٍ يػَقَعُ عَلَيْوِ عِقَابُ ذَنبِْوِ في الدُّ

مِنَ  وَيػَعْتًَِؼُ بِظلُْمِوِ وَجُرْمِوِ إِذَا عَلِمَ أنََّوُ ىُوَ سَبَبُ الْعِقَابِ، وَمَا كُلُّ مُعَاقَبٍ يػَعْلَمُ ذَلِكَ لِأَفَّ 
نوُبُ الَّتِي مَضَتْ سُنَّةُ اِلله تػَعَالَى الذُّ  نوُبِ مَا يَجْهَلُ أَكْثػَرُ النَّاسِ أنََّوُ سَبَبٌ للِْعِقَابِ، وَأمََّا الذُّ

نػْيَا فَلَا تَطَّردُِ في الْأفَػْراَدِ كَاطِّراَدِىَا في الْأمَُمِ، وَلَا  وفُ دَائِمًا  تَكُ بَِِعْلِ عِقَابِهاَ أثَػَراً لَازمًِا لَذاَ في الدُّ
نْبِ، بَلْ كَثِتَاً مَا تػَقَعُ عَلَى التػَّراَخِي فَلَا يَشْعُرُ فاَعِلُهَا بِأنَػَّهَا أثَػَرٌ لَ  وُ، مِثاَؿُ مُتَّصِلَةً بِاقْتًاَؼِ الذَّ

رَ مَا ذَلِكَ أَفَّ مَا يػَتػَوَلَّدُ مِنْ شُرْبِ الْخمَْرِ مِنَ الْأَمْراَضِ وَالْآلَاِـ لَا يػَعْرِؼُ أَكْثػَرُ السُّ  كَارَى مِنْوُ غَيػْ
ةِ النَّشْوَةِ عَ  لَيْوِ، يػَعْقُبُ الشُّرْبَ مِنْ صُدَاعٍ وَغَثػَيَافٍ، وَىُوَ لشَّا يَسْهُلُ عَلَيْهِمُ احْتِمَالوُُ وَتػَرْجِيحُ لَذَّ

، وَمَا يػَتػَرَتَّبُ عَلَيْوِ مِنْ وَأمََّا مَا يػُوَلِّدُهُ السُّكْرُ مِنْ أمَْرَاضِ الْقَلْبِ وَالْكَبِدِ وَالجِْهَازِ التػَّنَاسُ  لِيِّ
ضَعْفِ النَّسْلِ وَاسْتِعْدَادِهِ لِلْأَمْراَضِ وَانْقِطاَعِوِ أَحْيَانًا وَغَتَِْ ذَلِكَ مِنَ الْأَمْرَاضِ الجَْسَدِيَّةِ 

رُ الْأَطِ  بَّاءِ أنَػَّهَا مِنْ تَأثِْتَِ السُّكْرِ. ثُمَّ قػَلَّمَا وَالْعَصَبِيَّةِ )الْعَقْلِيَّةِ( فَهِيَ بَرْصُلُ ببُِطْءٍ، وَقػَلَّمَا يػَعْلَمُ غَيػْ
رَجَةَ أَفْ بَرْمِلَ السَّكُورَ عَلَى التػَّوْبةَِ; لِأَفَّ دَ  اءَ الْخمَُارِ يفُِيدُ الْعِلْمُ بِهاَ بػَعْدَ بػُلُوغِ تَأثِْتَىَِا ىَذِهِ الدَّ

راَدَةَ، وَمَضَارُّ  الزّنَِا الجَْسَدِيَّةُ أَخْفَى مِنْ مَضَارِّ الْخمَْرِ وَالْمَيْسِرِ،  يػُزْمِنُ وَحُبَّ السُّكْرِ يُضْعِفُ الْإِ
 مَنْ وَمَفَاسِدُهُ الِاجْتِمَاعِيَّةُ أَخْفَى مِنْ مَضَارهِِّ الجَْسَدِيَّةِ، فَمَا كُلُّ أَحَدٍ يػَفْطِنُ لَذاَ. وَيَا لَيْتَ كُلَّ 

ركُُوُ وَيػَتُوبُ إِلَى اِلله تػَعَالَى مِنْوُ، وَلَا يَكْتَفِي بِالِاعْتًاَؼِ عَلِمَ بِضَرَرِ ذَنبِْوِ بػَعْدَ وُقُوعِوِ يػَرْجِعُ  عَنْوُ وَيػَتػْ
قػْراَرِ بِذَنبِْوِ، فإَِفَّ ىَذِهِ لَا فاَئِدَةَ لَوُ فِيوِ لَا في دُنػْيَاهُ، وَلَا في دِينِوِ، وَ  إِذَا كَافَ بِظلُْمِوِ، وَلَا بِالْإِ

يػَتُوبُ مِنْ ذَنْبٍ وَقَعَ عَلَيْوِ ضَرَرهُُ وَعَلِمَ بوِِ، فَكَيْفَ يػَتُوبُ مِنْ ذَنْبٍ لمَْ  الرَّاسِخُ في الْفِسْقِ لَا 
اَ تَسْهُلُ التػَّوْبةَُ عَلَى الْمُؤْمِنِتَُ الَّذِ  ينَ يُصِبْوُ مِنْوُ ضَرَرٌ أوَْ أَصَابوَُ مِنْ حَيْثُ لَا يَدْريِ بوِِ؟ إِنمَّ

ثُمَّ يػَتُوبوُفَ مِنْ قَريِبٍ، وَإِلاَّ فَهِيَ لِأُولي الْعَزاَئمِِ الْقَوِيَّةِ الَّذِينَ تػَقْهَرُ إِراَدَتػُهُمْ  يػَعْمَلُوفَ السُّوءَ بَِِهَالَةٍ 
نػْيَا مُطَّردٌِ، وَلَكِنَّ لَذاَ آجَالًا  وَمَوَاقِيتَ  شَهَوَاتِهِمْ فػَهُمُ الْأقَػَلُّوفَ. وَأمََّا ذُنوُبُ الْأمَُمِ فَعِقَابػُهَا في الدُّ

لِفُ طْوَؿُ مِنْ مِثْلِهَا في ذُنوُبِ الْأفَػْراَدِ، وَبَزْتَلِفُ بِاخْتِلَاؼِ أَحْوَالِذاَ في الْقُوَّةِ وَالضَّعْفِ كَمَا بَزْتَ أَ 
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، فإَِذَا ظَهَرَ الظُّلْمُ وَاخْتِلَاؿُ النِّظاَِـ وَنَشَأَ التػَّرَؼُ وَمَا يػَلْزَمُوُ مِنَ الْ  فِسْقِ في الْأفَػْراَدِ بَلْ أَشَدُّ
ا وَالْفُجُورِ في أمَُّةٍ مِنَ الْأمَُمِ بَسرَْضُ أَخْلَاقػُهَا فػَتَسُوءُ أعَْمَالُذاَ وَتػَنْحَلُّ قػُوَاىَا، وَيػَفْسُدُ أمَْرُىَ 

يعًا وَىِيَ شَتىَّ  عَتػُهَا، وَيػَتَمَزَّؽُ نَسِيجُ وَحْدَتِهاَ، حَتىَّ بُرْسَبَ بصَِ ضَ فػَيػُغْريِ ذَلِكَ بػَعْ  -وَتَضْعُفُ مَنػْ
راَتِ بِلَادِىَا، وَبَذْعَلُ أَعِزَّةَ أىَْلِهَا  هَا، وَتَسْتَأْثرُِ بِخيَػْ أذَِلَّةً. فػَهَذِهِ سُنَّةٌ الْأمَُمِ الْقَوِيَّةِ بِهاَ، فػَتَسْتػَوْلي عَلَيػْ

اقِبَةِ ذُنوُبِهاَ قػَبْلَ وُقُوعِ مُطَّردَِةٌ في الْأمَُمِ عَلَى تػَفَاوُتِ أمَْزجَِتِهَا وَقػُوَاىَا، وَقػَلَّمَا تَشْعُرُ أمَُّةٌ بعَِ 
فَعُهَا بػَعْدَهُ أَفْ يػَقُوؿَ الْعَارفُِوفَ: يَا وَيػْلَنَا إِناَّ كُنَّا ظاَلِمِتَُ "  .(ٔ)عُقُوبتَِهَا، وَلَا يػَنػْ

لْمِ كَافَّةً وَلَا تػَتَّبِعُوا   وعند تفستَ قولو تعالى )يَا أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْخُلُوا في السِّ
( فإَِفْ زلَلَْتُمْ مِنْ بػَعْدِ مَا جَاءَتْكُمُ الْبػَيِّنَاتُ فاَعْلَمُوا ٕٛٓطوَُاتِ الشَّيْطاَفِ إِنَّوُ لَكُمْ عَدُوّّ مُبِتٌُ )خُ 

[ يتحدث الشيخ أبضد الدراغي في تفستَه عن أثر ٜٕٓ-ٕٛٓأفََّ اللَََّّ عَزيِزٌ حَكِيمٌ( ]البقرة:
وفَّق ولن تقوـ لذا قائمة إلا بالأعماؿ الصالحة اتباع خطوات الشيطاف ، وأف الأمة لن ت

 والتحلي بفضائل الأخلاؽ ، فيقوؿ : 
" )فإَِفْ زلَلَْتُمْ مِنْ بػَعْدِ ما جاءَتْكُمُ الْبػَيِّناتُ فاَعْلَمُوا أفََّ اللَََّّ عَزيِزٌ حَكِيمٌ( أي فإف حدتم عن 

والافتًاؽ، بعد أف بتُّ  صراط الله وىو السلم، وسرتم في طريق الشيطاف وىى طريق الخلاؼ
لكم عداوتو، ونهاكم عن اتباع طرقو وخطواتو، فاعلموا أف الله يأخذكم أخذ عزيز مقتدر، فهو 
عزيز لا يغلب على أمره، حكيم لا يهمل شأف خلقو، ولحكمتو قد وضع تلك السنن في 

نيا، ولم الخليقة، فجعل لكل ذنب عقوبة، وجعل العقوبة على ذنوب الأمم ضربة لازب في الد
يؤخرىا حتى برلّ بها في الحياة الأخرى. ولا تقوـ للأمم قائمة إلا إذا أقامت العدؿ بتُ 
أفرادىا، وكانت صالحة لعمارة الأرض كما قاؿ تعالى: )وَلَقَدْ كَتػَبْنا في الزَّبوُرِ مِنْ بػَعْدِ الذكِّْرِ 

[ . وىكذا الأفراد إذا لم ينهجوا النهج ٘ٓٔأَفَّ الْأَرْضَ يرَثِهُا عِبادِيَ الصَّالِحوُفَ( ]الأنبياء:
  .(ٕ)السوىّ ويتحلّوا بفاضل الأخلاؽ، فلن يوفقّوا في دنياىم ولا في أخراىم "

ولصد الشيخ الدراغي أيضاً يتحدث عن أثر الفتنة والفرقة على الدستوى الاجتماعي ،  

                                           
 ٕٛٚ-ٕٚٚ،  ٛ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، (ٔ)
 
 . ٘ٔٔ، ص  ٕ، ج  التفسيرالدراغي ، ( ٕ)
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نَةً لَا تُصِيبَََّ الَّذِ  ينَ ظلََمُوا مِنْكُمْ خَاصَّةً وَاعْلَمُوا أَفَّ اللَََّّ شَدِيدُ فعند تفستَ قولو تعالى )وَاتػَّقُوا فِتػْ
 [ يقوؿ الشيخ الدراغي :ٕ٘الْعِقَابِ( ]الأنفاؿ:

" الفتنة: البلاء والاختبار، أي اتقوا وقوع الفتن التي لا بزتص إصابتها بدن يباشرىا  
زع على الدصافٌ العامة من وحده، بل تعمو وغتَه كالفتن القومية التي تقع بتُ الأمم فى التنا

الدلك والسيادة أو التفرؽ فى الدين والشريعة والانقساـ إلى الأحزاب الدينية والأحزاب 
السياسية، ولضو ذلك من ظهور البدع والتكاسل فى الجهاد وإقرار الدنكر الذي يقع بتُ 

 بأف تعاقب أظهرىم والدداىنة فى الأمر بالدعروؼ ولضو ذلك من الذنوب التي جرت سنة الله
 .(ٔ)عليها الأمم فى الدنيا قبل الآخرة "

 
 المطلب الخامس : الاهتمام بالقضايا الاقتصادية

اشتمل القرآف الكرنً على نظاـ اقتصادي ، بدا يكفل العدؿ الاجتماعي والدالي  
للناس ، فيعيشوف في المجتمع بأمن وطمأنينة ، لأف الفقتَ فيو لا يشعر بالظلم والتداني ، 

 لغتٍ فيو لا يشعر بالكبر والتعالي .وا
إف النظاـ الاقتصادي في الإسلاـ يدعو إلى التكافل الاجتماعي في أرفع مستويات  

الحضارة من الشعور بالحب والرضا والانسجاـ ، فتذوب من خلالو الفوارؽ الطبقية والدادية 
 والاجتماعية بلا حقد أو حسد أو ضغينة .

تدىورة للعالم الإسلامي في مطلع القرف العشرين ، جعل إف الحالة الاقتصادية الد 
الدفسرين يقفوف طويلًا أماـ النصوص القرآنية الدتعلقة بالاقتصاد ، يستلهموف منها جوىر 
العدؿ والربضة ، بدا يحقق التكافل الاجتماعي بتُ أفراد المجتمع ، والقضاء على مشكلة الفقر 

 ، ووضع ميزاف الاعتداؿ في الإنفاؽ .
ومن ىنا نرى الشيخ محمد رشيد رضا يقف طويلًا عند الآيات التي تكشف منهج  

رُىُمْ  الإسلاـ في سياسة الأمواؿ ، فمثلًا عند تفستَ قولو تعالى )خُذْ مِنْ أمَْوَالِذمِْ صَدَقَةً تُطَهِّ

                                           
 . ٜٛٔ-ٛٛٔ، ص  ٜ، ج  التفسيرالدراغي ، ( ٔ)
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[ يعقد لذلك ٖٓٔبة:يعٌ عَلِيمٌ( التو وَتػُزكَِّيهِمْ بِهاَ وَصَلِّ عَلَيْهِمْ إِفَّ صَلَاتَكَ سَكَنٌ لَذمُْ وَاللََُّّ سمَِ 
 : عَدَّ منها فصولاً متعددة

ومَنْعُ جَعْلِ  إِقػْراَرُ الْمِلْكِيَّةِ الشَّخْصِيَّةِ وَبَرْرنًُِ أَكْلِ أمَْوَاؿِ النَّاسِ بِالْبَاطِلِ. وبَرْرنًُِ الرّبَِا وَالْقِمَارِ.
لَى السُّفَهَاءِ في أمَْوَالِذمِْ، حَتىَّ لَا يُضَيِّعُوىَا فِيمَا يَضُرُّىُمْ الْمَاؿِ دُولَةً بػَتَُْ الْأَغْنِيَاءِ. والحَْجْرُ عَ 

نْ كُلِّ وَيَضُرُّ أمَُّتػَهُمْ. وفػَرْضُ الزَّكَاةِ. وفػَرْضُ نػَفَقَةِ الزَّوْجِيَّةِ وَالْقَراَبةَِ. وإِيَجابُ كِفَايةَِ الْمُضْطَرِّ مِ 
نوُبِ. وندَْبُ صَدَقاَتِ التَّطَوُّعِ وَالتػَّرْغِيبُ جِنْسٍ وَدِينٍ. وجَعْلُ بَذْؿِ الْمَاؿِ   كَفَّارةًَ لبِػَعْضِ الذُّ

هُ مِنْ أَسْبَابِ الْذلََكَةِ وَسُو  سْراَؼِ وَالتػَّبْذِيرِ، وَالْبُخْلِ وَالشُّحِّ وَالتػَّقْتِتَِ، وَعَدَّ ّـُ الْإِ ءِ فِيهَا. وذَ
وْلَةِ. وإِبَاحَةُ الزيِّنَةِ وَالطَّيِّبَاتِ مِنَ الرّزِْؽِ بِشَرْطِ اجْتِنَابِ الْمَصِتَِ، أَيْ لِلْأفَػْراَدِ وَلِلْأمَُّةِ وَالدَّ 

سْراَؼِ وَالْخيَُلَاءِ الْمُوقِعَتُِْ في الْأَمْراَضِ وَالْأَدْوَاءِ الْبَدَنيَِّةِ، الْمُضَيِّعِتَُ للِثػَّرْوَةِ الْمَ  اليَِّةِ، الْمُثِتَيِنَ الْإِ
وَالْمَفَاسِدِ الِاجْتِمَاعِيَّةِ، وَىِيَ مِنْ أعَْظَمِ أَسْبَابِ تػَرَقِّي الثػَّرْوَةِ. ومَدْحُ الْقَصْدِ  للِْحَسَدِ وَالْعَدَاوَةِ 

  .(ٔ)وَالِاعْتِدَاؿِ، في النػَّفَقَةِ عَلَى النػَّفْسِ وَالْعِيَاؿِ 
وَيوُجَدُ فِيهَا فػَقْرٌ مُدْقِعٌ، أَوْ غُرٌْـ  ثم يقوؿ بعد ذلك : " أرَأَيَْتَ أمَُّةً مِنَ الْأمَُمِ تقُِيمُ ىَذِهِ الْأَركَْافَ 

 .(ٕ)مُوجِعٌ، أوَْ شَقَاءٌ مُفْظِعٌ؟ "
وعند الآية نفسها لصد الشيخ أبضد الدراغي يفرد بحثاً بعنواف )فوائد الصدقات فى إصلاح 

 المجتمع الإسلامى( يقوؿ فيو :
رة، والطمع والجشع، " الصدقات تطهّر أنفس الأفراد من أرجاس البخل، والدناءة والاث

وتبعدىم عن أكل أمواؿ الناس بالباطل من خيانة وسرقة وغصب وربا، وغتَ ذلك: فإف من 
 -يتعود بذؿ بعض ما فى يده أو ما أودعو فى خزائنو فى سبيل الله ابتغاء مرضاتو ومغفرة ذنوبو
لعلم يكن أرفع نفسا من أف يأخذ ماؿ غتَه بغتَ حق، وإذا طهرت أنفس الأفراد وزكت با

والتقوى وهما بشرة الإيداف طهرت بصاعة الدؤمنتُ من أرجاس الرذائل الاجتماعية التي ىى مثار 
التحاسد والتعادي والبغي والعدواف والفتن والحروب، فإف الأمواؿ قواـ الحياة الدعيشية للفرد 

                                           
 . ٕ٘-ٕٗ، ص  ٔٔ، ج  تفسير المنارانظر : رضا ، محمد رشيد ، ( ٔ)
 . ٕٙ، ص  ٔٔ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٕ)
 



 -38- 

 والمجتمع، فهى مثار التنازع والتخاصم، ومن ثم أوجب الدين على أصحاب الأمواؿ من
النفقات والصدقات ما يجعل الثروات وسيلة للسلاـ لا إلى الخصاـ. وقد بصع الإسلاـ بتُ 
مصافٌ الروح والجسد للوصوؿ إلى السيادة فى الدنيا والسعادة فى الآخرة، فهو وسط بتُ 
اليهودية الدفرطة فى حب الداؿ، والنصرانية الروحانية الزاىدة، فمن أىمّ مقاصده الإصلاحية فى 

ماع البشرى ىداية الناس إلى العدؿ فى أمر الداؿ ليبتعدوا عن شر طغياف الأغنياء على الاجت
الفقراء، ونصوص الدين فى ىذا الباب ىى الغاية التي لا يطمح مصلح فى التطلع إلى ما 

 .(ٔ)بعدىا، وىى ىادمة لدزاعم من يفتات على الإسلاـ من أرباب الجهل والذوى "
 

 الاهتمام بقضايا المرأةالمطلب السادس : 

إف النساء شقائق الرجاؿ ، ولا شك أف للمرأة دوراً تؤديو في المجتمع إلى جانب  
 الرجل ، لكن بدا يتناسب مع وظيفتها وفطرتها ، وبدا لا يتعارض مع تعاليم الإسلاـ .

، ولداّ كاف للمرأة دور كبتَ في المجتمع ، فقد جنَّد الاستعمار جنوده لإفساد الدرأة 
وإخراجها عن وظيفتها وفطرتها ، بدعوى الحرية والدساواة ، فوجّهوا سهامهم الدسمومة لضو 
المجتمع الدسلم ، لينالوا من الدرأة ، لأنو إف برقق لذم ذلك فقد ىدموا المجتمع ، وأتوا على ركنو 

 الحصتُ ، وأفسدوا عقده الدتتُ .
، ليعيدوا الأمور إلى نصابها ، ولذذا فقد كانت الحاجة ماسّة إلى وجود الدصلحتُ  

يتناولوف الآيات التي لذا صلة  –فيمن برز من الدصلحتُ  –فبرز رجاؿ الددرسة الاجتماعية 
بالدرأة ، وأخذوا يفسرونها تفستَاً اجتماعياً ، يصلحوف في ضوئها ما أفسده الاستعمار من 

جية ، ومسألة الطلاؽ ، وتعدد أحواؿ الدرأة ، خاصة فيما يتعلق بحق الدساواة ، والعلاقة الزو 
الزوجات ، والتعليم ، والدتَاث ، والدشاركة في الحياة العامة ، وما إلى ذلك من الدوضوعات 

 التي بزص الدرأة .
يقوؿ الدكتور عفت الشرقاوي : " لقيت قضية الدرأة في تفستَ المحدَثتُ اىتماماً كبتَاً  

، كلن لكل واحد منهما رأيو الخاص ، وأثره  ، فقد ارتبطت حركة النهضة بابذاىتُ أساسيتُ

                                           
 . ٛٔ، ص  ٔٔ، ج  التفسيرالدراغي ، ( ٔ)
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الفعّاؿ في توجيو الكلاـ في قضية الدرأة ، أما الابذاه الأوؿ : فقد نشأ تأثراً بدكانة الدرأة في 
الددنيّة الأوروبية ، وتقديراً لدورىا فيها . وأما الابذاه الثاني : فقد بدأ تنبيهاً إلى مكانة الدرأة 

استجابة لتفستَ تراثنا الإسلامي تفستَاً صادقاً ، يكشف عن ىذه العالدية في الإسلاـ ، و 
 .  (ٔ)الدكانة "

لقد حظيت قضايا الدرأة باىتماـ كبتَ لدى الدفسرين أصحاب الددرسة الاجتماعية ، 
خاصة تفستَ الدنار ، فنجد الشيخ محمد رشيد رضا يعقد في تفستَه فصولًا مطوَّلة ، يتحدث 

 .قضايا الدرأة فيها عن 
فمثلًا عند حديثو عن الْمَقْصِدُ التَّاسِعُ مِنْ فِقْوِ الْقُرْآفِ ، لصده يعقد فصلًا عن 

نْسَانيَِّةِ وَالدِّينِيَّةِ وَالْمَدَنيَِّةِ( يقوؿ فيو : يعَ الْحقُُوؽِ الْإِ  حقوؽ الدرأة بعنواف )إِعْطاَءُ النِّسَاءِ بصَِ
سْلَاِـ مَظْلُ  يعِ شَراَئعِِهَا " كَافَ النِّسَاءُ قػَبْلَ الْإِ يعِ الْأمَُمِ وَفي بصَِ ومَاتٍ لُشتْػَهَنَاتٍ مُسْتػَعْبَدَاتٍ عِنْدَ بصَِ

ُـ، وَأَكْمَلَ اُلله دِينَوُ ببِِعْثةَِ خَاتمَِ النَّ  سْلَا بِيِّتَُ وَقػَوَانيِنِهَا، حَتىَّ عِنْدَ أىَْلِ الْكِتَابِ، حَتىَّ جَاءَ الْإِ
، فأََعْطَى اُلله النِّسَاءَ بِكِتَابوِِ الَّذِي أنَػْزلََوُ عَلَيْوِ، وَبِسُنَنِوِ الَّتِي لُزَمَّدٍ عَلَيْوِ أفَْضَلُ الصَّ  لَاةِ وَالسَّلَاِـ

يعَ الْحقُُوؽِ الَّتِي أعَْطاَىَا للِرّجَِاؿِ، إِلاَّ مَا يػَ  َ بِهاَ كِتَابَ اِلله تػَعَالَى بِالْقَوْؿِ وَالْعَمَلِ، بصَِ قْتَضِيوِ بػَتَُّ
، مَعَ مُرَاعَاةِ تَكْريدهَِا وَالرَّبْضَةِ بِهاَ وَالْ  اخْتِلَاؼُ  عَطْفِ طبَِيعَةِ الْمَرْأةَِ وَوَظاَئفُِهَا النِّسَوِيَّةِ مِنَ الْأَحْكَاِـ

هَا، حَتىَّ كَافَ النَّبيُّ  وَلَا  يػَقُوؿُ: ))مَا أَكْرََـ النِّسَاءَ إِلاَّ كَرنًٌِ، -صَلَّى اللََُّّ عَلَيْوِ وَسَلَّمَ  -عَلَيػْ
أىََانػَهُنَّ إِلاَّ لئَِيمٌ(( رَوَاهُ ابْنُ عَسَاكِرَ مِنْ حَدِيثِ عَلِيٍّ . وَإِنَّتٍِ أشُِتَُ ىُنَا إِلَى أَىَمِّ أُصُوؿِ 
(( بػَيػَّنْتُ في  سْلَاِـ صْلَاحِ النِّسَوِيِّ الَّتِي بَسَطْتػُهَا بِكِتَابٍ وَسِيطٍ في ))حُقُوؽِ النِّسَاءِ في الْإِ الْإِ

تُشْتػَرَى  دِّمَتِوِ حَالَذنَُّ قػَبْلَ الْبػَعْثةَِ الْمُحَمَّدِيَّةِ عِنْدَ أمَُمِ الْأَرْضِ إِبْصَالًا بقَِوْلي: ))كَانَتِ الْمَرْأةَُ مُقَ 
تَرِثُ،  وَتػُبَاعُ، كَالْبَهِيمَةِ وَالْمَتَاعِ، وكََانَتْ تُكْرهَُ عَلَى الزَّوَاجِ وَعَلَى الْبِغَاءِ، وكََانَتْ توُرَثُ وَلَا 
هَا التَّصَرُّؼَ فِيمَا بَسلِْ  كُوُ بِدُوفِ وكََانَتْ بُسلَْكُ وَلَا بَسلِْكُ، وكََافَ أَكْثػَرُ الَّذِينَ يَدلِْكُونػَهَا يَحْجُرُوفَ عَلَيػْ

تػَلَفَ الرّجَِاؿُ في إِذْفِ الرَّجُلِ، وكََانوُا يػَرَوْفَ للِزَّوْجِ الحَْقَّ في التَّصَرُّؼِ بداَلِذاَ مِنْ دُونِهاَ، وَقَدِ اخْ 
ْـ لَا؟ وَفي كَوْنِهاَ تػُلَقَّنُ الدِّ  ينَ بػَعْضِ الْبِلَادِ في كَوْنِهاَ إِنْسَانًا ذَا نػَفْسٍ وَرُوحٍ خَالِدَةٍ كَالرَّجُلِ أَ

                                           
 . ٙٛٔ، ص قضايا إنسانية في أعمال المفسرين  الشرقاوي ،( ٔ)
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ْـ لَا؟ وَفي كَوْنِهاَ تَدْخُلُ الْجنََّةَ أوَِ الْمَلَكُوتَ في الْآخِ  هَا الْعِبَادَةُ أَ ْـ لَا؟ فػَقَرَّرَ أَحَدُ وَتَصِحُّ مِنػْ رةَِ أَ
هَا الْعِبَادَةُ  بُ عَلَيػْ سٌ لَا رُوحَ لَوُ وَلَا خُلُودَ، وَلَكِنْ يجَِ الْمَجَامِعِ في رُومِيَّةَ أنَػَّهَا حَيػَوَافٌ لصَِ

، لِأنَػَّهَا أحُْبُولَةُ  وَالخِْدْمَةُ، وَأَفْ يكَُمَّ فَمُهَا كَالْبَعِتَِ وَالْكَلْبِ الْعَقُورِ لِمَنْعِهَا مِنَ الضَّحِكِ  وَالْكَلَاِـ
لْأَبِ الشَّيْطاَفِ، وكََانَتْ أعَْظَمُ الشَّراَئعِِ تبُِيحُ للِْوَالِدِ بػَيْعَ ابػْنَتِوِ، وكََافَ بػَعْضُ الْعَرَبِ يػَرَوْفَ أَفَّ لِ 

هُمْ مَنْ يػَرَى أنََّوُ لَا قِصَاصَ  أيَْضًا. وكََافَ  -دَفْنِهَا حَيَّةً  -الحَْقَّ في قػَتْلِ بنِْتِوِ بَلْ في وَأْدِىَا  مِنػْ
ليَِّةِ في عَلَى الرَّجُلِ في قػَتْلِ الْمَرْأةَِ وَلَا دِيةََ(( . وكََتػَبْتُ في مُقَدِّمَةِ الْكَلَاِـ عَلَى حُقُوؽِ النِّسَاءِ الْمَا

ُـ كُلَّ مَا كَافَ عَ  سْلَا سْلَاِـ مَا لُسْتَصَرهُُ: ))قَدْ أبَْطَلَ الْإِ لَيْوِ الْعَرَبُ وَالْعَجَمُ مِنْ حِرْمَافِ النِّسَاءِ الْإِ
هُنَّ  مِنَ التَّمَلُّكِ أوَِ التَّضْيِيقِ عَلَيْهِنَّ في التَّصَرُّؼِ بداَ يَدلِْكْنَ، وَاسْتِبْدَادَ أزَْوَاجِ الْمُتػَزَوِّجَاتِ  مِنػْ

رْثَ بِأمَْوَالذِِنَّ، فأَثَػْبَتَ لَذنَُّ حَقَّ الْمِلْكِ بِأنَػْوَاعِ  وِ وَالتَّصَرُّؼَ بِأنَػْوَاعِوِ الْمَشْرُوعَةِ، فَشَرعََ الْوَصِيَّةَ وَالْإِ
أةَِ وَأوَْلَادِىَا لَذنَُّ كَالرّجَِاؿِ، وَزاَدَىُنَّ مَا فرُِضَ لَذنَُّ عَلَى الرّجَِاؿِ مِنْ مَهْرِ الزَّوْجِيَّةِ وَالنػَّفَقَةِ عَلَى الْمَرْ 

بَعُ وَإِفْ كَانَتْ غَنِيَّةً، وَأَ  رَ ذَلِكَ. وَيػَتػْ جَارةَِ وَالْذبَِةِ وَالصَّدَقَةِ وَغَيػْ راَءِ وَالْإِ عْطاَىُنَّ حَقَّ الْبػَيْعِ وَالشِّ
رْأةََ ذَلِكَ حُقُوؽُ الدِّفاَعِ عَنْ مَالِذاَ كَالدِّفاَعِ عَنْ نػَفْسِهَا بِالتػَّقَاضِي وَغَتَْهِِ مِنَ الْأَعْمَاؿِ، وَأَفَّ الْمَ 

يعِ التَّصَرُّفاَتِ الْمَاليَِّةِ، وَالْعُقُودِ الْفَرَنْسِيَّ   الْقَضَائيَِّةِ(ةَ لَا تػَزاَؿُ إِلَى الْيػَوِْـ مُقَيَّدَةٌ بإِِراَدَةِ زَوْجِهَا في بصَِ
"(ٔ). 

 وبعد أف فصّل القوؿ في موقف الشرائع والأمم الأخرى من الدرأة خلص إلى القوؿ : 
وُجِدَ دِينٌ وَلَا شَرعٌْ وَلَا قاَنوُفٌ في أمَُّةٍ مِنَ الْأمَُمِ أعَْطَى النِّسَاءَ مَا " وَبُصْلَةُ الْقَوْؿِ: أنََّوُ مَا 

ُـ مِنَ الْحقُُوؽِ وَالْعِنَايةَِ وَالْكَراَمَةِ، أفَػَلَيَسَ ىَذَا كُلُّوُ مِنْ دَلَائِلِ كَوْنوِِ مِنْ  سْلَا  وَحْيِ اِلله أعَْطاَىُنَّ الْإِ
يِّتَُ؟ بػَلَى وَأَنَا عَنْ ذَلِكَ مِنَ الْعَلِيمِ الحَْكِيمِ الرَّ  يِّ الْمَبػْعُوثِ في الْأمُِّ حِيمِ لِمُحَمَّدٍ النَّبيِّ الْأمُِّ

الشَّاىِدِينَ الْمُبػَرْىِنِتَُ، وَالحَْمْدُ للََِِّّ رَبِّ الْعَالَمِتَُ "
(ٕ) . 

فَلَا تػَعْضُلُوىُنَّ أَفْ يػَنْكِحْنَ  وعند تفستَ قولو )وَإِذَا طلََّقْتُمُ النِّسَاءَ فػَبػَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ 
نػَهُمْ بِالْمَعْرُوؼِ ذَلِكَ يوُعَُ  بِوِ مَنْ كَافَ مِنْكُمْ يػُؤْمِنُ بِاللََِّّ وَالْيػَوْ  ِـ الْآخِرِ أزَْوَاجَهُنَّ إِذَا تػَراَضَوْا بػَيػْ

                                           
 . ٕٖٕ، ص  ٔٔ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٔ)
 . ٖٕ٘، ص  ٔٔ، ج  تفسير المناررضا ، محمد رشيد ، ( ٕ)
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ُ يػَعْلَمُ وَأنَػْتُمْ لَا تػَعْلَمُوفَ  ( يتحدث سيد قطب عن مكانة الدرأة قبل ذَلِكُمْ أزَكَْى لَكُمْ وَأَطْهَرُ وَاللََّّ
الإسلاـ وكيف أنها كانت مظلومة اجتماعياً ، ومسلوبة الإرادة والحقوؽ ، ثم كيف أصبحت 

 حقوقها بعد الإسلاـ ، يقوؿ سيد قطب : 
" ولقد كانت الدرأة في الجاىلية تلاقي من العنت ما يتفق وغل  الجاىلية والضرافها.  
كانت تلقى ىذا العنت طفلة توأد في بعض الأحياف، أو تعيش في ىوف ومشقة وإذلاؿ! 
وكانت تلقاه زوجة ىي قطعة من الدتاع للرجل، أغلى منها الناقة والفرس وأعز! وكانت تلقاه 

من الزواج حتى يسمح مطلقها ويأذف! أو يعضلها أىلها دوف العودة مطلقة. تعضل فتمنع 
إلى مطلقها، إف أرادا أف يتًاجعا.. وكانت النظرة إليها بصفة عامة نظرة ىابطة زرية شأنها في 
ىذا شأف سائر الجاىليات السائدة في الأرض في ذلك الأواف. ثم جاء الإسلاـ ، جاء ينسم 

الرخية التي نرى ىنا نماذج منها. وجاء يرفع النظرة إليها فيقرر  على حياة الدرأة ىذه النسمات
أنها والرجل نفس واحدة من خلقة بارئها.. وجاء يرتفع بالعلاقات الزوجية إلى مرتبة العبادة 
عند الإحساف فيها.. ىذا ولم تطلب الدرأة شيئا من ىذا ولا كانت تعرفو. ولم يطلب الرجل 

ه. إنما ىي الكرامة التي أفاضها الله من ربضتو للجنستُ بصيعاً، شيئاً من ىذا ولا كاف يتصور 
على الحياة الإنسانية بصيعاً. )وَإِذا طلََّقْتُمُ النِّساءَ فػَبػَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فأََمْسِكُوىُنَّ بدعَْرُوؼٍ أوَْ 

ببلوغ الأجل ىنا ىو قرب انتهاء  سَرّحُِوىُنَّ بدعَْرُوؼٍ. وَلا بُسْسِكُوىُنَّ ضِراراً لتِػَعْتَدُوا( . والدقصود
والدعاملة  -العدة التي قررىا في آية سابقة. فإذا قرب الأجل فإما رجعة على نية الاصلاح

وىذا ىو  -وىذا ىو الإمساؾ بالدعروؼ.. وإما ترؾ الأجل يدضي فتبتُ الزوجة -بالدعروؼ
عن الزواج بدن  التسريح بإحساف، بدوف إيذاء ولا طلب فدية من الزوجة وبدوف عضل لذا

تشاء . )وَلا بُسْسِكُوىُنَّ ضِراراً لتِػَعْتَدُوا( وذلك كالذي روي عن الأنصاري الذي قاؿ لامرأتو: 
والله لا آويك ولا أفارقك! فهذا ىو الإمساؾ بغتَ إحساف. إمساؾ الضرار الذي لا ترضاه 

فيما يبدو كاف  سماحة الإسلاـ. وىو الإمساؾ الذي تكرر النهي عنو في ىذا السياؽ لأنو
شائعاً في البيئة العربية: ويدكن أف يشيع في أية بيئة لم يهذبها الإسلاـ، ولم يرفعها الإيداف. وىنا 
يستجيش القرآف أنبل الدشاعر كما يستجيش عاطفة الحياء من الله، وشعور الخوؼ منو في 

ويرتفع بها إلى  آف. ويحشد ىذه الدؤثرات كلها ليخلص النفوس من أوضاع الجاىلية وآثارىا
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إف الذي يدسك الدطلقة ضراراً واعتداء يظلم  ... توى الكرنً الذي يأخذ بيدىا إليوالدس
نفسو. فهي أختو. من نفسو. فإذا ظلمها فقد ظلم نفسو. وىو يظلم نفسو بإيرادىا مورد 

ا في الدعصية، والجموح بها عن طريق الطاعة.. وىذه ىي اللمسة الأولى. وآيات الله التي بينه
العشرة والطلاؽ واضحة مستقيمة جادة، تقصد إلى تنظيم ىذه الحياة وإقامتها على الجد 
والصدؽ فإذا ىو استغلها في الحاؽ الإضرار والأذى بالدرأة، متلاعباً بالرخص التي جعلها الله 
متنفساً وصماـ أمن، واستخدـ حق الرجعة الذي جعلو الله فرصة لاستعادة الحياة الزوجية 

لاحها، في إمساؾ الدراة لإيذائها وإشقائها.. إذا فعل شيئاً من ىذا فقد ابزذ آيات الله وإص
وذلك كالذي نراه في لرتمعنا الجاىلي الذي يدعى الإسلاـ في ىذه الأياـ، من  -ىزواً 

استخداـ الرخص الفقهية وسيلة للتحايل والإيذاء والفساد. ومن استخداـ حق الطلاؽ ذاتو 
 .(ٔ)وويل لدن يستهزيء بآيات الله دوف حياء من الله " -أسوأ استخداـ

ىذه أىم القضايا التي عالجها الدفسروف الاجتماعيوف في تفاستَىم ، عرفنا نموذجاً 
منها ، وما على القارئ الكرنً إلا أف يعود إلى تلك التفاستَ ، ليقف بنفسو على الجهود 

مع ، وما أحوجنا اليوـ إلى أف نهتدي العظيمة التي بذلوىا في سبيل إصلاح الفرد والمجت
 بهدايات القرآف الكرنً في لراؿ الإصلاح الاجتماعي على بصيع الدستويات .

 
 
 
 
 
 
 
 

                                           
 . ٕٕ٘-ٕٔ٘، ص  ٔ، ج  في ظلال القرآنقطب ، سيد ، ( ٔ)
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 الخاتمة

( بأىم النتائج التي الاتجاه الاجتماعي في التفسير في العصر الحديثأختم بحثي )
 توصلت إليها ، وىي:

والذي يبدأ بنهاية القرف التاسع تعددت ابذاىات التفستَ في العصر الحديث ،  -ٔ
عشر الديلادي ، وبداية القرف العشرين ، ولعلّ أسرع ىذه الابذاىات ظهوراً 
وانتشاراً  ىو )الابذاه الاجتماعي في التفستَ( كونو يعتٌ بالقضايا الدتجددة ، 

 التي بسسّ المجتمع .
بل إنتٍ  لم يتفق الباحثوف الدعاصروف على وضع مفهوـ دقيق لذذا الابذاه ، -ٕ

وجدت تباينُاً عندىم في الاصطلاح على ىذا الابذاه . واختلافهم في ىذه 
الدصطلحات أدى إلى اختلافهم في برديد التفاستَ التي بسثلّو ، وسبب ىذا 

 الاختلاؼ يعود إلى اختلافهم في الدنظار الذي نظروا إليو من خلالو .
: الذدؼ الذي يتجو إليو يدكن تعريف )الابذاه الاجتماعي في التفستَ( بأنو  -ٖ

الدفسروف في تفاستَىم ، وىو إصلاح المجتمع في بنُيتو ونظُمو وعلاقاتو ، 
للوقوؼ على مظاىر الحضارة ومعايتَ الأخلاؽ من خلاؿ نصوص القرآف 

 الكرنً وىدايتو وإعجازه .
كانت نشأة الابذاه الاجتماعي في التفستَ مع نشأة مدرسة الدنار في مصر في  -ٗ

القرف التاسع عشر الديلادي ، بل إف مدرسة الدنار تػُعَدُّ الدؤسسة الأولى نهاية 
لذذا الابذاه ، لشثلّة بإمامها الشيخ محمد عبده ، وتلميذه الشيخ محمد رشيد رضا ، 
ثم ظهر من الدفسرين الدعاصرين من اىتم بهذا الابذاه في تفاستَىم ، ومن 

يخ محمد فريد وجدي ، والشيخ أشهرىم : الشيخ أبضد مصطفى الدراغي ، والش
 لزمود شلتوت ، والشيخ سيد قطب ، ربضهم الله تعالى .

من أبرز دواعي ظهور الابذاه الاجتماعي في التفستَ في العصر الحديث :  -٘
الذجمة الشرسة من أعداء الإسلاـ على الأمة ، والتًدِّي الاجتماعي والأخلاقي 

، وظهور دعاوَى بررير الدرأة ،  والتعليمي للبلاد الإسلامية بعد الاستعمار
 وظهور بوادر النهضة الغربية .
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كاف تركيز ىجمة الأعداء على مصر ، لأف مصر كانت مرشحة لزعامة العالَم  -ٙ
الإسلامي ، خاصة بعد سقوط الدولة العثمانية ، فإذا تّم لذا إفسادىا سهُل 

 عليهم السيطرة على بقيّة العالم الإسلامي .
كبرى التي تناولذا الدفسروف الدعاصروف في التفستَ الاجتماعي من أىم القضايا ال -ٚ

بالبحث والدراسة ، وأفاضوا فيها الكلاـ ، وأقاموا تفاستَىم عليها ، ىي قضايا 
الحرية ، والتحذير من البدع والعقائد الفاسدة ، والاىتماـ بدشكلات السياسة 

  الدتعلقة بالدرأة .والحكم ، وبياف السنن الأخلاقية ، والاقتصاد ، والقضايا
كشفت الددرسة الاجتماعية في التفستَ عن بلاغة القرآف الكرنً وإعجازه ،  -ٛ

،  تماعية ، وعالجت مشكلات المجتمعوبيّنت ما فيو من سنن كونية ، ونظم اج
وواكبت كل ما يستجد من القضايا ، بدا أرشد إليو القرآف الكرنً من تعاليم 

وفقت بتُ القرآف والحضارة الغربية ، بدا لا إنسانية ، وىدايات ربانية ، و 
يتعارض مع ىداية القرآف ، وردَّت الشبهات والدطاعن التي وجّهها الأعداء 
للقرآف الكرنً  ، وأظهرت للعالم أف القرآف صافٌ لكل زماف ومكاف ، يدكن 
لكل أمة أف تتلمّس ىدايتها ومقومات حضارتها الراقية من دستورىا الأوؿ ، 

آف الكرنً ، كل ذلك بأسلوب أدبي بديع ، يأخذ العقوؿ ، ويأسر وىو القر 
 القلوب .   

في نهاية ىذا البحث ، أسأؿ الله العظيم أف يتقبَّل متٍّ ىذا العمل ، وأف 
يجعلو خالصاً لوجهو الكرنً ، وأف يقيل عثرتي ، ويغفر زلّتي ، وآخر دعوانا أف 

على نبينا محمد ، وعلى آلو وصحبو  الحمد لله رب العالدتُ ، وصلِّ اللهم وسلِّم
 أبصعتُ .

 
 قائمة المراجع والمصادر

، دار مكتبة الحياة ، لمااا أخرر المسلمون ولمااا تقدمم ييرىم أرسلاف ، شكيب ،  -ٔ
 بتَوت ، الطبعة الثانية .
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نجار ، مكتبة ، تربصة عبد الحليم المذاىب التفسير الإسلامي جولد زيهر ،  -ٕ
 الخالصي ، القاىرة 

 ، ديواف الدطبوعات الجامعية ، الجزائر . مبادئ علم الاجتماعسن ، ملحم ، ح -ٖ
، دار القلم ،  تعريف الدارسين بمناىج المفسرينالخالدي ، صلاح عبد الفتاح ،  -ٗ

 ـ .ٕٕٓٓدمشق ، الطبعة الأولى ، 
، دار الروضة ، بتَوت ،  التفسير والتفاسير الحديثةخرمشاىي ، بهاء الدين ،  -٘

 ـ . ٜٜٔٔولى ، الطبعة الأ
 ـ . ٖٜٜٔ، الطبعة الخامسة ،  علم الاجتماع ومدارسوالخشاب ، مصطفى ،  -ٙ
، رسالة ماجستتَ ، الإصلاح الاجتماعي في تفسير المنار  دالية ، خضر إسماعيل ، -ٚ

 ـ  ٜٛٛٔالجامعة الأردنية ، 
 ، مكتبة وىبة ، القاىرة . التفسير والمفسرونالذىبي ، محمد حستُ ،  -ٛ
رضا ، محمد رشيد بن علي رضا بن محمد شمس الدين بن محمد بهاء الدين بن منلا علي  -ٜ

، تفسير القرآن الحكيم )تفسير المنار  ىػ( ، ٖٗ٘ٔخليفة القلموني الحسيتٍ )ت 
 ـ . ٜٜٓٔالذيئة الدصرية العامة للكتاب ،

ابع اتجاىات التفسير في القرن الر  الرومي ، فهد بن عبد الربضن بن سليماف ،  -ٓٔ
، طبع بإذف رئاسة إدارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد في الدملكة عشر 

 ىػ .ٚٓٗٔ، الطبعة الأولى ،  ٙٓٗٔ/ٛ/٘وتاريخ  ٘/ ٜٔ٘العربية السعودية برقم 
، مكتبة بحوث في أصول التفسير الرومي ، فهد بن عبد الربضن بن سليماف ،   -ٔٔ

 ىػ . ٕٓٗٔة ، التوبة ، الرياض ، الطبعة الخامس
منهج المدرسة العقلية الحديثة في الرومي ، فهد بن عبد الربضن بن سليماف ،   -ٕٔ

 ىػ . ٖٓٗٔ، مؤسسة الرسالة ، الرياض ، الطبعة الثانية ،  التفسير
مناىل العرفان في علوم ىػ( ، ٖٚٙٔالزرقاني ، محمد عبد العظيم الزُّرْقاني )ت   -ٖٔ

وشركاه ، دار الفكر ، بتَوت ، الطبعة الثالثة ،  ، مطبعة عيسى البابي الحلبي القرآن
 ـ .  ٜٛٛٔ



 -46- 

الزركلي ، ختَ الدين بن لزمود بن محمد بن علي بن فارس، الزركلي الدمشقي )ت   -ٗٔ
 ـ .  ٕٕٓٓ، دار العلم للملايتُ ، الطبعة الخامسة عشر ،  الأعلامىػ( ، ٜٖٙٔ

، منشورات الدنظمة  معجم تفاسير القرآن الكريمزمامة ، عبد القادر وآخروف ،   -٘ٔ
 ـ .ٜٜٚٔالإسلامية للتًبية والعلوـ والثقافة ، 

، دار النهضة العربية  قضايا إنسانية في أعمال المفسرينالشرقاوي ، عفت ،   -ٙٔ
 ـ . ٜٓٛٔللطباعة والنشر ، 

، دار التًاث ، اتجاىات التجديد في تفسير القرآن في مصر  شريف ، محمد ،  -ٚٔ
 القاىرة 

 ـ . ٜٙٛٔ، الطبعة الثانية ،  وث في تفسير القرآنبحشريف ، محمد ،   -ٛٔ
 ، دار القلم ، القاىرة ، الطبعة الثانية . تفسير القرآن الكريمشلتوت ، لزمود ،  -ٜٔ
، دار النفائس ، الأردف ، المفسرون ومدارسهم ومناىجهم عباس ، فضل حسن ،  -ٕٓ

 ـ  ٕٚٓٓالطبعة الأولى ، 
ىػ( ٛٓٗٔالغتٍ كحالة الدمشق )ت كحالة ، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد  -ٕٔ

 ، مكتبة الدثتٌ ، دار إحياء التًاث العربي ، بتَوت . معجم المؤلفين، 
، دار الفكر ، الطبعة  اتجاىات النفسير في العصر الراىنالمحتسب ، عبد المجيد ،   -ٕٕ

 ، ـ . ٖٜٚٔالإولى 
، شركة مكتبة ومطبعة  تفسير القرآنىػ( ، ٖٔٚٔالدراغي ، أبضد مصطفى )ت   -ٖٕ

 ىػ . ٖ٘ٙٔمصطفى البابي الحلبي وأولاده بدصر ، الطبعة الأولى ، 
،  ٗ، لرلة الأزىر ، لرلد  القرآن يضع أصول علم الاجتماعوجدي ، محمد فريد ،  -ٕٗ

 ـ . ٖٖٜٔ، شهر رجب ،  ٚعدد 
 ، مكتبة وىبة للطباعة والنشر ، القاىرة ، المصحف المفسَّروجدي ، محمد فريد ،  -ٕ٘

 ـ . ٜٚٚٔ


