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تُعد التار�خ�ة من أبرز المفاه�م التي طرحها الت�ار الحداثي العر�ي لمقار�ة التراث  

إدخاله لكبر�ات النصوص التراث�ة الراسخة في العقل  ة للجدل في حالثار الإسلامي؛ وأكثرها إ
الإسلامي فضلاً عن إدخاله لمقار�ة النص القرآني؛ فقد تم رفضه �شكل قاطع وقو�ل بهجوم 

وث�قة  حاد جدًا من قِبل الوسط الإسلامي؛ وذلك للاعتقاد �أنه �حول النص القرآني إلى 
مما حول هذا المفهوم  ؛ ن والمكان الذي ظهرت ف�هزماال تار�خ�ة تقتصر صلاحیتها على

إلى إشكال�ة �بیرة استحالت معها تَقَّبله. �حاول ال�حث الحالي تناول المفهوم، و�براز ومعالجة 
 إشكالیته، و��ف�ة توظ�فه تر�وً�ا.  

التطب�قات   –ر�ون الفكري أمشروع   –الفكر العر�ي  –التار�خ�ة    الكلمات المفتاح�ة:
ة. التر�و�  

The Historicism Problem in Contemporary Arab Thought and its 
Educational Applications "Muhammad Arkoun as a Model 

Summary 
The historicism is one of the most prominent concepts presented by 
the Arab modernist movement to approach the Islamic heritage, and 
the most controversial in the case of inserting the major heritage texts 
firmly rooted in the Islamic mind, as well as interfering to approach 
the Quranic text; It was categorically rejected and met with a very 
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sharp attack by the Islamic milieu; this is due to the belief that it 
transforms the Quranic text into a historical document whose validity 
is limited to the time and place in which it appeared, which turned 
this concept into a major problem that made it impossible to accept it. 
The current research attempts to present the concept, highlight and 
address its problems, and how it used educationally . 
Keywords: historicism - Arab thought - Arkoun intellectual project - 
educational applications. 

 تمهید: 

المقدس الكتاب  النق  ظل  تقبل  مقدسة لا  أورو�ا مرجع�ة  في  في  اعتماده  منذ  النقد  اش ولا 
النهضة إلى  م، وحتى ٣٢٥  ق�ة عاممجمع ن�  الفرصة للاطلاع عل�ه   طلائع عصر  اُت�حت  أن 

� إلى إحدى  ودراسته  العر��ة  الكتب  ترجمة  بدأت حر�ة  الدیني، وعندما  الإصلاح  نتائج حر�ة 
وصلاللاتین�ة   ثَم  ومن  أورو�ا،  مثقفو  ونقدهم  تتلقفها  المسلمین  دراسات  الكتاب هم  ومتن  لسند 

وص المقدسة من هد�ه القد�م والجدید، وقد �انت هذه بدا�ة تحول التعامل مع النصالمقدس �ع
 .)٣، ٢٠٢١أر�ج حوامدة،( وضعها تحت الفحص والدراسة التسل�م المطلق إلى

  ا منهْ�فِ  والتَّنْقادُ: تمییزُ الدراهِم وِ�خراجُ الزَّ مة نقد "النقْدُ  �ذ�ر ابن منظور في تعر�فه لكلو  
د.ت،   منظور،  تحمل  ولأن    ،)٤٢٥(ابن  نقد  والذم  معنى�لمة  فقدالقدح  نقاد   ؛  أضاف �عض 

الكتاب المقدس إلیها لفظة "البَنَّاء" في إشارة إلى أن الهدف من هذه الدراسات هو النقد البَنَّاء. 
ه التي ُ�عبر لى أن استخدامه لكلمة نقد �ان اضطرارً�ا؛ لأن لكل علم مصطلحاتو�عضهم أشار إ

الم الكتاب  نقاد  �بیر  س�مون"  "رشار  القس  مثل  برر بها  والذي  السا�ع عشر،  القرن  في  قدس 
استخدامه لكلمة نقد في مقدمة �تا�ه "التار�خ النقدي للعهد القد�م" �أنه لم یبتدع المصطلح، و�نما 

  ).٢٧، ٢٠٠٩، میوسف الكلاّ ( من قِبل سا�ق�ه من ��ار الآ�اء الكنسیین هو مُستخدم
 و�تم نقد الكتاب المقدس �اعت�اره وث�قة تار�خ�ة ُ�مكن فحصها و�صدار الحكم  

و�ستهدف علیها شأنها شأن النصوص التار�خ�ة الأخرى، وذلك من خلال النقد النصي    النقدي
إلى الذي  التوصل  ال  النص في شكله  الكشف عن الأخطاء غیر تر�ه  مؤلف عل�ه، من خلال 

ر�ف أثناء عمل�ة النسخ، و�ذلك الأخطاء المقصودة التي تنشأ عن التحالمقصودة التي تحدث  
محمد،  المتعمد �  ،)١٠٨،  ٢٠١٤(أحمد  إلىثم  النص  لتحو�ل  الأدبي  النقد  الأدبي   أتي  نوعه 

المثل الرمز،  الأسطورة،  الروا�ة،  الملحمة،  القصة،  لحسم الشعر،  التار�خي  النقد  �أتي  وأخیرًا   ،
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من التار�خ�ة  الصحة  مُهمتین  مشكلة  إلىإث�ا  لاهماأو   :خلال  النص  نِس�ة  صحة  المؤلف   ت 
المنسوب إل�ه وهو ما سمَّاه النقاد المُحدثون "نقد المصادر"، وأطلق عل�ه عُلماء الحدیث قد�مًا 

المضمون    یتهما "السند"، وثان النص من حیث  المُحدثإث�ات تكامل  النقاد  ون "نقد  وهو ما سمَّاه 
أطلق عل�ه عُلماء الحدیث قد�مًا "المتن". وحدیثًا استخدمت الفلسفة   يإعادة تكو�ن النص"، والذ

الكتب  لمقار�ة  العلم�ة  المناهج  �أحد  التار�خي  النقد  منهج  عشر  السا�ع  القرن  في  الحدیثة 
الفلسفة علىال تقوم هذه  العقل و   مُقدسة. حیث  الطب�ع�ة تأل�ه  الظاهرة  بین  أنه لا فرق  افتراض 

فكلاهما الدیني  ی  والنص  فمثلما  وقواعده،  للعقل  نظام�خضع  قوانین   وجد  أ�ضًا  هناك  للطب�عة 
جان  س�مون،  ر�تشارد  سبینوزا،  هم  رواد  ثلاثة  التوجه  هذا  تزعم  وقد  الروا�ة،  صحة  لض�ط 

الحالي    .)٢٤،  ٢٠٢٠،(�اروخ سبینوزاأوستر�ك ال�حث  التار�خي للنصوص و�قتصر  النقد  على 
 المقدسة. 

التار�خي النقد  انتهى  المقدس في    وقد  الكتاب  إلى لنصوص  العشر�ن عند بونهوفر  القرن 
إ�مان�ة أخلاق�ة  مضامین  مضامینه  واعت�ار  النص،  عن  الأسطورة  نزع  على   ،عمل�ة  فاعلة 

ولا صلة لها بوقائع   مستوى الرمز دون الدلالة على واقع إلا واقع الخ�ال الأسطوري لعصرها،
العظم(التار�خ الغرب استحوذت  هذا وقد    .)٣٣،  ١٩٩٢ة،عز�ز  المقدس في  الكتاب  تجر�ة نقد 

رواد هذا الاتجاه تكرار التجر�ة مع النص القرآني،  على اهتمام الت�ار الحداثي العر�ي، وقد حاول
أر�ون، ولكن هذ بینهم محمد  الومن  تساؤلات �حاول  تُثیر عدة  التجر�ة  الإجا�ة  ه  الحالي  �حث 

 :عنها وهي �التالي
 شكالیتها؟ ما مفهوم التار�خ�ة، و� -١
 ه�ة تار�خ�ة الوحي؟ ما -٢
 ر�ون؟أ عند محمدللنص القرآني  ، والقراءة التار�خ�ةما معالم النقد التار�خي -٣
 ما التطب�قات التر�و�ة لمفهوم التار�خ�ة في ضوء ما طرحه أر�ون؟ -٤

 منهج التحلیل الفلسفي، والمنهج النقدي. یت�ع ال�حث الحالي   منهج�ة ال�حث:
 ة: أولاً: مفهوم التار�خ�

، وهو ما لم یتحقق  التار�خان�ةعن    امختلفً   ا�اعت�ارها مصطلحً   التار�خ�ةحاول أر�ون تقد�م  
القوام�س �عض  عن  نقلاً  التار�خ�ة  عن  أوردها  التي  التعر�فات  بین في  �بیر  تداخل  فظهر  ؛ 

تَمّكَن من تحق�قه من خلال التعدیلات التي قام �إدخالها منهما؛ فالاختلاف بی  مدلول �ل نهما 
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التي � المهمة  الذي رآه جزءًا من  العمل  التار�خ�ة، وهو  الفكرلمفهوم  بها  لم   )∗(ضطلع  أنه  بید 
التعدیل الذي قام �ه في هذا الشأن، وتعامل معه على أنه جزء أصیل من المفهوم.   ُ�شَر إلى

مًا ار�خ�ة �منهج �حثي تؤدي حت ن التأ"إلى  ُ�شیر عبد الله العروي    وفي العلاقة بین المصطلحین
فلسفي   إلى �اتجاه  العروي،  ("التار�خان�ة  الله  ال�احثین   ،)٣٤٩  ،٢٠٠٥عبد  أغلب  ولكن 

واحد وهناك من �فرق بینهما، ولم یُذ�ر في هذا الشأن   معنى�ستخدمون التار�خ�ة والتار�خان�ة �
 .)٢٩٣، ٢٠٠٧،أحمد إدر�س( سوى محمد أر�ون 

التصور   Historicisme)()∗∗(التار�خان�ة تُمثل   طُرحإحدى  التي  التار�خ ات  حول  ت 
لتعر�ف   ١٨٧٩الإنساني، وقد ظهر هذا المصطلح لأول مرة في ألمان�ا بواسطة �ارل فرنر سنة  

، )٦٠،  ٢٠٠٧،خد�جة زتیلي(  ) مؤسس النزعة التار�خ�ة في إ�طال�ا١٧٤٤-١٦٨٨فلسفة ف�كو(
أر� فكر  و�ذ�ر  إطار  ضمن  العروي  الله  عبد  قِبل  من  طرحه  تم  المصطلح  أن  عر�ي ون 

العالم بوصفه   ونظر�ة شاملة في الح�اة تنظر إلى  منهج  هيو   .)١١٧،  ١٩٩٦،، أ(أر�ون نقدي
 ة مجال فعل الإنسان �اعت�اره الكائن الوحید الواعي، ومن ثَم لا �كون هناك مجال للحدیث عن أ�

�النس� إلا  خبرة  أو  الوحید معرفة  التار�خي  الكائن  هو  فالإنسان  للإنسان،  المنعم (ة  عبد 
والواقع هو )  ٨٧١،  ٢٠٠٠،حنفيال الح�اة  أن  تؤ�د على  التي  النزعة  �أنها  وُ�عرفها �روتشة   .

ما فوق   الاعتقاد �كون الحق�قة تنقسم إلى تار�خ ولا شيء آخر غیر التار�خ؛ أي أنها تنفي نظر�ة
والتار�خي  ز (التار�خي  أن )٥٩-٥٨،  ٢٠٠٧،تیليخد�جة  اعتقد  الذي  ف�كو  عند  ذاته  الأمر   .

المنشآتالعقل   تلك  أي  �صنع  ما  إلا  یُدرك  لا  التار�خي  ال�شري  العالم  تكون  الله (التي  عبد 
على  �معنى،  )٣٤٧،  ٢٠٠٥،العروي  تقوم  نت�جة   أنها  �صفته  معرفي  موضوع  اعت�ار  تصور 

والذي �قتصر �الط�ع على   )٥٦١،  ٢٠٠١،لاندموسوعة لا(حال�ة لتطور ُ�مكن تت�عه في التار�خ
 الغیب�ة دخل ف�ه؛   ل�س للقوى ا اعتبر أن التار�خ من صنع ال�شر وحدهم، و الحوادث الماد�ة، ولذ

للإنسان أُوحیت  قد  الحضارة  فكرة  تكون  أن  رفض  ُ�مثل )  ٤٧،  ٢٠٠٥(أر�ون،فقد  ما  وهو 
 .   ان �شكل عاممع فكرة الأد� اصر�ح اتعارض

 
محتواھا، )∗( من  یعدل  التي  أو  یخلقھا،  التي  (والمصطلحات)  المفھومات  إلى  بالقیاس  تثُمّن  وقوتھ  فكر  أي  قیمة  "إن 

مركز ، ۲ترجمة ھاشم صالح، طالفكر الإسلامي: قراءة علمیة،  ).۱۹۹٦ركون(ونتائجھا، وطریقة استخدامھا". محمد أ
 .  ۱۱٤، ص،  الانماء القومي، بیروت

)∗∗(  ) زتیلي  خدیجة  التاریخیة.  النزعة  أو  التاریخي،  المذھب  مُسمي  أیضًا  علیھا  كروتشة ).  ۲۰۰۷ویطُلق  بندیتو 
 .٥۷اسات الغربیة، ص، المركز العربي الإسلامي للدروالنزعة التاریخیة المطلقة 
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العدید من الفلاس  التار�خ�ةذ�ر أر�ون تعر�ف    نفسه  معنىالو� فة خاصة  التي تُمثل رؤ�ة 
�متلكه الإنسان في إنتاج   تُعبر عن الامت�از الخاص الذي  التار�خ�ةالوجودیین منهم فیرون أن  

حیث سلسلة من الأحداث والمؤسسات والأش�اء الثقاف�ة التي تشكل �مجموعها مصیر ال�شر�ة، و 
الوحد  إن هو  الاجتماعي  الإنسان  للبناء  الأول�ة  نفسهة  تور�ن    ف�المعنى  آلان   خ�ةار� الت عرف 

التار�خي  والثقافي ووسطه  الاجتماعي  إنتاج حقله  بها �ل مجتمع في  یتمتع  التي  المقدرة  �أنها 
�ه لمصطلح )١١٦،  ١٩٩٦،،أ(أر�ون الخاص  ذاتها  الإشكال�ة  التعر�ف  هذا  یتضمن  و�التالي   .
الإ  التار�خان�ة اعت�ار  الأوهي  الفاعل  وحده  الذي نسان  الأعلى  العقل  من  تدخل  دون  ساسي، 

 معالم التداخل المذ�ور.  عرف الحق�قة المطلقة و�صوغها، وهذه إحدىیت
ذَ  (رو�یر)  كَ كما  قاموس  تعر�ف  ل�س    للتار�خ�ةر  ما  أي  تار�خي  هو  ما  �ل  �أنها صفة 

النقد خ�الً�ا أو وهمًا؛ بل ما وقع �الفعل من أحداث، والذي ُ�مكن ال  تحقق منه �مساعدة أدوات 
ه أر�ون �أنه تعر�ف علمي ظاهرً�ا لأنه لا یتضمن الإحاطة التار�خي. وهو التعر�ف الذي وصف

لة �الظاهرة التار�خ�ة؛ حیث یُهمل دراسة ما وراء الأحداث أي العوامل التي تحرك التار�خ الكام
. وهو ما أكد عل�ه في موضع )١٣٨،  ١١٧،  ١٩٩٦،،أ(أر�ون ون أن تترك أثرًا مادً�ا م�اشرًا  د

نقدي  ا�أنه  التار�خ�ةآخر حینما عرّف   الوقائع   "مطلب  أي  الإ�جاب�ة  الوقائع  تجم�ع  یلح على 
التي   التعدیلات  هنا جانب من  یبرز  �الفعل".  التي حصلت  أر�ون لمصطلحأالوضع�ة   دخلها 

تمحوه    التار�خ�ة  ما  �ل  إدخال  إعادة  �إمكانها  أنها  قرر  تتجن�ه   ان�ة التار�خ حیث  وما  عمدًا، 
الأسطورة المُحر�ة  ضة، وة، الأحلام، الم�ادرات المجه�ما في ذلك الحماسات الجماع�؛  �احتقار

القوى  �ل  أي  المخیلة؛  مادي   وقوى  أثر  لها  َ�كن  ولم  التار�خ  حر�ت  التي 
 وهو بذلك حاول إعادة إدخال ال�عد الغیبي لمصطلح التار�خ�ة  ،) ١٢٣،  ١٩٩٦،،أ(أر�ون م�اشر

 ل�صلح لمقار�ة التراث الدیني.   
الأساسي للفهم/ أو لتفسیر الظواهر الإنسان�ة؛  ر�خ هو العنصر  تعتبر أن التا  التار�خان�ةو

وهو ما أكد عل�ه )  ٥٧،  ٢٠٠٧،خد�جة زتیلي ( أي أن �ل حق�قة مقرونة بوضع�ة تار�خ�ة مُحددة
فهم   في  التار�خ  �عتمد على  تار�خي  �ائن  الإنسان  أن  وتحدیدلتاي من  وتأو�لها  ماهیته ذاته  د 

 معنى فال؛  لكل فهم  الزمان�ة الصم�مة  الفكاك من التار�خ، و�لى  تار�خً�ا؛ مما ُ�شیر إلى استحالة 
ل�س شیئًا  و یتغیر �مرور الزمن  فهو  منه الأحداث، لذا    ء تار�خي مرت�ط دائمًا �منظور تُرى شي
لحكم على الأفكار والأحداث إلا ؛ ومن ثَم لا ُ�مكن ا )١٤٥،  ٨٥،  ٢٠٠٧(عادل مصطفي،ثابتًا
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ب�عي هو ط   بذاته  اومستهجن  ئالأن ما قد یبدو خاط   رت ف�ه،الذي ظه  في ضوء الوسط التار�خي
 . )٢٢٩، ١٩٩٤(جمیل صلی�ا،وسطه التار�خي وضروري �النس�ة إلى

 على اعت�ار أن مسار التار�خ �خضع لقوانین معینة ول�س  التار�خان�ةكما تقوم 
واحد؛ وعل�ه فإن   معنىتتحكم ف�ه الأهواء والصدف؛ فل�س للتار�خ إلا اتجاه واحد و مسارًا جزافً�ا  

الث�ات وتفرض نوعًا من حتم�ة المراحل، �ما أنها في  قوانین التطور التار�خي تتسم �قدر من 
الفكر  یرفض  ثَم  ومن  إنتاجها،  �ظروف  مشروطة  لأنها  الحق�قة  نسب�ة  على  تؤ�د  ذاته  الوقت 

الح االتار�خاني  هو  فالتار�خ  ومكان.  زمان  لكل  الصالحة  والمطلقة  الجاهزة  ینتج قائق  لذي 
و�جعلها نسبً�ا  طا�عًا  علیها  �ضفي  الذي  وهو  المجتمعات   الحقائق،  لصیرورة  خاضعة 

منهج تكن�كي �كتفي بتسجیل   التار�خان�ةأر�ون أن    ، ولذا رأى )٤٦،  ٢٠٠٧(محمد سبیلا،نفسها
في   وترتیبها  التار�خ�ة  �الأصولالوقائع  یبدأ  متواصل  زمني  والأحداث ،  خط  التأثیرات  متت�عًا 

أو    ولهذا،  ختلفةالم محدد،  اتجاه  بوجود  تؤمن  لأنها  استخدامها  ومعروف   معنى تجنب  وحید 
ح للمؤرخ أن ی�قي دائمًا في أنها تت�  التي رأى  التار�خ�ةللتار�خ، وهو ما وصفه �الوهم، وفضل  

 .       )١٢٣ ،١١٧، ١٩٩٦،،أ(أر�ون التساؤل مستوى 
ر في عتقد أن التار�خ وحده العامل المؤثاتجاه فلسفي؛ فهي فلسفة �ل مؤرخ �  لتار�خان�ةوا

ص دولة أو ط�قة أحوال ال�شر؛ فهو سبب وغا�ة �افة الحوادث، وهي بذلك تؤله التار�خ في شخ 
إلى وتدعو  فرد،  التطور،  أو  �حتم�ة  �إقرارها  الفرد  حر�ة  وتنفي  والانق�اد،  أنها   الرضوخ  �ما 

 التار�خان�ة  أر�ون أن  ، وعل�ه فقد رأى)٣٤٩،٣٤٨(عبد الله العروي،  تتحاشي الأحكام الأخلاق�ة 
یدیولوج�ة، في حین أن هذه الفرض�ات تُدخل نفسها خلسة أ  تعترف صراحة �فرض�ات فلسف�ة أو

ولكنها    التار�خ�ة  إلى التحول،  أو  التغیر  دراسة  وهي  �مهمته  المؤرخ  ق�ام  تحج�م تُحاو عند  ل 
لوسائل التي تُمكنها ها، وت�حث عن االتي تضغط علی  ودلالة القوى   معنى  تأثیرها �التعرف إلى

 ).  ١٢٣،١١٧، ١٩٩٦،،أ(أر�ون من الس�طرة علیها
 ثانً�ا: تار�خ�ة الوحي: 

أن افتتاح التار�خ یبدأ مع حدوث أول الأفعال الإله�ة وهو    ُ�شیر نصر حامد أبو ز�د إلى
لوجود المطلق  وعندها تم الفصل والتمییز بین ا  مفهوم الزمن،افتتح هذا الفعل  حیث  خلق العالم؛  

والوجود المشروط الزماني، و�ذلك ُ�عد خلق العالم واقعة تار�خ�ة في   -الإلهيالوجود  -المتعالي  
الإلهي على هیئة مشروع لا نعرف  العلم  إلا في  ذاته، أي من حیث �ونه حدثًا غیر مسبوق 
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ل الأفعال التي إن التار�خ�ة تُعني الحدوث في الزمن، وعل�ه ُ�مكن القول �أن �كنهه. ومن ثَم ف
نها أتار�خ�ة �حكم    هي أفعال  -م/ فعل افتتاح الزمانفعل خلق العال–تلت الفعل الإلهي الأول  

الأرضي �مفهومه  الزمن  في  أ�ضًا )٧١،  ١٩٩٥(نصر حامد،وقعت  أر�ون  عند  �ذلك  الأمر   .
لم �ما ر�خ�ة �الزمن؛ �صفتها الصیرورة التي تُصیب �ل الأش�اء في العاحیث یرت�ط مفهوم التا

ا المؤمنین  أن  حین  في  وأخلاقه،  وعقائده  مؤسساته  ذلك  ثابتةفي  �ظنونها  حیث )∗(لتقلیدیین   .
الصی إلىتُعبر  حالة  من  الشيء  انتقال  عن  إأخرى   رورة  زمان  أو من  مرادفة   لى،  آخر، وهي 

والتغیر   �ونه للحر�ة  جهة  انتقالامن  إلى  ما  حالة  �الصیرورة   من  المتصف  والشيء  أخرى، 
التاملانق�ض   والوجود  العدم  بین  متوسطة  حالة  في  وهو  والسكون،  �الثبوت  (جمیل متصف 
تحول الق�م وتغیرها "التحول والتغیر، أي    . وعل�ه �قصد أر�ون �التار�خ�ة)٧٤٨،  ١٩٩٤صلی�ا،

 .  )٢٦، ١٩٩١(أر�ون، والأزمان"بتغیر العصور 
المقا إلىوتستند  السماو�ة  للكتب  التار�خ�ة  الكلام  ر�ة  ظاهرة    اعت�ار  لأنه  الإلهي  تار�خ�ة 

العالم خلق  �عد  حدثت  التي  الإله�ة  الأفعال  عبر   ،أحد  یتم  نموه  أو  وتطوره  انبثاقه  أن  �ما 
التار�خ أ�ضًا  فالوحي بهذا المعنى ؛  التار�خ، و�ذلك المتغیرات التي تطرأ عل�ه تتم �فعل ضغط 

الوحیدة التي ُ�مكن من خلالها   أر�ون أن التار�خ�ة هي الطر�قة  ولذا رأى  تحر�ك التار�خ.   �عني 
من مستو�اته، وفي هذا الإطار ُ�میز   ة مستوى نوع من أنواع ما یُدعى �الوحي، أو أ�  ةتفسیر أ�

للوحي:   الوحي في أعلى صوره و   الأولأر�ون بین عدة مستو�ات  الكلا   أكثرها نقاء،هو  م وهو 
الأرض   في الوحي المُنزّل إلى  مثلیت  الثانينهائي المحفوظ في أم الكتاب،    الإلهي الأزلي واللا 

خلال  من  �شر�ة  بلغة  عنه  التعبیر  والممكن  اللانهائي  الله  �لام  من  المتجلي  الجزء  �صفته 
یز حروفها وأصواتها، ونحوها وصرفها؛ بواسطة الأنب�اء ومن ثم فهو ذو �عد تار�خي، وهو التمی

والأخیر  والثالث، )٤٨، ٢٢،٢١،  ٢٠٠٥ن(أر�ون،الموجود في نظر�ة المعتزلة القائلة �خلق القرآ
مش حل  أجل  من  الواقع  أرض  على  للوحي  المحسوس  العملي  التجسید  وهو   كلاتهو  الأمة، 

ع�ارة عن قواعد عمل�ة مرت�طة �حالات تار�خ�ة محددة، والتي تم استنتاجها ووضعها في صورة 
الأمة إلى فرق مختلفة سن�ة، الدیني ممثلاً �الشر�عة �عد وفاة النبي، والذي سَبَبَ انقسام  القانون  

فر  �ل  راحت  حیث  إ�اض�ة...،  مع ش�ع�ة،  وتتجاوب  تناسبها  التي  �الطر�قة  الوحي  تؤوّل  قة 

 
، مركز الإنماء م الأخلاق والسیاسة الإسلا)،  ۱۹۹۰(التاریخیة= الزمنیة= الصیرورة لكلیة العالم)، محمد أركون. (  )∗(

 .٤۲القومي، بیروت، ص
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هو   وهذا  وأهدافها،  �الواقع   معنىتطلعاتها  السماوي  التعالي  أو  �التار�خ،  الوحي  اندماج 
 .      )٦١١،٦١٠، ١٩٩٧ر�ون،(أالأرضي

 آني: ثالثًا: النقد التار�خي للنص القر 
التي   المادة  إسقاط  الإسلامي على  للتراث  التار�خي  النقد  علیها سبینوزا عتقوم عمل�ة  مل 

و�حلال  الیهودي  التراث  إسقاط  أي  نفسه؛  المنهج  على  الإ�قاء  مع  محلَّها  أخرى  مادة  و�حلال 
ال منهج �ان مُتَّ�عًا عند الشُرَّاح المسلمین في شروحهم على أعمالتراث الإسلامي محله، وهو  

التي الأمثلة  للخطا�ة  شرحه  في  رُشد  ابن  یترك  فمثلاً  الخُط�ا   أرسطو.  من  أرسطو  ء یُوردها 
عراء الیونان، و�ضع بدلا منها أمثلة من الخطا�ة والشعر والنثر العر�ي؛ حتي ُ�عید ص�اغة   والشُّ

والأ العلم�ة  النظر�ات النظر�ات  هذه  تأیید  ُ�مكنه  وحتي  جدیدة،  مادة  من  ابتداءً  دب�ة 
ضوا�ط هذا   قصده أر�ون �الفعل، �ما أشار إلى  . وهو ما)١٣،  ٢٠٢٠،�اروخ سبینوزا( وتطو�رها

الثقافة  ضوء  في  المُبلورة  والمفاه�م  المناهج  بنقل  �قوم  من  على  ین�غي  أنه  یرى  حیث  العمل 
ى أن یتحقق من إمكان�ة هذا النقل وصلاحیته، وفي حال نجاح الغر��ة لتطب�قها على ثقافة أخر 

ین�غي أن یتم الاتجاه نحو المقار�ة التي تتجاوز ثقافة محددة �عینها   امثمر   ال و�عطائه نتاجالنق
المقارنة  المنهج�ة  فمن خلال  ال�شر�ة،  الثقافات  �ل  تشمل  أي  ثقاف�ة،  فوق  �مقار�ة  نقوم  لكي 

 .   )٢٥٤،٢٥٣، ١٩٩٦(أر�ون، �ون�ة ر�ولوج�ةثأنُ�مكن التوصل إلى نتائج 
ي اكتساب المعرفة مكانة رف�عة في تار�خ الفكر �أورو�ا ه منهجًا فاعلاً فوقد حقق النقد �ون

 �الأدب القروسطي أولى   غر�ق�ة اللاتین�ة، أو ما ُ�عرفمنذ عصر النهضة، �انت النصوص الإ
التي التق  النصوص  قیود  تكسرت  للنقد؛ وعندها  الآ�اء دون خضعت  ما خلفه  �كل  والتسل�م  لید 

بدأ الحین  ذلك  ومنذ  تراث   فحص،  على  الوحید  الشاهد  �اعت�ارهما  والوث�قة  �النص  الاعتناء 
    ٢٤،٢٣، ٢٠٠٩(یوسف الكلاّم،الماضي

ونظرًا لأن الرسالات المنقولة عبر الوحي �انت في البدا�ة ع�ارات شفه�ة سُمعت وحُفظت  
المُ  بواسطة  قلب  ظهر  الوحي  عن  لنزول  الصحا�ة–عاصر�ن  �عدها   -الحوار�ین/  قاموا  الذین 

م الانتقال ، وقد تم تثبیت هذه الرسالة بواسطة الكتا�ة أي تا ورأوادورهم �شهود ناقلین لما سمعو ب
جمعها ضمن ظروف تار�خ�ة ین�غي أن   حالة النص المكتوب ثم جرى   من الحالة الشفه�ة إلى
التار�خي  للنقد  الجزء  )٨٦،  ٢٠١٢(أر�ون،تتعرض  مع  یتعامل  التار�خي  المنهج  فإن  ثَم  . ومن 

�اعالما السماو�ة  �الكتب  المُتمثل  الدین�ة  الظاهرة  من  ُ�حاول دي  تار�خ�ة  ماد�ة  وث�قة  ت�ارها 
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، فالتار�خ ُ�صنع من وثائق تشمل الآثار التي خلفتها ة وث�قة ماد�ة أخرى فحصها على غرار أ�
فك و�ل  وأفعالهم،  السلف  طمست أفكار  أو  م�اشر،  غیر  أو  م�اشرًا  أثرًا  �خلف  لا  فعل  أو  رة 

ي ینطلق  هو أمر ضاع على التار�خ �أن لم �كن البتة، وعل�ه فإن عمل المؤرخ استدلال  همعالم
إلى ل�صل  الوث�قة  معطي  الواقعة"  من  �وثراني، "حق�قة  حاول )  ١٦٩،  ٢٠١٣(وج�ه  فقد  وعل�ه 

على غرار نقد الكتاب المقدس، و�الرغم من الاختلاف أر�ون تطبیق النقد التار�خي على القرآن  
بین   النالكبیر  لكلتار�خ  والتدو�ن  الكتا�ة  وظروف  تكرار   صین  �منع  لا  ذلك  أن  إلا  منهما، 

 التجر�ة، وقد تم ذلك من خلال وضعه لمجموعة من الافتراضات �التالي:
 النبي وهو الشكل الأولي للوحي المنطوق �ه من قبل ( التمییز بین القرآن )أ

ا  قبل الصحا�ة، وقد أطلق عل�ه مُسمىوالمسموع من   النص   )لقرآنيالخطاب  والمصحف وهو 
النص القرآني والذي تم جمعه في المدونة النص�ة الرسم�ة   ل�ه مُسمىالمكتوب والذي أطلق ع

، وقد هَدَفَ من وراء هذا التمییز إث�ات الاختلاف بین الخطاب )٨٧،٨٦،  ٢٠١٢(أر�ون،المغلقة
ن "هناك إالتي تقول  الألسن�ة  القاعدة    أولاً:وذلك اعتمادًا على أمر�ن:    آني و النص القرآنيالقر 

الانأ أثناء  في  تتحور  أو  تض�ع  إلىش�اء  الشفه�ة  المرحلة  من  المرحلة   تقال 
معرفة الحالة الأول�ة للخطاب إلا   أنه لا ُ�مكن التوصل إلى  ثانً�ا:.  )٥٣،  ١٩٩٩(أر�ون،الكتاب�ة

ال خلال  أصحمن  بوفاة  للأبد  ضاعت  والتي  له  الأولي  الشفه�ة  للحالة  ا(أر�ون، ابهمعاصر�ن 
مقت�سًا ذلك من تأو�ل�ة بول ر�كور "فتجر�تي لا ُ�مكن أن تصیر م�اشرة تجر�تك"، )  ١٨٧د.ت،

إنسان آخر، و�نما ما  لتزهر في  إنسان لا ُ�مكن أن تعود  التي حدثت في ذهن  الواقعة  أي أن 
 ته ل�س واقعالوحي و   معنىالواقعة، وعل�ه �قرر أر�ون أن ما انتقل إلینا هو  هذه    معنىینتقل هو  

 .  )١٥٨، ٢٠١٥،خنوس نور الدین(
عدم اعترافه براو�ة التراث الإسلامي الكلاس�كي الخاصة �قصة تَشَكل المصحف والتي ب)  

الفرق قبل  من  مفروضة  روا�ة  �أنها  انط�اعًا  ل�عطي  الرسم�ة  �الروا�ة  أر�ون  الحاكمة یدعوها  ة 
ُ�ف الشك في صحتها حیث  الطب�عي  فمن  و�التالي  لخدمة آنذاك؛  ما  بتحر�ف  قامت  أنها  ترض 

ال على  وذلك  الس�اس�ة؛  نادر أغراضها  أمر  وهو  علیها  الإسلام�ة  الفرق  �افة  اتفاق  من  رغم 
تدو�ن  عمل�ة  �أن  القائلة  الكلاس�كي  التراث  روا�ة  في  شكك  فقد  العام.  المطلق  في  الحدوث 

لمُجموع أ�ام الخل�فة الأول  طاب القرآني �املاً قد تمت في ح�اة النبي، �ما �عتبر المصحف اللخ
�ه ُ�عتد  أول�ا لا  القرآني �املاً   أبو �كر مصحفًا  الخطاب  لم �ضم   ) ٢٨٨،  ١٩٩٦(أر�ون،لأنه 
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آني ولكنه یؤ�د أن النص المجموع في عهد الخل�فة الثالث عثمان هو النص الكامل للخطاب القر 
ختین المجموعتین ومن ثَم ُ�مكنه  للقرآن حالً�ا للمقارنة بین النس  الرغم من عدم توافر نسخ أخرى �
افتراضهإ أن )٩٠،  ٢٠١٢(أر�ون،ث�ات صحة  ُ�مكنها  التي  الوثائق  أن �ل  فقد أوضح  ، �ذلك 

، ١٩٩٦،،أ(أر�ون تُثبت حدوث تلاعب �المصحف تم تدمیرها ولم �عد �الإمكان الحصول علیها
١٢٦(. 

تمت في عهد عثمان    تأكید أن الكتا�ة الكاملة للمصحف  لذا اعتمد في دعم فرضیته علىو 
نظرًا   الوقتتحدیدًا  ذلك  في  طاحنة  س�اس�ة  ما )٩٠،  ٢٠١٢(أر�ون،لحدوث صراعات  ولكن   .

القرآن" إلى حد ق�ام   ياختاره لیدعم فرضیته ینفیها تمامًا. فإنه �الرغم من تنازع الصحا�ة "جامع
 –�ان لمعاو�ة    منهم الآخر �المس �النص القرآني، فقد  إلا أنه لم یتهم أي طرف  ب بینهمحرو 

الوحي ُ�تاب  أحد  وقومه   -وهو  �خاطبونه  وهم  صفین  یوم  قاتلوه  الصحا�ة  ��ار  من  خصوم 
� تأو�له".  على  نقاتلكم  والیوم  تنز�له  على  "قاتلناكم  قائلین:  الصحا�ة   معنىالأمو�ین  هؤلاء  أن 

بز  قر�شًا  و�قاتلوا  الإسلام  یدخلوا  أن  قبل  سف�ان  أبو  رأسهم  وعلى  أم�ة  بني  �القرآن عامة  ؤمنوا 
تأو�له. على  قاتلوهم  و�وم صفین  مُنزّلاً،  �ان   وحً�ا  ومعاو�ة  عثمان  زمن  والنزاع  فالخلاف  إذن 
. و�الرغم من عدم وجود الوثائق التي َ�فترض )∗(حول التأو�ل ولم �مس النص المُنزّل في شيء

تدمی بوجود  أر�ون  وضعه  الذي  الافتراض  صحة  من  التحقق  إمكان�ة  ینفي  لا  اختلافات رها 
رآن �ما تلقاه الناس من النبي، فهناك جوهر�ة بین النص الذي تم جمعه في زمن عثمان و�ین الق

�عضًا منها �المقارنة مع الكتاب عدة دلائل تُثبت أن هذا الافتراض لا یتسق مع المنطق سنُبین  
   �الآتي:المقدس 
ا  أ) من  حتمًا  بد  فلا  �شري  تدخل  بواسطة  تغییر  إحداث  حالة  �عض في  في  لوقوع 

و�انت   -  )∗∗(�شف عنها علم نقد الكتاب المقدس   التناقضات والأخطاء العلم�ة واللغو�ة؛ �التي
الوحي �لً�ا عن  للتخلي  أورو�ا  الذي دفع  ابن ح  -)∗(السبب  نقد  قبله  التوراه، ومن  لنصوص  زم 

 
(∗) https://hekmah.org/10 :2021-7-25 : / قضایا-في -الدین-والفكر-محمد-عابد-الجابر pm. 

نقد التوراة: أسفار موسى  العبري راجع: أحمد حجازي السقا (د. ت). لمزید من التفاصیل حول الأخطاء في النص ) ∗∗(
 . ۱٥۹ -۱۲٤، مكتبة النافذة، مصر، ص ص الخمسة 

الحدی  )∗( والعقل  العلمنة  جاءت  "ثم  أركون:  یقول  السیاق  ھذا  المستویات في  كافة  وعلى  مكان  كل  في  یشكلا  لكي  ث 
بی فاصلاً  أو حداً  حقیقیاً  والمفھومیة صدعًا  وأولئك الثقافیة  للوحي،  الروحیة  والوظیفة  بالمحتوى  یقبلون  الذین  أولئك  ن 

أركون.   تجریبیاً، محمد  أو  علمیًا  باطل  أنھ  باعتبار  یرفضونھ  الالذین  تحلیل  إلى  الموروث  التفسیر  خطاب القرآن من 
 . ۱۸، مصدر سابق، صالدیني

https://hekmah.org/%20%D9%82%D8%B6%D8%A7%D9%8A%D8%A7-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%86-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%83%D8%B1-%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF-%D8%B9%D8%A7%D8%A8%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A7%D8%A8%D8%B1/
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و   والتي عن  بها�شف  العلم�ة  الأخطاء  من  العدید  دلائل)∗∗(جود  عدة  وُجددت  �ما  تُثبت   ، 
ال الكتاب  الإلهي تحر�ف  التوحید  بین  �جمع  فهو  المتناقضات  بین  جمعه  مثل  العبري  مقدس 

خلاق�ة، بین لتنز�ه والتشب�ه، بین الوصا�ا الأخلاق�ة والممارسات غیر الأوالتعدد الشر�ي، بین ا
والس�طرة الغل�ة  إلى  وحق�قة   مزاعم  �الإضافة  هذا  والضعف.  المثیر   الشتات  الع�ارات  ة  �عض 
الأمر الذي دفع عن المجازر والمحارق والقتل �اعت�ارها انتصارات شر�فة؛  للدهشة والتي تتحدث
إلى التلمود  �ع  علماء  إلىوضع  تهدف  التي  النقد�ة  الإشارات  التعدیلات    ض  �عض  إدخال 

إل �الإضافة  العبري  للنص  والتعجب  ىاللغو�ة  الاستفهام  علامات  �عض  (نهى   وضع 
 .  )٥٨،٥٧، ٢٠٢٠كمال،

ن فرض�ة �تا�ة القرآن في ح�اة النبي یدعمها تعر�ف أر�ون نفسه للإسلام �أنه دین أ  ب)
المدینة تجر�ة  خلال  من  تحقق  س�اسي،  نجاح  بواسطة  مما )١١٥،  ١٩٩٦،،أ(أر�ون مدعوم  ؛ 

لع� اللازمین  والتمكین  الاستقرار  وجود  الاضطهاد عني  ظروف  حالت  فطالما  التدو�ن.  مل�ة 
ا تدو�ن  دون  الوالشتات  ف�النس�ة  المُقدسة  لهاأ؛  توراه لكتب  التار�خي  النقد  تُكتب   ثبت  لم  أنها 
النبي موسى من الأسفار غیر معروف هو�ة الأشخاص   اأن �ثیر   هذا �الإضافة إلى  ،بواسطة 

الأمر )٢٦٢،  ٢٠٢٠،�اروخ سبینوزا(الذین �تبوها، وغیر معلوم مصدر مخطوطاتها الأصل�ة  .
لا  للإنجیل حیث  �النس�ة  العه  كذلك  أسفار  تدو�ن  و��ف�ة  تدو�ن تختلف ظروف  الجدید عن  د 

لعهد مخطوطة ل  ةعبر قرون مدیدة، �ما لا تتوفر أ�أ�ضا  امتد تدو�نه  قد  أسفار العهد القد�م، ف
حالت المعارضة الشدیدة التي   ت�اعه؛ فقدأزمن المس�ح أو زمن    الجدید یرجع زمن تدو�نها إلى

الإ المس�ح دون تدو�ن  التأر لقیتها دعوة  فإن  أفضىنجیل؛ وعل�ه  العهدین  أسفار  لكتا�ة   إلى   �خ 
إذ   ُ�تابها؛  تحدید هو�ة  المختلفین زمنً�ا أن  صعو�ة  المؤلفین  لمجموعة من  نتاج  �ل سفر هو 

ر ، و�واصل �اتب آخینن معین ومكائ �تا�ة السفر �اتب معین في زمان  ومكانً�ا، فقد �ان یبتد
أن   وتصور مختلفین، هذا �الإضافة إلىو�خلف�ة    ،ینتلفومكان مخكتا�ة السفر نفسه في زمان  

�مراج یبدأ  �اتب  فُ�عدّل  كل  أسلافه  �ت�ه  ما  للتبدیل عة  السفر عرضة  و�ظل  المكتوب،  النص 
 .   )٤٢،٤٠، ٢٠١٢(یوسف الكلاّم،  والتعدیل مع �ل �اتب جدید

 
راجع:    )∗∗( التفاصیل  من  م(لمزید  الكلاَّ المسلمی۲۰۱۰یوسف  إسھامات  في ).  المقدس  الكتاب  نقد  حركة  تطور  في  ن 

 . ۱۰۷-۱۰٥، ص ص۲، ع۱، مجمجلة التأصیل للدراسات الفكریة المعاصرةالغرب: ابن حزم نموذجًا، 
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القأ  ج) قد تم في  أن الجمع    رضرآن تم جمعه �عد مدة قصیرة من وفاته حتي ولو افتُ ن 
سنة من وفاة النبي؛ فهي مدة قصیرة تقلل من احتمال�ة الض�اع   ٢٥هد عثمان أي �عد حوالي  ع

 ا في المرحلة الشفاه�ة قد تصل إلى مضت مدة طو�لة جدً أوالتي    توراه �ال  ورنت والت�عثر إذا ما ق
القرن   إلى  توراه لل  �املة  �ما تعود أقدم نسخة مخطوطة  )١٠،  ٢٠٢٠،ینوزا�اروخ سب(ستة قرون 

موسىالعاش أن  ُ�فترض  بینما  المیلادي؛  المیلاد  ر  قبل  الثاني عشر  القرن  في  (یوسف   عاش 
 . )٣١، ٢٠١٢الكلاّم،
القرآن    د) الفرق  هو  أن  بین  حتي  سر�عًا  عل�ه  الإجماع  تم  الذي  الوحید  المقدس  الكتاب 
والخوارجاحنة(المتطا الش�عة،  ال  على  )لسنة،  ال  توراه عكس  من   الهمجد  وُ   لذینوالإنجیل؛  عدد 

علیها متفق  غیر  المت�اینة  سبینوزا(النسخ  نحو  )٢٦٣،  ٢٠٢٠،�اروخ  یوجد  فمثلاً   ،20.000 
ونحو   القد�م،  للعهد  الح�ش�ة  الترجمة  �تب  من  واحد  لكتاب  للعهد   150.000نسخة  نسخة 

أنه    . هذا �الإضافة إلىنسخة من هذه النسخ تختلف عن الأخرى   الجدید الإغر�قي وحده، و�ل
اشتراك المس�حیین مع الیهود في الإ�مان �العهد القد�م؛ إلا أنه لا یوجد اتفاق بینهما   لرغم من�ا

وترتیً�ا عددًا  الیهودي  نظیره  عن  المس�حیین  عند  �ختلف  إذ  القد�م  للعهد  واحدة  نسخة   على 
 .)٤٢،٣٠، ٢٠١٢(یوسف الكلاّم،

إلى  ه) لغة  ینتقل من  لم  ل  أخرى   القرآن  العر��ة  �اللغة  تنز�لهوظل  الب  نفسها  غة  دا�ة  منذ 
�اروخ (التي لم تصل إلینا أسفارها بلغتها الأصل�ة أي لغة �اتبها  وحتي الیوم، على عكس التوراة 

مس�ح الذي انتقل لغوً�ا ثلاث مرات؛ فمن المعلوم أن ال. �ذلك الإنجیل و )٢٦٤،  ٢٠٢٠،سبینوزا
الیونان�ة أو  �اللغة  تدو�نه  إلى نطق �الآرام�ة؛ لكن �لامه تم  ثُم  ثانً�ا،  اللاتین�ة  إلى  ثُم تُرجم  لاً، 

الأورو� انتقال اللغات  فإن  و�الط�ع  إلخ،  والألمان�ة...  الإنجلیز�ة،  �الفرنس�ة،  ثالثًا  الحدیثة  �ة 
ُ�مكن   لا  أخرى  إلى  لغة  من  �عض  النص  عل�ه  تطرأ  أن  دون  �حصل  تغیرات الأن 

ال)  ٣٢٦،  ٢٠١١(أر�ون،�الضرورة الترجمة �عض  النص الأصلي، ولفقد تُحدث   ذا تحر�ف في 
لل ابن حزم في نقده  الخطأ مرده إلى  توراه حرص  إلى ذلك متي أحس أن   المترجم  إلى الإشارة 

 .)١٠٤، ٢٠١٢(یوسف الكلاّم،
یر�ة أخرى، حتى  القرآن على مادة الوحي �ما هي دون أن تختلط �أي مادة تفس  حافظ و)  

عكس على  وذلك  �ه،  �ختلط  لم  نفسه  النبوي  مادة   توراه ال  الحدیث  بین  مادتها  تنوعت  حیث 
شرح تتضمن  إنسان�ة  ومادة  الإلهي،  الوحي  مصدرها  النقد    اوتفسیر   اأساس�ة  ساعد  وقد  لها، 
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لى التار�خي والأدبي لنصوص العهد القد�م على تحدید مصادره، وتحدید المواضع التي تنتمي إ
 .   )١٠،٩(محمد خل�فة، د.ت، كل مصدر

 �خ�ة للنص القرآني: را�عًا: القراءة التار 
�عد تطور ال�حوث اللسان�ة والس�م�او�ة أص�حت "القراءة" عمل�ة معرف�ة شاملة تجمع بین  
التحلیل اللغوي والتساؤل التار�خي والتدبر الفكري لاستخراج الجدل�ة الكامنة بین اللغة، التار�خ، 

لها،)٢١،  ١٩٨٥(أر�ون،كروالف الشائع  المعنى  تعني  هنا لا  والقراءة  الأصواإوهو    .  ت صدار 
الحروف، ولكنها ت لمخارج  فالقراءط�قًا  الفهم.  الفهم، والنص هو موضوع  نطق، والنطق    ةعني 

فهم �اعت�اره  الوعي  تحدیدًا ابدا�ة  التقلید�ة  الفلسفة  في  المعرفة  نظر�ة  تعادل  النص  فقراءة  ؛ 
راءة النص بهدف قو ؛  بین الذات والموضوع، فالقراءة هي الذات، والنص هو الموضوع  للعلاقة

فهمه تتضمن تفسیره وتأو�له. وقد یتحقق هدف الفهم م�اشرة دون الحاجة إلى تفسیر أو تأو�ل. 
فإذا استعصى الفهم البدیهي الم�اشر نشأت الحاجة إلى تفسیر اعتمادًا على منطق اللغة؛ فإذا 

ا اصطدم  �اعت�اره  ما  التأو�ل  إلى  الحاجة  ظهرت  اللغة  �منطق  معناه للفظ    خراجًاإلتفسیر  من 
إلى معنى مجاز  العلاقة ي،  الحق�قي  فهو  معًا؛  والتأو�ل  الفهم والتفسیر  فإنه یتضمن  الشرح  أما 

، ١٩٨٧(حسن حنفي،  بین القراءة والنص، بین الذات والموضوع �اعت�ارها موقفًا معرفً�ا شاملاً 
٥٢٧،٥٢٦(.     

قائله �غ�ة المحافظة عل�ه    وقد ر�زت الفلسفة الغر��ة الحدیثة على النص �غض النظر عن
ا خلال عمل�ة التأو�ل؛ وفي هذا الإطار برزت عدة تساؤلات من إكراهات قسر�ة قد یتعرض له

تختلف  النص  دلالة  وهل  تار�خً�ا؟،  مؤلفه  انقطاعه عن  مع  حیو�ته  النص  �ستمد  ��ف  منها: 
ص دلالة ذات�ه �امنة  لتار�خ الزمني، أو �اختلاف المتلقي، أو الفهم المسبق؟ وهل للن�اختلاف ا

الإشكال�ات   من  وغیرها  الأصل�ة؟  بنیته  إلى في  الغر��ة  الفلسفة  سعت  التي  النص  فهم  في 
على  أساسي  �شكل  ر�زت  وقد  المتلقي،  النص/  المؤلف/  ثلاث�ة  معالجة  خلال  من  تجاوزها 

.  )٧٢،٧١،  ٢٠١٥(خالد بن عبد العز�ز،نسان محور عمل�ة الفهم والتأو�لالمتلقي؛ �اعت�ار الإ
ولا تبلغ التأو�ل�ة استقلالها في نظر دلتاي إلاّ حین تكف عن خدمة أي غرض دوغمائي، وتبدأ 
الكتا�ات  إلى مجموع  یُنظر  أص�ح  الدوغما  التأو�ل من  ولتحر�ر  تار�خي.  أورغانون  دور  �أداء 

نه مجموع مصادر تار�خ�ة �جب أن تخضع إلى تأو�ل تار�خي؛ وفهم المس�ح�ة المقدسة على أ
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لله التار�خ�ة  الاستعادة  الكلي من خلال  الكتا�ات وفق س�اقها  إل�ه ذه  تنتمي  الذي  الحي  س�اق 
 ).٢٦٢،٢٦١، ٢٠٠٧(غادامیر،هذه الوثائق 

التار  الحدث  إلى أن  تار�خً�ا، استنادًا  القرآن  �خي هو  في هذا الإطار حاول أر�ون مقار�ة 
الذاكرة، و�ذلك الفعل الذي غیر مجرى العمل الخارق والواقعة الغر��ة التي تستحق أن ت�قي في  

ال�شر�ة الحدث إلى  ،الح�اة  مادة تار�خ�ة عندما �ضعه في تسلسل زمني معین   والمؤرخ �حول 
التار�خ�ة �أنها الأحداث الموضوعة في إطار تطور بد  (ع وذلك وفقًا لتعر�ف �روتشه للأحداث 

في تار�خ   امتجذر   ا�اعت�اره خطا�  اتار�خ�  ا. وعل�ه ُ�عد القرآن حدث)٧٥،٦٨،  ٢٠٠٥الله العروي،
؛ رافق الممارسة التار�خ�ة المحسوسة لفاعل اجتماعي )٢٢،  ١٩٩٠أر�ون،(  دینام�كي محسوس 

، �ما أنه  )١٨٦(أر�ون، د.ت،  "أي حتى وفاته"یُدعى: محمد بن عبد الله طوال عشر�ن عامًا  
ال�شر�ة،    غیر الح�اة  قبل  فهومجرى  ما  إلى  التار�خ  �عد  ه �قسم  أر�ون   ،هوما  استخدم  وقد 

مصطلحات بدیلة لكلمة قرآن في محاولة لتحیید العاطفة الدین�ة، و تجنب ما تحمله الكلمة من 
مضامین لاهوت�ة ومن ثَم ُ�مكن مقار�ته نقدً�ا، في محاولة لتحقیق الفصل بین الذات والموضوع؛ 

م�التم �اعت�اره  والقرآن  الشعائر�ة،  الطقوس  من  �جزء  القرآن  بین   ا وضوعییز 
والظاهرة )  ١٩،  ١٩٨٥(أر�ون،لل�حث القرآني"،  "الحادث  مصطلح  فاستخدم 

 منهما:  ، وف�ما یلي تفصیل لكل)١٩٩، ١٩٩٩(أر�ون،القرآن�ة"
أو   الأذهان  في  متحقق  �ه  مُسلّم  أمر  وهو  وقع،  أي  أمر  وحدث  الواقع،  هو  الحادث 

فة من الصفات الموجودة في الأع�ان. والفرق بین الحادث والشيء؛ أن الشيء حق�قة ثابتة مؤل
ر�ة منسو�ة إلى الزمان، مثال ذلك أن التفاحة شيء، المكان، في حین أن الحادث حق�قة متح 

تصور  في  والحادث  الشيء  بین  الجمع  ُ�مكنه  والفیلسوف  فحادث.  الأرض  إلى  سقوطها  أما 
ا ف�جعل  و�جعواحد؛  الزماني،  التتا�ع  ثابتًا مستقلاً عن  و�تصوره  شیئًا  الشيء حادثًا، لحادث  ل 

ظاهرة؛ لأن الظاهرة تدل على ما �مكنك رؤ�ته أو و�تصوره متبدلاً ومتغیرًا. والحادث أعم من ال
و  یُرى  ما  على  یدل  فإنه  الحادث  أما  الزمان  ملاحظته،  إلى  نس�ة  وله  یُرى،  لا  (كالحادث ما 

أالنف معًا  سي)،  والمكان  الزمان  إلى  الماديو  . ) ٤٣٣،  ١ج  ،١٩٩٤،(جمیل صلی�ا)(كالحادث 
والفلك�ة، �ما الفیز�ائ�ة والك�م�ائ�ة  والظاهرة هي الواقع الخارجي المؤثر في الحواس؛ �الظواهر  

راد�ة. والظاهرة عند الظواهر الانفعال�ة والعقل�ة والإتَدل على الواقع النفسي المُدرك �الشعور؛ �
مان والمكان، وتتجلّى نط تُطلق على موضوع �ل تجر�ة ممكنة، أي على �ل ما �حدث في الز كا
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العق المقولات  تحددها  التي  العلاقات  جهة، ف�ه  من  المحضة  للمادة  مُقابلة  عنده  فالظاهرة  ل�ة، 
 .)٣٠، ٢،ج١٩٩٤،صلی�ا( وللشيء بذاته من جهة أخري 

عرف    القرآنيولذا  و   الحادث  لغو�ة  "ظاهرة  إلى ثقاف�أنه  العر�ي  المجال  تقسم  ودین�ة    �ة 
الم الفكر  مسار  �حددهمسار�ن:  الذي  �المعنى  الفكر   توحش  ومسار  شتروس؛  ل�في  �لود 

لأول و�قصد بها القرآن �حدث �حصل    �الظاهرة القرآن�ة . �ما عرفه  )٢٧،  ١٩٨٥(أر�ون،العل�م
وصف والذي  التار�خ،  في  تمامًا   مرّة  محدّدین  ومكان  زمان  في  أي  التار�خي  �التجلّي  نزوله 

 الثقاف�ة التي ظهر فیها هي الجز�رة العر��ة)  -جتماع�ة(الزمان هو بدا�ات الت�شیر، والبیئة الا
 . )١٨٦(أر�ون، د.ت، 

أن   أي  حادث  �أنها  الظاهرة  عرف  �ما  ظاهرة؛  �أنه  الحادث  عرف  أر�ون  أن  یُلاحظ 
بینهما، وقد �ان مصطلح الحادث   اا نفس المدلول؛ في حین أن هناك فرقالمصطلحین عنده لهم

الحا المادي. ولكنه الاخت�ار الأنسب نظرًا لأن  المادي وغیر  الظاهرة، و�دل على  دث أعم من 
أنه أراد التعامل أولاً:  عدة أس�اب:    رة و�شكل أكبر، وقد یُرجع ذلك إلىاستخدام مصطلح الظاه
مثلما یتم التعامل مع الظواهر الطب�ع�ة   ضمن نطاق الظواهر الإنسان�ة  مع القرآن والذي یُدرس

الوض القرآن�ة،    ا بنجاح مُسمىأنه قد �كون تأثر ثانً�ا  .  )∗(ع�ةوهنا تأثر واضح �الفلسفة  الظاهرة 
استخدم مصطلح  أول من  نبي هو  بن  مالك  أن  أر�ون  ذ�ر  فقد  نبي؛  بن  مالك  ابتكره  والذي 

والذي وصفه �أنه �تاب سطحي جدًا؛ إلا    ،تا�ه الذي �حمل العنوان ذاتهالظاهرة القرآن�ة في �
�ا �بیرًا وحظي  نجاحًا  حقق  والتعل�قاتأنه  القراءات  من  الأمر   )١٥،١٤،  ٢٠٠٥(أر�ون،لكثیر 

استخدام المصطلح ضمن منظور ت�جیلي أو تقدسي مما ضَمِنَ للكتاب   الذي أرجعه أر�ون إلى
الأ الأوساط  في  �بیرًا  یتخذ  نجاحًا  ذاته  للمصطلح  استخدامه  أن  أكد  ولذا   معنى صول�ة. 

د.ت،  آخر توظ�ف)١٨٦(أر�ون،  أن  على  یدل  مما  لنجاحه. ؛  استثمارًا  �ان  ذاته  للمصطلح  ه 
�كافة ثالثًا المُقدس  مع  التعامل  في  الغر��ة  التجر�ة  استنساخ  على  حرصه  �سبب  �كون  قد   :

 .)∗∗(نجیل�ةقابل لمصطلح الظاهرة الإحذافیرها؛ فاستخدم مصطلح الظاهرة القرآن�ة �م

 
  ،كما یتحدث علماء البیولوجیا عن الظاھرة البیولوجیة أو الظاھرة التاریخیة""فأنا أتحدث ھنا عن الظاھرة القرآنیة    )∗(

 .۲۰۰ص  ، مصدر سابق، ولي واستحالة التأصیل الفكر الأص محمد أركون، 
الظاھرة   )∗∗( بین  المسیحیة  ق في  یفُرَّ كما  والظاھرة الإسلامیة،  القرآنیة  الظاھرة  بین  ما  البدایة  في  نفرّق  أن  "ینبغي 

 . ۲۹۹، مصدر سابق، صتاریخیة الفكر العربي الإسلامي ظاھرة الكنیسة المؤسسة." محمد أركون، الانجیلیة و 
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یدیولوج�ة  أعمل�ة إسقاط  وَ�هدف أر�ون من خلال القراءة التار�خ�ة للنص القرآني منع أي  
على النص المقروء، من خلال القول بتار�خ�ة القرآن وتار�خ�ة ارت�اطه بلحظة زمن�ة وتار�خ�ة 

في ض)٢١٣،٢١٢،  ١٩٩٦،،أ(أر�ون معینة قراءته  �جب  ثَم  ومن  الذي ،  العصر  محددات  وء 
ف�ه؛   الانحطاط   فقد رأىنزل  فترة  بدا�ة من  التفاسیر  ُ�طلق  -أن  أن  ُ�فضل  الفترة    والتي  علیها 

وحتي الآن؛ اتسمت �النفع�ة؛ فغالً�ا یتم الاستشهاد �الآ�ات القرآن�ة والأحادیث   -السكولاست�ك�ة
نظره دون التفكیر في مدي   ل�ستمد �ل ف�صل أو فر�ق المشروع�ة منها لتمر�ر موقفه، ووجهة

الآ هذه  فیها  لُفظت  التي  الأولي  الحالة  و�ین  الراهنة  الحالة  بین  والأحادیث التطابق   �ات 
و�رجع)٨٦،١٧،  ١٩٩٦(أر�ون، �امل   ،  �شكل  القرآن  تفسیر  ُ�مكن  �أنه  الاعتقاد  إلى  ذلك 

ال الم�ادئ  المقصودة. �ما ُ�مكن تطبیق  لمعان�ه  تمامًا  مستخرجة عن وصح�ح، و�شكل مطابق 
ومكان زمان  �ل  في  التأو�ل  بین )٢٢٦،  ٢٠١٢(أر�ون،طر�ق  التمییز  أر�ون  ُ�حاول  ولذا   .

التفاسیر ل�كشف عن تار�خیتها التي طمست وتم التعامل معها على أنها لحظة   القرآن ولحظة 
التي   الثقاف�ة والاجتماع�ة والس�اس�ة  الظروف  أنها ولیدة   نتجت أُ صالحة لكل الأزمان في حین 

فیها، فالقرآن نص مفتوح على جم�ع المعاني ولا ُ�مكن لأي تفسیر أو تأو�ل أن ُ�غلقه أو �ستنفذه  
    .)١٤٥، ١٩٩٦(أر�ون،ل نهائي�شك

الحق�قة،   لمفهوم  نیتشه  تصور  إلى  ذلك  في  میتافیز�قً�ا  فقد  و�ستند  فهمًا  هناك  أن  رأى 
احدة مما �جعل �لمة الحق�قة نفسها مضللاً لمفهوم الحق�قة، والذي �فترض وجود حق�قة مطلقة و 

تشه �الوهم الذي سعي مضللة فهي تنفي الاختلاف الذي هو من صم�م الح�اة. ولذا وصفها نی
قبل  التوقف من  دون  ما هو حق�قي  إلى  الوصول  الفلسفة محاولین  تار�خ  الفلاسفة طوال  إل�ه 

الحق�قة ال؛  للتساؤل عن �نه  الحق�قما هو  الأسئلة ي؟  حق�قي؟ ومن �ملك تحدید  بل �انت �ل 
إمكانها شروط  أو  الحق�قة  بلوغ  ��ف�ة  حول  مسأل  ،تدور  أن  اعتبرت  الفلسفات  الحق�قة فكل  ة 

ل�ست في حاجة إلى ما یبررها بل غدت المنطلق والأساس الذي تتأسس عل�ه �ل فلسفة. في 
لتي تكونت عبر مقابل هذا الفهم ینظر نیتشه للحق�قة على أنها حشد من الاستعارات والكنا�ات ا

 ،٢٠١٧(بدر الدین مصطفى،  التار�خ، وتم التعامل معها �عد ذلك بوصفها بدیه�ات أو حقائق 
فقد عرّف )٩٢ المطلقة؛ وعل�ه  للحق�قة  أنه لا وجود  التصور فرأى  أر�ون مع هذا  اتفق  . وقد 

ة في لغة التي �سمح بها نظام الدلالات الإ�حائ�ة المستخدم  معنىالحق�قة �أنها مجموع آثار ال
محدود�ة قدرة العقل ال�شري على الإدراك وأهم هذه   في إشارة إلى  ، ات فرد�ة أو جماع�ةكل ذ
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لحدود هو الحد اللغوي، �ما رأى أن اتفاق العقل الجمعي لفئة معینة على تصور ما �جعل منه  ا
ل التراث حق�قة مطلقة �النس�ة لها، و�ذلك تتشكل الحق�قة من مُجمل التصورات المختزنة من قِب

 . وهو ما ُ�مكن أن )١٦٦(أر�ون، د.ت،  دین�ة، أو أمة �أسرهالحي لكل جماعة قبل�ة، أو طائفة  ا
 نسب�ة الحق�قة المطلقة.    ُ�سمى

الحدیث    �ستمولوجيالإو�ري أر�ون أنه ما دامت الحق�قة لا تتمتع �الإطلاق في التصوّر  
كُل، �صفتها أثر  عن تر�یب لفظي أو معنوي، قد ینهار و�حل   اجنات   افهي قابلة دائمًا لإعادة التَشَّ

جدیدة حق�قة  ُ�كوّن  جدید  تر�یب  د.ت،  محله  بو�ر ،  ) ١٦٦(أر�ون،  �ارل  عنه  عبر  ما  وهو 
للتكذیب القابل�ة  من خلال )∗(�مع�ار  النص)  أرخنة  (أو  النص  تار�خ�ة  مقولة  تُحققه  ما  وهو   .

ما   مقولات  أبرز  تُعد  والتي  النصّ�ة،  النّس�ان�ة  النص�ة تحقیق  الرقعة  تجعل  �ونها  الحداثة  �عد 
ق�ة في مفهوم�ة النص؛ أي تضمن مُستجی�ة للعدید من التأو�لات والقراءات مما ینفي الدوجماط�

العقول �ك�ف�ة ثابتة  لها  إلى حق�قة ثابتة تستجیب  التجمد عند فكرة واحدة تتحول بدورها  ؛ عدم 
لثقافة في الوقت ذاته، ومن ثَم ینتمي إلى س�اقه ل  فالأرخنة تقرر أن النص مُنتَج ثقافي، ومُنتِجً 

قل الماثل في الرقعة التار�خ�ة. فإذا انتقل الع  رت�ط �حالة الوعي التي تُس�طر علىالتار�خي، و� 
لتشكلات مفهوم�ة جدیدة   قابلاً  الرقعة صار  الجدید، ولذا یرى من هذه  الواقع  أثر  نصر   �فعل 

ثقافة ما، وانفتاحه على التأو�ل في ثقافات   انتمائه إلى تار�خ�ة النص هي حالةحامد أبو ز�د أن  
 .  )١٨،١٧، ٢٠١٤(عماد الز�ن،مختلفة

ما والمعاني    وهو  الدلالات  من  مجموعة  عن  ع�ارة  �أنه  للقرآن  بوصفه  أر�ون  أكده 
تنوع  �قدر  متنوعة  عقائد�ة  اتجاهات  تُنتج  فإنها  وعل�ه  ال�شر،  �ل  على  المقترحة  الاحتمال�ة 

فالقرآن یُثیر دائمًا تأو�لات متعددة   .)١٤٥،  ١٩٩٦(أر�ون،فیهاالتي تتولَّد    تار�خ�ة الأوضاع ال
المتلقین اهتمامهابتعدد  التلقي"؛ وهي نظر�ة وجهت  "جمال�ات  بـــ  یُدعى  ما  المتلقي   ، وهو  إلى 

؛ على أساس أن  معنىفي تشكیل ال  من ثم�قوم �ه في عمل�ة القراءة، و   بهدف �شف الدور الذي
(سامي معنىلنص لا یتشكل بذاته قط، فلا بد من عمل القارئ في المادة النص�ة لینتج  ا  معنى

. ومن ثَم فإن ��ف�ة استق�ال خطاب ما، شفهً�ا �ان أم �تابً�ا تختلف )١٠،٩،  ٢٠٠٢إسماعیل،
   .)١٦٦، ١٩٩٦،،أ(أر�ون  والإدراك التي تُرسخها �ل ثقافة  ظروف الوعي�اختلاف 

 
ع نؤكد ھنا في ضوء تمییز أركون لمستویات الوحي أنھ یتحدث عن الحقیقة التي یكُونھا كل عقل في ضوء  وبالطب  )∗(

وجود الله، كمطلقة الحقائق  ان بوجود بعض الفھو یتفق مع اتباع الأدیان التوحیدیة في الإیمما یفھمھ من مُعطي الوحي، 
 وثبوت واقعة الوحي. 
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سبق  یُلاحظ   أر�ون مما  ال  أن  نظر�ة  مع  القطع  إلى  فالنظر�ة    معنىیهدف  المیتافیز�ق�ة؛ 
حتى أفهمه؟ إلى   معنىالتقلیدي "ك�ف �جب أن �كون الالتأو�ل�ة الحدیثة حولت السؤال الفلسفي  

ال أفهم حتى �كون  الفهممعنىسؤال جدید "ك�ف  إلى بن�ة  المعنى  ، من ؟" وهو تحو�ل من بن�ة 
المنبثق عن   معنىال  سمي �العقل الأول في الفلسفة إلى�ُ من طرف الله أو ما    المعنى المعطى

ص�ح صناعة �شر�ة نسان في صورته المطلقة بل ألم ُ�عد یتأسس �عیدًا عن الإ  معنىالذات؛ فال
الذي فهو    فالإنسان هو  ثَم  الفهم   یتمفصل یُنتجه و�ثمنه و�ع�ش عل�ه، ومن  الفهم،  فاعل�ة  مع 

یتم   و�ذلك  التأو�ل،  ُ�شكل جوهر  الالذي  إنتاج  في  الأولو�ة  الفهم  فالمعنىإعطاء  ل�س    معنى، 
سبي، ومتغیر، وهو ما عبر عنه جادامیر �قوله جوهرًا إلهً�ا �قدر ما هو فهم �شري، تار�خي، ن 

 .   )٢٥١، ٢٠١١،(كحیلعلى وضعیتنا الراهنة" معنى"أن نفهم �عني دائمًا أن نطبق ال
وا للقرآن    جهتوقد  التار�خ�ة  وانالمقار�ة  شدید رفض  القرآني    ؛تقاد  النص  تُفقد  �اعت�ارها 

م  نوع  إلى  تنتهي  لأنها  قدسیته؛  عنه  وتنزع  المتعال�ة  رموز صفته  و�جیب  المقدس،  دنیو�ة  ن 
ح�ان على هذا الت�ار التأو�لي الحدیث �أن المفسر�ن القدامى تعاملوا مع النص في �ثیر من الأ

منهج�ة تار�خ�ة   ما لم ُ�فهم منه، واستندوا إلىهم  الأساس فقد استعانوا �الأشعار لب�ان معان�ه وف
حي تجلّى �اللغة لمعرفة السائدة آنذاك؛ فالو معتمدة على مع�اري النحو والبلاغة �اعت�ارهما نمط ا

منه هو تعبیر عن إنسان�ة العرب؛ هذا التحلیل ُ�حیل إلى   اأساس�  اعني أن جان�العر��ة، وهذا �
 في التار�خ، وأن المقدّس لا �ظهر إلا عبر الدنیوي، وأن الوحي القول �أنّ المتعالي لا یتجلّى إلا

أ وهذا  مخصوصة،  بلغة  إلاّ  ُ�قرأ  رفضه لا  یتم  فلماذا  الماضي.  في  أحد  یردّه  ولم  واقع  مر 
      ).١٣٦،١٣٥، ٢٠٠٠(احمیدة الن�فر،الیوم؟

أس� فیها م�حث  التي نزل  �البیئة  الوحي  ارت�اط  التدلیل �ه على  یتم  النزول؛  وأكثر ما  اب 
اء حیث تُشكل أس�اب النزول حلقة الوصل بین الوحي والواقع؛ فالوحي لم �فرض على الواقع ابتد

بل �ان نداء للواقع ذاته، وهو ما ُ�میز القرآن على الكتب المقدسة الأخرى، فقد نزل منجمًا أي 
وق ومتطل�اته،  الواقع  لمقتض�ات  وفقًا  الظروف،  وحسب  للحوادث،  ط�قًا  ذلك مفرقًا  استدعى  د 

)، ٣٢(الفرقان    قُرْآنُ جُمْلَةً وَاحِدَةً﴾﴿وَقَالَ الَّذِینَ َ�فَرُوا لَوْلاَ نُزِّلَ عَلَْ�هِ الْ انت�اه المناهضین للإسلام  
)، أي حتى �ع�ه الإنسان مع ٣٢( الفرقان    ﴿كَذَلِكَ لِنُثَبِّتَ ِ�هِ فُؤَادَكَ﴾و�ان الرد من القرآن أ�ضًا  

و  �حفظه  وحتى  الذاكرةواقعه،  وحارس  الآ�ات  حامل  هو  فالواقع  ینساه،  د.ت، لا  حنفي،  (حسن 
ذلك لا  )٧١،٧٠ ولكن  أنه خطا�.  تقتصر صلاحیته عني  أو  البیئة دون سواها  هذا  ب �خص 
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لا   اتار�خ�  ا على الزمان الذي نزل ف�ه، فمفهوم التار�خ�ة لا ُ�فضي إلى اعت�ار القرآن الكر�م �تا�
اكتشاف التار�خ، من خلال هدمه لمبدأ عموم الدلالة؛ فالدلالة یدرسه إلا المتخصصون بهدف  

ق اللغو�ة  وللدلالة  متنوعة،  أنماط  قوانین  لها  عن  تختلف  الأخرى أوانین  الدلالات  (نصر نماط 
ن غا�ة النص القرآني تكمن في ترس�خ إ�قوله  )  ∗( . وهو ما أكد عل�ه أر�ون )٧٥،  ١٩٩٥حامد،
   . )٢١(أر�ون، د.ت، ل�شري للوجود ا وفوق تار�خي انهائ� معنى

إلى   ذلك  قاأو�رجع  على  الأول  المقام  في  تعتمد  النص  من  الإبلاغ�ة  الط�قة  نون  ن 
مبدأ  على  تقوم  اللغو�ة  فالظاهرة  والمدلول؛  الدال  بین  التلازم  قانون  ُ�سمي  ما  أو  المواضعة، 

المتلق عند  والمدلول  الدال  بین  التلازم  تطابق  تضمن  والتي  المفهوم�ة  عند الوحدة  هو  �ما  ي 
لماء المُرسِل، وهو ما تأسست عل�ه القاعدة الأصول�ة المر�ز�ة في محدّدات قراءة النص عند ع

. و�ذا �ان )٢٥،  ٢٠١٤(عماد الز�ن،الأصول، وهي: "العبرة �عموم اللفظ لا �خصوص السبب"
ثلاث لفظ  �ال  ةلكل  یبدأ  النص  فهم  فإن  والعرفي؛  الاصطلاحي،  الاشتقاقي،   معنى معانٍ؛ 

والفكر والواقع  اللغة  بین  یر�ط  الذي  مع�فاللغ  ؛الاشتقاقي  تجر�ة  والوجود  للوجود،  تحیل  شة ة 
و�لاهما محكوم �التفسیر   ،؛ لذلك �ان التفسیر اللغوي بدا�ة التفسیر الاصطلاحيمعنىلتوحي �ا

 ) اللفظ.  �استعمال  أي  بیئةالعرفي  �ل  في  مت�اینة  تفسیرات  ظهرت  الاشتقاقي   معنىال  )ولذلك 
العرفي متغیر نظرًا لتغیر الأعراف والاستعمالات المختلفة للفظ    معنىثابت لأنه أصل اللغة، وال

ا والعبر  ال  معنىلعصور.  بین  الجمع  محاولة  هو  ب معنىالاصطلاحي  والمتغیرین،  الثابت  . ین 
الأصل�ة بلغتها  للنص  الأولى  الوحدات  على  للعثور  النصوص  نقد  أهم�ة  تبدو  (حسن وهنا 

 . )٣١٥،٣١٤، ٢٠٢٠حنفي،
التقلی   التار�خ�ة التي �قوم بها تختلف عن ما یدرسه التفسیر    دي و�بین أر�ون أن القراءة 

یهتم بنقل الأس�اب الم�اشرة التي أدت لنزول وحي �ل آ�ة   س�اب النزول"، والذيأتحت مُسمي "
حجة أو ذر�عة أو رافقته؛ بهدف الاعتماد علیها في استن�اط الأحكام الشرع�ة؛ فالسبب ل�س إلا  

 
الثقافیة الأكثر اختلافاً وتردیده في المنعطفات التاریخیة   -ي الأوساط الاجتماعیة"إن تكرار ھذا الخطاب القرآني ف  )∗(

ع أنھ  كما  المتعالیة.  والمثالیة  بالرمزانیة  الخطاب  ھذا  غنى  مدى  على  لدلیل  تنوعًا  المجازیة الأكثر  تركیبتھ  إلى  ائد 
فالم  عدیدة.  تاریخیة  حالات  على  وتنطبق  متعدّدة  معاني  تحتمل  التي  الحرفي العالیة  المعنى  من  أقوى  الرمزي  عنى 

الاحیان.".   معظم  في  مجازیة  أو  رمزیة  القرآن  ولغة  خصوبة.  الدینيوأكثر  العقل  نقد  في  سابق،  قضایا  مصدر   ،
الكلام الشفھي الذي تحول إلى نص محفوظ عن ظھر قلب أو مسَّجل ومكتوب    "لكن یبقي صحیحًا أیضًا أن   .۱۷٦ص

اللغویة   صیاغتھ  طریق  عن  بنیة قابل  ذات  لغة  ھنا  یخص  الأمر  أن  ذلك  والتعمیم.  الاسقاط  عملیات  لكل  الأولیة 
 ۸٦، مصدر سابق، صتاریخیة الفكر العربي الإسلاميأسُطوریة." 
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، ولذا )٩١،  ١٩٩٦،،أ(أر�ون من أجل إطلاق حكم أو تثبیت مع�ار معین أو تحر�م شيء محدد
على  فإ التلاعب  �عض  شهدت  قد  النزول  أس�اب  العلوم إن  صلب  في  المذهب�ة  تغلغل  ثَر 

نص  دلالات  توج�ه  �غرض  الآ�ات  ل�عض  نزول  أس�اب  اختلاق  إلى  أدت  والتي  الإسلام�ة، 
توجیهً  العر��ة المصحف  الثقافة  في  التأو�ل  حق  تتنازع  التي  الفئات  مطالب  یلبّي  معینًا  ا 
س�اب النزول یتحدث أأن علم    . هذا �الإضافة إلى)١٢٢،  ٢٠٠٥لجمل،(�سّام االإسلام�ة قد�مًا

صلاح�ة �ل أما المفهوم الحدیث للتار�خ�ة َ�قصد �ه معرفة شروط  .  عن وقائع م�عثرة ومتقطعة 
 .  )٩١، ١٩٩٦،،أ(أر�ون الحكم الشرعيإلى  مرور من السبب

القر  لغة  طب�عة  تحدید  على  للقرآن  التار�خ�ة  أر�ون  قراءة  �أنه  وتعتمد  وصفه  حیث  آن 
�ما  القد�مة  العر��ة  اللغة  تُماثل  أنها  واستنتج  العر��ة،  اللغة  هي  �شر�ة  طب�ع�ة  بلغة  مكتوب 

دلیله على ذلك أن اللغة العر��ة كانت سائدة في القرن السا�ع المیلادي وما �عده، وقد ذ�ر أن  
القرآن لغة  غیر  إعادة  )٢٧٢،  ٢٠١٧(أر�ون،الحدیثة  اقترح  فقد  وعل�ه  قراءة ،  القرآن  قراءة 

تزامن�ة، تجنً�ا للوقوع في المغالطة التار�خ�ة التي تنشأ عن القراءة الاسقاط�ة. ولكن �الرغم من 
، وذلك على آني إلا أنه ذ�ر ما یناقضهاالتحدیدات السا�قة التي وضعها أر�ون لقراءة النص القر 

 : النحو التالي
ة القد�مة السائدة �القرن السا�ع المیلادي عاد  �عدما قرر أن لغة القرآن هي اللغة العر��  أ) 

تحلیلا إجراء  یتطلب  لأنه  العصر؛  هذا  في  اللغة  طب�عة  تحدید  صعو�ة  لكل   األسن�  لیؤ�د 
نز  وقت  للقرآن  المُعاصرة  العر��ة  مشالنصوص  من  العدید  تطرح  النصوص  وهذه   كلات وله، 

التي  التار�خ�ة  حتى   الصحة  تُحل  ُ�مك  لم  لا  و�التالي  موثوقة الآن،  اعت�ارها  ن 
 .)٢١٤،٢١٣، ١٩٩٦،،أ(أر�ون تار�خً�ا
المقصود من خلال تحدید معاني مفردات القرآن    معنىأنه ُ�مكن الوصول إلى ال  رأى  ب) 

ر��ة القد�مة وقت نزول القرآن. ولكنه ذ�ر �عدها أن القرآن أعاد وفقًا لمعناها الشائع في اللغة الع 
ل منظور القرآن �ختلف عن معناها في داخ  معنى على    ص�اغة الكثیر من المفردات �حیث تدل

   .)∗(مالسابق على الإسلا الاستخدام اللغوي 
 ثم اعتبر أن لغة القرآن لغة تتفق في طب�عتها مع اللغة المتداولة بین ال�شر،  ج) 

 
تخدمة في القرآن من خلال ربطھا با� لكي تعني طریقة الله المعتادة في التصرف تجاه فمثلاً "نجد أن كلمة سُنَّة مس  )∗(

یت مصرة على ضلالھا على الرغم من أنھ قد أرسل لھا الأنبیاء لكى ینقلوا إلیھا الوحي ویھدوھا. ولكن الشعوب التي بق
 . ۲۲صدر السابق، صشریة معینة. المكلمة سنة تعني بشكل عام الأعراف المتبعة من قبل جماعة ب
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أوضح أن مفهوم اللغة الدین�ة �ختلف �لً�ا عن مفهوم اللغات الأخرى، أي أن لها طب�عة خاصة 
الأنها   على  الوعي  إلىتفتح  دراستها  تحتاج  ثَم  ومن  خاص   لمطلق،  ألسن�ات  علم  بلورة 

 . )٢١٥، ١٩٩٦،،أ(أر�ون بها
 خلاصة وتعلیق: 

ا • التار�خ�ة  �المتغیرات  المكتو�ة  النصوص  تأثر  من  �تا�ة  �الرغم  طب�عة  على  تؤثر  لتي 
مُحكَمَات" أي  النص، و�ذلك على تأو�له؛ إلا أن لها ثوابت خاصة وهو ما سماه القدماء "ال

المعاني الثابتة في مُقابل "المتشابهات" أي المعاني المتغیرة؛ ومن ثَم لا تقتصر الموضوع�ة  
ُ�م بل  خلالها،  نشأ  التي  التار�خ�ة  ملا�ساته  إلى  النص  إرجاع  إ�جاد  على  عام    معنىكن 

ل موقف، الذي یُدر�ه �ل إنسان ببداهته العقل�ة، �ظهر في �  معنىوهو ال  ،له  اوثابت  وشاملا 
النص مع التجر�ة    معنىو�وجد في �ل حضارة؛ و�هذا تكون الموضوع�ة هنا هي تطابق  

الشمولي   "الجانب  المعاصر  الغر�ي  التراث  في  ُ�سمي  ما  وهو  العامة،  الإنسان�ة 
 .     )٣١٣، ٢٠٢٠(حسن حنفي،ط�قا"، أو "الق�مة الشاملة"، أو "المع�ار�ة في التفسیر"للهرمنیو 

اطرا • من  المجتمعات  �الرغم  تطور  عن  المُعبرة  التار�خ  قوانین  أن  إلا  ال�شر�ة  التجارب  د 
والأج�ال  العصور  اختلاف  عن  النظر  �صرف  التجارب  هذه  فهم  ُ�مكن  و�التالي  واحدة، 

واحدة والمعاني قائمة ومستقلة عن حواملها التار�خ�ة، وُ�مكن إدراكها  �اعت�ار أن الماه�ات  
ال بناء  إعادة  خلال  من  �موضوعها�الحدس  الذات  واتحاد  التجر�ة  وع�ش  (حسن موقف 

 .    )٢٦٢، ١٩٨٧حنفي،
 المقار�ة التار�خ�ة للنصوص اعتراضات �ثیرة ومتنوعة ومنها:    واجهت •
  نقد التصور  هذا  أعم  ا شدید  اواجه  فیري  في  خاص؛  �شكل  غادامیر  وتلمیذه  هایدغر  ال 

داخ إلا  نؤوّله  أو  نفهم شیئًا  أن  ُ�مكننا  لا  أننا  المُكوّنة من هیدغر  الهرمنیوط�ق�ة  الدائرة  ل 
الأفق التار�خي لوجودنا؛ ذلك لأنه الس�اق الذي ُ�حدد طر�قتنا في النظر للأش�اء والإحساس 

بذواتن ننتقل  أن  ُ�مكننا  لا  أننا  �ما  تار�خي  بها؛  س�اق  إلى  الخاص  التار�خي  س�اقنا  من  ا 
خل س�اقه التار�خي الأصلي، فك�ف  آخر. فإذا افترضنا أنه لا ُ�مكن فهم وتأو�ل نص إلا دا

ا الفهم أن ُ�حافظ  ُ�مكن فهم وتأو�ل هذا النص من منظور تار�خي مُغایر؟ وهل ُ�مكن لهذ
  )٨، ٢٠١٤(عبد الله بر�مي،وحق�قته؟على هو�ة النص 
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 ماد�ة   إن عناصر  إلى  �إرجاعها  واستقلالها  الظاهرة  وحدة  على  �قضي  التار�خي  المنهج 
فال للفكر ول�ست مصدرًا لموضوعاته،  وعوامل تار�خ�ة،  الماد�ة ما هي إلا عوامل  عناصر 

التار�خ�ة   والعوامل  معلومات  الفكر�ة  الموضوعات  �عتبر  الذي  العِليّ  التفكیر  مقابل  ففي 
الماهوي الذي �عتبر موضوعات الفكر مستقلة و�تعامل معها �ماه�ات  عللاً، یوجد التفكیر  

نشوئي التار�خي الذي یتت�ع نشأة الأفكار في الظروف أو معان. �ذلك في مقابل التفكیر ال
ثَم  الشعور، ومن  الأفكار في  یتت�ع نشأة  الذي  الشعوري  التكو�ني  التفكیر  التار�خ�ة، یوجد 

ال والمنهج  العِليّ  المنهج  ماهوي  فإن  تراث  لدراسة  �صلحان  لا  �لاهما  التار�خي  نشوئي 
ساسه المادي �تار�خ أو حادثة أمن    ُ�عطي موضوعات مثال�ة، ولذا وجب تحو�ل الموضوع 

العالمأ  إلى تصورات  تحدید  أجل  من  الشعوري  الفكري  حنفي،ساسه  ، ١٩٩٢(حسن 
٨٣،٨٢( . 

 دي المحسوس لا ُ�مكنها أن تضم  ها تُعبر عن �ل ما وقع في العالم الماوصفن التار�خ�ة بأ
،  الأد�ان السماو�ة  من الإ�مان في  ا�أي شكل من الأشكال القضا�ا الغیب�ة والتي تُشكل جزء

من   امكون  اخالص  االوحي �ظاهرة ماد�ة خالصة �اعت�ارها تار�خ  مُعطىو�التالي فإن دراسة  
تار�خ  وحوادث  اجتماع�ة،  وأنظمة  بتحلیشخص�ات  فهمها  ُ�مكن  محضة  إلى�ة  عوامل    لها 

ثالي  مختلفة س�اس�ة واقتصاد�ة واجتماع�ة تحدد نشأتها وطب�عتها، ُ�فقد الظاهرة طا�عها الم
الوحي في  أصلها  عن  حنفي،و�قطعها  دفع    .)٧١،  ١٩٩٢(حسن  الذي  السبب  هو  وهذا 

إل منهج   ىأر�ون  �ل  في  القصور  أوجه  لمعالجة  الاختصاصات  متعددة  �المنهج�ة  الأخذ 
 على حدة. 

 ب�قات التر�و�ة لمفهوم التار�خ�ة: التط
 �التالي:  مما سبق ُ�مكن استن�اط �عض التطب�قات التر�و�ة لمفهوم التار�خ�ة

الأ • الأهداف  أحد  التار�خ�ة    ساس�ةإن  إلى لمقولة  التسل�م  حیز  من  الدین  إخراج  هو 
م�ة لأنها خاصة �النس�ة للشعوب العر��ة والإسلا   عَصِ�ة على التحقُّق وهي مهمة    حیز التساؤل،

بناء   المیراث ینتقل معه طر�قة  الدین ولا تختاره، هذا  أفرا  معنىتَرث  التقد�س لدى   دهاومفهوم 
التقبل دون نقاش لأن ما ُ�قدس حتمًا یتصف �الكمال؛ في حین أن التحقق من الكمال   على أنه

الأ الحقائق خاصة  من  الكثیر  و�كشف  �امل،  اقتناع  عن  التقد�س  إلى  تلقائً�ا  نطولوج�ة یؤدي 
التفكیر في الأس�اب التي أدت �العق   منها، والتي طالما حَلمت الفلسفة �الوصول إلیها. ل وعند 
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وضع�ة   إلى  �النظر  إحداها  إلى  التوصل  ُ�مكن  المناقشة  دون  التسل�م  إلى  والإسلامي  العر�ي 
العر��ة والإسلام�ة،   البیئة  تلقى مقاومة ورفض  فقدالفلسفة في  �العا�انت  الدخیلة ، وسُمیت  لوم 

لحظات ازدهار الفلسفة ومضات سر�عة سرعان   وهو مُسمى �عكس الرفض والترقب، ولذا �انت
مسكو�ه أ   ؛تنطفئما   وجیل  المأمون،  الخل�فة  عهد  في  للمعتزلة  العقلاني  الت�ار  دعم  همها 

رشد  ابن  لحظة  أر�ون  �حسب  وآخرها  تلاه،  الذي  وظلت )١٦٨،  ٢٠١١(أر�ون،  والتوحیدي   .
�البلدان الفلسفة   والجامعات  المدارس  معظم  في  تمامًا  تغییبها  تم  فقد  هذا،  یومنا  إلى  مُهمشة 

الإسلام لجوهر العر��ة  مُز�ف  ناقص  �شكل  تُدرس  الأوضاع  أحسن  وفى  �ة، 
ُ�مكن )x،  ١٩٩٥(أر�ون،مقاصدها النقاش فلا  الأسئلة، وفن  إثارة  الفلسفة هل فن  . و�ذا �انت 

 ة ناقدة لدیها جرأة التساؤل دون الاهتمام بتدر�س الفلسفة. للتر��ة أن تُسهم في بناء عقل�
القرآني   • للنص  التار�خ�ة  المقار�ة  غیر  تُثیر  في  القرآن�ة  �الآ�ات  الاستشهاد  إشكال�ة 

وقد   اموضعها، وُ�لاحظ هذا الأمر ل�س فقط عند �عض مفسري القرآن، ولكن عند العامة أ�ضً 
�اللغة العر��ة    في تعل�م التعبیرر��ة والإسلام�ة تت�ع  یرجع ذلك إلى أن المدرسة في البلدان الع

الاستشهاد القرآن�ة   أسلوب  والأحاد�الآ�ات  و�ذل،  النبو�ة،  ض�قة یث  حدود  في  الأشعار  ك 
هذ  �اعت�ارهما مثل  مشروع�ة  إلى  الانت�اه  دون  ولكن  العر��ة،  اللغة  تعلم  مصادر  ه  أبرز 

ومدى یتم    الاستشهادات  التي  للمواضع  هذا مناسبتها  على  التعود  فإن  وعل�ه  فیها.  الاستشهاد 
ائمًا لأنه یوفر دعامة قو�ة جدًا لرأ�ه النمط من التفكیر في تدع�م وجهات النظر �ستس�غه الفرد د

فهو �ستند إلى مرجع�ة لا تقبل التشك�ك في صحة ما تنص عل�ه، ؛  دون مجهود عقلي یُذ�ر  
، ومن ثَم وجب تجنب مثل إلى  أي مصادر أخرى رأ�ه استنادًا  أي محاولة لتدع�م    ولذا ینفر من 

 ضوا�ط الاستشهاد �الآ�ات.  التقلید الشهیر في �تا�ة التعبیر، والتعر�ف �شروط و  اهذ
أر�ون   • وا�قترح  المس�ح�ة،  تار�خ  (أي  المقارن  الأد�ان  تار�خ  تدر�س  لیهود�ة،  إدخال 

د داخل  الدوغمائي  الانغلاق  على  للتغلب  والبوذ�ة...)  فقط والإسلام،  واحد  د.ت، ین  (أر�ون، 
في مقار�ة وُ�ساعد على تشكیل عقل مرن �سعى إلى الإطلاع على المنهج�ات الحدیثة    ،)٢٥

نجاح  مدى  على  الحكم  ثَم  ومن  الدین�ة،  نصوصه  لمقار�ة  إدخالها  و�تقبل  الدین�ة،  النصوص 
 تطب�قها ول�س رفضها قبل التعرف إلیها واخت�ارها.  

التار  • الرؤ�ة  المدارس والجامعات،  یرفض أر�ون  التار�خ في  السائدة في تدر�س  �خان�ة 
أن التار�خ ینطلق من أصل معیّن   معنىة التار�خ: �تتبنَّى التصور الخطي المستق�م لحر�والتي  
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ور لأن هذا التصأو نقطة بدا�ة و�نتهي إلى خاتمة معیّنة، و�تسلسل بینهما �الخ�ط المتواصل،  
ُ�مَكِّ  إلىلا  التعرف  من  تتم  الق  ن  التي  التصف�ات  أو  التار�خ،  مجرى  في  تحصل  التي  ط�عات 

عداها.   ما  وحذف  معینة  �أحداث  ُ�عرف  وهوللاحتفاظ  النس�ان�  ما  ا  ؛ ظاهرة  فإن  لتار�خ ولذا 
�جاب�ة و�حذف یرّ�ز على الظواهر الإ  بتبن�ه للتار�خان�ة المُدرس في المدارس والجامعات الرسمي

نفهم التار�خ �كلّیته إلا من خلال الاهتمام �الأش�اء السلب�ة �ما ما عداها، و�الط�ع لا ُ�مكن أن  
س القط�عة أو التصف�ة أو الحذف أو النس�ان �صفتها ظواهر الأش�اء الإ�جاب�ة فین�غي أن ندر 

 .  )٩٤(أر�ون، د.ت، طب�ع�ة تحصل في التار�خ
 أولاً المصادر: 

 .  دار صادر، بیروت ،٣، مجلسان العربابن منظور (د.ت):   -١
   ، منشورات عو�دات، بیروت،٣ا، ط ، ترجمة عادل العوَّ الفكر العر�ي). ١٩٨٥(محمد أر�ون -٢
 . مر�ز الإنماء القومي، بیروت ،الإسلام الأخلاق والس�اسة)، ١٩٩٠(ــــــــــــــــــــ ــــــ ــــ -٣
ترجمة هاشم صالح، دار الساقي، ،  من الاجتهاد إلى نقد العقل الإسلامي  ).١٩٩١(ــــــــــــــــــــــــــــــــ-٤

 . بیروت
التف  .)١٩٩٥(ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  -٥ ف�صل  الإسلامي من  الفكر  هو  أین  المقال:  فصل  إلى  رقة 

 . ، دار الساقي، بیروت٢، ترجمة وتعلیق هاشم صالح، ط المعاصر؟
قرا  ).١٩٩٦(ـــــــــــــــــــــــــــــ ــــ  -٦ الإسلامي:  علم�ةالفكر  ط ،  (أ)  ءة  صالح،  هاشم  مر�ز ،  ٢ترجمة 

 . الانماء القومي، بیروت
الإسلامي).  ١٩٩٦(ـــــــــــــــــــــــــــــ ــــ  -٧ العر�ي  الفكر  ط تار�خ�ة  صالح،  هاشم  ترجمة  مر�ز ٢،   ،

 . الانماء القومي، بیروت
، ترجمة هاشم ر�ي: جیل مسكو�ه والتوحیدينزعة الأنسنة في الفكر الع ).  ١٩٩٧(ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  -٨

 .صالح، دار الساقي، بیروت
التأصیل: نحو تار�خ آخر للفكر الإسلامي، ).  ١٩٩٩(ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  -٩ الفكر الأصولي واستحالة 

 . ترجمة هاشم صالح، دار الساقي، بیروت
الدینيالقرآ ).  ٢٠٠٥(ــــــــــــــــــــــــــــــــــ  -١٠ الخطاب  تحلیل  إلى  الموروث  التفسیر  من  ترجمة ن   ،

 . ، دار الطل�عة، بیروت٢وتعلیق هاشم صالح، ط 
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التوحید�ة).  ٢٠١١(ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  -١١ للأد�ان  مقارن  تار�خ  دار نحو  صالح،  هاشم  ترجمة   ،
 . الساقي، بیروت

ا٢٠١٢( ـــــــــــــــــــــــــــــــــ  -١٢ واجتهاد،  ).  نقد  الإسلامي:  ط لفكر  صالح،  هاشم  دار ،  ٦ترجمة 
 . الساقي، بیروت

 . ، ترجمة هاشم صالح، دار الساقي، بیروتقراءات في القرآن). ٢٠١٧(ــ ــــــــــــــــــــــــــ -١٣
، ترجمة وتعلیق  قضا�ا في نقد العقل الدیني: ��ف نفهم الإسلام الیوم؟(د.ت).  ـــــــــــــــــــــــــــــ ــــ  -١٤

 . هاشم صالح، دار الطل�عة، بیروت
الفلسف�ة  -١٥ لالاند  أحم٢٠٠١(موسوعة  خلیل  ترجمة  مج).  خلیل،  ط ٢د  منشورات ٢،   ،

 . �ار�س  -عو�دات، بیروت
 الكتب:  -أ      ثانً�ا المراجع:

، دار ابن حزم، لنص" العلمانیون والقرآن الكر�م "تار�خ�ة ا).  ٢٠٠٧(أحمد إدر�س الطعان  -١
 .لر�اضا
الن�فر  -٢ قراءة ).  ٢٠٠٠(احمیدة  المعاصرة)  القرآن�ة  (التفاسیر  الإنسان والقرآن وجهًا لوجه 
 . ان، دار الفكر، سور�ا، سلسلة نقد العقل المعاصر، دار الفكر المعاصر، لبني المنهجف
حوامدة  -٣ إلى ).  ٢٠٢١(أر�ج  النهضة  عصر  من  أورو�ا  في  المقدس  الكتاب  نقد  حر�ة 

 .، عالم الكتب الحدیث، الأردنیث وموقف الكن�سة منهاالعصر الحد
سبینوزا(-٤ والس).  ٢٠٢٠�اروخ  اللاهوت  في  مراجع�اسةرسالة  حنفي،  ترجمة حسن  فؤاد ،  ة 

 . ، القاهرةز�ر�ا، مؤسسة هنداوي 
الجمل  -٥ القرآن).  ٢٠٠٥(�سّام  علوم  من  علمًا  النزول  للتحدیث أس�اب  العر��ة  المؤسسة   ،

 . لدار الب�ضاءثقافي العر�ي، بیروت/ االفكري، المر�ز ال
 . ، بیروتالشر�ة العالم�ة للكتاب المعجم الفلسفي،). ١٩٩٤صلی�ا(جمیل -٦
 . جلو المصر�ة، القاهرة ، مكت�ة الأندراسات فلسف�ة). ١٩٨٧حسن حنفي (-٧
ا).  ١٩٩٢(ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  -٨ التراث  والتجدید: موقفنا من  الجامع�ة ٤، ط لقد�م التراث  المؤسسة   ،

 . �ع، بیروتللدراسات والنشر والتوز 
 دراسات فلسف�ة الجزء الثاني: في الفلسفة الغر��ة الحدیثة والمعاصرة،).  ٢٠٢٠(ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ-٩

 .�م والثقافة، القاهرةمؤسسة هنداوي للتعل
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في مصر  (د.ت).  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ  -١٠ والثورة  في ٧، ج١٩٨١  -١٩٥٢الدین  وال�سار  ال�مین   ،
 . ، القاهرةية مدبولالفكر الدیني، مكت�

ظاهرة التأو�ل الحدیثة في الفكر العر�ي المعاصر: ).  ٢٠١٥خالد بن عبد العز�ز الس�ف (-١١
 .لتأصیل للدراسات وال�حوث ، مر�ز ا٣، ط دراسة نقد�ة إسلام�ة

زت-١٢ (خد�جة  المطلقة ).  ٢٠٠٧یلي  التار�خ�ة  والنزعة  �روتشة  العر�يبندیتو  المر�ز   ، 
 . الإسلامي للدراسات الغر��ة

إسماعیل(-١٣ رو�رت ).  ٢٠٠٢سامي  هانز  عند  التلقي  نظر�ة  في  دراسة  التلقي:  جمال�ات 
 .، المجلس الأعلى للثقافة�اوس و فولفجانج إیزر 

الهرمنیوط�قا نظر�ة التأو�ل من أفلاطون فهم الفهم: مدخل إلى  ).  ٢٠٠٧عادل مصطفي(-١٤
 . ة للنشر والتوز�ع، القاهرة، رؤ�إلى جادامر

عبد -١٦  . ، المغرب٤ر�ز الثقافي العر�ي، ط ، الممفهوم التار�خ).  ٢٠٠٥(عروي عبد الله ال-١٥
 ، مكت�ة مدبولي، القاهرة. ٣، ط المعجم الشامل لمصطلحات الفلسفة): ٢٠٠٠(المنعم الحنفي 

العظ -١٧ (عز�ز  مختلف).  ١٩٩٢مة  منظور  من  دراالعلمان�ة  مر�ز  العر��ة، ،  الوحدة  سات 
 . بیروت

 . ، دار الأمان، الر�اط الأنسنة والتأو�ل في فكر محمد أر�ون ). ٢٠١١�حیل مصطفي( -١٨
 ، دار النیل، القاهرة.مدخل نقدي إلى أسفار العهد القد�م(د.ت). محمد خل�فة -١٩
ص، السلطة، الحق�قة: الفكر الدیني بین إرادة المعرفة الن).  ١٩٩٥نصر حامد أبو ز�د(  -٢٠

 . تمر�ز الثقافي العر�ي، بیرو ، الو�رادة اله�منة
غادامیر  هانز  -٢١ فلسف�ة ).  ٢٠٠٧(جورج  لتأو�ل�ة  الأساس�ة  الخطوط  والمنهج:  ، الحق�قة 

 . دار أو�ا، طرابلسترجمة حسن ناظم، على حاكم صالح، 
، المر�ز العر�ي  ٢، ط مناهج  -مدارس  -لتأر�خ: اتجاهاتتار�خ ا).  ٢٠١٣وج�ه �وثراني(  -٢٢
 .�حاث ودراسة الس�اسات، قطرللأ 
تار�خ وعقائد الكتاب المقدس بین إشكال�ة التقنین والتقد�س: ).  ٢٠٠٩(م  یوسف الكلاّ   -٢٣

المس�حي  الغرب  في  المقدس  للكتاب  النقدي  التار�خ  في  صدراسة  دار  للدراسات ،  فحات 
 . والنشر، دمشق 

 جلات: الم -ب
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نقد�ة مقارنة  ٢٠١٤حمد محمد جاد(أ-١ الدین: دراسة  التار�خي في دراسة  المنهج   .()٣-٢ ( ،
 .٢٣، ع٢٣، مججمع�ة الفلسف�ة المصر�ةمجلة ال 

مصطفي(-٢ الدین  الخبرة ٢٠١٧بدر  على  وأثره  للمفهوم  الفلسف�ة  الأ�عاد  المؤلف:  موت   .(
 . ١٤٠، ع٣٥الكو�ت، مج  ، جامعةالمجلة العر��ة للعلوم الإنسان�ة الجمال�ة، 

٣-) الدین  نور  ال٢٠١٥خنوس  للنص  التار�خي  النقد  لمنهج  الاستشراق�ة  الخلف�ة  عند ).  دیني 
 .٢١ع مجلة العلوم الإنسان�ة والاجتماع�ة،محمد أر�ون، 

مجلة قضا�ا ). الهرمنیوط�قا: ال�حث عن المعني في أزمة المعني،  ٢٠١٤(عبد الله بر�مي  -٤
 .٥٨-٥٧ع، ، �غدادت فلسفة الدینز دراسامر� إسلام�ة معاصرة،

مجلة جامعة  ة في المقولة،  ). الأسس الفلسف�ة لأرخنة النص: رؤ�ة نقد�٢٠١٤عماد الز�ن(-٥
 .٢١ورقلة، الجزائر، ع -قاصدي مر�اح
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