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Abstract

This paper discusses some of the inscriptions related to the religious doctrines in the Bahari Mamluk 
Period. As the aim of this paper is to define the content of these inscriptions, it focuses on the relation 
between the content of these inscriptions and the content of the texts of the religious doctrines, which were 
mentioned in the sources of the manuscript. It is noteworthy, that these inscriptions are being published 
for the first time, and studying it sheds the light on an important phenomenon, which is the prevalence 
of some religious doctrines and denominations in the Bahari Mamluk Period, as well as the presence of its 
followers. Moreover, the visual study of these inscriptions determines an important message sent by those 
who executed these inscriptions to the followers of these religious doctrines and denominations.



عبد الله محمد، محمد عبد ال�ستار، علاء الدين عبد العال

�أبجديات 2019 104

الدينية  المعمارية  الآثار  على  الكتابية  النقو�ش  م�ضامين  تتنوع 
ونقو�ش  و�أدعية،  قر�آنية  ون�صو�ص  �إن�شاء،  ن�صو�ص  بين  المملوكية؛ 
ت�شير �إلى وظائف الوحدات المعمارية الدينية داخل المن��شأة الواحدة 
المن��شأة  داخل  الجانبية  والمدار�س  بل  وال�ضريح،  والكُتّاب  كال�سبيل 
ح�سن،  ال�سلطان  من��شأة  في  الجانبية  المدار�س  في  الحال  هو  كما 
الكتابية  النقو�ش  لبع�ض  وال�صحيحة  الجديدة  القراءات  وك�شفت 
وجود  عن  تحديدًا  البحرية  المملوكية  الدينية  العمائر  بع�ض  على 
والمذاهب  بالطرق  م�ضمونها  يرتبط  النقو�ش  من  �أخرى  نوعية 
الدينية التي انت�شرت في هذا الع�صر، مما يعك�س وجود هذه الطرق 
انعكا�سًا  البحري  المملوكي  الع�صر  في  الدينية  الحياة  في  والمذاهب 
تراثًا  يج�سّد  وبما  وتابعيها،  مريديها  تواجد  على  ي�ؤكد  وا�ضحًا 
الطرق  هذه  لأدبيات  المملوكية  المعمارية  الآثار  على  مكتوبًا 
والمذاهب، يتوافق وتراثها المكتوب في المخطوطات، وهو ما يعني 
هذه  عن  و�إعلانية  �إعلامية  ر�سالة  لتحمل  نُفذت  النقو�ش  هذه  �أن 
النقو�ش  هذه  يقر�ؤون  الذين  العامة  من  ولغيرهم  لتابعيها،  الطرق 
التي  للمن��شآت  المعمارية  العنا�صر  على  منها  �سُجل  ما  مطالعة  عند 
المن��شآت  هذه  �إلى  يدخلون  ممن  غيرهم  �أو  ه�ؤلاء  لتخدم  �أُن�شئت؛ 

لأجل ال�صلاة �أو الدر�س �أو الت�صوف. 

كما �أن هذه النقو�ش تعك�س من جهة �أخرى التوجهات الدينية 
لهم  وكان  معينة،  لطريقة  مريدين  �أو  �أمراءً  كانوا  �سواءً  لمنُ�شئيها 
زاوية  الحال في  المن��شآت وتعميرها، كما هو  �إن�شاء هذه  دورهم في 
زين الدين يو�سف،2 ومن هنا تبرز �أهمية درا�سة هذه النوعية الأخيرة 
من النقو�ش، والتي يعر�ض البحث لت�سعة ن�صو�ص منها تمت قراءتها 
بمعرفة الباحث، ويتم ن�شرها لأول مرة في هذا البحث الذي يت�ضمن 

تفريغًا وا�ضحًا لبع�ضها ينفذ لأول مرة وبمعرفة الباحث.

تتفق  البحث  هذا  في  خا�صة  منهجية  الباحث  وينتهج 
ومو�ضوعه، حيث يتم توثيق النق�ش توثيقًا علميًّا متكاملًا، ويت�أ�س�س 
على ذلك معرفة الطريقة �أو المذهب الذي يرتبط به النق�ش، ويعر�ض 
وانت�شاره  بن��شأته  بالتعريف  الطريقة  �أو  المذهب  لهذا  ب�إيجاز  البحث 
في الع�صر المملوكي، ثم يعقد الباحث مقارنة بين ما ورد في الم�صادر 
نُفذت في  بها، والتي  ترتبط  التي  الن�صو�ص  الأدبية المخطوطة وبين 
الوقت ذاته كن�صو�ص منقو�شة على الآثار الدينية المملوكية البحرية، 
وهو التنفيذ الذي يخل�ص �إلى �أن هذه المن��شآت كانت ترتبط وظيفيًّا 

ودينيًّا بهذه المذاهب والطرق.

الحياة العلمية والدينية في القاهرة في الع�صر المملوكي 
العلمي  للن�شاط  مركزًا  المملوكي  الع�صر  في  القاهرة  مدينة  تمثل 
و�آثار  مخطوط  نتاج  من  الع�صر  هذا  خلًفه  ما  ذلك  ودلالة  والديني، 
معمارية دينية وتعليمية، فقد كانت القاهرة مق�صد طلاب العلم من كل 
الجهات، ومما زاد من هذا الن�شاط قدوم الم�سلمين من العراق وال�شام 
والأندل�س نتيجة لما حل بهذه الأقطار من كوارث، وقد كان للدولة 
الأيوبية دور كبير في الاهتمام بالق�ضاء على المذهب ال�شيعي، وتدعيم 
بم�صر  نهجوا  فقد  المدار�س،  وبناء  بالثقافة  والاهتمام  ال�سنية  المذاهب 
ليوجهوا  المدار�س؛ وذلك  �إن�شاء  نور الدين محمود في  منهج  ودم�شق 
عقول النا�س �إلى التفكير ال�سني بعد �أن عا�شت م�صر ودم�شق زهاء قرنين 
من الزمان في �إطارالمذهب ال�شيعي، وكانت مدار�س الأيوبيين كثيرة 
العدد بحيث تمكنت من تحقيق �أهدافها في وقت ق�صير،3 كذلك كانت 
الخانقاوات والزوايا من الم�ؤ�س�سات الدينية التي �ساعدت على تدعيم 

ا في الق�ضاء على المذهب ال�شيعي.  المذهب ال�سني والتي �أ�سهمت �أي�ضً

وا�شتهروا  الم�سيرة،  و�أمرا�ؤهم هذه  المماليك  �سلاطين  �أكمل  ثم 
المدار�س  �إن�شاء  حيث  من  �سواء  والدينية،  العلمية  للحركة  برعايتهم 
تقديرهم لأهل  �أو من  والخانقاوات والزوايا والم�ساجد والكتاتيب، 
للإ�شعاع  مركزًا  القاهرة  �أ�صبحت  �أن  �إلى  الدين،4  ورجال  العلم 
الثقافي ب�صفة عامة والن�شاط الديني ب�صفة خا�صة5 وفيما يلي عر�ض 
للن�صو�ص الكتابية لبع�ض هذه الطرق والمذاهب الدينية التي انت�شرت 

في القاهرة في الع�صر المملوكي البحري. 

�أولًا: الن�صو�ص المتعلقة بالطرق ال�صوفية 
الع�صر  ويعد  الدينية،  الثقافة  مظاهر  �أهم  �أحد  الت�صوف  يعد 
المملوكي البحري هو ع�صر الت�صوف الحقيقي في القاهرة المملوكية، 
ويعك�س ذلك الانت�شار الكبير لعدة طرق �صوفية مختلفة، فقد عا�ش 
فيه  فما وجد  ال�صوفية،  م�شايخ  من  عدد  و�أكبر  �أهم  الع�صر  هذه  في 
التالية،  الأخرى  القرون  في  وجد  ما  �أ�ضعاف  ال�صوفية  م�شايخ  من 
ا كبار  كما �أن ن�سبة كبيرة منهم قدموا من المغرب والأندل�س خ�صو�صً
 ه�ؤلاء ال�صوفية مثل )ال�سيد البدوي – ال�شاذلي – �أبو العبا�س المر�سي – 
ال�صوفية برعاية  الوا�سع للطرق  وغيرهم(، وربما تعلق ذلك الانت�شار 

المماليك لل�صوفية والاهتمام بهم.6 

وعن طبيعة الت�صوف ذاته، فقد وجدت له عدة تعريفات اختلفت 
باختلاف فرق المت�صوفة، وبالتالي، فلي�س هناك تعريف ثابت للت�صوف، 
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ولي�س هذا فح�سب، بل �إن ال�صوفي الواحد قد يكون له �أكثر من تعريف 
للت�صوف دون وجود رابط بينهما؛ وذلك لأن ال�صوفي ابن وقته فهو 

ينطق في كل وقت بما يغلب عليه الحال في ذلك الوقت.7 

 وترجع بداية ظهور الت�صوف في م�صر �إلى القرن الثالث الهجري - 
التا�سع الميلادي، وا�ستمر بعدها في القرون التالية حتى �أن��شأ �صلاح 
الدين الأيوبي �أول خانقاه للمت�صوفة �سنة 567هـ/ 1171م، وهي 
ال�صوفية،  للطرق  �إداري  تنظيم  �أول  وهي  ال�سعداء،  �سعيد  خانقاه 
وكان �إدخاله الخانقاوات الت�صوف باعتبارها �أداة من الأدوات التي 
ت�ساعده على تدعيم المذهب ال�سني، وما �إن حل الع�صر المملوكي حتى 
انت�شر الت�صوف ب�شكل �أكبر، وانعك�س هذا الانت�شار على المت�صوفة، 
فقد انق�سموا وتفرعوا �إلى عدة طرق بما يتوافق مع فكر كل منهما،8 
القرنين  مبكر في  تاريخ  بد�أ في  قد  ال�صوفية  الطرق  �إن�شاء  كان  و�إن 
لانت�شار  الذهبي  الع�صر  ف�إن   ،) )9-10م  الهجريين  والرابع  الثالث 
الطرق ال�صوفية بد�أ بعد تقرير الت�صوف ك�أ�سلوب للتدين ومذهب في 
العالم الإ�سلامي، �أي بعد ع�صر الإمام الغزالي ون�شر كتبه و�أفكاره في 

القرن ال�ساد�س الهجري - الثاني ع�شر الميلادي.9 

بع�ض  �أن  المملوكي  الع�صر  في  وانت�شارًا  قوة  الت�صوف  زاد  ومما 
لم�شايخ  ويخ�ضعون  بالت�صوف،  ي�ؤمنون  كانوا  المماليك  �سلاطين 
بيبر�س  الظاهر  لذلك  مثال  البركات، وخير  ليلتم�سوا منهم  ال�صوفية 
نفوذ  بوجود  �سمح  فقد  وا�ستبداده،  و�سطوته  بدهائه  ات�سم  الذي 
’خ�ضر‘، بل وتغا�ضى عن كثير من �أخطائه؛ لأنه كان يعتقد  لل�شيخ 
في ولايته وفي معرفته الغيب، وغيرها من الحوادث التي تفيد ب�سيطرة 

�آراء �شيوخ المت�صوفة على بع�ض ال�سلاطين والأمراء.10 

وقد �أخذ ال�صوفية منذ القرن الثالث الهجري ينظمون �أنف�سهم 
طوائف وطرقًا يخ�ضعون فيها لنظم خا�صة بكل طريقة، وقوام كل 
طريقة كان عدد من المريدين يلتفون حول �شيخ هذه الطريقة، وتعد 
عند  طريقة  لفظ  و�أ�صبح  الإ�سلامي،  العملي  الت�صوف  هي  الطرق 
�شيخ  �إلى  ينت�سبون  ال�صوفية  من  �أفراد  مجموعة  على  يطلق  ال�صوفية 
حياة  ويحيون  الروحي  ال�سلوك  في  دقيق  لنظام  ويخ�ضعون  معين، 
اجتماعات  يجتمعون  �أو  والخانقاوات،  والربط  الزوايا  في  جماعية 

دورية في منا�سبات معينة ويعقدون مجال�س العلم والذكر بانتظام.11

الثالث  القرن  بداية وجوده في  منذ  مراحل  بعدة  الت�صوف  مر 
الهجري، وقد تغير مفهومه با�ستمرار، و�أخذ تف�سيرات كثيرة لدى 
المت�صوفة، و�أ�صبحت له طريقته التي وردت في الر�سالة الق�شيرية ب�أنها 

طائفة  بها  يتم�سك  التي  والعقائد  والأخلاق  الآداب  مجموعة  هي 
بال�شيخ وقواعد  المريد  الغزالي على علاقة  الإمام  ي�ؤكد  ثم  ال�صوفية، 
العزلة والخلوة والذكر وما �إليها، كما وردت عند �أبي الح�سن ال�شاذلي 
ب�أنها هي ال�سيرة المخت�صة بالمت�صوفين ال�سالكين �إلى الله فهي �سفر �إلى 
ي�سلك  �أن  الم�سافر  فعلى  الم�سافر،  هو  المريد  �أو  ’وال�سالك  تعالى  الله 
طريق القوم و�أن يجتازها مرحلة بعد مرحلة، ثم انتهت الطريقة في 
القرن ال�سابع الهجري �إلى �أن �أ�صبحت بمثابة عهدًا بين ال�شيخ ومريده 
على التوبة والا�ستقامة والدخول في طريق الله وذكره دائمًا والعمل 
ب�آداب و�أ�صول الطريقة التي يتبعها المريد مع القيام ب�أوراد و�أحزاب 

�شيخ الطريقة في المواعيد التي يحددها له‘.12

ومن خ�صائ�ص الطرق ال�صوفية ذكر الله تعالى، ولل�صوفية �أ�سانيد 
وقد  وف�ضله،13  الذكر  تلقين  في  و�أحاديث  قر�آنية  �آيات  من  كثيرة 
تعددت �أنواع الذكر عند ال�صوفية فمنها ما هو ثناء على الله، ومنها 
ما هو دعاء، ومنها ما هو مناجاة لله، ومنها ما هو للرعاية في الدنيا 
و�أورادها  �أحزابها  في  الأخرى  عن  طريقة  كل  وتختلف  والآخرة، 
النقو�ش  �سجلت  التي  ال�صوفية  الطرق  وطريقة ذكرها،14 ومن هذه 
الكتابية ن�صو�ص �أحزابها �أو �أذكارها �أو غيرها؛ الطريقة ال�شاذلية التي 
’حزب الحمد‘ وهو �أحد �أحزاب هذه الطريقة على  نُق�ش جزء من 
الحاجب 730هـ/ 1329م،  الما�س  الأمير  لم�سجد  الرئي�سة  الواجهة 
ويعر�ض البحث فيما يلي للنق�ش الكتابي الذي يُثل هذا الحزب بعد 

التعريف بالطريقة ال�شاذلية ومنهجها. 

الطريقة ال�شاذلية
 تُن�سب هذه الطريقة لل�شيخ ’�أبو الح�سن ال�شاذلي ) 593–656هـ/ 
ويعرف  لها،15  ف�صارعلمًا  با�سمه  وت�شبثت  1197-1258م(، 
تون�س،  من  بالقرب  فيها  �سكن  التي  ’�شاذلة‘  لقرية  ن�سبة  بال�شاذلي 
وهو علي بن عبد الله بن عبد الجبار بن تميم بن هرمز بن يو�سف بن 
يو�شع ورد بن بطال بن �أحمد بن محمد بن عي�سي بن محمد بن الح�سن 
بن علي بن �أبي طالب، هكذا �أجمعت كتب الطبقات والتراجم على 
هذا الن�سب وعلي �صحة ن�سبه �إلى الإمام الح�سين بن علي ،16وكان 
مولده �سنة 593هـ/ 1196م بقرية ’غُمارة‘ المغربية من مدينة �سبتة، 
يد  على  وتتلمذ  الحق،  ال�صوفي  لل�شيخ  مثالًا  عمره  �سنوات  عا�ش 
الت�صوف،  فا�س17 ولب�س خرقة  ال�شيخ عبد الله بن حرازم في مدينة 
ثم �سافر �إلى تون�س وتفقه فيها على يد علمائها، كما �سافر �إلى العراق 
وتتلمذ على يد �أبي الفتح الوا�سطي تلميذ الإمام الرفاعي الذي قدم 
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الإ�سكندرية �سنة 630هـ/ 1232م، ون�شر طريقتهم )الرفاعية(  �إلى 
بها  و�أقام  �أخرى  مرة  تون�س  �إلى  ال�شاذلي  الح�سن  �أبو  عاد  ثم  فيها، 
�أبرزهم الإمام ’�أبو العبا�س المر�سي‘، ثم ترك  وتتلمذ على يديه كثير 
الإمام  تلميذه  ومعه  الا�سكندرية  �إلى  وذهب  تون�س  ال�شاذلي  الإمام 
في  درو�سه  يلقي  وبد�أ  1244م،  642هـ/  �سنة  المر�سي  العبا�س  �أبي 
تنت�شر  وبد�أت  طريقته،  و�أ�س�س  بالإ�سكندرية،18  العطارين  م�سجد 
انت�شارًا �سريعًا في �سائر الديار الم�صرية، وظل �أبو الح�سن ال�شاذلي بم�صر 
�إلى وفاته في �شوال �سنة  �أربعة ع�شرعامًا من �سنة 642هـ/1244م، 
656هـ/ 1257م، وبموت الإمام ال�شاذلي خلفه في طريقته تلميذه 
’�أبو العبا�س المر�سي‘ )616: 685هـ/ 1286 :1219م(،19 وذلك 
بناءً على و�صية الإمام ال�شاذلي بذلك �إذ قال لهم: ’�إذا �أنا مت فعليكم 

ب�أبي العبا�س المر�سي ف�إنه الخليفة من بعدي20.‘

�أ�صول الطريقة ال�شاذلية وتعاليمها 
بل  والعمل،  العلم  على  �أ�س�سها  ال�شاذلية  الطريقة  و�ضعت 
�إخلا�ص العمل لله – عز وجل - وما يترتب على ذلك من �أمور دينية 
ودنيوية،21 وت�شهد �أقوال الإمام ال�شاذلي الكثيرة ت�أكيده الم�ستمر على 
�ضرورة الالتزام بمتابعة ال�سنة النبوية، فمن هذه الأقوال: ’�إذا عار�ض 
ك�شفك الكتاب وال�سنة فتم�سك بالكتاب وال�سنة ودع الك�شف فقل 
ولم  وال�سنة  الكتاب  في  الع�صمة  لي  �ضمن  قد  تعالى  الله  �إن  لنف�سك 
ي�ضمنها لي في الك�شف ولا الإلهام ولا الم�شاهدة �إلا بعد عر�ضه على 
الله  ’تقوي  ال�شاذلية في  الطريقة  تعاليم  وتتمثل   22، وال�سنة  الكتاب 
في ال�سر والعلانية واتباع ال�سنة في الأقوال والأفعال والإعرا�ض عن 
الخلق في الإقبال والإدبار والر�ضا في القليل والكثير والرجوع �إلى الله 

تعالى في ال�سراء وال�ضراء23.‘ 

�أما عن موقف الطريقة ال�شاذلية من الخلافات الفكرية القائمة في 
الع�صر المملوكي البحري بين الفقهاء وخا�صة مدر�سة الإمام ابن تيمية 
الفقهية وبين المت�صوفة؛ فقد ورد �أن ابن تيمية حين هاجم �أ�صحاب 
العبا�س  ’�أبو  بقول:  عليهم  هجومه  في  ا�ست�شهد  الوجود،24  وحدة 
يعتقدون  كفار  ’ه�ؤلاء  وهو  الوجود  وحدة  �أ�صحاب  في  المر�سي‘ 
�أن ال�صنعة هي ال�صانع25،‘ وهذا يعني �أن ابن تيمية يرى �أن المدر�سة 
ال�شاذلية بريئة تمامًا من القول بوحدة الوجود، بل قد كان ت�صوف �أبي 
الح�سن ال�شاذلي و�أبي العبا�س المر�سي وابن عطاء الله ال�سكندري، وهم 
�أركان المدر�سة ال�شاذلية مبتعدًا عن تيار مدر�سة ابن عربي ومذهبها في 
وحدة الوجود، فلم يكن واحد منهم قائلًا بهذا المذهب،26 وبذلك 

فالطريقة ال�شاذلية تعد �أحد �أوجه الت�صوف المعتدلة التي لم تدخل في 
خلاف فكري مع الفقهاء في الع�صر المملوكي.

المر�سي  العبا�س  �أبي  الذي هو حزب  نق�ش حزب الحمد  ويعد 
هذه  �أن  تو�ضح  ر�سالة  الحاجب  الما�س  الأمير  م�سجد  واجهة  على 
الأمير  �أن  ويبين  ال�شاذلية،  الطريقة  لمت�صوفي  �ضمنيًّا  تابع  الم�سجد 
كان  وربما  وتابعيها،  ولمريديها  الطريقة  لهذه  راعيًا  كان  الما�س 
�أبي  �أقوال  فمن  الطريقة،  هذه  مريدي  �أحد  الحاجب  الما�س  الأمير 
الح�سن ال�شاذلي: من قر�أ حزبنا فله ما لنا وعليه ما علينا،27 ويلاحظ 
لتبليغ  المن��شأة  واجهة  على  بو�ضعه  اهتموا  النق�ش  هذا  منفذي  �أن 

الر�سالة المق�صودة منه. 

توثيق النق�ش 
الواجهة  من  العلوي  الجزء  على  كتابي  �شريط  النق�ش:  مو�ضع 
الرئي�سية لم�سجد28 الأميرالما�س الحاجب29 730هـ/ 1329م، نق�ش 

رقم )1( – لوحة رقم )1( �شكل رقم )1(. 

الحجر  على  الجلي  الثلث  بخط  منفذ  النق�ش  النق�ش:  تنفيذ  هيئة 
بطريقة الحفر البارز، داخل �شريط كتابي يبلغ ارتفاعه30�سم، ويمتد 

بطول الواجهة، والتي يبلغ طولها نحو 17م.

بيانات الن�شر: �سبق قراءة ون�شر بع�ض �أجزائه،30 و�أجزا�ؤه الأخرى 
يقوم الباحث بقراءتها ون�شرها لأول مرة.31 

ن�ص النق�ش وتوزيعه على الواجهة 
الرحيم  الرحمن  الله  ’ب�سم  الواجهة:  من  الأيمن  الجزء  على  الن�ص 
ال�صدق  وبين  بيننا  اجمع  فيه  ريب  لا  ليوم  النا�س  جامع  يا  اللهم 
والنور  والمراقبة  والحيا32  والهيبة  والخ�شوع  والاخلا�ص  والنية 
ال�ستر  واليقين والعلم والمعرفة والحفظ والع�صمة والن�شاط والقوة و 
بالمحبة  القران وخ�صنا منك  والبيان والفهم في  والمعرفة والف�صاحة 

والا]�صطفائية و التخ�صي�ص[33 

�سمعا  لنا  وكن  والتولية  المدخل:  من حجر  الأيمن  الجزء  على  الن�ص 
)هكذا(  واتنا 34اللدني  ومويدا  ويدا  وعقلا  وقلبا  ول�سانا  وب�صرا 

والعمل ال�صا]لح والرزق الهنيء الذي لاحجاب به[ 

ولا  الدنيا  في  المدخل:35  حجر  من  الأي�سر  الجزء  على  الن�ص 
علم  ب�ساط  على  الاخرة  في  عليه  عقاب  ولا  �سوال  ولا  ح�ساب 

التوحيد وال�شرع �سالمين من الهوى وال�شهوة
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الحزب �أهمية خا�صة عند �أ�صحاب الطريقة ال�شاذلية ومريديها، وهو 
الثناء على الله بذكر  يمثل دعاء للهـ/ عز وجل - مع وجود عبارات 
بع�ض �أ�سمائه الح�سنى، وبذلك جمع هذا الجزء من الحزب بين نوعي 
هو  ذلك  كان  وربما  والثناء،  الدعاء  وهما  وتعالى  �سبحانه  لله  الذكر 
�سيما و�أن عديدًا  �سبب اختيار هذا الجزء من الحزب ب�صفة خا�صة، 
للآخرة  والا�ستعداد  الدنيا  الزهد في  الموعظة والحث على  دُعاة  من 
ركزوا عليه في دعوتهم ب�صفة خا�صة47 وهو ما يومئ �إلى �أن ت�سجيل 
هذا الجزء من الحزب على واجهة م�سجد الأمير �ألُما�س الحاجب يعد 

دعوة وموعظة بجانب �أنه يمثل طريقة معينة في الت�صوف. 

وبمقارنة ن�ص الحزب بن�ص النق�ش الكتابي، تبين تطابق الن�صين 
عدا بع�ض الاختلافات الآتية:

عند  الأ�صلي  الن�ص  كلمات  بع�ض  في  النق�ش  منفذ  :غيّ  �أولً 
والف�صاحة(  ’والمعرفة‘  )وال�ستر  الواجهة؛ كما في كلمة  نق�شه على 
ن�ص  في  وردت  حين  في  الواجهة،  من  الأيمن  الجزء  على  الن�ص  في 
�إلى  بالإ�ضافة  ’والمغفرة‘ والف�صاحة(، هذا  الحزب الأ�صلي )وال�ستر 
�إن ا�ستخدام كلمة ’المغفرة‘ هي الأ�صح في �إطار �سياق الن�ص، خا�صة 
�آخر،  �سياق  قبل ذلك في  النق�ش  بن�ص  المعرفة قد وردت  و�أن كلمة 
كما �سقطت من الخطاط كلمة ’العلم اللدني‘ وهذه الكلمة لم تكن 
موجودة من البداية في النق�ش، وذلك لأن الكلمة ال�سابقة لها على 
نف�س اللوح الحامل جاءت بهذه ال�صيغة ’اتنا اللدني‘، كذلك ا�شتمل 
ن�ص الحزب على عبارة ’يالله‘ قبل �أن يبد�أ بـ ’يا علي يا عظيم‘ لكنها لم 
توجد بالنق�ش ولم يكتبها الخطاط، وربما كان عدم كتابة لفظ الجلالة، 
ا، مما يعني �أن ذلك غير م�ؤثر  لأنه يليه في الن�ص �أ�سماء الله الح�سنى �أي�ضً
ا عبارة ’يا عليم‘ في ال�سياق  في �سياق الن�ص، ولم يكتب الخطاط �أي�ضً
ا نف�س ال�سبب  ’يا حليم يا عليم يا �سميع‘، وقد ينطبق على ذلك �أي�ضً
في عدم كتابة لفظ الجلالة �سيما و�أنه ذكر �أحد ع�شر ا�سمًا من �أ�سماء 
ن�ص الحزب ذكرت  ففي  ’هو‘  ا كلمة  �أي�ضً يكتب  الح�سنى، ولم  الله 
’يا من هو هو هو يا هو‘ في حين ذكرت في ن�ص النق�ش ’يا من هو 
بعد  فقط  مرتين  ’هو‘  كلمة  تكرار  على  اقت�صر  انه  �أي  هو‘،  يا  هو 
النداء الأول ’يا من‘ وربما كان ذلك ي�ؤدي المعنى نف�سه عند �أهل هذه 

الطريقة؛ لذا لم يهتم الخطاط بكتابتها للمرة الثالثة. 

ل�سقوط  نتيجة  الكتابي،  النق�ش  كلمات  بع�ض  فُقدت  ثانياً: 
مرة  تركيبها  و�إعادة  الواجهة  على  الكتابي  للنق�ش  الحاملة  الألواح 
الم�سجد  واجهة  في  تمت  التي  الإ�صلاحات  بع�ض  �إطار  في  �أخرى 

الواجهة: والطبع و’ادخلنا مدخل  الأي�سر من  الجزء  الن�ص على 
�صدق واخرجنا مخرج �صدق واجعل لنا من لدنك �سلطانا ن�صيرا‘36 
يا علي يا عظيم يا حليم يا �سميع يا ب�صير يا مريد يا قدير يا حي يا قيوم يا 
رحمن يا رحيم يا من هو هو يا هو ا�سالك بعظمتك التي ملات اركان 
عر�شك وبقدرتك التي قدرت بها على خلقك وبرحمتك التي و�سعت 

كل �شي وبعلمك المحيط بكل �شي و�صلي الله على �سيدنا محمد واله‘

وبمراجعة ن�ص هذا النق�ش تبين للباحث في �إطار مراجعة الم�صادر 
الخا�صة بالت�صوف وتحديدًا الطريقة ال�شاذلية �أن هذا الن�ص يمثل جزءًا من 
حزب الحمد للإمام �شهاب الدين �أحمد �أبي العبا�س المر�سي ابن عمر 
الخليفة الوارث، توفي �سنة 686هـ/ 1287م، ودفن بمدينة الإ�سكندرية، 
وهو �أحد م�شايخ الطريقة ال�شاذلية، �أتى من المغرب �إلى م�صر و�أقام في 
مدينة الإ�سكندرية 37 ويعد حزب الإمام �أبي العبا�س المر�سي من كلام 
ال�شيخ �أبي الح�سن ال�شاذلي قبل وفاته، بل �إن ابن عطاء الله ال�سكندري 

ذكر �أن هذا الحزب هو ورد �أبي الح�سن ال�شاذلي بعد الع�شاء.38 

ن�ص الحزب كما ورد في م�صادر التراث
ورد ن�ص حزب الحمد عن الإمام �أبي العبا�س المر�سي كما يلي: )ب�سم 
الله الرحمن الرحيم، اللهم يا جامع النا�س ليوم لا ريب فيه، اجمع بيننا 
والمراقبة،  والحياء،  والهيبة  والخ�شوع  والإخلا�ص  والنية  ال�صدق،  وبين 
والنور، واليقين، والعلم، والمعرفة، والحفظ، والع�صمة، والن�شاط، والقوة، 
وال�ستر، والمغفرة، 39 والف�صاحة، والبيان، والفهم في القر�آن، وخ�صنا منك 
بالمحبة والا’�صطفائية والتخ�صي�ص40،‘ والتولية، وكن لنا �سمعًا وب�صراً 
ول�سانًا وقلبًا وعقلً ويدًا و م�ؤيدًا، و�آتنا العلم اللدني،41 والعمل ال�صـ’الح، 
والرزق الهنيء، الذي لا حجاب به42،‘ في الدنيا، ولا ح�ساب ولا ��سؤال 
ولا عقاب عليه في الآخرة، على ب�ساط علم التوحيد وال�شرع، �سالمين من 
الهوى وال�شهوة والطبع، و�أدخلنا مدخل �صدق، و�أخرجنا مخرج �صدق، 
واجعل لنا من لدنك �سلطانًا ن�صيًرا. يا الله،43 يا علي، يا عظيم، يا حليم، 
يا عليم،44 يا �سميع، يا ب�صير، يا مريد، يا قدير، يا حي، يا قيوم، يا رحمن، 
يا رحيم، يا من هو هو هو45 يا هو، �أ�سالك بعظمتك التي ملأت �أركان 
عر�شك، وبقدرتك التي قدرت بها على خلقك وبرحمتك التي و�سعت 

كل �شيء، وبعلمك المحيط بكل �شيء،....46.‘

درا�سة مقارنة لن�ص النق�ش والن�ص الأ�صلي للحزب 
لت�سجيله  اختياره  تم  الحمد،  حزب  من  جزءًا  الن�ص  هذا  يمثل 
على واجهة م�سجد الأمير الما�س الحاجب، ويبدو �أن لهذا الجزء من 
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ظهرت هذه العقيدة بظهور الت�صوف،52 فقد بد�أت عقيدة وحدة 
الوجود مبكرًا، فمن �أقوال الإمام الجنيد53 عن الت�صوف: ’هو �أن تكون 
ا: ’الت�صوف هو ت�صفية القلب عن موافقة  مع الله بلا علاقة‘، وقال �أي�ضً
ومجانبة  الب�شرية  ال�صفات  و�إخماد  الطبيعية  الأخلاق  ومفارقة  الب�شرية 
الدواعي النف�سانية ومنازلة ال�صفات الروحانية والتعلق بالعلوم الحقيقية‘ 
وغيرها من العبارات التي تثبت وجود هذا المبد�أ لديه، وقال �أبو بكر 
الع�صمة عن ر�ؤية الكون‘،55 كما ورد عن  ال�شبلي:’ 54الت�صوف هو 
ا عديد من الأقوال التي ت�ؤكد دعوته واتفاقه مع  ذي النون الم�صري56 �أي�ضً
هذا المبد�أ فمنها قوله: ’التفرد بالله هو الانقطاع من كل �شيء �سوى الله‘، 
ولن يتحقق هذا التفرد بالله �إلا باعتقاد �أن كل ما �سوى الله معدوم الآن 
و�أن وجوده هو وجود الله57،‘ وي�سير الق�شيري في نف�س الاتجاه وكتب 
ا58 ثم ي�أتي الإمام الغزالي59 ليكون  ’الر�سالة الق�شيرية‘ في ذلك الاعتقاد �أي�ضً
�أبرزمن نادى بوحدة الوجود تكملة لم�سيرة من قبله،60 و�أهم ما قام عليه 
كتابه ’�إحياء علوم الدين‘ �إن العقيدة درجات �أدناها التوحيد الإ�سلامي 
و�أعلاها في وحدة الوجود متابعًا للإمام الجنيد في ذلك، معتمدًا على 
بع�ض الأحاديث ال�ضعيفة والمو�ضوعة، ليجد �سندًا �إ�سلاميًّا يعتمد عليه،61 
ومع انت�شار الت�صوف وازدهاره في الع�صر المملوكي زادت هذه الفكرة 
و�أ�صبحت عقيدة �أ�سا�سية لدى كثيرمن فِرق المت�صوفة، فما لبث �أن جاء 
عهد محيي الدين بن عربي62 �آخر فلا�سفة الت�صوف الكبار، وقد �سارعلى 

ما قام به الغزالي في عقيدة وحدة الوجود مع بع�ض الاختلافات.63 

ومن الجدير بالذكر �أنه قد دارت عدة �صراعات بين �أتباع ابن عربي 
ومدر�سته كابن الفار�ض وغيره، وبين علماء وفقهاء الع�صر المملوكي، 
فقد كفّره�ؤلاء الفقهاء المت�صوفة الذين يدّعون بوحدة الوجود وعقيدة 
الاتحاد، وظهر عديد من ال�صراعات والخلافات الفكرية بين الطرفين 
في الع�صر المملوكي البحري تعر�ض فيها ابن تيمية للمحاكمة مرتين.64

وحدة  بعقيدة  تتعلق  التي  �شيخو  الأمير  خانقاه  نقو�ش  توثيق 
الوجود عند المت�صوفة 

الن�ص الأول: �شريط كتابي �أ�سفل �سقف الن�صف الغربي من البلاطة 
الأولى جهة المحراب برواق القبلة، نق�ش )2( – لوحات )2(.

طريقة تنفيذ النق�ش: النق�ش منفذ بخط الثلث الجلي على الخ�شب، 
باللون  �أر�ضية  على  الأزرق  اللون  با�ستخدام  بالألوان،  الكتابة  بطريقة 
الأبي�ض، على هيئة �شريط كتابي بارتفاع 64�سم، ويبلغ طوله نحو 35م . 

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة

والكلمات   48 1910م،  �سنة  في  العربية  الآثار  حفظ  لجنة  يد  على 
’والا�صطفائية  كلمتي  هي؛  العامل  لهذا  نتيجة  النق�ش  من  المفقودة 
ولم  الواجهة،  من  الأيمن  الجزء  على  الن�ص  نهاية  والتخ�صي�ص ‘في 
الأولى،  الكلمة  من   )... )الا  حرفي  �سوي  بالنق�ش  منهما  يبق 
الكلمتين  هاتين  لكتابة  تكفي  الجزء  هذا  نهاية  في  المتبقية  والم�ساحة 
مقارنة بحجم باقي كلمات الن�ص، مما يعني �أن هذه الكلمات كانت 
ا هذا الجزء من  موجودة بالنق�ش الكتابي، كما �سقط من النق�ش �أي�ضً
به‘ في  الذي لا حجاب  الهنيء،  والرزق  ال�صـالح،  ’والعمل  الن�ص 

نهاية الن�ص على الجزء الأيمن من حجر المدخل. 

الأمير  بخانقاه  �صوفية  و�أقوال  ومواعظ  حِكم  ن�صو�ص 
�شيخو بالقاهرة 

الطرق  من  �أخرى  طريقة  وتوثق  ت�سجل  التي  الن�صو�ص  ومن 
المعمارية  المن��شآت  �إحدى  داخل  وكتابتها  ن�صو�صها  بذكر  ال�صوفية 
�صوفية  و�أقوالًا  ومواعظ  حِكمًا  تمثل  ن�صو�ص  البحرية؛49  المملوكية 
ت�شتمل  حيث  وذلك  1354م؛50  756هـ/  �شيخو  الأمير  بخانقاه 
خانقاه الأمير �شيخو على �ستة ن�صو�ص يمثل كل ن�ص منها مو�ضوعًا 
م�ستقلاًّ يخدم فكرة واحدة؛ حيث يبد�أ بالب�سملة ويت�ضمن مجموعة 
و�أقوالًا  ومواعظ  حِكمًا  تمثل  مختلفة  تراثية  م�صادر  من  اقتبا�سات 
حيث  من  وذلك  الوجود،  وحدة  لمبد�أ  تبعيتها  في  اتفقت  �صوفية 
ال�صوفية  م�شايخ  من  �إليهم  تُن�سب  ومن  الاقتبا�سات،  هذه  م�ضمون 
البلاطات  �سقف  �أ�سفل  وجدت  وقد  المبد�أ،  بهذا  القائلين  الأوائل 
البلاطات  هذه  من  بلاطة  كل  ت�شتمل  حيث  القبلة؛  لرواق  الثلاث 
البلاطة،  من  الغربي  بالن�صف  ال�سقف  �أ�سفل  �أحدهما  ن�صين  على 
عر�ض  يلي  وفيما  منها،  ال�شرقي  بالن�صف  ال�سقف  �أ�سفل  والآخر 
لهذه الن�صو�ص وربطها بن�صو�صها الأ�صلية التي وردت في الم�صادر، 
البحث  و�سيعر�ض  المت�صوفة،  لدى  الوجود  بعقيدة وحدة  وعلاقتها 

لها بعد التعريف بماهية عقيدة وحدة الوجود.

ماهية عقيدة وحدة الوجود
وحدة الوجود عقيدة كبرى من عقائد ال�صوفية تقوم على مبد�أ 
�أنه ’لا موجود �إلا الله‘ والتي تعني �أن العالم جزء من الله، و�أنه لا فارق 
بين الخالق والمخلوق، و�أن الخلق امتداد وفي�ض من الخالق، و�أن علاقة 
الذي  هو  الحق  وال�صوفي  و�أمواجه،  البحر  كمثل  والمخلوق  الخالق 

يدرك ذلك ويهتك الحجاب ويعلن اتحاده بالله �أو حلول الله فيه.51
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ب�سم الله الرحمن الرحيم هو كل ا�سمه الذي نبتدا به قيمنا وبذكره الذي 
اذا افتتح به عمل كمل وتم مويدا موبدا وال�صلاة وال�سلام على محمد نبيه 
الذي �شيد بنيان الهدي ’ورات الملايكة65 ا�سمه على قوايم العر�ش حين 
خروا �سجدا ‘وعلى اله و�صحبه الذين .....66 الاعمار فهي ... وتقوى 
’وا�س�سوا بنيانهم على ر�ضوان وتقوى’ ولله الحمدُ على ما الهم من عمل 
بر�ضى وبنية بينة ابتغي بها ا..... عند الله ثوابا ....اللهم كما ....هذه 
الدار �إلى تلك الدار طريق وان �سمي احد �سعيد ال�سعدا بالغيب فاجعل 

عبدك الـ....�سعيد ال�سعدا يدخل ...67

يعد هذا الن�ص هو الن�ص الأول من الن�صو�ص ال�ستة �أ�سفل �سقف 
من  كغيره  الب�سملة  بعبارة  بد�أ  لذا  بالخانقاه؛  القبلة  رواق  بلاطات 
الن�صو�ص التالية له، ثم ذكر ف�ضلها والثناء على ا�سم الله، وهذا تحقيقًا 
عن  �أنه روى  ومنها  لذلك؛  تدعو  التي  النبوية  الأحاديث  من  لكثير 
النبي  �أنه قال: قال اللهـ/ عز وجل - قُ�سّمت فاتحة الكتاب بيني 
قال  �إذا  ��سأل،  ما  لعبدي ولعبدي  فن�صفها لي ون�صفها  وبين عبدي، 
عبدي  بد�أ  جلاله:  جل  الله  قال  الرحيم‘  الرحمن  الله  ’ب�سم  العبد: 
با�سمي وحق علي �أن �أتمم له �أموره و�أبارك له في �أحواله،68 ثم يليها 
المواعظ  �سرد  في  البدء  يليها  عليه،  والثناء  النبي  على  ال�صلاة  عبارة 
اقتبا�سات  تمثل  والتي  عز وجل،  اللهـ/  تقوى  �إلى  تدعو  التي  والقيم 
من م�صادر تراثية معينة تتعلق بفكر �أهل هذه الطريقة من ال�صوفية، 
الع�صر  والن�صو�ص في  الر�سائل  افتتاح  محا�سن  من  كان  وذلك حيث 
من  بحديث  �أو  الكريم  القر�آن  من  ب�آية  الكاتب  يفتتح  �أن  المملوكي 
الن�ص المق�صود، وا�شترطوا في هذه  يبني عليه  النبوية، ثم  الأحاديث 
ما حر�ص  المق�صودة69 وهو  المعاني  على  دالة  تكون  �أن  الافتتاحيات 
ا�سمه  كل  ’هو  ذكرعبارة  حيث  الن�ص،  بداية  في  النق�ش  منفذ  عليه 
ذكرها،  التالي  والقيم  المواعظ  �إلى  ي�شير  حيث  قيمنا‘  به  نبتدا  الذي 
وفي �إطار منهجية الربط بين النق�ش وم�صدره يعر�ض الباحث لم�صادر 

الاقتبا�س في هذا الن�ص: 

 ) النبي  )�أي  ا�سمه  الملائكة  ’ور�أت  الن�ص:  الأول في  الاقتبا�س 
على قوايم العر�ش حين خروا �سجدا‘

جاء هذا الن�ص بعد عبارة ال�صلاة على النبي في ذكر الثناء عليه، 
  ٍويتعلق هذا الن�ص بما ورد �أن �آدمَ - عليه ال�سلام - ر�أى ا�سمَ محمد
دٌ ما  مَّ مكتوبًا على العر�ش، و�إن اللهـ/ عَزَّ وَجَلّ - قَالَ لآدمَ: ’لَوْلا مَُ
خَلَقْتُكُ‘،70 كما روي الحاكم في ’الم�ستدرك‘ والبيهقي في ’دلائل 
لما  �أ��سألك بحق محمد  يا رب  ال�سلام - قال:  �آدم - عليه  �أن  النبوة‘ 

�آدم وكيف عرفت محمدًا ولم  يا   : اللهـ/ عز وجل  غفرت لي، فقال 
�أخلقه؟ قال: يا رب لأنك لما خلقتني بيدك ونفخت في من روحك 
رفعت ر�أ�سي فر�أيت على قوائم العر�ش مكتوبًا: لا �إله �إلا الله، محمد 
ر�سول الله، فعلمت �أنك لم ت�ضف �إلى ا�سمك �إلا �أحب الخلق �إليك، 
و�إذ  �إلي،  الخلق  لأحب  �إنه  �آدم،  يا  �صدقت  وجل:  عز  اللهـ/  فقال 

��سألتني بحقه فقد غفرت لك، ولولا محمد ما خلقتك‘.71

الاقتبا�س الثاني في الن�ص: ’وا�س�سوا بنيانهم على ر�ضوان وتقوى‘

عَلَى  بُنْيَانَهُ  �سَ  �سَّ �أَ ’�أَفَمَنْ  القر�آنية  للآية  العبارة ت�ضمين  تعد هذه 
�سَ بُنْيَانَهُ عَلَى �شَفَا جُرُفٍ هَارٍ  وَانٍ خَيٌْ �أَمْ مَنْ �أَ�سَّ ِ وَرِ�ضْ تَقْوَى مِنَ اللَّ
الِِيَن،72‘ وجاء ن�ص  ُ لَ يَهْدِي الْقَوْمَ الظَّ فَانْهَارَ بِهِ فِ نَارِ جَهَنَّمَ وَاللَّ
بهذه  المق�صود  �أن  يفيد  مما  بنيانهم‘  ’وا�س�سوا  الجمع  ب�صيغة  النق�ش 
الطريقة، وفي  المت�صوفة على هذه  الخانقاه من  �أهل هذه  ال�صيغة هم 
تف�سير هذه الآية عند الق�شيري يذكر �أن ’المريد يجب �أن ي�ؤ�سّ�س بنيانه 
على يقين �صادق فيما يعتقده، ثم على خلو�ص فى العزيمة �ألا ين�صرف 
قبل الو�صول عن الطريق الذي ي�سلكه، ثم على ان�سلاخه عن جميع 
مُناه و�شهواته، وم�آربه ومطالبه، ثم يبنى �أمره على دوام ذكره بحيث 
الم�سلمين وتقديم م�صالحهم  ثم على ملازمة حق  ن�سيان،  لا يعتر�ضه 

بالإيثارعلى نف�سه والذي �ضيّع الأ�صول‘.73

البلاطة  ال�شرقي من  الن�صف  �سقف  �أ�سفل  كتابي  �شريط  الثاني:  الن�ص 
الأولى جهة المحراب من بلاطات رواق القبلة، نق�ش )3( – لوحات )3(.

طريقة تنفيذ النق�ش: النق�ش منفذ بخط الثلث الجلي على الخ�شب، 
باللون  �أر�ضية  الأزرق على  اللون  با�ستخدام  بالألوان،  الكتابة  بطريقة 
الأبي�ض، على هيئة �شريط كتابي بارتفاع 64�سم، ويبلغ طوله نحو 35م.

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة.

عنهم...  الله  ر�ضي   xxxxxx من  وقل  الرحيم  الرحمن  الله  ب�سم 
�سبحانك؟.... فاطيعون.... عظمتك فخ�ضعوا... �سميع... المومنون... 

الملك... وقل... ال�صدق... الا بما و�سع النا�س...74

ليت�ضمن  م�ستقل  كن�ص  بالب�سملة  ويبد�أ  كامل،  غير  الن�ص  هذا 
في  وذلك  التراثية  الم�صادر  من  المقتب�سة  والأقوال  المواعظ  من  عددًا 

�إطار الربط بالن�صو�ص التالية له. 

من  الغربي  الن�صف  �سقف  �أ�سفل  كتابي  �شريط  الثالث:  الن�ص 
البلاطة الثانية من بلاطات رواق القبلة، نق�ش )4(- لوحات )4(
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على  الجلي  الثلث  بخط  منفذ  النق�ش  النق�ش:  تنفيذ  طريقة 
على  الأزرق  اللون  با�ستخدام  بالألوان،  الكتابة  بطريقة  الخ�شب، 
64�سم،  بارتفاع  كتابي  �شريط  هيئة  على  الأبي�ض،  باللون  �أر�ضية 

ويبلغ طوله نحو 35م. 

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة.

ب�سم الله الرحمن الرحيم ’ومن هرب من النا�س �سـ]ـلم من �شرورهم ومن 
الغني على  xxxxx من خوف  �شكر زيد[75’ ’الفقير فقيرا حتى يخاف 
ماله‘ ’واقل ما يلزم الفقير في فقره اربعة ا�شيا علم ي�سو�سه وورع يحجزه 
ويقين يحمله وذكر ]ي�ؤن�سه[‘ xxxxx ا�شارت لـ الو�صلة و’الا�ستئنا�س 
بالنا�س من علامة الافلا�س’ ’ولا ت�صفو لعامل عمل الا بالاخلا�ص واخل�ص 
لله ولم يرج غيره ولم يخف احدا �سواه’ ‘وال�سعيد من تو�سد ال�صبر وعانق 
‘الجود  الفقرا وخالف النف�س وغلب الهوي وكان مع الله تبارك وتعالى’ 

بالموجود غاية الجود والبخل بالموجود �سو76ظن )بالمعبود(‘

م�صادر  في  الواردة  الأ�صلية  بالن�صو�ص  النق�ش  ن�ص  مقارنة 
التراث

تراثية  م�صادر  من  اقتبا�سات  �سبعة  من  �أكثر  الن�ص  هذا  يت�ضمن 
يت�سم  ا  ن�صًّ كونت  ب�أنها  الاقتبا�سات  هذه  تت�سم  بالت�صوف،  خا�صة 
بوحدة المو�ضوع، وقد تم الو�صول للن�صو�ص الم�صدرية للجزء المتبقي 
من النق�ش لكن الجزء المندثر يدخل في ال�سياق نف�سه من خلال الكلمات 
الباقية منه، وهذه الن�صو�ص لها تف�سير معين عند �أ�صحابها، وهو نف�سه 
المق�صود �إر�ساله من هذا الن�ص في الخانقاه، ويت�ضح من عر�ض كل منهما 
كما ورد في ن�ص النق�ش والن�ص الأ�صلي، وفي �إطار منهجية الربط بين 

النق�ش وم�صدره يعر�ض الباحث لم�صادر الاقتبا�س في هذا الن�ص: 

الاقتبا�س الأول في الن�ص: ’ومن هرب من النا�س �سـلم من �شرورهم 
ومن �شكر زيد‘ 

في  بالت�صوف،  الخا�صة  التراث  م�صادر  في  الن�ص  هذا  ورد 
نَظَرَ فِ عُيُوبِ  ’مَنْ  النون الم�صري قال:  �أن ذا  اللغو،  الإعرا�ض عن 
هِ، وَمَنْ عُنِيَ بِالنَّارِ وَالْفِرْدَوْ�سِ �شُغِلَ عَنِ  النَّا�سِ عَمِيَ عَنْ عُيُوبِ نَفْ�سِ
�شَكَرَ  وَمَنْ  �شُُورِهِمْ،  مِنْ  �سَلِمَ  النَّا�سِ  مِنَ  هَرَبَ  وَمَنْ  وَالْقِيلِ،  الْقَالِ 
زِيد77َ‘ وبمقارنة ن�ص النق�ش بالن�ص الأ�صلي فقد تبين تطابق الن�صين. 

من  يخاف....  حتى  فقيرا  ’الفقير  الن�ص:  في  الثاني  الاقتبا�س 
خوف الغني على ماله‘ 

النق�ش، لكن  اندثرا من  �أو كلمتين قد  الن�ص لكلمة  يفتقد هذا 
ورد في م�صادر التراث ما يمكن �أن يعد م�صدرًا لهذا الن�ص، فقد ورد 
لِ بْن يُو�سُفَ  ةَ، �أن �أبَا الْفَ�ضْ يُ بَِكَّ يِْ الْآجُرِّ �سَ دُ بْنُ الُْ مَّ �أن �أَبا بَكْرٍ مَُ
بْنَ  عَلِيَّ  يْتُ  ’رَ�أَ يَقُولُ:  �سُخْرُفٍ،  بْنَ  الْفَتْحَ  �سَمِعْتُ  قَالَ:   ، كْلِيُّ ال�شِّ
يَرْفَعُ  عُ  التَّوَا�ضُ يَقُولُ:  مِعْتُهُ،  فَ�سَ النَّوْمِ  فِ  عَنْهُ  الُله  يَ  رَ�ضِ طَالِبٍ  �أَبِي 
لِلْفَقِيِر78 ،‘ كما  الْغَنِيِّ  عُ  تَوَا�ضُ ذَلِكَ  مِنْ  نُ  وَ�أَحْ�سَ  ، الْغَنِيِّ الْفَقِيَر عَلَى 
يْ يَقُول: �سمعت  �سَ دًا بْن الُْ مَّ ا؛ �أن مَُ ورد في الر�سالة الق�شيرية �أي�ضً
ليحيي  قيل  يَقُول:  علوية  بْن  ن  �سَ الَْ �سمعت  يَقُول:  عَلِي  بْن  �أَحْمَد 
قَالَ: الأمن  الغنى؟  فَمَا  الفقر قيل:  قَالَ: خوف  الفقر؟  مَا  بْن معاذ: 
�سمعت  يَقُول:  الرازي  بَكْر  �أبا  �سمعت  يَقُول:  و�سمعته  تَعَالَ،  بالله 
الجريري يَقُول: �سمعت ابْن الكريني يَقُول: �إنِ الفقيرال�صادق ليحترز 
من الغنى حذرًا �أنَ يدخله الغنى فيف�سد عَلَيْهِ فقره كَمَا �أنَ الغنى يحترز 
هذا  كان  غناه79 وربما  عَلَيْهِ  فيف�سد  عَلَيْهِ  يدخل  �أنَ  حذرًا  الفقر  من 
هذه  في  �سمة  وهذه  باخت�صار،  الم�صادر  هذه  عن  ورد  قد  الاقتبا�س 

الن�صو�ص تت�ضح في الن�صو�ص التالية . 

الاقتبا�س الثالث في الن�ص: ’اقل ما يلزم الفقير في فقره اربعة ا�شياء 
علم ي�سو�سه وورع يحجزه ويقين يحمله وذكر ي�ؤن�سه‘

 هذا الن�ص يتحدث في مجمله عن الفقر �إلى الله – عزوجل -، 
وقد �أ�شارت م�صادر التراث حول معني الفقر �إلى الله؛ وهو �أن ي�صير 
الإن�سان كله لله لا يبقي عليه بقية من نف�سه وحظه وهواه فمن بقي 
عليه �شئ من �أحكام نف�سه ففقره مدخول، وقد ذكرت هذه الم�صادر 
�أن للفقر �أربعة �أركان وهي: علم ي�سو�سه وورع يحجزه ويقين يحمله 
وذكر ي�ؤن�سه، وورد في الر�سالة الق�شيرية �أن �أقل ما يلزم الفقير في فقره 
�أربعة �أ�شياء علم ي�سو�سه وورع يحجزه ويقين يحمله وذكر ي�ؤن�سه80، 
كما ورد عن �أبي العبا�س �أحمد بن محمد بن علي بن هارون البردعي، 
�أبا  �سمعت  يقول  ع�صمان  بن  الله  عبد  بن  العبا�س  ’�سمعت  قال: 
�سعيد الخراز يقول �سمعت محمد بن من�صور الطو�سي يقول: يحتاج 
ي�ؤن�سه وورع  ي�سو�سه وذكر  �أ�شياء: علم  �أربعة  �إلى  �سفره  الم�سافر في 
يحجزه ويقين يحمله، ف�إن كان هكذا لم يبال كان من الأحياء �أو بين 
ا في الرغبة في الدخول في الورع والتقوى  الأموات81‘ ومما ورد �أي�ضً
قول �أبي القا�سم الب�صري: ’�سمعت الكتاني يقول من يدخل في هذه 
وورعًا  ي�سو�سه  وعلمًا  يحميه  حالًا  �أ�شياء:  �أربعة  �إلى  يحتاج  المفازة 

يحجزه وذكرًا ي�ؤن�سه82.‘

الاقتبا�س الرابع في الن�ص: ’الا�ستئنا�س بالنا�س من علامة الافلا�س‘
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�أبو محمد بن  �أخبرنا  الن�ص؛  التراث في هذا  مما ورد في م�صادر 
يو�سف قال: �سمعت نا�صر بن محمد يقول: �سمعت �إبراهيم بن المولد 
يقول �سمعت الجنيد بن محمد يقول: �سمعت ذا النون الم�صري يقول: 
�أبو  ال�شيخ  يروي  الإفلا�س83،‘ كما  بالنا�س من علامة  ’والا�ستئنا�س 
علي الدقاق �أنه �سمع ال�شبلي يقول: الإفلا�س الإفلا�س يا نا�س، فقيل 
له: يا �أبا بكر ما علامة الإفلا�س؟ قال: من علامة الإفلا�س الا�ستئنا�س 
ومن  داراهم  النا�س  خالط  من  كثير:  �أبي  بن  يحيى  بالنا�س،84 وقال 
علامة  من  بالنا�س  الا�ستئنا�س  ا:  �أي�ضً كلامه  ومن  راءاهم.  داراهم 
النا�س ومن  من  الا�ستيحا�ش  تعالى  بالله  الأن�س  باب  وفتح  الإفلا�س، 

لازم الكون وبقي معه وق�صر عليه.85

الاقتبا�س الخام�س في الن�ص: ’ولا ت�صفو لعامل عمل الا بالاخلا�ص 
واخل�ص لله ولم يرج غيره ولم يخف احدا �سواه‘ 

فُو  �أَنَّهُ لَ يَ�صْ ورد في ذلك �أن ذا النون الم�صري يقول: ’اعْلَمُوا 
لْقِ مِنَ الْقَلْبِ فِ عَمَلِهِ وَهُوَ الْإِخْلَ�صُ،  بِ�إِخْرَاجِ الَْ �إِلَّ  لِعَامِلٍ عَمَلٌ 
ِ لَْ يَرْجُ غَيَْ الِله، فَكُنْ وَكُنْ عَلَى عِلْمِ �أَنَّهُ لَ قَبُولَ لِعَمَلٍ  فَمَنْ �أَخْلَ�صَ لَِّ
يَدْخُلَنَّ  فَلَ  الْإِخْلَ�صِ  �إِلَ  التَّجْرِيدِ  �أَرَادَ طَرِيقَ  فَمَنْ  غَيُْ الِله،  بِهِ  يُرَادُ 
رْ عَنْ �سَاقِكَ وَاحْذَرْ حَذَرَ  مِّ ، فَ�شَ وَى الِله عَزَّ وَجَلَّ �أَحَدٌ �سِ �إِرَادَتِهِ  فِ 
ِ تَعْظِيمَ غَيِْ الِله، وَاجْعَلِ الْغَالِبَ عَلَى  جُلِ �أَنْ يُدْخِلَ فِ الْعَظَمَةِ لَِّ الرَّ
الغالب  النق�ش في  خْلَ�ص86ِ‘ ون�ص  بِالْإِ قَلْبُكَ  فَا  وَقَدْ �صَ ذَلِكَ  قَلْبِكَ 

هو الن�ص المخت�صر لما ورد عن ن�ص ذي النون الم�صري. 

وعانق  ال�صبر  تو�سد  من  ’وال�سعيد  الن�ص:  في  ال�ساد�س  الاقتبا�س 
الفقراء وخالف النف�س وغلب الهوى وكان مع الله تبارك وتعالى‘ 

ورد في هذا الن�ص �أن �إبراهيم بن ثابت الدعاء قال �سمعت �أبا ثمامة 
كان  ممن  رجل  له  فقال  الم�صري  النون  ذي  عند  كنت  قال:  الأن�صاري 
حا�ضراً: يا �أبا الفي�ض عظني بموعظة �أحفظها عنك، فقال له: وتقبل؟ قال: 
�أرجو �إن �شاء الله، قال له ذو النون الم�صري: ’تو�سد ال�صبر وعانق الفقر 
وخالف النف�س وقاتل الهوى وكن مع الله حيث كنت87،‘ وهو ما يتطابق 
مع ن�ص النق�ش، مع ا�ستبدال كلمة )قاتل الهوى( بكلمة )غلب الهوى(. 

والبخل  الجود  غاية  بالموجود  ’الجود  الن�ص:  ال�سابع في  الاقتبا�س 
بالموجود �سوء ظن بالمعبود‘ 

وقد ورد في هذا الن�ص �أنه �أخبرنا �أبو محمد بن يو�سف الأ�صبهاني 
�أن �أبا العبا�س رافع بن عا�صم الليثي قال: �سمعت �أبا الح�سن مو�سى بن 
عي�سى الدينوري يقول: �سمعت يو�سف بن الح�سين يقول: �سمعت ذا 

ودِ، وَالْبُخْلِ بِالْوَْجُودِ  ودُ بِالْوَْجُودِ غَايَةُ الُْ النون الم�صري يقول: ’الُْ
نِّ بِالْعَْبُودِ‘.88 �سُوءُ الظَّ

اقتبا�سات من م�صادر  الن�ص اعتمد على تجميع  ف�إن هذا  وبهذا 
معينة ترجع في �أغلبها �إلى الإمام الجنيد وذي النون الم�صري والإمام 
الق�شيري، وهم �أ�صحاب عقيدة وحدة الوجود، كما �أن الن�ص يت�سم 
بوحدة المو�ضوع من حيث اختيار هذه الاقتبا�سات التي تدور حول 
تخدم  التي  الاقتبا�سات  بكل  وجاء  بالب�سملة،  بد�أه  واحد  مو�ضوع 
هذه الفكرة من �أقوال �أ�صحاب هذا الاعتقاد والتي تدور حول التزام 
الفقر �إلى الله، والإخلا�ص �إليه، ومخالفة النف�س والهوى، وغيرها من 

المواعظ التي تدور في هذا الإطار. 

من  ال�شرقي  الن�صف  �سقف  �أ�سفل  كتابي  �شريط  الرابع:  الن�ص 
البلاطة الثانية من بلاطات رواق القبلة، نق�ش )5( لوحات )5(.

على  الجلي  الثلث  بخط  منفذ  النق�ش  النق�ش:  تنفيذ  طريقة 
على  الأزرق  اللون  با�ستخدام  بالألوان،  الكتابة  بطريقة  الخ�شب، 
64�سم،  بارتفاع  كتابي  �شريط  هيئة  على  الأبي�ض،  باللون  �أر�ضية 

ويبلغ طوله نحو 35م. 

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة.

ب�سم الله الرحمن الرحيم وان مما يزيد بيوت العبادة جميل �آثار وح�سن 
�سلوك وظهور انوار كلام ال�سيادة ال�صفوة الابرار وكلامهم ر�ضي الله عنهم 
’ان الله اخفي ثلاثا في ثلاث اخفي ر�ضاه في طاعته واخفي غ�ضبه في مع�صيته 
واخفي ولايته في عباده فلا تحقرن �شيا89 من طاعته فلعله يكون فيه ر�ضاوه 
احدا من خلقه  فيه غ�ضبه ولا تحقرن  يكون  فقد  معا�صيه  �شيا من  ولا تحقرن 
فع�ساه ان يكون من اولياه’ ‘النا�س كلهم اموات الا العلما ]والعلماء كلهم 
هلكي �إلا العاملين والعاملون كلهم هلكى �إلا[90 المخل�صين و المخل�صون على 
خطر‘ من نظر في عيوب النا�س عمي عن عيب نف�سه ومن عني بذكر الجنة 

والنار �شغل عن القيل والقال‘

مقارنة ن�ص النق�ش والن�صو�ص الأ�صلية في م�صادر التراث
كلام  من  المواعظ  هذه  �أن  �سي�أتي  لما  بمقدمة  يبد�أ  الن�ص  هذا 
م�شايخهم و�أوليائهم، وهذا هو مما يزيد بيوت العبادة وبطبيعة الحال 
هذه الإ�شارة تعود على الخانقاه التي نُفذ بها هذه الن�صو�ص، ثم تليها 
الن�صو�ص المقتب�سة من م�صادر تراثية �أخرى، وفي �إطار منهجية الربط 
بين النق�ش وم�صدره يعر�ض الباحث لم�صادر الاقتبا�س في هذا الن�ص:
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اخفي  ثلاثا في ثلاث  اخفي  الله  ’ان  الن�ص:  الأول في  الاقتبا�س 
ر�ضاه في طاعته واخفي غ�ضبه في مع�صيته واخفي ولايته في عباده 
�شيئا  فيه ر�ضاوه ولا تحقرن  فلعله يكون  �شيئا من طاعته  فلا تحقرن 
من معا�صيه فقد يكون فيه غ�ضبه ولا تحقرن احدا من خلقه فع�ساه 

ان يكون من اوليائه‘

وقد ورد في م�صادر التراث ما يتعلق بهذا الن�ص؛ قال محمد الباقر 
لجعفر ال�صادق  في معنى هذه النعم التي �أوجبنا ال�شكر في �إخفائها 
قال: �إن الله تعالى خب�أ ثلاثًا في ثلاث، ر�ضاه في طاعته، فلا تحتقروا 
منها �شيئًا لعلّ ر�ضاه فيه، وخب�أ غ�ضبه في معا�صيه، فلا تحتقروا منها �شيئًا 
لعلّ غ�ضبه فيه، وخب�أ ولايته في عباده الم�ؤمنين، فلا تحتقروا منهم �أحدًا 
لعلّه ولّي الله تعالى، ...، وعن النبي  �أنه قال: ’�أخفى الله تعالى ثلاثًا 
في ثلاث؛ ر�ضاه في طاعته؛ فلا تحتقرن من الطاعة �شيئًا، وغ�ضبه في 
مع�صيته؛ فلا تحتقرن من المع�صية �شيئًا، و�أخفى وليه في خلقه فلا تحتقرن 
 َ منهم �أحدًا‘، كما ورد عن ذي النون الم�صري �أنه قال: ’لَ تَفْعَلْ فَ�إنَِّ اللَّ
اءَهُ  يَتِهِ، وَ�أخَْفَى رِ�ضَ بَهُ فِ مَعْ�صِ تَعَالَ �أخَْفَى ثَلاثًا في ثَلاثٍ: �أخَْفَى غَ�ضَ
يهِ فَلَعَلَّهُ  قِرَنَّ �شَيْئًا مِنْ مَعَا�صِ فِ طَاعَتِهِ، وَ�أخَْفَى وَلَيَتَهُ فِ عِبَادِهِ، فَلَ تَْ
ا�ؤهُُ،  قِرَنَّ �شَيْئًا مِنْ طَاعَتِهِ فَلَعَلَّهُ يَكُونُ فِيهِ رِ�ضَ بُهُ، وَلَ تَْ �أنَْ يَكُونَ فِيهِ غَ�ضَ

هُ �أنَْ يَكُونَ وَلِيًّا مِنْ �أوَْلِيَائِه91ِ.‘ ِ فَلَعَلَّ قِرَنَّ �أحََدًا مِنْ خَلْقِ اللَّ وَلَ تَْ

�أقوال  النون الم�صري، ومن قبله من  �أقوال ذي  الن�ص عن  وهذا 
الإمام جعفر ال�صادق، مما يعني الترابط بين ن�صو�ص مدر�سة ذي النون 
الم�صري والإمام الجنيد والن�صو�ص الواردة عن الإمام جعفر ال�صادق، 

والتي ربما كان لها مردود على هذه الطريقة في الت�صوف. 

الاقتبا�س الثاني في الن�ص: ’النا�س كلهم اموات الا العلماء والعلماء 
المخل�صين  �إلا  هلكى  كلهم  والعاملون  العاملين،  �إلا  هلكى  كلهم 

والمخل�صون على خطر‘ 

الب�صري  الح�سن  �أن  الن�ص  هذا  حول  التراث  م�صادر  في  ورد 
�إلا  هلكى  كلهم  والعالمون  العالمين،  �إلا  هلكى  كلهم  ’النا�س  يقول: 
على  والمخل�صون  المخل�صين،  �إلا  هلكى  كلهم  والعاملون  العاملين، 
الغرور على  الفار من  المغرور هالك، والمخل�ص  ف�إذن  خطر عظيم‘ 
ف�إذا  �أبدًا،  الله  �أولياء  قلوب  يفارق الخوف والحذر  فلذلك لا  خطر، 
لي�سوا كذلك، لا  الذين  هم  فمن  عظيم  على خطر  المخل�صون  كان 
�شك �أنهم هم المخل�صون. وقد ر�سمت الآية الطريق للو�صول �إلى �أن 
ا، وهو ذكرى الدار الآخرة،....، ومنه كذلك  ي�صبح الإن�سان مخل�صً

والعلماء  العلماء،  �إلا  موتى  كلهم  ’النا�س  قال:  الم�صري  النون  ذا  �أن 
المخل�صين  �إلا  مغترون  كلهم  والعاملون  العاملين،  �إلا  نيام  كلهم 
’النا�س على  �أن  ا جاء في الأثر  والمخل�صون على خطر عظيم‘ و�أي�ضً
خطر �إلا العالمين، والعالمون على خطر �إلا العاملين، والعاملون على 
ا ب�صيغة  خطر �إلا المخل�صين، والمخل�صون على خطر عظيم‘ وورد �أي�ضً
’النا�س كلهم موتى �إلِا العالمين، والعالمون كلهم هلكى �إِلا العاملين، 

والعاملون غرقى �إلِا المخل�صين، والمخل�صون على خطر عظيم92‘ 

التراث،  م�صادر  في  مختلفة  �صياغات  بعدة  الن�ص  هذا  ورد 
مما  وذلك  مو�ضوعًا،  حديثًا  الم�صادر  هذه  اعتبرته  الن�ص  هذا  لكن 
يدعم الموقف الم�ضاد لمبد�أ وحدة الوجود في معار�ضتهم لهم حيث 

اتخاذهم الأحاديث المو�ضوعة �سندًا لهم في �آرائهم.93

النا�س عمي عن  نظر في عيوب  ’من  الن�ص:  الثالث في  الاقتبا�س 
عيب نف�سه ومن عني بذكر الجنة والنار �شغل عن القيل والقال‘

عيوب  في  نظر  ’من  قال:  الم�صري‘  النون  ’ذا  �أن  الأثر  في  ورد 
النا�س عمي عن عيوب نف�سه، ومن اهتم ب�أمر الجنة والنار �شغل عن القيل 
فِ  نَظَرَ  ’مَنْ  قال:  �أنه  ورد  الرواية  لهذه  �أخرى  �صيغة  والقال94 ،‘ وفي 
هِ، وَمَنْ عُنِيَ بِالنَّارِ وَالْفِرْدَوْ�سِ �شُغِلَ عَنِ  عُيُوبِ النَّا�سِ عَمِيَ عَنْ عُيُوبِ نَفْ�سِ
الْقَالِ وَالْقِيلِ، وَمَنْ هَرَبَ مِنَ النَّا�سِ �سَلِمَ مِنْ �شُُورِهِمْ، وَمَنْ �شَكَرَ زِيد95َ.‘

ات�سمت بوحدة  البلاطة تحديدًا  النقو�ش على هذه  �أن  ويلاحظ 
لها،  التالية  الثلاث  للاقتبا�سات  بمقدمة  وبد�أت  وترابطه  المو�ضوع 
وهي �أن هذه الن�صو�ص من كلام �سادة ال�صوفية، فهي تعنى بالتوجيه 
ينتقل  ثم  خلقه،  من  �أحد  من  التحقير  �أو  مع�صيته  وعدم  الله  لطاعة 
ا �إلى الدعوة �إلى ذكر الموت والجنة والنار وعدم الان�شغال بعيوب  �أي�ضً
النا�س والاهتمام ب�إ�صلاح عيوب الذات، وجاءت هذه الاقتبا�سات 
الاقتبا�سات  هذه  بع�ض  ومثّلت  الم�صري،  النون  ذي  �أقوال  من  ا  �أي�ضً
�أحاديث مو�ضوعة، وفي المجمل فهي قد تناولت مو�ضوعًا مختلفًا عن 
مو�ضوع الن�ص الأول �أ�سفل �سقف الن�صف الغربي من البلاطة ذاتها.

الن�ص الخام�س: �شريط كتابي �أ�سفل �سقف الن�صف الغربي من البلاطة 
الثالثة من بلاطات رواق القبلة، نق�ش )6( – لوحات )6(

طريقة تنفيذ النق�ش: النق�ش منفذ بخط الثلث الجلي على الخ�شب، 
باللون  �أر�ضية  الأزرق على  اللون  با�ستخدام  بالألوان،  الكتابة  بطريقة 
الأبي�ض، على هيئة �شريط كتابي بارتفاع 64 �سم، ويبلغ طوله نحو35 م. 

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة. 
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على  موجود]دليلًا  كل  اقام  من  �سبحان  الرحيم  الرحمن  الله  ب�سم 
بالدليل[96  تنطق  كلها  الاكوان  حجته  باب  على  الهدي  علم  ون�صب  عزته 
بوحدانيته ان رفعت ب�صر الفكر رايت دايرة الفلك في قب�ضته و�شم�س النهار 
مناكب  على  كالمواكب  والكواكب  قدرته،  بحر  في  يجريان  الدجي  وبدر 
ب�سجود  وخ�صه  ال�سلام  عليه  �آدم  �إلى  الاختيار  بعين  نظر  �سطوته97  ت�سخيـر 
ملايكته و�إلى ابنه �شيث XXXXXX فرفعه XXXXXX الي ابراهيم 

 .XXXXXX

مقارنة بين ن�ص النق�ش والن�صو�ص الأ�صلية الواردة في م�صادر التراث
�إلا الجزء الأول فقط، وهو ما �أمكن من  هذا الن�ص لم يتبق منه 
هذا  ن�ص  فبمراجعة  تكملته،  و�إمكانية  الن�ص  هوية  تحديد  خلاله 
بالت�صوف،  الخا�صة  الم�صادر  مراجعة  �إطار  في  للباحث  تبين  النق�ش 
وتحديدًا ما ذكره ابن الجوزي من المواعظ في كتابه ’المدُه�ش‘، حيث 
جاء هذا الن�ص في ذكر توحيد اللهـ/   عز وجل - وتف�سير قوله تعالى: 
’هو الأول والآخر98،‘ وهذا مما يدخل �ضمنيًّا في الت�أكيد على عقيدة 
للن�ص  تكملة  اقتراح  يمكن  الن�ص  هذا  خلال  ومن  الوجود،  وحدة 
ابن الجوزي وباعتبار الم�ساحة  الوارد عند  الن�ص الأ�صلي  من خلال 
بقية  ت�شغلها  التي  بالم�ساحة  مقارنتها  �إطار  في  الن�ص  لهذا  المحددة 
ال�شرقي  الن�ص في الجزء  �أن تكملة  �إلى  الن�ص، هذا بالإ�ضافة  كلمات 
والذي  المفقود،  الجزء  القبلة، تحدد  لرواق  الثالثة  البلاطة  �سقف  من 

كان منقو�شًا �أ�سفل �سقف هذا الجزء من البلاطة. 

الن�ص الأ�صلي الوارد عند ابن الجوزي
’�سُبْحَانَ من �أَقَامَ من كل مَوْجُود دَلِيلًا على عزته، وَن�صب علم 
لِيلِ على وحدانيته،  ته، الأكوان كلها تنطق بِالدَّ الهدى على بَاب حجَّ
يئَته، �إِن رفعت ب�صر الفِكر ترى  وكل مُوَافق ومخالف يم�شي تحت مَ�شِ
يجريان  الدجى  وبدر  النَّهَار  �شم�س  وتب�صر  قَب�ضته،  فِ  الفلك  دَائِرَة 
مناكب  على  كالمواكب  ا�صطفت  قد  والكَوَاكِب  قدرته،  بَحر  فِ 
فترميهم عن حمى  ترميهم  لل�شياطين  فمنها رجوم  �سطوته،  ت�سخير 
حمايته، ومنها �سطور في المهامه يقْر�ؤها الم�سافر في �سفر �سفرته، و�إن 
يْت الأَرْ�ض مم�سكة بحكمة حكمته، كل قطر منها  خف�ضت البَ�صَ رَ�أَ
حَاب من  محرو�س ب�أطواده عن حركته، ف�إذا �ضجت عطاءها ثار ال�سَّ
النَّبَات من حفرته  عْد لإحياء �صور  الرَّ بركته، ونفخ في �صور  بركَة 
فيبدو نور النُّور يَهْتَز طَربًا بخزامى رحمته، فَ�إذِا ا�سْتَوَى على �سوقه 
زَادَت فِ �سوقه نعامى نعْمَته، ويفتق يَد الإيجاد ب�أنامل القُدْرة �أكمام 
نْعَة �صبغته، فيرفل في حلى حلل الَحال الحالية �إلى معبر  النَّبَات عَن �صَ

عبرته، وت�صدح الوُرق على الوَرق كل بتبليغ لغته، والأ�شجار معتنقة 
نعته  �صَ بع�ض  هذا  �صنْوَان  وَغير  �صنْوَان  �إِرَادَته  مِقْدَار  على  ومفترقة 

عْد بِحَمْدِهِ وَالْلََئِكَة من خيفته(.  )وي�سبح الرَّ

ابْنه  و�إلى  مَلَئكَته،  ب�سجود  �آدم فحظي  �إلى  الاختيار  بِعَين  نظر 
يث ف�أقامه فِ مَنْزِلَته، و�إلى �إدري�س فاحتال ب�إلهامه على جنته، و�إلى  �شِ
الفَته،  نوح فنجا من الغَرق ب�سفينته، و�إلى هود فَعَاد على عَاد �شُ�ؤْم مَُ
فتبختر في حلَّة  ابراهيم  بناقته، و�إلى  خْرَة  الح فتمخ�ضت �صَ و�إلى �صَ
لِيل فِ بِنَاء كعبته، و�إلى �إ�سحق فافتكه  خلته، و�إلى �إِ�سْمَاعِيل فَ�أَعَانَ الَْ
اهُ وَ�أهَله من ع�شيرته و�إلى �شُعَيْب  بِالْفِدَاءِ من �ضجعته، و�إلى لوط فَنَجَّ
فَ�أعْطَاهُ الف�صاحة فِ خطبَته، و�إلى يَعْقُوب فَرد حَبِيبه مَعَ حبيبته، و�إلى 
هَان فِ همته، و�إلى مُو�سَى فخطر فِ ثوب مكالمته،  يُو�سُف فَ�أرَاهُ الْبُْ
دِيد لَهُ على  و�إلى �إليا�س فالي�أ�س للنَّا�س من حَالَته، و�إلى دَاوُد ف�ألان الَْ
فيا  �أَيُّوب  و�إلى  مَْلَكَته،  فِ  من  الرّيح  فراحت  �سُلَيْمَان  و�إلى  حِدته، 
طُوبَى لرك�ضته، و�إلى يُونُ�س فَ�سمع نداه فِ ظلمته، و�إلى زَكَرِيَّا فقرن 

اله بب�شارته...99‘ �سُ�ؤَ

وبمقارنة ن�ص النق�ش بالن�ص الوارد عند ابن الجوزي، فقد تبين 
تطابق الن�صين عدا بع�ض الاختلافات الآتية: 

- وقد 	 اقام كل موجود‘  من  ’�سبحان  عبارة  النق�ش  ن�ص  ورد في 
�سقط الجزء الذي يليها ثم عبارة ’بوحدانيته ان رفعت ب�صر ...‘، 
وبذلك يكون ن�ص الجزء المفقود بين هاتين العبارتين من خلال 
بَاب  الْهدى على  ’دَلِيلًا على عزته وَن�صب علم  الن�ص الأ�صلي 
مُوَافق  وكل  وحدانيته  على  لِيلِ  بِالدَّ تنطق  كلهَا  الأكوان  ته  حجَّ
يئَته‘ لكن كلمة ’بوحدانيته‘ التي وردت  ومخالف يم�شي تَت مَ�شِ
الجزء  ليكون  دقة  �أكثر  تحديدًا  المفقود  الجزء  تحدد  النق�ش  بن�ص 
بَاب  على  الْهدى  علم  وَن�صب  عزته  على  ’دَلِيلًا  ن�صه:  المفقود 
لِيلِ..‘ وعدم كتابة عبارة ’وكل  ته الأكوان كلهَا تنطق بِالدَّ حجَّ
الأ�صلي،  بالن�ص  الموجودة  يئَته‘  مَ�شِ تَت  يم�شي  مُوَافق ومخالف 
�إطار مقارنة هذه  ا مع م�ساحة هذا الجزء في  �أي�ضً يتنا�سب  وهذا 
هذه  يكتب  لم  وربما  الن�ص،  كلمات  م�ساحة  بباقي  الم�ساحة 

العبارة؛ لأنها تعد مرادفة �أو تكرارًا للعبارة ال�سابقة. 

- غيّ منفذ النق�ش �صياغة العبارة الواردة في الن�ص الأ�صلي ’على 	
وحدانيته‘ �إلى عبارة ’بوحدانيته‘

- ’وتب�صر 	 العبارة  في  ’تب�صر‘  كلمة  كتابة  النق�ش  منفذ  تجاهل 
النَّهَار وبدر الدجى..‘ لتكون في ن�ص النق�ش ’و�شم�س  �شم�س 
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غير  وهو  الجملة،  من  ’تب�صر‘  الفعل  هذا  وحذف  النهار...‘، 
ا لأن الجزء الأول ورد فيه العبارة ’ان رفعت ب�صر الفكر  م�ؤثر �أي�ضً
عبارة  �أن  �أي  النهار...‘  و�شم�س  قب�ضته  في  الفلك  دائرة  ترى 
�سبق ذكره  الذي  الب�صر  النهار..‘ تدخل �ضمنيًّا تحت  ’و�شم�س 

في العبارة ال�سابقة لها. 

- تجاهل منفذ النق�ش جملة ’قد ا�صطفت‘ في العبارة ’والكواكب 	
’والكواكب  النق�ش  ن�ص  في  وجاءت  كالمواكب‘  ا�صطفت  قد 
كالمواكب‘ وعدم كتابة عبارة ’قد ا�صطفت‘ لا ي�ؤثر في ال�سياق 
العام للن�ص نظرًا لوجود �أداة الت�شبيه ’كـالمواكب‘ بالإ�ضافة �إلى 

�أن المواكب تكون عادة في �سياق منتظم.

- وقف منفذ النق�ش في كتابة الن�ص عند نقطة معينة وتجاهل جزءاً محددًا 	
من الن�ص الأ�صلي لم يكتبه �ضمن النق�ش، ثم يعود ليُكمل الن�ص فيما 
يليه، وهذا الجزء الذي لم يت�ضمنه ن�ص النق�ش بدايةً من عبارة ’فَمِنْهَا 
رجوم لل�شياطين ترميهم..‘ �إلى عبارة ’.. �صنْوَان وَغير �صنْوَان هَذَا 
عْد بِحَمْدِهِ وَالْلََئِكَة من خيفته(‘ ثم يُكمل  نعته )وي�سبح الرَّ بع�ض �صَ
الن�ص كما جاء في الن�ص الأ�صلي، والذي يبد�أ بـ ’نظر بِعَين الاختيار 
�إلى �آدم..‘ حيث جاء هذا الجزء الذي تم تجاهله من الن�ص الأ�صلي في 
و�صف عظمة اللهـ/  عز وجل - في خلقه وقدرته في تنظيم الكون، 
وال�سياق العام للن�ص يركز على العبارات المتعلقة بالوحدانية للهـ/  عز 

وجل - وذكر نِعمه على �أنبيائه. 

- �أ�ضاف مُنفذ النق�ش عبارة ’عليه ال�سلام‘ بعد ا�سم �سيدنا �آدم في 	
ال�سياق ’نظر بعين الاختيار �إلى �آدم عليه ال�سلام ..‘ ولم يت�ضمنها 
فحظي  �آدم  �إلى  الاختيار  بعين  ’نظر  جاء  حيث  الأ�صلي  الن�ص 
ب�سجود ..‘ وهذا يبرز الح�س الديني عند من اختار ن�ص النق�ش. 

- غيّ مُنفذ النق�ش �صياغة العبارة الواردة في الن�ص الأ�صلي ’فحظى 	
ب�سجود مَلَئكَته‘ �إلى ’وخ�صه ب�سجود ملايكته‘، والاخت�صا�ص 

�أقوى في الدلالة من الحظ. 

- ن�ص 	 في  الواردة  �شيث‘  ابنه  ’و�إلى  عبارة  يلي  الذي  الجزء  �أما 
النق�ش فهو مندثر، ولم يتبق منه �إلا ثلاث كلمات هما ’فرفعه‘، 
التالي  النق�ش  ابراهيم‘ في و�سط هذا الجزء، وبمراجعة ن�ص  ’الى 
لهذا  �أنه مُكمل  تبين  البلاطة،  ال�شرقي من  الن�صف  �سقف  �أ�سفل 
المقارنة  �إطار  في  النق�ش  هذا  ن�ص  تكملة  يُكن  وبذلك  الن�ص، 
ابنه  ’و�إلى  عبارة  بعد  المح�صور من  الجزء  الأ�صلي، وهو  بالن�ص 
من  الآخر  الن�صف  �سقف  �أ�سفل  النق�ش  ن�ص  بداية  �إلى  �شيث‘ 

�سواله‘،  فقرن  زكريا  ’والي  بعبارة  يبد�أ  والذي  الثالثة،  البلاطة 
ا مع الم�ساحة المحددة له في �إطار المقارنة بباقي  وهو يتنا�سب �أي�ضً

كلمات ن�ص النق�ش. 

الن�ص ال�ساد�س: �شريط كتابي �أ�سفل �سقف الن�صف ال�شرقي من البلاطة 
الثالثة من بلاطات رواق القبلة، نق�ش رقم )7( – لوحات رقم )7(

طريقة تنفيذ النق�ش: النق�ش منفذ بخط الثلث الجلي على الخ�شب، 
باللون  �أر�ضية  الأزرق على  اللون  با�ستخدام  بالألوان،  الكتابة  بطريقة 
الأبي�ض، على هيئة �شريط كتابي بارتفاع 64�سم، ويبلغ طوله نحو 35م. 

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة. 

بب�شارته والى عي�سى  �سواله  فقرن  ’والى زكريا  الرحيم  الرحمن  الله  ب�سم 
ابن مريم فكان يحيي الموتى بدعوته والى محمد �صلى الله عليه و�سلم وخ�صه 
برويته‘ ’وجعل امته خير امة اخرجت للنا�س‘ فاكثر الاوليا وال�صالحين 
من امت’ ’تعالى المولى به عز وجل عن الح�صر في قدرته اله تفرد في ملكه 
هم...  �إذ  عباد  الدهر...  المكان..  عباد..  واقام  قب�ضته  في  الخلائق  وكل 
النبي  عن  عنه  الله  ر�ضي  هريرة  ابي[  ’]عن   ‘100.... ويتمم  الخطاب... 
�صلى الله و�سلم انه قال يدخل الفقراء الجنة قبل الاغنياء بخم�س ماية عام‘ 

مقارنة ن�ص النق�ش والن�صو�ص الأ�صلية في م�صادر التراث
هذا الن�ص هو تكملة للن�ص ال�سابق المنقو�ش �أ�سفل �سقف الن�صف 
ابن الجوزي  القبلة، والذي ورد عند  الثالثة لرواق  البلاطة  الغربي من 
بعبارات  ينتهي  ثم  والآخر‘،  الأول  ’هو  تعالى:  الله  قول  تف�سير  في 
خارج ن�ص ابن الجوزي ت�أتي في �إطار ال�سياق العام للن�ص، حيث تُظهر 
 - وتعالى  �سبحانه  ووحدانيته   - وجل  عز  اللهـ/  قدرة  على   وت�ؤكد 
وهو �شيء م�ؤكد لا يحتاج لت�أكيد - وبذلك تكون ن�صو�ص النقو�ش �أ�سفل 
�سقف البلاطة الثالثة مُكملة لبع�ضها وجاءت من م�صدر واحد، وهو ما لم 
يوجد في ن�صو�ص نقو�ش البلاطة الأولى والثانية، وفي �إطار منهجية الربط 

بين النق�ش وم�صدره يعر�ض الباحث لم�صادر الاقتبا�س في هذا الن�ص:

الاقتبا�س الأول في الن�ص: ’ب�سم الله الرحمن الرحيم والى زكريا 
فقرن �سواله بب�شارته والى عي�سى ابن مريم فكان يحيي الموتى بدعوته 

والى محمد �صلى الله عليه و�سلم وخ�صه برويته‘ 

يبد�أ الن�ص بالب�سملة من جديد على الرغم من �أنه مُكمل للن�ص 
ال�سابق، وهي ظاهرة متبعة في الن�صو�ص ال�ستة �أ�سفل �سقف بلاطات 
رواق القبلة الثلاث، وقد ورد هذا الن�ص عند ابن الجوزي في �إطار 
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زَكَرِيَّا فقرن �سُ�ؤاَله بب�شارته،  ’و�إلى  ال�سابق كما يلي:  للن�ص  التكملة 
ى فكم  ير الح�صور على �سدة �سيادته، و�إلى عِي�سَ و�إلى يحيى فتلمح حَ�صِ
عْرَاج بِرُ�ؤْيَتِهِ، و�أعر�ض  د فخ�صه لَيْلَة الِْ �أَقَامَ مَيتًا من حفرته، و�إلى مَُمَّ

عَن �إبلي�س فخزي ببعده ولعنته...101‘

تبين  فقد  الجوزي  ابن  عند  الوارد  بالن�ص  النق�ش  ن�ص  وبمقارنة 
تطابق الن�صين عدا بع�ض الاختلافات الآتية:

- الح�صور 	 ير  حَ�صِ فتلمح  يحيى  ’و�إلى  عبارة  النق�ش  كاتب  تجاهل 
على �سدة �سيادته‘ 

- الأ�صلي 	 الن�ص  الورادة في  العبارة  النق�ش في �صياغة  غيّ كاتب 
’و�إلى عي�سى  �إلى عبارة  مَيتًا من حفرته‘  �أَقَامَ  ى فكم  عِي�سَ ’و�إلى 
ال�صياغة  تغيير هذه  بدعوته‘، وفي  الموتى  ابن مريم فكان يحيي 
و�إن كانت ت�ؤدي نف�س المعنى فهي تعك�س بُعدين مُهمين وهما، 
الح�س الديني عند مُنفذ النق�ش الذي ات�ضح في هذه العبارة؛ في 
 الحر�ص على ذكر ا�سم �سيدنا عي�سى مقترنًا با�سم ال�سيدة مريم - 

عليها ال�سلام، ثم يغير في �صياغة العبارة التالية ’فكم �أَقَامَ مَيتًا من 
نف�س  لت�ؤدي  بدعوته‘،  الموتى  يحيي  ’فكان  عبارة  �إلى  حفرته‘ 
المعنى لكنها تعك�س الح�س الأدبي لدى كاتب هذا الن�ص الذي 
غير ال�صياغة ليبرز دور وكرامة �سيدنا عي�سى، فكان يحيي الموتى 
بدعوته، وهو تعبير �أوقع في النف�س ويبين المعجزة �أكثر من التعبير 

الوارد عند ابن الجوزي. 

- الن�ص 	 في  الورادة  العبارة  �صياغة  في  النق�ش  كاتب  غيّ 
عبارة  �إلى  يَتِهِ‘  بِرُ�ؤْ عْرَاج  الِْ لَيْلَة  فخ�صه  د  مَُمَّ لَ  ’وَ�إِ الأ�صلي 
’والى محمد �صلى الله عليه و�سلم وخ�صه بر�ؤيته‘، حيث اهتم 
ا�سم  بعد  و�سلم(  عليه  الله  )�صلى  عبارة  بكتابة  النق�ش  كاتب 
�سيدنا محمد، و�إن كان لم يرد في الن�ص الأ�صلي فهي �سمة في 
عبارة  كتابة  �سبق ذكره، وعدم  النق�ش كما  منفذ هذا  �أ�سلوب 
ك�إحدى  ذاتها  الر�ؤية  التركيزعلي  لأن  ربما  المعراج‘  ’ليلة 
بال�ضرورة  ولي�س   ، محمد  �سيدنا  بها  تميز  التي  الخ�صائ�ص 

ذكر وقت هذه الر�ؤية. 

لم يُكمل كاتب النق�ش هذا الن�ص من ن�ص ابن الجوزي الذي لا 
 يزال يعدد من معجزات �أنبياء اللهـ/ عليهم وعلى نبينا ال�صلاة وال�سلام - 
ولكن وقف عند ذكر �سيدنا محمد ، ليُكمل الن�ص في اتجاه �آخر، 
وهو التكملة في �صفات �سيدنا محمد و�صحابته و�أمته، وهذا يعني �أن 

هذه  خلال  من  معينة  ر�سالة  ويوجه  م�سبقًا  محدد  الن�ص  من  الهدف 
الاقتبا�سات، ولي�س الهدف مجرد كتابة �أوراد و�أذكار لل�صوفية. 

الاقتبا�س الثاني في الن�ص: ’وجعل امته خير امة اخرجت للنا�س‘ 

ةٍ �أُخْرِجَتْ  يمثل هذا الن�ص ت�ضمين من الآية القر�آنية ’كُنْتُمْ خَيَْ �أُمَّ
لِلنَّا�س102ِ،‘ لكنها جاءت في هذا الن�ص في �إطار ذكر �صفات �سيدنا 
محمد ، حيث ي�شير هذا الت�ضمين �إلى �أمة النبي، ويُ�ستدل به في ذكر 
و�سرد معجزات النبي وخ�صائ�صه �أن �أمته خير الأمم، و ذكرت الم�صادر 
  �أبي هريرة  عدة �أحاديث نبوية في هذا ال��شأن؛ منها حديث عن 
�أن النبي : قال: ’ف�ضلت على الأنبياء، وغُفر لي ما تقدم من ذنبي 
وما ت�أخر، وجُعلت �أمتي خير الأمم، و�أعُطيت الكوثر، و�إن �صاحبكم 

ل�صاحب لواء الحمد يوم القيامة، تحته �آدم فمن دونه103.‘

الاقتبا�س الثالث في الن�ص: ’فاكثر الاولياء وال�صالحين من امته‘ 

جاء هذا الن�ص في ذكر النبي  وو�صف �أمته ب�أن كثيًرا منها من 
الأولياء وال�صالحين، وقد ذكر ابن الجوزي في كتابه �صفوة ال�صفوة، 
�سيدنا محمد  وذكر ف�ضل الأولياء وال�صالحين و�صحابة ر�سول الله 
 104، وف�ضلهم، لذا ربما كانت هذه العبارة يُق�صد بها �صحابة النبي
ا عديد من الأحاديث النبوية التي تبين ف�ضل  �أي�ضً وقد ورد في ذلك 
�أمة محمد وتتابع الأولياء وال�صالحين بها،105 وربما كان المق�صود بعبارة 

الأولياء وال�صالحين في هذا الن�ص ال�صوفية نف�سهم. 

تفرد في  اله  ’...عن الح�صر في قدرته  الن�ص:  الرابع في  الاقتبا�س 
ملكه وكل الخلائق في قب�ضته واقام....‘

خلال  من  لكنه  النق�ش،  في  الجزء  هذا  ونهاية  بداية  اندثرت 
الله  –عز  قدرة  و�صف  في  ي�أتي  �أنه  تبين  النق�ش  من  المتبقي  الجزء 
وقد  الن�ص،  �أجزاء  باقي  مع  يتما�شى  ما  وهو  ووحدانيته،   – وجل 
ال�شهادة  في  ال�سنة  �أهل  عقيدة  تو�ضيح  في  التراث  م�صادر  في  ورد 
حامد  �أبو  الإمام  ذكره  ما  منها  العبارات،  لهذه  �ضمنيًّا  ي�شير  ما 
والعزة والجبروت  والملكوت  الملك  ذو  و�أنه   ...’ ذلك:  الغزالي في 
بيمينه،  مطويات  وال�سماوات  والأمر،  والخلق  والقهر  ال�سلطان  له 
دُ  اعِ الْتَُوَحِّ لْقِ وَالِخْتَِ والخلائق مقهورون في قب�ضته وَ�أَنَّهُ الْنُْفَرِدُ بِالَْ
بِالْإِيجَادِ وَالْإِبْدَاعِ، خلق الخلق و�أعمالهم وقدر �أرزاقهم و�آجالهم، 
لا ي�شذ عن قب�ضته مقدور ولا يعزب عن قدرته ت�صاريف الأمور، ولا 
تُ�صى مقدوراته106‘ وبمقارنة ن�ص النق�ش بالن�ص الذي �أورده الإمام 
�أن كاتب النق�ش اختار �أجزاء من هذا الن�ص  �أبو حامد الغزالي يتبين 
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بعبارة  مت�أثرة  قدرته‘  الح�صر في  ’عن  فعبارة  �آخر؛  ب�شكل  و�صاغها 
’لا تح�صى مقدوراته‘ في الن�ص الأ�صلي، وعبارة ’اله تفرد في ملكه‘ 
’كل  الن�ص الأ�صلي، وعبارة  المتفرد بالخلق‘ في  ’و�أنه  مت�أثرة بعبارة 
الخلائق في قب�ضته‘ مت�أثرة بعبارة ’والخلائق مقهورون في قب�ضته‘في 
في  كبيرة  جهود  له  الغزالي  الإمام  �أن  ذلك  وي�ؤكد  الأ�صلي،  الن�ص 
ف�إن  وبذلك،  ذكره،  �سبق  كما  الوجود  وحدة  عقيدة  على  التدليل 
ا في �إطار ذكر وحدانية اللهـ/ عز وجل.  الأجزاء المندثرة تدخل �أي�ضً

الاقتبا�س الخام�س في الن�ص: ’]عن ابي[ هريرة ر�ضي الله عنه عن النبي 
�صلى الله و�سلم انه قال يدخل الفقراء الجنة قبل الاغنياء بخم�س ماية عام‘ 

ورد هذا الحديث في الزهد في الدنيا وف�ضل الفقر وقِ�صر الأمل 
غَيْلَنَ  بْنُ  مُودُ  مَْ ثَنَا  حَدَّ �أنه  الأموال؛  بجمع  ال�صوفية  اهتمام  وعدم 
دِ بْنِ عَمْرو، عن �أَبِي  مَّ ثَنَا �سُفْيَانُ، عن مَُ ةُ قَالَ: حَدَّ ثَنَا قَبِي�صَ قَالَ: حَدَّ
نَّةَ  �سَلَمَةَ، عَنْ �أَبِي هُرَيْرَةَ، قَالَ: قَالَ رَ�سُولُ الِله : ’يَدْخُلُ الْفُقَرَاءُ الَْ
حِيحٌ، وقد �أورده  نٌ �صَ مِائَةِ عَامٍ‘، هذا حَدِيثٌ حَ�سَ قَبْلَ الْأَغْنِيَاءِ بِخَمْ�سِ
نَّةَ قَبْلَ  النووي بنف�س الإ�سناد ولكن ب�صيغة �أخرى ’يَدْخُلُ الْفُقَرَاءُ الَْ
النق�ش مع  ن�ص  تطابق  يَوْم107ٍ‘ وقد  فِ  نِ�صْ عَامٍ  مِائَةِ  بِخَمْ�سِ الْأَغْنِيَاءِ 

ن�ص الحديث في روايته الأولى. 

الأمير  بخانقاه  ال�صوفية  الن�صو�ص  �أن  �إلى  ذلك  من  ونخل�ص 
بين  ما  تنوعت  م�أثورة  و�أقوالًا  ومواعظ  حِكمًا  تمثل  التي  �شيخو، 
�أقوال  من  واقتبا�سات  الق�شيرية108  الر�سالة  من  الزهد  في  �أقوال 
�أهل  عند  الكريم  القر�آن  �آيات  لبع�ض  وتف�سير  الم�صري109  النون  ذي 
والإمام  الجوزي  ابن  ذكرها  التي  المواعظ  من  وغيرها  الت�صوف110 
�أبو حامد الغزالي، ولذا فما يميز ن�صو�صها ال�صوفية، هي �أنها لي�ست 
خا�صة بفرقة معينة كما في ن�صو�ص م�سجد الأمير الما�س الحاجب، بل 
هي مواعظ وحِكم واردة عن �أهل الت�صوف ب�شكل عام كتبها مُنفذ 
النق�ش �أ�سفل �سقف البلاطات الثلاث لرواق القبلة؛ كي تكون دائمًا 

�أمام �أعين المت�صوفة �أثناء جلو�سهم للت�صوف في �أكبر �أروقة الخانقاه.

الم�صري  النون  لذي  الن�صو�ص  هذه  غالب  �أن  على  وت�أ�سي�سًا 
حول  ت�سا�ؤلًا  يطرح  ذلك  ف�إن  الق�شيري،  والإمام  الغزالي  والإمام 
فهل  المت�صوفة؟؟  من  غيرهم  دون  فقط  له�ؤلاء  الأقوال  هذه  وجود 
هناك رابط بين ه�ؤلاء ال�شيوخ الثلاثة؟؟ والإجابة على هذا الت�سا�ؤل 
التي  والدرا�سات  التاريخية،  والدرا�سات  الم�صادر  مراجعة  �إطار  في 
ه�ؤلاء  با�شتراك  تفيد  م�صر  في  ال�صوفية  الطرق  انت�شار  حول  قامت 
الثلاثة باتباعهم لمبد�أ عرف عند �أهل الت�صوف بمبد�أ ’وحدة الوجود‘. 

الوجود،  وحدة  لمبد�أ  �شيخو  الأمير  اتباع  �إلى  الم�صادر  ت�شر  ولم 
العلماء  �أنه كان رجلًا دينًا خيًرا يحب مجال�سة  �إلى  �أ�شارت فقط  فقد 
�أ�شارت  ولكن  ال�صلاح ويبرهم،111  �أهل  ويكرم  الغاية  �إلى  ويُجلهم 
الم�صادر �إلى �أن ال�شيخ �أكمل الدين البابرتي، ت786 هـ/ 1384م، 
الوجود،  وحدة  مبد�أ  اتباعهم  في  الأ�سا�سيين  المت�صوفة  �أهم  �أحد 
مذهب  يعتقد  كان  �شيخو  الأمير  عند  مكانة عظيمة  له  كان  والذي 
البابرتي  �أكمل الدين  ال�شيخ  �شيخو  الأمير  قرر  وقد  الوجود،  وحدة 
�أن  �إلى  �أن مات،112 وهذا ي�شير  �إلى  في م�شيخة الخانقاه وا�ستمر بها 
�أكمل الدين  ال�شيخ  من  المبد�أ  هذا  معتقدي  من  الخانقاه  هذه  قاطني 
البابرتي و�أتباعه وتلاميذه؛ فالطالب على نهج �أ�ستاذه، وهو ما �أكدته 

ن�صو�ص النقو�ش الكتابية عليها. 

وي�شير هذا التماهي �إلى �أن اختيار هذه الن�صو�ص التي ت�شير �إلى 
وحدة الوجود ونق�شها على الخانقاه لم ي�أتِ من فراغ؛ بل له ق�صد معين 
ور�سالة يحملها وعلاقة بين هوية الخانقاه ووظيفتها وقاطنيها من �أهل 
هذه الطريقة ومُريديها، ويدعم ذلك بع�ض مقدمات هذه الن�صو�ص 
�إر�ساله، كما في هذا  والهدف من  الن�ص  مر�سل  ت�ؤكد وتو�ضح  التي 
الن�ص ’و�إن مما يزيد بيوت العبادة جميل �آثار وح�سن �سلوك وظهور 

انوار كلام ال�سيادة ال�صفوة الابرار وكلامهم ر�ضي الله عنهم‘ 

وخلا�صة ذلك �أن المذهب الذي بد�أه الجنيد وذو النون الم�صري 
ال�سيا�سي  المناخ  لتوافق  م�صر  في  انت�شر  ثم  الغزالي  الإمام  فيه  وا�ستمر 
وابن  ابن عربي  يد  على  البحري  المملوكي  الع�صر  في  الأمر  هذا  مع 
الفار�ض، قد ظهر ت�أثيره وا�ضحًا في ن�صو�ص خانقاه الأمير �شيخو التي 
ت�شتمل على �أقوال معتنقي هذا المبد�أ، وهو ما يت�ضح من قراءة الن�ص 
وت�أ�صيل هذه الأقوال، والأحاديث التي وردت بهذا الن�ص و�إجماع 
م�صادر درا�سة الحديث النبوي على �أنها �أحاديث �ضعيفة ومو�ضوعة، 
التاريخية حول هذا الأمر ليكون هذا  الدرا�سات  ي�ؤكد ما ذكرته  مما 
المملوكية، وهو معا�صر  الدينية في م�صر  الثقافة  اتجاهات  �أحد  الاتجاه 
�سابقة  ال�شاذلية  كالطريقة  الفكر  لهذا  تمامًا  م�ضادة  �أخرى  لاتجاهات 

الذكر على الرغم من ا�شتراكهم في المبد�أ العام وهو الت�صوف.

ثانيًا: نق�شان يتعلق ن�صهما بالمذهب الأ�شعري بمدر�سة بيدمر 
ابن عبد الله بالقاهرة

- مدر�سة بيدمر بن عبد الله بالقاهرة )745–746هـ/ 1344– 	
1345م(
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�أحدهما  ن�صين؛  الله114 على  عبد  بن  بيدمر  مدر�سة113  ت�شتمل 
للم�ستوى  العلوي  الجزء  على  والثاني  الخارج،  من  القبة  رقبة  على 
الثاني من �أ�ضلاع المئذنة، والن�صان يتعلقان بالمذهب الأ�شعري، ومن 
ثم، ف�إن البحث يُعرّف بماهية المذهب الأ�شعري، ثم يعر�ض للنقو�ش 
الن�صو�ص الأ�صلية  الكتابية المتعلقة به ومدى الارتباط بينهما، وبين 

في م�صادر التراث. 

المذهب الا�شعري 
وهو  الأ�شعري،  مو�سى  �أبي  م�ؤ�س�سه  �إلى  المذهب  هذا  يُن�سب 
ال�شيخ �أبو الح�سن علي بن �إ�سماعيل بن �أبي ب�شر �إ�سحاق بن �سالم بن 
�أبي مو�سى  �أبي بردة بن  �إ�سماعيل بن عبد الله بن مو�سى بن بلال بن 
الأ�شعري، عا�ش بين �سنتي 324 :260هـ/ 935 :873م، وعا�ش 
علم  انت�شار  هو  ع�صره  يميز  ما  و�أهم  العراق،  في  وبغداد  الب�صرة  في 
)ت  �سليمان  كالربيع بن  الكبار  ب�أعلامهم  ال�سنة  �أهل  وقوة  الكلام 
273هـ/  )ت  ال�سنن  �صاحب  ماجه  وابن  883م(،  270هـ/ 
886م(، و�أبو داود ال�سج�ستاني )ت 275هـ/ 888م( والترمذي )، 
ت 279هـ/ 892م( والن�سائي )ت 303هـ/ 915م( والطبري )ت 
والماتريدي  932م(  321هـ/  )ت  والطحاوي  922م(  310هـ/ 

)ت 333هـ/ 944م( وغيرهم. 115 

بد�أ �أبو مو�سى الأ�شعري حياته على مذهب الاعتزال، و�أقام فيه 
مدة طويلة، قيل �إنها �أربعون �سنة �أخذ فيها �أبو الح�سن الأ�شعري علم 
الكلام عن �شيخه �أبي علي الجبائي، ثم تركه وتحول عنه �إلى مذهب 
�أعلام  ثلاثة  عليه  كان  فيما  الجديد  المذهب  هذا  ويتمثل  جديد، 
القلان�سي،  العبا�س  و�أبو  ابن كلاب،  وهم؛  ال�سنة  �أهل  �إلى  ينت�سبون 
والحارث المحا�سيبي، وكان ه�ؤلاء الثلاثة من جملة ال�سلف وبا�شروا 
علم الكلام، و�أيدوا عقائد ال�سلف بحجج كلامية وبراهين �أ�صولية، 
كلامية  بمناهج  مقالتهم  و�أيد  الطائفة،  هذه  �إلى  الأ�شعري  انحاز 
ن�سبة  بالأ�شعرية  وعرفوا  والجماعة  ال�سنة  لأهل  مذهبًا  ذلك  و�صار 
�إليه  الأ�شعري فيما يدعو  ت�أثر المذهب  �أبي مو�سى الأ�شعري،116  �إلى 
بالتم�سك ب�أهل ال�سنة والجماعة بباقي المذاهب المعا�صرة، ومن �أهمها 
ا تدعو �إلى التم�سك بمذهب �أهل ال�سنة  العقيدة الطحاوية، وهي �أي�ضً
والجماعة، ويقول فيها تاج الدين ال�سبكي وهو �شافعي �أ�شعري ’هذه 
المذاهب الأربعة في العقائد واحدة، �إلا من لحق منها ب�أهل الاعتزال 
جعفر  �أبي  عقيدة  يقرون  الحق  على  فجمهورها  و�إلا  والتج�سيم، 
ت�أثر  كما  بالقبول117،‘  وخلفًا  �سلفًا  العلماء  تلقاها  التي  الطحاوي، 

ا بالماتريدية – ن�سبة �إلى الماتريدي- وهو حنفي  المذهب الأ�شعري �أي�ضً
المذهب هو و�شيوخه الذين تتلمذوا علي يد �أ�صحاب �أبي حنيفة، ولا 
يبعد الماتريدي عن �أبي مو�سى الأ�شعري، فهو خ�صم لدود للمعتزلة 
وقد خالفهم في الم�سائل التي ا�شتهروا بمخالفة �أهل ال�سنة فيها وهكذا 

ا �أبو مو�سى الأ�شعري.118  �أي�ضً

الالتزام  �إلى  الدعوة  على  يقوم  الأ�شعري  المذهب  كان  ولما 
مقدمة  في  النبوية  الأحاديث  ت�أتي  والجماعة،  ال�سنة  �أهل  بمذهب 
يمثل  والتي  المخت�صرة،  الق�صيرة  الأحاديث  وخا�صة  المذاهب،  هذه 
كتاب �شهاب الأخبار للإمام الق�ضاعي119 �أهم الم�صادر التي دونت 
وجمعت هذه الأحاديث، حيث قام بحمع ما يقرب من مائة حديث 
عقيدتهم  �شرح  في  عليها  الأ�شعري  المذهب  �أ�صحاب  اعتمد  منها، 
وت�أييد �آرائهم، بل كانت ت�شكل جزءًا �أ�سا�سيًّا من مذهبهم،120 وفيما 
يلي عر�ض للنقو�ش الكتابية المتعلقة بالمذهب الأ�شعري، والربط بينه 

وبين الن�صو�ص الأ�صلية المتعلقة بهذا المذهب: 

الن�ص الأول : جزء من ن�ص العقيدة الطحاوية ’الدعاء بالموافاة 
على الإ�سلام‘121

الثاني  الم�ستوى  بدن  من  العلوي  القطاع  على  الن�ص:  مو�ضع 
 –  )8( رقم  نق�ش  الأربعة،  �أ�ضلاعها  على  منقو�شًا   للمئذنة 

لوحات )8( - �شكل )2(

طريقة تنفيذ النق�ش: النق�ش منفذ بخط الثلث الجلي على الحجر 
ويبلغ  24�سم،  بارتفاع  كتابي  �شريط  هيئة  في  البارز  الحفر  بطريقة 

طوله على الأ�ضلاع الأربعة نحو 5م. 

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة.

ب�سم الله الرحمن الرحيم / اللهم يا ولي الا�سلام / واهله م�سكنا بالا�سلام 
القبلة  بر وفاجر من اهل  ال�صلوة[ خلف / كل  به ]ونرى  نلقاك   / حتى 
ن�شهد  نارا ولا   / منهم جنة ولا  احدا  ننزل  منهم ولا  / من مات  وعلى 

عليهم بكفر ولا ب�شرك / ولا بنفاق و لم يظهر منهم �شي من ذلك

العقيدة  من  الأ�صلي  والن�ص  النق�ش  لن�ص  مقارنة  درا�سة 
الطحاوية122 

العقيدة  عليها  تقوم  التي  الن�صو�ص  من  جزءًا  الن�ص  هذا  يمثل 
فاقت  الطحاوي123التي  جعفر  �أبي  الإمام  �إلى  المن�سوبة  الطحاوية 
العلم  من  الم�ؤمن  حال  عليه  يكون  �أن  يجب  ما  تعليم  في  الو�صف 
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والعمل والزهد في الدنيا والطمع في الآخرة وتعظيم الله تعالى وتوقير 
ر�سول الله  واحترام ال�صحابة الكرام - ر�ضوان الله عليهم، وتعليم 
ما يجب من �أمور الدين والدنيا،124 وتعرف العقيدة الطحاوية ببيان 
ال�شروط  منها  �أخرى  م�ؤلفات  وللطحاوي  والجماعة،  ال�سنة  �أهل 
من  الطحاوية  العقيدة  وتعد  وغيرها،  الآثار،  معاني  و�شرح  ال�صغير، 
التي  ت�شتمل على عقيدتهم  الطحاوي، فهي  �أبو جعفر  ما كتبه  �أهم 

تت�ضمن تو�ضيح كثير من الأمور عند �أهل ال�سنة.125 

العقيدة  ن�صو�ص  �أهم  �أحد  الإ�سلام  على  الموافاة  ن�ص  ويعد 
وَلَِّ  يَا  اللَّهُمَّ  الرحيم  الرحمن  الله  ’ب�سم  يلي:  كما  ون�صه  الطحاوية 
لَةَ خَلْفَ  بِهِ ونَرَى ال�صَّ نَلْقَاكَ  �سْلَمِ حتى  بِالْإِ كْنَا  الْإِ�سْلَمِ و�أَهْلِهِ مَ�سِّ
�أَحَدًا  نُنْزِلُ  وَلَ  مِنْهُمْ  مَاتَ  مَنْ  وَعَلَى  الْقِبْلَةِ،  �أَهْلِ  مِنْ  وَفَاجِرٍ  بَرٍّ  كُلِّ 
و  بِنِفَاقٍ  ب�شرك ولا  بكفر ولا  عليهم  ن�شهد  نَارًا ولا  وَلَ  جَنَّةً  مِنْهُمْ 
على  الكتابي  النق�ش  مُنفذ  وقام  ذَلِك126َ‘  مِنْ  �شَيْءٌ  مِنْهُمْ  يَظْهَرْ  لَْ 
الن�ص كما  بالقاهرة بكتابة  �أ�ضلاع مئذنة مدر�سة بيدمر بن عبد الله 
هو، وبالتالي فالن�ص الذي ت�ضمنه النق�ش الكتابي مطابق تمامًا للن�ص 
الأ�صلي مع ا�ستبدال �أداة ال�شرط ’ما‘ في ’ما لم يظهر منهم‘ بحرف 

العطف ’و‘ لتكون ’ولم يظهر منهم‘ في ن�ص النق�ش. 

العقيدة الطحاوية ون�ص الموافاة على الإ�سلام 
العقيدة الطحاوية،  �أ�سا�سية مهمة في  الن�ص ق�صايا  يناق�ش هذا 
دين  على  الثبات  بطلب  الله  �إلى  والت�ضرع  الدعاء  يت�ضمن  حيث 
والفاجر  البَ  خلف  ال�صلاة  جواز  لق�ضية  يعر�ض  كما  الإ�سلام، 
الجنة  �أهل  من  ب�أنها  النا�س  على  ال�شهادة  وجواز  الم�سلمين،  من 
الطحاوية بن�ص )الدعاء  العقيدة  الن�ص داخل  والنار، ويُعرف هذا 
وَ�أَهْلِهِ  الْإِ�سْلَمِ  وَلَِّ  يَا  ’اللَّهُمَّ  فقولهم:  الإ�سلام(،  على  بالموافاة 
’ثَبِّتْنَا عَلَى الْإِ�سْلَمِ حتى نَلْقَاكَ بِهِ‘  كْنَا بِالْإِ�سْلَمِ‘، وَفِ نُ�سْخَةٍ  مَ�سِّ
الأبدية  ال�سعادة  لأن  الموت،  �إلى  الإ�سلام  على  الثبات  طلبوا  ف�إنما 
على  الموت  �إلى  والرجاء  الخوف  بين  الم�ؤمن  ولأن  به؛  تح�صل 
ذكر  ثم  بالإ�سلام،  الموافاة  ب��سؤال  الاهتمام  فوجب  الإ�سلام  ملة 
ومماتهم  حياتهم  في  القبلة  �أهل  معاملة  في  قولهم    الطحاوي 
الْقِبْلَة‘؛ِ  �أَهْلِ  مِنْ  وَفَاجِرٍ  بَرٍّ  كُلِّ  خَلْفَ  لَةَ  ال�صَّ ’وَنَرَى  وقولهم: 
نقمة  يورث  القبلة  �أهل  خلف  ال�صلاة  عن  الامتناع  لأن  وذلك 
ف�ساد  على  الدليل  قام  وقد  الكبائر،  �أهل  ب�إنكار  والقول  البدعة، 
 كانوا ي�صلون خلف الجبابرة  �أ�صحاب ر�سول الله  ذلك؛ ولأن 
الرحمن  �إلى  دعونا  �إذا  قال:    عمر  ابن  وعن  �أمية  بني  من 

  النبي  وقول  تركناهم،  ال�شيطان  �إلى  دعونا  و�إذا  �أجبناهم، 
�أو فاجرًا، و�إن عمل  ا كان  برًّ ال�صلاة واجبة عليكم مع كل م�سلم 
فاجرًا،  �أو  ا كان  برًّ �أمير  بالكبائر، والجهاد واجب عليكم مع كل 
قالوا  مِنْهُمْ‘  مَاتَ  مَنْ  ’وَعَلَى  وقولهم:  بالكبائر‘  عمل  كان  و�إن 
الميت،  على  وال�صلاة  القبلة  لأهل  الا�ستغفار  منا  طُلب  لأنه  ذلك؛ 
لم  المحاربة  حال  في  قتلوا  �إذا  المحاربة  و�أهل  الطرق  قطاع  �أما 
اللعن، وقولهم:  وال�صلاة �ضد  اللعن  �أهل  ي�صل عليهم؛ لأنهم من 
يكون  لا  هذا  لأن  وذلك؛  نَارًا‘  وَلَ  جَنَّةً  مِنْهُمْ  �أَحَدًا  نُنْزِلُ  ’وَلَ 
يجوز  فلا  وبالتالي  الأنبياء؛  بعد  وحي  ولا  الوحي  طريق  عن  �إلا 
حاله  بظاهر  المُ�سيء  و�إنزال  الجنة  حاله  بظاهر  المحُ�سن  �إنزال 
النار؛ لأن ذلك يكون ت�أليهًا على اللهـ/  عز وجل - وذلك باطل 
بِنِفَاقٍ  ولا  ب�شرك  ولا  بكفر  عليهم  ن�شهد  ’ولا  وقولهم:  ومحظور 
مِنْهُمْ �شَيْءٌ مِنْ ذَلِكَ‘؛ لأن الظن بذلك من غير ظهور  يَظْهَرْ  لَْ  مَا 

الظن محظور127 ودليل يكون ظنًّا واتباع 

الأ�شعري  المذهب  �أ�سا�س  هي  الحنفية  الطحاوية  والعقيدة 
جعفر  �أبي  عقيدة  تت�ضمنه  ما  هي  الأ�شعري128  عقيدة  �أن  �أي 
ور�ضوها  بالقبول  الأربعة  المذاهب  علماء  تلقاها  التي  الطحاوي 
الطحاوية  العقيدة  من  ن�ص  وجود  ف�إن  هنا  ومن  عقيدة،129 
المن��شأة  هذه  باتباع  ينذر  الأ�شعري،  المذهب  �أ�سا�س  هي  التي 
وهي  لذلك  التالية  بالقرينة  يت�أكد  ما  وهو  الأ�شعري،  للمذهب 
المذهب  �أ�صحاب  ا�ستخدمها  التي  النبوية  الأحاديث  وجود 

�آرائهم.  على  بها  التدليل  في  الأ�شعري 

الن�ص الثاني: �أحاديث نبوية �أ�سا�سية في ت�شكيل المذهب الأ�شعري 
الخارج،  من  القبة  رقبة  يدور حول  كتابي  �شريط  الن�ص:  مو�ضع 

لوحات نق�ش )9( - �شكل )3(

الثلث الجلي على الحجر  النق�ش منفذ بخط  طريقة تنفيذ النق�ش: 
بطريقة الحفر البارز داخل �شريط كتابي بارتفاع 40 �سم. 

بيانات الن�شر: قراءة ون�شر لأول مرة. 

�صلى  الله  ر�سول  قال  الرحيم  الرحمن  الله  ’ب�سم  النق�ش:  ن�ص 
بالامانات‘  بالنيات’ ‘المجال�س  الاعمال  ’انما  و�سلم  عليه  الله 
خدعة‘  عطية’ ‘الحرب  دين’ ‘العدة  موتمن’ ‘العدة  ’الم�ست�شار 
�شوم‘  والع�سر  رباح  والفرقة عذاب’ ‘ال�سماح  و’الجماعة رحمة 

�صدق �صلى الله عليه‘



نقو�ش كتابية لبع�ض الطرق والمذاهب الدينية على �آثار القاهرة المعمارية الدينية المملوكية البحرية

119 العدد الرابع ع�شر

درا�سة مقارنة لن�ص النق�ش والن�ص الأ�صلي للأحاديث النبوية
هذه الأحاديث الواردة في ن�ص النق�ش، قام القا�ضي �شهاب الدين 
�أقرب  مخت�صرة  �أحاديث  وهي  واحد،  كتاب  في  بتجميعها  الق�ضاعي 
مناهجها على  اعتمدت عدة مذاهب في  والمواعظ، وقد  الِحكم  �إلى 
المذاهب؛  هذه  ومن  �آرائها،  لتبرير  بها؛  والا�ستدلال  الاحاديث  هذه 
�أ�صحاب المذهب الأ�شعري، وذلك لأن �أ�سا�س المذهب الأ�شعري هو 
الالتزام بال�سنة النبوية والعمل بها والتي تمثل هذه الأحاديث الواردة عن 

النبي  جانبًا كبيًرا منها.130

يبد�أ الن�ص بالب�سملة، وهي �سمة �أ�سا�سية في النقو�ش الكتابية على 
الآثار المعمارية المملوكية؛ ثم يليها عبارة قال ر�سول الله  ويبد�أ في 
عر�ض الأحاديث النبوية دون فا�صل بينها، كما �أنها لو كانت حديثًا 
واحدًا، وفي النهاية يذكر عبارة: �صلى الله عليه، وفيما يلي ن�صو�ص 
�شهاب  كتابه  في  الق�ضاعي  الإمام  عند  و�شرحها  الأحاديث  هذه 
الأخبار وغيره من م�صادر درا�سة الأحاديث النبوية ومقارنتها بالن�ص 

الوارد في النق�ش الكتابي. 

بالنيات‘،  ’الأعمال   : الله  ر�سول  قال  الأول:  الحديث 
الكتب  �أ�صحاب  رواه  الحديث  هذا  و�أ�صل  �صحيح،  حديث 
بع�ض  في  موجود  فهو  ’�إنما‘  بدون  اللفظ  بهذا  كونه  و�أما  ال�ستة، 
الق�ضاعي  البخاري، ورواه ابن حبان في �صحيحه، و�أورده  ن�سخ 
في ’ال�شهاب‘ بحذف �إنما وجمع ’الأعمال‘ وروي ب�أربعة �ألفاظ 
�أخرى ’�إنما الأعمال بالنيات ‘ الأعمال بالنية – العمل بالنية ‘ �إنما 
’انما  الكتابي ب�صيغة  النق�ش  بالنية‘،131 وجاء الحديث في  الأعمال 

بالنيات‘.  الاعمال 

خرجه  ح�سن،  حديث  بالامانة‘،  ’المجال�س  الثاني:  الحديث 
طالب،  �أبي  علي بن  عن  بغداد‘  ’تاريخ  في  البغدادي  الخطيب 
وهذا ندب �إلى ترك �إعادة ما يجري في المجال�س من قول �أو فعل، 
ر�آه،132 كما ورد هذا الحديث  �أو  �سمعه  �أمانة عند من  فك�أن ذلك 
بالأمانات،  قال:’ المجال�س    النبي  �أن  منها؛  �أخرى  روايات  في 
اللهـ/  عز وجل - ف�إذا افترقا فلي�ستر  ب�أمانة  و�إنما يتجال�س الرجلان 
علي بن  ا عن  �أي�ضً ورد  �صاحبه‘،133 كما  حديث  منهما  واحد  كل 
�أبي طالب  �أن النبي  قال: المجال�س بالأمانات‘134 وفي رواية 
�أخرى �أن النبي  قال: المجال�س بالأمانات �إلا ثلاثة مجال�س: �سفك 
مالٍ بغير حق135،‘ وقد ورد  اقتطاع  �أو  فرجُ حرام،  �أو  دم حرام، 

الحديث في النق�ش الكتابي بهذه ال�صيغة ’المجال�س بالامانات‘.

الحديث الثالث: ’الم�ست�شار م�ؤتمن‘ حديث ح�سن، رواه �أبو داود 
والترمذي والن�سائي وابن ماجه عن �أبي هريرة، وهو متواتر، ومعناه 
�أن الم�ست�شار �أمين فيما يُ��سأل من الأمور، فلا ينبغي �أن يخون الم�ست�شير 
بكتمان م�صلحته،136 �أو دلالته على �أمر فيه مف�سدة له،137 وقد جاء 

في النق�ش الكتابي بنف�س هذه ال�صيغة ’الم�ست�شار م�ؤتمن‘.

نعيم،  �أبو  رواه  �ضعيف،  حديث  دين‘،  ’العدة  الرابع:  الحديث 
والطبراني في )الأو�سط(، عن علي وابن م�سعود، والمعنى: �أن العدة 
كالدين في ت�أكيد الوفاء بها وفي رواية ابن ع�ساكر: ’العدة دين، ويل 
لمن وعد، ثم �أخلف، ويل ثم ويل له138 ‘ وقد اتفقت م�صادر درا�سة 
�ضعيف،139  حديث  �أنه  وعلى  الرواية  هذه  على  النبوية  الأحاديث 

وجاء في النق�ش الكتابي ب�صيغة ’العدة دين‘.

�أبو نعيم  ’العدة عطية‘ حديث �ضعيف، رواه  الحديث الخام�س: 
في )الحلية( عن ابن م�سعود، يُقال في الخير: الوعد والعدة، وفي ال�شر: 
الخلف  ينبغي  فلا  العطية،  بمنزلة  الُعدة  �أن  والمعنى  والوعيد،  الإيعاد 

فيها، كما لا ينبغي الرجوع في العطية، �أي العطاء.140

رواه  �صحيح،  حديث  خدعة‘  ’الحرب  ال�ساد�س:  الحديث 
’الحرب  يروي  وغيرهم،  و�أحمد  ماجه  وابن  والترمذي  داود  �أبو 
�أي:  واحدة،  بخدعة  �أمرها  ينق�ضي  الحرب  �أن  ومعناه:  خدعة‘، 
�أن المقاتل �إذا خُدع مرة واحدة، غُلب، ويروى عن �أن�س بن مالك 
قاعدة الحرب  �أن من  خُدْعَةٌ‘ ومعناها:  رْبُ  ’الَْ قال:    النبي  �أن 
تخدع  الحرب  و�إن  خلافه،  و�إ�ضمار  �أمر  �إظهار  وهو  الِخداعَ، 

الرجال وتميتهم ولا تفي بوعدها.141 

حديث  عذاب‘،  والفرقة  رحمة  ’الجماعة  ال�سابع:  الحديث 
ح�سن، رواه عبد الله بن �أحمد عن النعمان بن ب�شير ب�إ�سناد �ضعيف، 
�أي �أن الاجتماع �سبب للرحمة والانفراد �سبب للعذاب142 وت�ستدل 
ونبذ  بالجماعة والاتحاد  التم�سك  �إلى  للدعوة  الحديث  بهذا  الم�صادر 
التفرق،143 وجاء في ن�ص النق�ش الكتابي بنف�س هذه ال�صيغة ’الجماعة 

رحمة والفرقة عذاب‘. 

الحديث الثامن: ’ال�سماح رباح والع�سر ��شؤم‘، حديث �ضعيف، 
�أن  والمعنى:  هريرة،  �أبي  عن  الفردو�س‘  ’م�سند  في  الديلمي  رواه 
هو  الذي  والع�سر  �صاحبه،  لربح  �سببًا  يكون  الأ�شياء  في  الت�ساهل 

الت�شديد والم�ضايقة ��شؤم، �أي ي�ضيع الخير والبركة.144 

وفي نهاية هذه الأحاديث النبوية الثمانية عبارة: �صلى الله عليه، 
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ولي�ست م�سجدًا، حيث يمكن اعتبار هذا النق�ش م�ؤ�شراً على تدري�س 
المذهب الأ�شعري �أو العقيدة الطحاوية، وبذلك يكون النق�ش مع�ضدًا؛ 
لترجيح �إحدى الدرا�سات �أن هذه المن��شأة مدر�سة ولي�ست م�سجدًا.151 

نتائج الدرا�سة
y	 المعمارية المن��شآت  على  م�سجلة  لنقو�ش  ن�صو�ص  ت�سعة  ن�شر 

المملوكية في القاهرة لأول مرة؛ وهي: 

11 �أ�سفل - �شيخو )756هـ/ 1354م(  الأمير  ن�صو�ص بخانقاه  �ستة 
�سقف بلاطات رواق القبلة الثلاث وما تعطيه هذه الن�صو�ص من 
�أهمية في دور الخانقاه في الخلاف الفكري القائم بين المت�صوفة 
المكان  نف�س  ال�صوفية في  الطرق  بالإ�ضافة لاختلاف  والفقهاء، 

والزمان الواحد.

22 ن�شر ن�ص يت�ضمن ثمانية �أحاديث نبوية وهي عدد من الن�صو�ص -
التي قام بجمعها ال�شيخ �شهاب الدين الق�ضاعي في كتابه �شهاب 
بالقاهرة  الله  عبد  بن  بيدمر  مدر�سة  على  وكتابتها  الأخبار، 
هذه  تعك�سه  وما  1244م(،   :1243 746هـ/   :745(

الن�صو�ص من �إثبات وجود المذهب الأ�شعري في هذه المدر�سة.

33 ن�شر ن�ص يعرف بـن�ص ’الموافاة على الإ�سلام‘، وهو �أحد ن�صو�ص -
العقيدة الطحاوية والذي كُتبَ على مئذنة مدر�سة بيدمر بن عبد الله 
بالقاهرة، وما �أفادته درا�سة هذا الن�ص من �إثبات علاقته بالمذهب 
الأ�شعري، في �إطار الربط بينه وبين ن�صو�ص الأحاديث النبوية التي 

كُتبت على رقبة القبة من المن��شأة ذاتها.

44 ن�شر الن�ص الكامل الذي كُتبَ على واجهة م�سجد الأمير الما�س -
الحاجب 730هـ/ 1329م، ولم يكن قد نُ�شر منه �سوى بع�ض 
الإمام  ن�ص حزب  وبين  قراءته  ما تمت  بين  الربط  دون  الأجزاء 
عن  الك�شف  من  الربط  هذا  يعك�سه  وما  المر�سي،  العبا�س  �أبي 
�أحد �أوجه الطرق ال�صوفية المنت�شرة في الع�صر المملوكي البحري 

بالقاهرة وهي الطريقة ال�شاذلية. 

y	 لأول قراءتها  تمت  التي  الجديدة  الن�صو�ص  هذه  درا�سة  �أفادت 
مرة في هذا البحث؛ �أن لها �أ�صولًا في م�صادر التراث قام منفذو 
هذه النقو�ش باقتبا�سها وكتابتها على هذه المن��شآت؛ لتكون بمثابة 

ر�سالة �إعلامية و�إعلانية دينية محددة. 

ويت�ضح مطابقة الن�ص لهذه الأحاديث النبوية التي تعد مواعظ موجهة 
لقارئ هذا الن�ص بجانب دلالتها مع ن�ص العقيدة الطحاوية على تبعيتهما 

للمذهب الأ�شعري الذي يقوم على الالتزام بالكتاب وال�سنة النبوية. 

ومن المهم الإ�شارة �إلى العلاقة بين الن�صو�ص المنقو�شة والمذهب 
الأ�شعري حيث يتفق المذهب الأ�شعري والعقيدة الطحاوية ون�صو�ص 
الأحاديث النبوية �أن كلاًّ منهم يت�ضمن الدعوة �إلى التم�سك بال�سنة، 
المذهب  في  ور�أيهم  الأربعة  المذاهب  �أ�صحاب  عليه  �أكد  ما  وهذا 
 ، النبي  عليه  كان  لما  للالتزام  تدعو  �سنية  دعوة  الأ�شعري145 وهو 
الثاني  والن�ص  الأول  الن�ص  بين  يربط  الذي  الرابط  ف�إن  وبالتالي   146

الطحاوية  العقيدة  ا�ستخدام  بين  جمع  الذي  الأ�شعري  المذهب  هو 
للق�ضاعي،  الأخبار  �شهاب  كتاب  جمعها  التي  النبوية  والأحاديث 

وكلاهما يتفق مع مذهب �أهل ال�سنة والجماعة.

انت�شار المذهب الأ�شعري في الع�صر المملوكي البحري 
انت�شر المذهب الأ�شعري في تطوره العقدي في القرنين )4–5هـ/ 
الدين  �صلاح  ر�أ�سهم  وعلى  الأيوبيين،  عهد  جاء  ولما  10–11م(، 
الأيوبي تبنوا المذهب الأ�شعري، وفي عهد المماليك ا�ستمر تبنيهم لهذا 
المذهب من خلال تولية الق�ضاء لأئمة ال�شافعية والمالكية، الذين كانوا 
الأ�شعري  للمذهب  ال�سيادة  �إن  بل  الأ�شعري،147  بالمذهب  يلتزمون 
كانت في الن�صف الثاني من القرن ال�سابع الهجري وبداية القرن الثامن 
الأ�شعري  المذهب  في  الت�صوف  �إدخال  تم  وقد  تحديدًا،148  الهجري 
وربطه به، وذلك حين �ألف الق�شيري ر�سالته الم�شهورة في الت�صوف.149 

التي وجد  المن��شآت  �إلى  الن�صين الإ�شارة  �أهمية هذين  وت�ستدعي 
بها �أحد هذين الن�صين في مناطق �أخرى وعلاقته بن�ص هذه المدر�سة، 
فقد وجد الن�ص الثاني )�أحاديث من كتاب �شهاب الأخبار للق�ضاعي( 
بقونيه  قره طاي  �أولها: على مدخل مدر�سة  �أخرى؛  ثلاثة نماذج  في 
649هـ/ 1251م والثاني: على مدخل �أولو جامع 712هـ/ 1312م 
بمدينة بيرجي – ولاية �أنطاليا التركية، وفي �إيران: على �ضريح �أولاد الإمام 
الكاظم مو�سى بن جعفر - عليهم ال�سلام - 738هـ/ 1337م،150 
وهذا يعني �أن ما ورد في كتاب الق�ضاعي من �أحاديث ا�ستخدمها ال�سنة 

وال�شيعة على حد �سواء كل في منطقته وح�سب معتقده. 

ومن المهم الإ�شارة �إلى �أن نق�ش �أحد ن�صو�ص العقيدة الطحاوية 
م�ؤ�شراً من  �أن يكون  الله يمكن  بن عبد  بيدمر  من��شأة  مئذنة  بدن  على 
مدر�سة  كونها  من  المن��شأة  هذه  ووظيفة  هوية  تحدد  التي  الم�ؤ�شرات 
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y	 أفاد الربط بين الن�صو�ص الكتابية على هذه المن��شآت والن�صو�ص�
الع�صر  في  الدينية  الحياة  مظاهر  بع�ض  ك�شف  عن  لها  الأ�صلية 
والمذاهب  بالطرق  ارتباطها  وتحديدًا  البحري،  المملوكي 
ومعتقداتها  �أحزابها  لكتابة  و�صلت  التي  قوتها  وبيان  المنت�شرة، 
المن��شآت  هذه  توجه  تحديد  يعني  مما  المعمارية،  المن��شآت  على 

و�أ�صحابها ومريديها وتابعيها توجهًا دينيًّا معينًا. 

y	 والمن��شآت عامة؛  الإ�سلامية  العمارة  دور  الن�صو�ص  هذه  تثبت 
والاختلافات  الفكرية  الخلافات  ت�سجيل  في  خا�صة  الدينية 

المذهبية في هذا الع�صر.

y	 ر�أي تع�ضيد  في  الحنفية  الطحاوية  العقيدة  ن�ص  قراءة  �أ�سهمت 
من قال ب�أن هذه المن��شأة كانت مدر�سة، وهو ما ي�شير �إلى �أهمية 

النقو�ش الكتابية في معرفة الوظيفة الحقيقية للمن��شأة الدينية. 

y	 أثبتت هذه الدرا�سة �أن اختيار الن�صو�ص التي تُكتَب على المن��شآت�
معينًا  وتوجهًا  فكرة  يخدم  ذاته  في  مق�صودًا  اختيارًا  المعمارية 
ا بهذه المن��شأة والطريقة �أو المذهب التابعة له، كما تعك�س  خا�صًّ
و�إعلانية  �إعلامية  ر�سالة  الب�صري  البُعد  �إطار  في  النقو�ش  هذه 

مهمة، ق�صدها المر�سل �أو منفذو النقو�ش لتو�صيلها للقارئ. 

y	 ال�شاذلية بالطريقة  الحاجب  �ألُما�س  الأمير  م�سجد  ارتباط  �إثبات 
حملته  بما  وذلك  البحري،  المملوكي  الع�صر  في  القاهرة  في 
�أحد  المر�سي  العبا�س  �أبي  الإمام  حزب  من  الم�سجد  هذا  واجهة 
�أهم �أقطاب الطريقة ال�شاذلية وتلميذ الإمام �أبي الح�سن ال�شاذلي 
�أُلما�س  الأمير  اعتقاد  احتمالية  �إلى  يومئ  بما  الطريقة،  �صاحب 
الحاجب واعتناقه لهذه الطريقة، �أو اتخاذ �أهل هذه الطريقة هذا 

الم�سجد مركزًا لن�شر طريقتهم على �أقل تقدير.

y	 ا لأهل �أثبتت الدرا�سة �أن مدر�سة بيدمر بن عبد الله كانت مقرًّ
المذهب الأ�شعري في الع�صر المملوكي البحري ومركزًا لتعليم 
القبة والمئذنة  التي تحملها  الن�صو�ص  مبادئه، وذلك من خلال 
بهذه المدر�سة ذات ال�صلة الوثيقة بهذا المذهب، وهي ن�صو�ص 
الأخبار  �شهاب  كتاب  من  اقتبا�سها  تم  التي  النبوية  الأحاديث 
للإمام الق�ضاعي، ون�صو�ص العقيدة الطحاوية، ويعني كذلك 
انت�شار هذا المذهب في القرن ال�سابع الهجري، وهو ما ذكرته 

الم�صادر التاريخية و�أكدته النقو�ش الكتابية لأول مرة.

y	 دلالة تدل  �شيخو  الأمير  خانقاه  نقو�ش  �أن  الدرا�سة  �أو�ضحت 
من  و�أنهم  بها،  المت�صوفة  وطريقة  الخانقاه  منهج  على  وا�ضحة 
الفئة ال�صوفية التي تنادي بوحدة الوجود، وهو اعتقاد �صوفي 
ال�سابع  القرن  �إلى  وا�ستمر  الهجري،  الثالث  القرن  منذ  وُجد 
ال�سلطة  بت�أييد  حظي  وقد  ازدهاره،  قمة  يمثل  الذي  الهجري 
الفترة  هذه  الفقهاء في  من جانب  مُارَبًا  كان  و�أنه  معه خا�صة 
بُعدًا  ي�ضيف  مما  بعده،  من  ومدر�سته  تيمية  ابن  الإمام  وخا�صة 
على  التي حر�صوا  واعتقاداتهم،  المت�صوفة وطرقهم  لفكر  �آخرَ 

من��شآتهم.  على  ت�سجيلها 

مناق�شة النتائج 
y	 النقو�ش م�ضمون  درا�سة  في  الت�سعة  الن�صو�ص  هذه  ن�شر  يفيد 

و�إ�ضافة  تف�صيلية،  درا�سة  البحري  المملوكي  الع�صر  في  الكتابية 
بانت�شار هذه  يرتبط  المملوكي  الع�صر  الدينية في  للثقافة  �آخر  بُعد 

المذاهب والطرق والإعلام عنها. 

y	 هذه النتائج مهمة للبحث في الثقافة الدينية في الع�صر المملوكي
ب�صفة عامة، والطرق والمذاهب على وجه خا�ص، والربط بينها 
وبين الآثار المعمارية الدينية المملوكية الباقية باعتبارها م�ؤ�س�سات 

تخدم هذه المذاهب والطرق.

y	 تفتح هذه النتائج بابًا لاعتبار محتوى النقو�ش م�ؤ�شراً من م�ؤ�شرات
التعرف على هوية المن��شأة الدينية ووظيفتها؛ وذلك حيث تطرح 
لدرا�سة  جيدة  فر�صة  الله  عبد  بن  بيدمر  مدر�سة  ن�صو�ص  قراءة 
المذهب الأ�شعري وانت�شاره في القاهرة المملوكية، وكذلك م�سجد 
الأمير �ألُما�س الحاجب ممثلًا للطريقة ال�شاذلية، وخانقاه الأمير �شيخو 
في ت�سجيل ن�صو�ص تتعلق بعقيدة وحدة الوجود عن ال�صوفية، وهو 

مما يعني �أهمية درا�سة م�ضمون النقو�ش الكتابية في هذا ال�سياق. 

y	 التراثية الن�صو�ص  بين  المقابلة  �أهمية  عن  النتائج  هذه  تك�شف 
ذلك  و�أهمية  الآثار،  على  المنقو�شة  ومثيلتها  المخطوطة  الدينية 
المخطوطة  التراثية  �سواء  الن�صو�ص  لهذه  التوثيقية  الدرا�سة  في 
ف�إن هذه  للدرا�سات الآثارية،  المنقو�شة على الآثار، وبالن�سبة  �أو 
المقابلة تكون من الآليات الم�ساعدة على قراءة النقو�ش الغام�ضة 

ب�صورة مي�سورة و�صحيحة 
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)شكل 1( تفريغ نص حزب الحمد للإمام أبي العباس المرسي، ونص الإنشاء على واجهة مسجد الأمير الماس الحاجب، )عمل الباحث(.
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)شكل 2( تفريغ جزء من نص ’الدعاء بالموافاة على الإسلام‘؛ وهو جزء من بيان العقيدة الطحاوية على القطاع العلوي من بدن المستوى الثاني لمئذنة 

مدرسة بيدمر بن عبد الله، )عمل الباحث(.

  
)شكل 3( تفريغ نص يمثل أحاديث نبوية على رقبة قبة مدرسة بيدمر بن عبد الله من الخارج، )عمل الباحث(.
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الهوام�ش
�سوهاج؛  جامعة  الآثار،  كلية  الإ�سلامية،  الآثار  بق�سم  معيد  	*

 .abdallahhegazy14@yahoo.com

1	  م�شاركة الأ�ستاذ الدكتور محمد عبد ال�ستار عثمان، والأ�ستاذ الم�ساعد 
�إ�شرافهما  �إطار  ت�أتي في  العال عبد الحميد،  الدين عبد  الدكتور علاء 
على ر�سالة ماج�ستير للباحث، ويمثل هذا البحث �إحدى النقاط التي 

عر�ضت لها. 

العدوية 22 بالزاوية  الكتابية  للنقو�ش  ’عر�ض جديد  فرج،  فرج ح�سين 
 –1298 697–736هـ/  يو�سف(  الدين  زين  )زاوية  بالقاهرة 

1335 م‘، �أبجديات 14 )2019م(.

وروادها 33 ونظمها  ن��شأتها  م�صر:  في  ال�صوفية  الطرق  النجار،  عامر 
)الرفاعي – الجيلاني – البدوي – ال�شاذلي - الد�سوقي(، )القاهرة، 

.94 ،)1992

محمد عبد ال�ستار عثمان، نظرية الوظيفية بالعمائر الدينية المملوكية 44
الباقية بمدينة القاهرة، ط1 )الإ�سكندرية، 2000م(، 168-163.

�سلاطين 55 ع�صر  في  الم�صري  المجتمع  عا�شور،  الفتاح  عبد  �سعيد 
المماليك )القاهرة، 1992م(، 159-156.

عامر النجار، الطرق ال�صوفية في م�صر، 66.98-95

الت�صوف خط م�شترك بين ديانات وح�ضارات وفل�سفات متباينة في 77
ع�صور مختلفة، ومن الطبعي �أن يعبر كل �صوفي عن تجربته في �إطار 
ا لما ي�سود ح�ضارة  ما ي�سود مجتمعه من عقائد و�أفكار، ويخ�ضع �أي�ضً
ع�صره من ا�ضمحلال وازدهار، وتبدو التجربة ال�صوفية واحدة في 
جوهرها، ولكن الاختلاف بين �صوفي و�آخر راجع �أ�سا�سًا �إلى التجربة 
ذاتها المت�أثرة بالح�ضارة التي ينتمي �إليها كل واحد منهم. راجع: �أحمد 
الإ�سلام  بين  المملوكية  م�صر  في  الدينية  العقائد  من�صور،  �صبحي 

والت�صوف، �سل�سلة تاريخ الم�صريين )القاهرة، 2000م(، 16-15.

ومن �أهم هذه الطرق؛ الطريقة الرفاعية التي �أن��شأها �أحمد الرفاعي، 88
ت 570هـ/ 1174 م، ثم الطريقة الجيلانية التي �أ�س�سها ال�شيخ عبد 
القادر الجيلاني، ت 651هـ/ 1253 م، وال�شاذلية ل�صاحبها ال�شيخ 
الد�سوقية  والطريقة  م،  ال�شاذلي، ت 656هـ/ 1257  الح�سن  �أبي 
بح�سب  الطرق  هذه  وتفرعت  وغيرها.  الد�سوقي  لإبراهيم  ن�سبة 
�شهرة ال�شيخ وكثرة �أتباعه فتفرعت �إلى الطريقة ال�شاذلية والأحمدية 
الفارق  انعدام  مع  �أخرى،  طرق  عدة  �إلى  وغيرها  وال�سطوحية 
المرقعات  ولون  الأذكار  طريقة  في  �إلا  اللهم  الطرق  بين  الحقيقي 
ون�صو�ص الأوراد و�أ�سماء ال�شيوخ. �أحمد �صبحي، العقائد الدينية 

في م�صر، 36.

36؛ 99 م�صر،  في  الدينية  العقائد  �صبحي،  �أحمد  راجع:  للا�ستزادة؛ 
محمد عبد ال�ستار، نظرية الوظيفية، 95-88.

للا�ستزادة؛ راجع: �أحمد �صبحي، العقائد الدينية في م�صر، 101.40-38

عامر النجار، الطرق ال�صوفية في م�صر، 111.60

عامر النجار، الطرق ال�صوفية في م�صر، 18- 121.19

تعالى؛ 131 الله  ذكر  في  ال�صوفية  �إليها  ي�ستند  التي  القر�آنية  الآيات  من 
�سورة البقرة، الآية 152، ’فَاذْكُرُونِ �أَذْكُرْكُمْ‘، �سورة الرعد، الآية 
تَطْمَئِنُّ   ِ اللَّ بِذِكْرِ  �أَلا   ِ اللَّ بِذِكْرِ  قُلُوبُهُمْ  وَتَطْمَئِنُّ  �آَمَنُوا  ’الَّذِينَ   ،28
�آَمَنُوا  �أَيُّهَا الَّذِينَ  الْقُلُوبُ‘، الآيات 41- 42، �سورة الأحزاب ’يَا 
يلًا‘ وغيرها، ومن هذه  َ ذِكْرًا كَثِيًرا - وَ�سَبِّحُوهُ بُكْرَةً وَ�أَ�صِ اذْكُرُوا اللَّ
ا الحديث القد�سي الذي يقول فيه المولي - عز وجل:  الأ�سانيد، و�أي�ضً
’�أنا عند ظن عبدي بي، و�أنا معه حين يذكرني، ف�إن ذكرني في نف�سه 
ذكرته في نف�سي، و�إن ذكرني في ملأ ذكرته في ملأ خير منه، و�إن 
تقرب �إليَّ �شبًرا تقربت �إليه ذراعًا، و�إن اقترب �إليَّ ذراعًا اقتربت �إليه 
باعًا، و�إن �أتاني يم�شي �أتيته هرولة‘ وغيره من الأحاديث؛ للا�ستزادة؛ 

راجع: عامر النجار، الطرق ال�صوفية في م�صر، 33.

عامر النجار، الطرق ال�صوفية في م�صر، 36، 141.61

اج ولد محمد ولد امينوه، بع�ض ملامح الت�صوف ال�شاذلي في بلاد 151
الآداب  كلية  والاجتماعية،  التاريخية  الدرا�سات  مجلة  �شنقيط، 

والعلوم الإن�سانية، جامعة نواك�شوط، العدد 9 )2016م(، 64.

ت 161 العثماني،  الق�سطنطيني  الله  عبد  بن  )م�صطفى  خليفة  حاجي 
محمود  تحقيق  الفحول،  طبقات  �إلى  الو�صول  �سلم   1067هـ(، 

عبد القادر الأرنا�ؤوط، ج2 )�إ�ستانبول، 2010م(، 369.

مدين 171 �أبي  ال�شيخ  تلاميذ  �أكبر  حرازم  بن  الله  عبد  ال�شيخ  يعد 
التلم�ساني  مدين  �أبي  مدر�سة  ب�صمات  تت�ضح  وهنا  التلم�ساني، 
بوعي  والعمل  ال�صوفية  الطرق  ت�أ�سي�س  في  الكبير  ودورها 
بذكاء  تلاميذهم  فاختاروا  الطرق،  هذه  لإقامة  كاملين  وتخطيط 
بعد  فيما  �أ�صبحوا  حتى  بتعاليمهم  زودوهم  �أن  بعد  وبعثوهم 
�شيوخ الطرق ال�صوفية وروادها، فقد التقى ’�أبو مدين التلم�ساني‘ 
بالجيلاني في مكة و�أتم �إر�ساءه علوم ال�صوفية، كما �أن والدة �أحمد 
�أ�ستاذ ابن  ا  �أي�ضً التلم�ساني، و�أبو مدين  البدوي حفيدة لأبي مدين 
ال�شاذلي  الح�سن  و�أبو  ال�شاذلي،  الح�سن  �أبي  �أ�ستاذ  وهو  م�شي�ش 
الرفاعي،  تلميذ  الوا�سطي  الفتح  و�أبو  الوا�سطي،  الفتح  �أبي  تلميذ 
�إبراهيم الد�سوقي...  عامر النجار، الطرق  �أن الوا�سطي جد  كما 

ال�صوفية، 125.

القادمة 181 ال�صوفية  الطرق  ت�أ�سي�س  بداية  �شهد  ما  دائمًا  الم�سجد  هذا 
من المغرب، فقد �شهد قبلها الطريقة الرفاعية. عامرالنجار، الطرق 

ال�صوفية، 126.

الحليم محمود، 191 عبد  راجع:  المر�سي،  العبا�س  �أبي  الإمام  حول حياة 
العارف بالله �أبو العبا�س المر�سي، 33.

)�أحمد بن محمد بن عباد، ت 202 المحلي  ابن عباد  للا�ستزادة؛ راجع: 
)القاهرة،  ال�شاذلية،  الم�آثر  في  العلية  المفاخر  1153هـ(،  �سنة  بعد 

2004م(، 17-5. 
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اج ولد محمد ولد امينوه، بع�ض ملامح الت�صوف ال�شاذلي، 212.66

في 222 المي�سرة  المو�سوعة  الإ�سلامي،  لل�شباب  العالمية  الندوة 
)الريا�ض،  ج1  ط4،  المعا�صرة،  والأحزاب  والمذاهب  الأديان 

1999م(، 278.

ابن عباد المحلي، المفاخر العلية في الم�آثر ال�شاذلية، 232.51

تف�صيل هذا المبد�أ �سي�أتي في درا�سة ن�صو�ص خانقاه الأمير �شيخو.242

ابن تيمية )تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد بن عبد الحليم، ت 728هـ(، 252
مجموع الفتاوى، تحقيق؛ عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم، مجمع الملك 

فهد لطباعة الم�صحف ال�شريف، ج2 )الريا�ض، 1995م(، 245.

792هـ(، 262 ت  بكر،  �أبي  بن  �إبراهيم  بن  )محمد  النفري  عباد  ابن 
عبد  محمد  تحقيق  ال�سكندري،  الله  عطاء  لابن  العطائية  الحكم 

المق�صود هيكل، )القاهرة، 1988م(، 23.

عامر النجار، الطرق ال�صوفية في م�صر، 272.21

ناحية 282 من  الحلمية  �شارع   – القاهرة  جنوب  يقع   ،13 رقم  الأثر 
�شارع محمد علي.

�أُلما�س بن عبد الله النا�صري، حاجب الُحجّاب بالديار الم�صرية، وهو 292
من مماليك النا�صر محمد بن قلاوون، و�إليه يُن�سب بناء هذا الم�سجد، 
�أبو  الدين  بردي )جمال  تغري  ابن  �سنة 734هـ/ 1333م،  توفي 
ال�صافي  المنهل  الأتابكي، ت 874هـ(،  بردي  تغري  ابن  المحا�سن 
الفتاح  عبد  �سعيد  �أمين،  محمد  محمد  تحقيق  الوافي  بعد  والم�ستوفي 

عا�شور، ج3 )القاهرة، 1984م(، 91-89.

لأول مرة يتم قراءة هذا الن�ص ون�شره ب�شكل كامل فلم تقر�أ الدرا�سات 303
ال�سابقة منه �سوى بع�ض �أجزائه دون الربط بين ما تمت قراءته وبين ن�ص 
حزب الحمد للإمام �أبي العبا�س المر�سي، والدرا�سات التي تعر�ضت 
لقراءة �أحد �أجزاء النق�ش. ح�سن عبد الوهاب، تاريخ الم�ساجد الأثرية، 
�أبو  الن�صر  �سيف  محمد  136-138؛  1946م(،  )القاهرة،  ج1 
الفتوح، مداخل العمائر المملوكية بالقاهرة الدينية والمدنية )648–

القاهرة،  جامعة  ماج�ستير،  )ر�سالة  1250–1382م(  784هـ/ 
1975م(، 95؛ عادل �شريف علام، الن�صو�ص الت�أ�سي�سية على العمائر 
الدينية المملوكية الباقية بمدينة القاهرة )درا�سة مقارنة في �ضوء التخطيط 
�أ�سيوط،  جامعة  دكتوراه،  )ر�سالة   ،) والوثائق  بالم�صادر  ورد  وما 
1986م(، 272؛ �شاهندة فهمي كريم، جوامع وم�ساجد �أمراء النا�صر 
محمد بن قلاوون )ر�سالة دكتوراه، جامعة القاهرة، 1987م(، 42؛ 
عا�صم محمد رزق، �أطل�س العمارة الإ�سلامية والقبطية بالقاهرة، ط1، 
�أحمد عابد،  )القاهرة، 2003م(، 579؛ محمد مهران  ج3، مجـ2 
الإ�صلاحات والتغييرات المعمارية في المن��شآت الدينية الإ�سلامية الباقية 
)ر�سالة  �أثرية  معمارية  درا�سة  العثماني:  الع�صر  نهاية  حتى  بالقاهرة 
محمد،  ح�سن  �آيات  388؛  2008م(،  �سوهاج،  جامعة  دكتوراه، 
خط الثلث على العمائر والنقود في الع�صرالمملوكي البحري بالقاهرة 
)ر�سالة  فنية  �أثرية  درا�سة   ) 1250–1382م  )648–784هـ/ 

دكتوراه، جامعة كفر ال�شيخ، 2012م(، 63. 

E. Combe, J. Sauvaget et G. Wiet, Répertoire Chro-
 nologique d’ Epgraphie Arabe, Imprimerie de L’Institut
 Français d’Archéologie Orientale, Tome 14, No 5579
(Le Caire, 1954), 260.

وللتمييز بين ما �سبق قراءته من هذا النق�ش ونُ�شر، وما ين�شر منه في 313
ا �أ�سفل ن�صه. هذا البحث لأول مرة ن�ضع خطًّ

�أهمل الخطاط كتابة الهمزات في النقو�ش الكتابية قيد الدرا�سة.323

موجود 333 غير  بينهما  ما  �أن  النقو�ش  توثيق  في  القو�سان  هذان  ي�شير 
ورد في  الذي  الأ�صلي  بالن�ص  المقارنة  من خلال  ومقترح  بالنق�ش 

م�صادر التراث.

وردت هذه العبارة في ن�ص الحزب ’و�آتنا العلم اللدني‘. 343

باقي 353 ثم  المدخل،  الأي�سر من حجر  الجزء  الحزب على  ن�ص  يكتمل 
امتداد الواجهة، �أما النق�ش على �صدر المدخل فيت�ضمن ن�ص �إن�شاء 
الله  �إلى  الفقير  المبارك  الم�سجد  هذا  بان�شا  امر  ’مما  ن�صه  بما  الم�سجد 
الما�س امير حاجب في �شهور �سنة ت�سع وع�شرين و�سبع ماية وكمالة 

�سنة ثلاثين من الهجرة النبوية‘.

ت�ضمين من �سورة الإ�سراء، جزء من الآية )80( )وَقُلْ رَبِّ �أَدْخِلْنِي 363
لَدُنْكَ  مِنْ  لِ  وَاجْعَلْ  دْقٍ  �صِ رَجَ  مُْ خْرِجْنِي  وَ�أَ دْقٍ  �صِ مُدْخَلَ 

يًرا(. �سُلْطَانًا نَ�صِ

ت 373 فار�س،  بن  علي  بن  محمد  بن  محمود  بن  الدين  )خير  الزركلي 
186؛  2002م(،  )بيروت،  ج1  ط15،  الأعلام،  1396هـ(، 

نوح حاميم، �أوراد الطريقة ال�شاذلية، 65.

كتاب 383 709هـ(،  ت  �أحمد،  بن  )محمد  ال�سكندري  الله  عطاء  ابن 
لطائف المنن في مناقب ال�شيخ �أبي العبا�س وتاريخه، مخطوط محفوظ 

بمكتبة جامعة الملك �سعود )317:5(.

�سجل كاتب النق�ش هذا الكلمة ’المعرفة‘ بدلًا من ’المغفرة‘.393

الحاملة 404 الألواح  �سقوط  نتيجة  النق�ش  من  الكلمتان  هاتان  فُقدت 
للنق�ش و�إعادة تركيبها مرة �أخرى. 

الكتابي 414 النق�ش  ن�ص  �ضمن  ’العلم‘  كلمة  النق�ش  كاتب  يكتب  لم 
و�سجل هذه العبارة ’و�آتنا اللدني‘.

للنق�ش 424 الحاملة  الألواح  �سقوط  نتيجة  النق�ش  من  الجزء  هذا  فُقد 
و�إعادة تركيبها مرة �أخرى. 

لم يكتب كاتب النق�ش عبارة ’يالله‘ �ضمن ن�ص النق�ش. 434

لم يكتب منفذ النق�ش عبارة ’يا عليم‘ �ضمن ن�ص النق�ش. 444

من‘ 454 ’يا  الأول  النداء  بعد  ’هو‘  كلمة  تكرار  النق�ش  ن�ص  ت�ضمن 
مرتين فقط ولي�س ثلاث مرات كما في الن�ص الأ�صلي. 
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)القاهرة، 464 المر�سي  العبا�س  �أبو  بالله  العارف  محمود،  الحليم  عبد 
1969م(، 157-158؛ نوح حاميم كلر، �أوراد الطريقة ال�شاذلية 
م�شايخ  و�أعيان  ال�شاذلي  الح�سن  �أبي  الإمام  الفرد  الغوث  للقطب 

طريقته - ر�ضي الله عنهم �أجمعين )القاهرة، 1997م(، 65.

لدار 474 للت�أهب  الأفكار  مفتاح  محمد،  بن  العزيز  عبد  محمد  �أبو 
القرار،ج2، 43.

حيث تمت عديد من الإ�صلاحات على يد لجنة حفظ الآثار العربية، 484
ومن هذه الإ�صلاحات ما تم في �سنة 1910م، وذلك حيث قامت 
اللجنة ب�إ�صلاح واجهة الم�سجد. راجع: كرا�سات لجنة حفظ الآثار 
العربية، كرا�سة 27، 44؛ محمد مهران �أحمد عابد، الإ�صلاحات 
بالقاهرة  الباقية  الإ�سلامية  الدينية  المن��شآت  المعمارية في  والتغييرات 
�أثرية )ر�سالة دكتوراه،  العثماني: درا�سة معمارية  حتى نهاية الع�صر 

جامعة �سوهاج، 2008م(، 388.

الأثر رقم 152، تقع هذه الخانقاه جنوب القاهرة – �شارع �شيخون 494
المتفرع من ميدان �صلاح الدين في مواجهة جامع الأمير �شيخو. 

هو �شيخو العمري بن عبد الله النا�صري، توفي في 16 ذي القعدة 505
المنهل  بردي،  تغري  ابن  1357م.  �أكتوبر   31 758هـ/  �سنة 

ال�صافي، ج6، 262-257.

هذه التف�سيرات تُن�سب لأ�صحابها كون الدرا�سة �آثارية ولي�ست دينية. 515
�أحمد  راجع:  الت�صوف؛  في  الأقوال  هذه  تف�سير  حول  للا�ستزادة 
�صبحي، العقائد الدينية في م�صر، 23، �أحمد بن عبد العزيز، عقيدة 

ال�صوفية )وحدة الوجود الخفية(، )الريا�ض، 2003م(، 82.

�أحمد بن عبد العزيز، عقيدة ال�صوفية )وحدة الوجود الخفية(، 525.82

هو محمد بن الجنيد، �أبو القا�سم القواريري الخزاز نهاوندي الأ�صل، 535
ولد ون��شأ في بغداد، وتوفي بها �سنة 297هـ. ابن كثير )�أبو الفداء 
�إ�سماعيل بن عمر، ت 774هـ(، البداية والنهاية، ج14، )القاهرة، 

1997م(، 767.

ال�شبلي، خرا�ساني الأ�صل، بغدادي 545 �أبو بكر  هو دُلف بن جحدر، 
المولد والمن��شأ، �أخذ الت�صوف عن الإمام الجنيد ومن في ع�صره، توفي 

�سنة 334هـ. الق�شيري، الر�سالة الق�شيرية، ج1، 116.

�أحمد بن عبد العزيز، عقيدة ال�صوفية )وحدة الوجود الخفية(، 555.93

هو �أبو الفي�ض ثوبان بن �إبراهيم الأخميمي الم�صري، �أ�صله من النوبة 565
ثم نزلة قرية �أخميم ب�صعيد م�صر، كان �أبوه مولى لقبيلة من قري�ش، 
تعلم الت�صوف والتنجيم، وال�سحر والكيمياء، وتوفي �سنة 245هـ. 
ال�سمعاني )عبد الكريم بن محمد بن من�صور التميمي، ت 562هـ(، 
الأن�ساب، تحقيق عبد الرحمن بن يحيى، دائرة المعارف العثمانية، 

ج1 )حيدر �آباد، 1962م(، 136.

الخفية(، 575 الوجود  )وحدة  ال�صوفية  عقيدة  العزيز،  عبد  بن  �أحمد 
.111-108

للا�ستزادة؛ راجع: �أحمد �صبحي، العقائد الدينية في م�صر، 585.78-63

هو محمد بن محمد بن محمد، �أبو حامد الغزالي، ولد �سنة 450هـ، في 595
طو�س �إحدى مدن خرا�سان، له العديد من الم�ؤلفات في علوم الدين، 

توفي في �سنة 505هـ. الزركلي، الأعلام، ج 7، 22.

الخفية(، 606 الوجود  )وحدة  ال�صوفية  عقيدة  العزيز،  عبد  بن  �أحمد 
.142-140

للا�ستزادة؛ راجع: �أحمد �صبحي، العقائد الدينية في م�صر، 616.63-51

الأندل�سي، 626 الطائي  الحاتمي  عربي  بن  محمد  بن  علي  بن  محمد  هو 
لقب بال�شيخ الأكبر، وتن�سب �إليه الطريقة الأكبرية، ولد في مر�سية 
الزركلي،  638هـ.  دم�شق  في  وتوفي  558هـ،  �سنة  بالأندل�س 

الأعلام، ج 6، 281.

للا�ستزادة؛ راجع: �أحمد �صبحي، العقائد الدينية في م�صر، 636.97-86

في 646 وذلك  للعقيدة،  مخالفة  فيها  ور�أى  عربي  ابن  �أقوال  لعن  لأنه 
كتابه )الن�صو�ص على الف�صو�ص( وعندما قر�أ ن�صر الدين المنبجي 
الكتاب  1319م - هذا  719هـ/  ابن عربي، ت  �أتباع  �أحد   -
ومحاكمته،  تيمية  ابن  بطلب  الجا�شنكير  بيبر�س  ال�سلطان  على  �ألحّ 
ابن  تلاميذ  ذلك  �أثار  وقد  الأولى.  المحاكمة  وكانت  فعل،  وقد 
تيمية ف�ألّفوا كتبهم في تكفير ابن عربي وابن الفار�ض، وفي هذه 
فترته  في  للحكم  رجع  قد  قلاوون  بن  محمد  النا�صر  كان  الأثناء 
من  له  تعر�ض  لما  نظرًا  حوله؛  من  كل  في  ي�شك  وكان  الثالثة، 
ت�سلط الأمراء في فترة حكمه الأولى والثانية، وكان ال�صوفية خير 
معين له ولم يخ�ش منهم مناوئًا، ثم جاءت ت�صرفات ابن تيمية في 
التحالف  فتم  ال�صوفية  وم�ساعي  ال�سلطان  لمخاوف  ت�أكيدًا  ال�شام 
725هـ/  �سنة  لل�صوفية  �سرياقو�س  خانقاه  ال�سلطان  و�أقام  بينهم، 
ل�سيرة  الجامع  �شم�س،  عزيز  محمد  راجع:  للا�ستزادة؛  1324م. 
المكرمة،  )مكة  قرون،  �سبعة  خلال  تيمية  ابن  الإ�سلام  �شيخ 

2001م(، 788 وما بعدها.

لم يكتب الخطاط المملوكي الهمزات، وحول الهمزة �إلى ياء.656

ت�شير هذه النقاط �إلى كلمات �سقطت من الن�ص �أو غير وا�ضحة. 666

لكن 676 معينة،  اقتبا�سات  تمثل  فهي  الن�ص،  لهذا  التالية  العبارات  �أما 
معرفة  وبين  بينها  يحيل  و�ضوحها  عدم  �أو  كلماتها  بع�ض  فقدان 

م�صادرها الأ�صلية.

ال�شيخ علي التبريزي، تف�صيل الم��سألة فيما يتعلق بالب�سملة، 686.8

القلق�شندي )�أحمد بن علي بن �أحمد، ت 821هـ/ 1417م (، �صبح 696
الأع�شى في �صناعة الإن�شا، ج1 )القاهرة، 1922م(، 279.

حول �شرح الحديث راجع؛ ابن المبرد الحنبلي )يو�سف بن ح�سن بن 707
�أحمد، ت 909هـ(، معارف الإنعام وف�ضل ال�شهور والأيام، تحقيق 

نور الدين طالب، ج1 )�سوريا، 2011م(، 79. 



عبد الله محمد، محمد عبد ال�ستار، علاء الدين عبد العال

�أبجديات 2019 140

756هـ(، 717 ت  الكافي،  عبد  بن  علي  الدين  )تقي  ال�سبكي 
�أحمد  �إياد  تحقيق  الر�سول،  �سب  من  على  الم�سلول  ال�سيف 
)�أبو  الق�سطلاني  477؛  2000م(،  )عمان،  ج1  الغوج، 
المواهب  923هـ(،  ت  بكر،  �أبي  ابن  محمد  بن  �أحمد  العبا�س 
الزرقاني  47؛  د.ت(،  )القاهرة،  ج1  المحمدية،  بالمنح  اللدنية 
�شرح   ،) 1122هـ  ت  عبد الباقي،  محمد بن  الله  )�أبو عبد 
)بيروت،  ج1  المحمدية،  بالمنح  اللدنية  المواهب  على  الزرقاني 

1996م(، 86.

القر�آن الكريم، �سورة التوبة، الآية )109(.727

�إبراهيم 737 تحقيق  الق�شيري(،  )تف�سير  الإ�شارات  لطائف  الق�شيري، 
الب�سيوني، ج2 )القاهرة، د.ن(، 62.

�سوى 747 منه  يظهر  لا  منه  المتبقي  والجزء  الن�ص  هذا  كتابة  اختفت 
الن�صف العلوي من الكلمات. 

موجود 757 غير  بينهما  ما  �أن  النقو�ش  توثيق  في  القو�سان  هذان  ي�شير 
ورد في  الذي  الأ�صلي  بالن�ص  المقارنة  من خلال  ومقترح  بالنق�ش 

م�صادر التراث.

�أ�صلها ’�سوء‘، تجاهل الخطاط كتابة الهمزات في هذه الن�صو�ص. 767

�شعب 777 مو�سى، ت 485هـ(،  بن  علي  بن  الح�سين  بن  )�أحمد  البيهقي 
الإيمان، تحقيق عبد العلي عبد الحميد، ج13 )الريا�ض، 2003م(، 275.

البيهقي، �شعب الإيمان، ج10، 787.503

الغزالي 797 حامد  �أبو  432؛  ج2،  الق�شيرية،  الر�سالة  الق�شيري، 
�إحياء  505هـ(،  ت  الطو�سي،  الغزالي  محمد  محمد بن  )�أبو حامد 

علوم الدين، ج4 )بيروت، د.ت(، 190.

البغدادي 808 الخطيب  راجع:  و�أركانه؛  الفقر  معرفة  للا�ستزادة حول 
عبد  م�صطفى  تحقيق  وذيوله،  بغداد  تاريخ  463هـ(،  )ت 
الق�شيري  137؛  1995م(،  )بيروت،   5 ج  ط1،  عطا،  القادر 
465هـ(،  ت  الق�شيري،  الملك  عبد  بن  هوازن  بن  الكريم  )عبد 
 2 ج  و�آخرون،  محمود  الحليم  عبد  د.  تحقيق  الق�شيرية،  الر�سالة 
ج  دم�شق،  تاريخ  ع�ساكر،  ابن  454؛  1995م(،  )القاهرة، 
بكر  �أبي  بن  محمد  القيم  ابن  416؛  1995م(،  )بيروت،   17
منازل  بين  ال�سالكين  مدارج  751هـ(،  ت  �سعد،  بن  �أيوب  بن 
البغدادي، ج  بالله  المعت�صم  ن�ستعين، تحقيق محمد  و�إياك  نعبد  �إياك 
�أبي بكر بن  )محمد بن  القيم  ابن  412؛  1996م(،  )بيروت،   2
�أيوب بن �سعد، ت 751هـ(، طريق الهجرتين وباب ال�سعادتين، 
�أبو طاهر  )مجد الدين  �آبادي  الفيروز  49؛  1973م(،  )القاهرة، 
لطائف  في  التمييز  ذوي  ب�صائر  817هـ(،  ت  يعقوب،  بن  محمد 
الأعلى  المجل�س  النجار،  علي  محمد  تحقيق  العزيز،  الكتاب 
�إحياء التراث الإ�سلامي، ج 4 )القاهرة،  لل�شئون الإ�سلامية، لجنة 
1992م(، 206؛ محمد ن�صر الدين محمد عوي�ضة، ف�صل الخطاب 

في الزهد والرقائق والآداب، ج7، 532. 

ت 818 الله،  عبد  بن  �أحمد  بن  محمد  بن  �أحمد  �سعد  )�أبو  الماليني 
412هـ(، كتاب الأربعين في �شيوخ ال�صوفية، تقديم وتحقيق وتعليق 

عامر ح�سن �صبري )بيروت، 1997(، 107.

البيهقي )�أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى، ت 458هـ(، الزهد 828
الكبير، تحقيق عامر �أحمد حيدر )بيروت، 1996م(، 310.

البيهقي، الزهد الكبير، 108؛ ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق، ج 17، 433. 838

الق�شيري، الر�سالة الق�شيرية، ج1، 224؛ الأما�سي )محمد بن قا�سم 848
ابن يعقوب الأما�سي الحنفي، ت 940هـ (، رو�ض الأخيار المنتخب 

من ربيع الأبرار )حلب، 2002م(، 172.

ابن الفقيه التكروري )�أحمد بابا بن �أحمد بن الفقيه الحاج �أحمد 858
ج1  الديباج،  بتطريز  الابتهاج  نيل   ،) 1036هـ  ت  عمر،  ابن 
بن  �أحمد  الدين  )�شهاب  المقري  472؛  2000م(،  )طرابل�س، 
الرطيب،  الأندل�س  غ�صن  من  الطيب  نفح  1041هـ(،  ت  محمد، 

تحقيق �إح�سان عبا�س، ج 5 )بيروت، 1997م(، 343.

الق�شيري، الر�سالة الق�شيرية، ج1، 868.224

تحقيق 878 وذيوله،  بغداد  تاريخ  463هـ(،  )ت  البغدادي  الخطيب 
ابن  46؛  1995م(،  )بيروت،  ج6  عطا،  القادر  عبد  م�صطفى 
ع�ساكر، تاريخ دم�شق، ج17، 416؛ ابن الفوطي ال�شيباني )كمال 
الدين �أبو الف�ضل عبد الرزاق بن �أحمد، ت 723هـ(، مجمع الآداب 
في معجم الألقاب، تحقيق محمد الكاظم، م�ؤ�س�سة الطباعة والن�شر، 

وزارة الثقافة والإر�شاد الإ�سلامي، ج1 )�إيران، 1995م(، 436. 

البيهقي، �شعب ايملاان ،ج13، 888.330

لم يكتب الخطاط الهمزات.898

النباتية 909 الزخارف  وجود  مع  الن�ص،  من  الجزء  هذا  كتابة  اختفت 
التي ت�شير �إلى �أنه ربما �أ�ضيفت هذه الزخارف النباتية في فترة لاحقة 
وغطت الن�ص الأ�صلي. هذا الن�ص مقترح في �ضوء المقارنة بالن�ص 

الأ�صلي، والم�ساحة المتاحة له مقارنة بباقي كلمات النق�ش. 

حِكم و�أقوال في الزهد. للا�ستزادة؛ راجع: �أبو طالب المكي )محمد 919
ابن علي بن عطية الحارثي، ت 386هـ(، قوت القلوب في معاملة 
عا�صم  تحقيق  التوحيد،  مقام  �إلى  المريد  طريق  وو�صف  المحبوب 
2005م(،  )بيروت،  ج1  العلمية،  الكتب  دار  الكيالي،  �إبراهيم 
347؛ الآبي )من�صور بن الح�سين الرازي، ت 421هـ(، نثر الدرر 
في المحا�ضرات، تحقيق خالد عبد الغني، دار الكتب العلمية، ج1 
بكر  �أبو  الحافظ  )الإمام  البيهقي،  235؛  2004م(،  )بيروت، 
�أحمد بن الح�سين، ت 458هـ(، كتاب الزهد الكبير، حققه وخرج 
الجنان وم�ؤ�س�سة  دار  �أحمد حيدر،  ال�شيخ عامر  �أحاديثه وفهر�سه، 
الكتب الثقافية )بيروت، 1996(، 290؛ البيهقي، الزهد الكبير، 
325؛ ابن �سعيد المغربي )�أبو الح�سن علي بن مو�سى بن �سعيد، ت 
685هـ (، المقتطف من �أزاهر الطرف، �شركة �أمل، ج1 )القاهرة، 
ت  عبد ال�سلام،  )عبد الرحمن بن  ال�صفوري  59؛  2004م(، 
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الكا�ستلية،  المطبعه  النفائ�س،  ومنتخب  المجال�س  نزهة   ،) 894هـ 
ج1 )القاهرة، 1866م(، 162؛ البيهقي، الزهد الكبير، 325.

منهم 929 عبادك  )�إلا  الحجر  �سورة  من  الآية 40  تف�سير  هو  الن�ص  هذا 
المخل�صين( عند �أهل الت�صوف. راجع الت�ستري )�أبو محمد �سهل بن عبد 
الله بن يون�س بن عي�سى بن عبد الله بن رفيع، ت 283هـ(، من التراث 
ال�صوفي القديم: تف�سير القر�آن العظيم، حققه و�ضبطه، طه عبد الر�ؤوف 
ا  �سعد، �سعد ح�سن محمد )القاهرة، 2004م(، 178. كما ورد �أي�ضً
على �أنه من �أقوال ذي النون الم�صري. راجع: �أبو حامد الغزالي، �إحياء 
علوم الدين، ج3، 414؛ ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق، ج17، 430؛ 
الكافي، ت 756هـ(،  )�أبو الح�سن تقي الدين علي بن عبد  ال�سبكي 
النويري  )القاهرة، د.ت(، 61؛  المعارف، ج2  دار  الفتاوى، مكتبة 
)محمد بن محمد بن محمد، ت 857هـ(، �شرح طيبة، الن�شر في القراءات 
الع�شر، تحقيق مجدي محمد �سرور �سعد با�سلوم، دار الكتب العلمية، ج2 
ال�صديقي  بن علي  الفتني )حمد طاهر  )بيروت، 2003م(، 664؛ 
المنيرية،  الطباعة  �إدارة  المو�ضوعات،  تذكرة  986هـ(،  ت  الهندي، 
ط1، 1929م، 200؛ العجلوني )�إ�سماعيل بن محمد بن عبد الهادي 
الجراحي، ت 1162هـ(، ك�شف الخفاء ومزيل الإلبا�س، تحقيق عبد 
الحميد بن �أحمد، المكتبة الع�صرية، بيروت، لبنان، ط1،2000م، ج2، 
378؛ الحوت )محمد بن محمد دروي�ش، ت 1277هـ(، �أ�سني المطالب 
دار  عطا،  القادر  عبد  م�صطفى  تحقيق  المراتب،  مختلفة  �أحاديث  في 
الكتب العلمية )بيروت، 1997م(، 309؛ �سعيد حوّى، الأ�سا�س في 
التف�سير، مطبعة دار ال�سلام، ج8 )القاهرة، 2003م(، 801؛ يا�سر عبد 
الرحمن، مو�سوعة الأخلاق والزهد والرقائق، ق�ص�ص تربوية من حياة 
الأنبياء وال�صحابة والتابعين وال�صالحين، م�ؤ�س�سة اقر�أ للن�شر والتوزيع 

والترجمة، ج1 )القاهرة، 2007(، 11-9.

للا�ستزادة؛ راجع: �أحمد �صبحي، العقائد الدينية في م�صر، 939.63-51

الميداني )�أبو الف�ضل �أحمد بن محمد بن �إبراهيم، ت 518هـ (، مجمع 949
الأمثال، تحقيق محمد محيي الدين، دار المعرفة، ج2 )بيروت(، 456؛ 
)القاهرة،  ج1  الكبرى،  التجارية  المكتبة  القدير،  في�ض  المناوي، 
العرب في  �أحمد زكي �صفوت، جمهرة خطب  1356(، 272؛ 
ع�صور العربية الزاهرة، ج2، المكتبة العربية )بيروت، د.ت(، 488.

البيهقي )�أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى، ت 485هـ(، �شعب 959
للن�شر والتوزيع  الر�شد  العلي عبد الحميد، مكتبة  الإيمان، تحقيق عبد 
بالريا�ض بالتعاون مع الدار ال�سلفية ج 13 )بومباي، 2003م(، 275. 

الأ�صلي، 969 بالن�ص  المقارنة  �ضوء  في  مقترح  الن�ص  من  الجزء  هذا 
والم�ساحة المتاحة له.

ال�سابقة 979 بالكلمة  ملت�صقًا  �سطوته  كلمة  من  ’ال�سين‘  حرف  ي�أتي 
عليها ’مناكب‘ بعد حرف ’الباء‘. 

القر�آن الكريم، �سورة الحديد، جزء من الآية )3(. 989

ابن الجوزي )جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد 999
الجوزي، ت 597هـ(، المده�ش، تحقيق مروان قباني، ط2 )بيروت، 

1985م(، 140-139.

هذا الجزء من النق�ش لم يظهر منه �سوى الن�صف العلوي الذي يمثل 1001
قوائم الحروف، �أما الن�صف ال�سفلي فهو مختفٍ. 

ابن الجوزي، المده�ش، 140-139. 1011

القر�آن الكريم، �سورة �آل عمران، جزء من الآية )110(. 1021

للا�ستزادة؛ راجع: القا�ضي عيا�ض )عيا�ض بن مو�سى بن عيا�ض، ت 1031
544هـ (، ال�شفا بتعريف حقوق الم�صطفى دار الفيحاء، ج1 )عمان، 
1986م(، 351؛ ابن الجوزي )جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن، 
ت 597هـ(، زاد الم�سير في علم التف�سير، دار الكتاب العربي، ج1 
ت  عبد الباقي،  بن  )محمد  الزرقاني  314؛  2001م(،  )بيروت، 
1122هـ(، �شرح الزرقاني على المواهب اللدنية بالمنح المحمدية، دار 

الكتاب العلمية، ج7 )بيروت، 1996م(، 109.

ابن الجوزي )جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن، ت 597هـ(، 1041
)القاهرة،  الحديث  دار  علي،  بن  �أحمد  تحقيق  ال�صفوة،  �صفوة 

2000م(، 17 وما بعدها.

ابن تيمية )تقي الدين �أبو العبا�س �أحمد، ت 728هـ(، الفرقان بين 1051
الأرنا�ؤوط،  القادر  عبد  تحقيق  ال�شيطان،  و�أولياء  الرحمن  �أولياء 

)دم�شق، 1985م(، 90وما بعدها.

�أبو حامد الغزالي، �إحياء علوم الدين، ج1، 90؛ �أبو حامد الغزالي، 1061
)لبنان،  الكتب  عالم  علي،  محمد  مو�سى  تحقيق  العقائد،  قواعد 

1985م(، 54.

الترمذي، 1071 �سنن  ت 279هـ(،  �سورة،  بن  عي�سى  بن  )محمد  الترمذي 
)القاهرة،  الحلبي، ج4  البابي  �إبراهيم عطوة، مكتبة م�صطفى  تحقيق 
1975م(، 578؛ البيهقي، �شُعَب ايملاان، ج13، 23؛ ابن الجوزي 
)جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن، ت 567هـ(، تلبي�س �إبلي�س، دار 
الفكر للطباعة والن�شر )بيروت، 2001م(، 163؛ النووي )�أبو زكريا 
محيي الدين يحيى، ت 676هـ(، ريا�ض ال�صالحين، تحقيق ماهر يا�سين، 

دار ابن كثير للطباعة والن�شر، ج1 )0دم�شق، 2007م(، 178. 

الق�شيرية، 1081 الر�سالة  الق�شيري،  الزهد... للا�ستزادة؛ راجع:  �أقوال في 
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تاريخ 1091 ع�ساكر،  ابن  راجع:  الم�صري.  النون  ذي  �أقوال  من  اقتبا�س 
مدينة دم�شق وذكر ف�ضلها، ج17، 428.

تف�سير الآية )40( من �سورة الحجر )�إلا عبادك منهم المخل�صين( عند 1101
�أهل الت�صوف. راجع: الت�ستري، من التراث ال�صوفي القديم، تف�سير 
ا على �أنه من �أقوال ذي النون  القر�آن العظيم، 178، كما ورد �أي�ضً

الم�صري، راجع: ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق، ج 17- 430. 

راجع: ابن تغري بردي، المنهل ال�صافي، ج 6، 1111.262-257

ابن حجر الع�سقلاني )�أحمد بن علي بن محمد بن �أحمد، ت 852هـ(، 1121
الدرر الكامنة في �أعيان المائة الثامنة، تحقيق محمد عبد المعين، مجل�س 

دائرة المعارف العثمانية، ج 6 )حيدر �آباد، 1931(، 1.
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من 1131 المتفرع  الغلام  �أم  �شارع   – القاهرة  �شمال  يقع  رقم 22،  الأثر 
�شارع الأزهر، وم�سجل با�سم م�سجد ايدمر البهلوان. 

تُن�سب هذه المدر�سة لأيدمر البهلوان، لكن من�شئها هو الأمير بيدمر 1141
�شاهندة كريم،  البهلوان. راجع:  �أيدمر  ولي�س  البدري  الله  ابن عبد 

جوامع وم�ساجد �أمراء النا�صر، 254.

من 1151 تيمية  ابن  موقف  المحمود،  �صالح  بن  �صالح  بن  الرحمن  عبد 
الأ�شاعرة، مكتبة الر�شيد )الريا�ض، 1995م(، 333-330.

1161-505 الأ�شاعرة،  من  تيمية  ابن  موقف  �صالح،  بن  الرحمن  عبد 
التوجيه  في  الأ�شعرية  العقيدة  �أثر  ح�سين،  فار�س  �شاهر  511؛ 
النحوي واللغوي لن�صو�ص القر�آن وال�سنة )ر�سالة ماج�ستير، الجامعة 

الأردنية، 2001م(، 17-10.

عبد الرحمن بن �صالح، موقف ابن تيمية من الأ�شاعرة، 485- 1171.493

عبد الرحمن بن �صالح، موقف ابن تيمية من الأ�شاعرة، 485- 1181.493

الق�ضاعي م�ؤلف كتاب ال�شهاب في الحكم والمواعظ والآداب وهو 1191
�شافعي المذهب، ت 454هـ/ 1061م. للا�ستزادة؛ راجع: عبد القادر 
ابن بدران الدومي الحنبلي )1265-1346هـ( �شرح كتاب ال�شهاب 
طالب،  نور الدين  تحقيق  للق�ضاعي،  والآداب  والمواعظ  الحكم  في 

وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية )الكويت، 2007م(، 7-1.

الطالب �شرح 1201 �إمعان  العامري،  الله  بن عبد  الرحيم  عبد  بن  الله  عبد 
ترتيب ال�شهاب، زين الدين محمد عبد الر�ؤوف بن تاج العارفين بن 
علي المناوي القاهري )ت 1031هـ(، )ر�سالة دكتوراه في الحديث 

وعلومه، جامعة �أم القرى، 2013م(، 37-36، 240، 287.

�سلامة 1211 بن  محمد  بن  �أحمد  جعفر  �أبي  الجليل  الإمام  بيان  من  جزء 
�أبي  ال�سنة والجماعة على مذهب  �أهل  الطحاوي في عقيدة  الأزدي 
حنيفة النعمان. للا�ستزادة؛ راجع: ابن حنبل )�أحمد بن محمد بن حنبل 
دار  القاروط،  �إبراهيم  زينب  الورع، تحقيق  ال�شيباني، ت 240هـ(، 
العز الحنفي )�صدر  �أبو  العلمية )بيروت، 1983م(، 202؛  الكتب 
الدين علي بن علي بن محمد، ت 792هـ(، �شرح الطحاوية في العقيدة 
ال�سلفية، تحقيق �أحمد محمد �شاكر، مطبوعات وزارة ال�شئون الا�سلامية 
والأوقاف والدعوة والإر�شاد )الريا�ض، 1418هـ(، 360-370؛ 
ط1،  وتعليق،  �شرح  الطحاوية،  العقيدة  الألباني،  الدين  نا�صر  محمد 

مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع )الريا�ض، 2001م(، 33-30.

تعرف العقيدة الطحاوية بـبيانُ �أهل ال�سنة والجماعة، �شجاع الدين 1221
ت   الحنفي،  الترك�ستاني  معلي  بن  �أحمد  بن  الله  )هبة  الماتريدي 
733هـ(، �شرح العقيدة الطحاوية، تحقيق جاد الله ب�سام �صالح، دار 

النور المبين للن�شر والتوزيع )عمان، 2014م(، 13.

هو �أحمد بن محمد بن �سلامة بن �سَلمة بن عبد الملك بن �سلمة بن 1231
جعفر  �أبو  الم�صري  الحجري  الأزدي  جناب  بن  �سليمان  بن  �سليم 
الطحاوي الفقيه الإمام الحافظ، توفي �سنة 321هـ/ 932م، �شجاع 

الدين الماتريدي، �شرح العقيدة الطحاوية، 13.

�شجاع الدين الماتريدي، �شرح العقيدة الطحاوية، 1241.8

عبد الرحمن بن �صالح، موقف ابن تيمية من الأ�شاعرة، 1251.477

للا�ستزادة؛ راجع: �شجاع الدين الماتريدي، �شرح العقيدة الطحاوية، 1261
140-142؛ �أبو العز الحنفي، �شرح الطحاوية في العقيدة ال�سلفية، 
باز،  العزيز بن  العلامة عبد  باز، مجموع فتاوى  ابن  360-370؛ 
الألباني،  الدين  نا�صر  �سعد، ج2، 84؛ محمد  وترتيب محمد  جمع 
)بيروت، 1993(،  الإ�سلامي  المكتب  الطحاوية،  العقيدة  تخريج 
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للا�ستزادة؛ راجع: �شجاع الدين الماتريدي، �شرح العقيدة الطحاوية، 1271
140-142؛ �أبو العز الحنفي، �شرح الطحاوية في العقيدة ال�سلفية، 
باز،  العزيز بن  العلامة عبد  باز، مجموع فتاوى  ابن  360-370؛ 

جمع وترتيب محمد �سعد، ج2، 84.

الفرق 1281 �أبرز  من  الأ�شعري  المذهب  ’يُعد  الأ�شعرية  العقيدة  عن 
الكلامية في الإ�سلام و�أكثرها انت�شارًا، ولعل مرد ذلك �إلى �أن رءو�سه 
ي�صنفون �أفكارهم �ضمن �آراء �أهل ال�سنة والجماعة، وهذا ما يت�أكد 
من قراءة الكتب الم�ؤرخة للفرق، التي من الملاحظ �أن كتابها �أ�شاعرة 
فهي تنطلق جميعًا في بيان )الفرق الناجية( وتمييزها عن �سائر الفرق 
ذلك  �شابه  ما  �أو  هالكة  �أو  �ضالة  �أنها  على  ت�صنف  التي  الأخرى، 
انطلاقًا من الحديث الم�أثور القائل بافتراق الأمة ثلاثًا و�سبعين فرقة 
منها واحدة ناجية، ويُعد المذهب الأ�شعري رد فعل عك�سي لفِرق 
المعتزلة التي �شهد ميلادها الع�صر الأموي، وبد�أت تكبُ �شيئًا ف�شيئًا 
حتى ا�شتد ع�ضدها، وقويت �شوكتها في الع�صر العبا�سي، ثم بلغت 
الذروة في عهد الم�أمون.. هلال محمد بن المبارك، ’بحث في المذهب 

الأ�شعري‘، مجلة الإحياء، العدد 7 )1996م(، 113-129.

ال�سبكي 1291 18؛  الطحاوية،  العقيدة  �شرح  الماتريدي،  الدين   �شجاع 
)تاج الدين عبد الوهاب، ت 771هـ(، معيد النعم ومبيد النقم، تحقيق 
1948م(،  )القاهرة،  الخانجي  مكتبة  و�آخرون،  النجار  علي  محمد 
من  الأربعة  الفقهية  المذاهب  ’موقف  خ�ضر،  محمود  رجب  75؛ 
الأ�شعرية: درا�سة نقدية لكتاب منهج الأ�شاعرة في العقيدة‘، حولية 
العدد  الأزهر،  بالقاهرة، جامعة  الإ�سلامية والعربية  الدرا�سات  كلية 

18، ج 2 )2013م(، 1208-1107، 1146. 

عبد الله بن عبد الرحيم، �إمعان الطالب �شرح ترتيب ال�شهاب، 1301-36
.287 ،240 ،37

عبد القادر بن بدران، �شرح كتاب ال�شهاب في الحكم والمواعظ، 1311.35

عبد القادر بن بدران، �شرح كتاب ال�شهاب في الحكم والمواعظ، 1321.35

ابن عبد البر )�أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن محمد، ت 463هـ(، 1331
وتعليم  العيب  وذم  البيان  وف�ضل  الل�سان  وحمد  المجال�سة  �أدب 
)القاهرة،   للتراث  ال�صحابة  دار  حلبي،  �سمير  تحقيق،  الإعراب، 

1989م(، 30.

الخرائطي )�أبو بكر محمد بن جعفر بن محمد بن �سهل بن �شاكر، ت 1341
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)مكة  الدمردا�ش، ج2  القلوب، تحقيق حمدي  اعتلال  327هـ(، 
المكرمة، 2000هـ(، 339.

المنذري )الحافظ عبد العظيم بن عبد القوي، ت 656هـ(، مخت�صر 1351
�سنن �أبي داود، تحقيق محمد �صبحي بن ح�سن، مكتبة المعارف للن�شر 

والتوزيع، ج3 )الريا�ض، 2010م(، ، 330.

807هـ(، 1361 ت  بكر،  �أبي  بن  علي  الدين  نور  الح�سن  )�أبو  الهيثمي 
)بيروت،  العلمية  الكتب  دار  ابن حبان،  زوائد  �إلى  الظم�آن  موارد 
في  ال�شهاب  كتاب  �شرح  بدران،  بن  القادر  عبد  488؛  د.ت(، 

الحكم والمواعظ، 36. 

ابن 1371 ال�سندي على �سنن  ال�سندي، ت 1138هـ، حا�شية  الدين  نور 
ج2  الجيل،  دار  ماجه،  ابن  �سنن  �شرح  في  الحاجة  كفاية  ماجه، 

)بيروت، د.ت(، 408.

عبد القادر بن بدران، �شرح كتاب ال�شهاب في الحكم والمواعظ، 1381.37

�أ�ضواء 1391  ،) المختار، ت 1393هـ  الأمين بن محمد  ال�شنقيطي )محمد 
ج3  والن�شر،  للطباعة  الفكر  دار  بالقر�آن،  القر�آن  �إي�ضاح  في  البيان 
)بيروت، 1995م(، 438، الألباني، �ضعيف الجامع ال�صغير وزياداته 

)الفتح الكبير(، المكتب الإ�سلامي، 1988م، ج1، 562 وغيرها.

عبد القادر بن بدران، �شرح كتاب ال�شهاب في الحكم والمواعظ، 1401.37

807هـ(، 1411 ت  بكر،  �أبي  بن  علي  الدين  نور  الح�سن  )�أبو  الهيثمي 
)القاهرة،  ج5  القد�سي،  مكتبة  الفوائد،  ومنبع  الزوائد  مجمع 
1994م(، 320؛ عبد القادر بن بدران، �شرح كتاب ال�شهاب في 

الحكم والمواعظ، 38. 

عبد القادر بن بدران، �شرح كتاب ال�شهاب في الحكم والمواعظ، 1421.39

الفتني )حمد طاهر بن علي ال�صديقي الهندي، ت 986هـ(، تذكرة 1431
المو�ضوعات، �إدارة الطباعة المنيرية )القاهرة، 1924م(، 16.

والمواعظ، 1441 ال�شهاب في الحكم  بدران، �شرح كتاب  بن  القادر  عبد 
.41-40

الأ�شعرية، 1451 من  الأربعة  الفقهية  المذاهب  موقف  محمود،  رجب 
.1161

�سنية 1461 دعوة  الأ�شعري  ’الفكر  معاريج،  نزيهة  راجع:  للا�ستزادة؛ 
و�ضرورة ح�ضارية‘، مجلة الفرقان، المغرب، العدد 63 )2009م(، 

.8 ،18-5

عبد الرحمن بن �صالح، موقف ابن تيمية من الأ�شاعرة، 1471.150

ابن عباد النفري، الحكم العطائية لابن عطاء الله ال�سكندري، 1481.16

عبد الرحمن بن �صالح، موقف ابن تيمية من الأ�شاعرة، 1491.95
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البهلوان. 1511 ايدمر  م�سجد  ولي�س  البيدمرية  المدر�سة  هي  المن��شأة  هذه 
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