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 هيئة التحرير

 



 الهيئة الاستشارية 



لأبحاث ا بنشر كلية الآداب بجامعة الفيوم دورية علمية محكمة تعني مجلة -1

ي التقدم المعرف في ة والجدية وتساهموالدراسات الأكاديمية التي تتميز بالأصال

ة العربية واللغات النشر فيها الأبحاث المكتوبة باللغنسانية وتقبل للعلوم الإ

 لا يكون البحث منشورًا من قبل.الأخرى شريطة أ

فت وسويراد نشرها بالمجلة مكتوبة على برنامج ميكر تقدم البحوث التي -2

سم في 3والهوامش  B5نوع الصفحة  Simplified Arabicورد بخط 

.  16ين الجانبية بنط اووالعن 12بنط والهوامش للمتن  14بنط الأربعة جوانب ب

 سم1.15والمسافة بين الأسطر 

حالة رغبة الباحث نشر الصور أو الخرائط أو الأشكال البيانية ملونة  في -3

 يلتزم دفع تكاليفها.

بأن البحث المقدم لم يسبق نشره قرارًا كتابياً ممهورًا بتوقيعه يقدم الباحث إ -4

 مجلة علمية أو غيرها. في أي

صرة مطبوعة باللغتين العربية يرفق الباحث مع البحث سيرة علمية مخت -5

 نجليزية تشمل أهم مؤلفاته وأعماله.والإ

الأبحاث التي ترد للمجلة ليست لها أغراض دينية أو سياسية وإنما أبحاث  -6

بحاث تعبر من أ دية بمختلف فروعها. وكل ما يرنسانعلمية في مجال العلوم الإ

 الباحث وتحت مسؤوليته. عن وجهة نظر

 نجليزية.ل ملخص للبحث باللغة العربية والإيشترط عم -7

ترتب أن الباحث عند كتابة هوامش البحث ومصادره ومراجعه  يراعي -8

عتمد الأصول ويجب أن ت ،تسلسلة حتى نهاية الفصلم   أرقام التوثيق بطريقة  

 شارة.العلمية المتعارفة في التوثيق والإ

ستا  الدكتور رئي  التحرير مع سي ي لى الأثلاث نسخ من البحث إتقدم  -9

CD  الباحث بيدبالبريد المسجل أو تسلم.  

تسترجع سواء قبلت  ترد ولا لى الدورية لاأصول البحوث التي ترد إ -10

 .ت قبلللنشر أو لم 

لى نسخة من مستلات من بحثه بالإضافة إ 10على يحصل صاحب البحث  -11

 .بعهالعدد بعد ط



 رسل البحوث بريدياً على العنوان التالي: ت  

 0846379325فاك :                                  0846379326ت: 

 البريد الالكتروني:           

                                 mat03@fayoum.edu.eg               

                             sae11@ fayoum.edu.eg                                     
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 ْيُؤْذَنَ لَهُم نَ الْأعَْراَبِّ لِّ رُونَ مِّ وَجَاءَ الْمُعَذ ِّ

 ا قَالَتِّ الْأعَْراَبُ آمَنَّ

 ٍر هُمْ أعَْجَازُ نَخْلٍ مُنْقَعِّ عُ النَّاسَ كأَنََّ تَنْزِّ

                                                           

90

14

20

140719874436
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 َيةٍَ فَتَرى هُمْ أعَْجَازُ نَخْلٍ خَاوِّ يهَا صَرْعَى كأَنََّ الْقَوْمَ فِّ

 ْبُيُكوتُهُم ََ يكَة   فَتِّلْك خَاوِّ

                                                           

7

52

)(

141919985248
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 مَّا فِّي يكُمْ مِّ بْرةَ  نُسْقِّ وَإِّنَّ لَكُمْ فِّي الْأنَْعَامِّ لَعِّ

بُطُونِّهِّ 

 َمَّا و يكُمْ مِّ بْرةَ  نُسْقِّ إِّنَّ لَكُمْ فِّي الْأنَْعَامِّ لَعِّ

فِّي بُطُونِّهَا

                                                           

113
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21
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2615
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 ُمَاوَاتِّ وَالْأرَضِّْ قَالَتْ ر رِّ السَّ ٌَّ فَاطِّ هِّ شَ سُلُهُمْ أفَِّي اللَّ

 ِّ لَقَدْ جَاءَتْ رُسُلُ رَب ِّنَا بِّالْحَق

 ََ نْ قَبْلِّ بتَْ رُسُلٌ مِّ بُوكَ فَقَدْ كُذ ِّ وَإِّنْ يُكَذ ِّ

 ََ نْ قَبْلِّ بَ رُسُلٌ مِّ بُوكَ فَقَدْ كُذ ِّ فَإِّنْ كَذَّ

 نْكُمْ يا ن ِّ وَالْإِّنْسِّ ألََمْ يأَتِّْكُمْ رُسُلٌ مِّ مَعْشَرَ الْجِّ

                                                           

10

43

4

184

130
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 َككي َ ككامَ وَهِّ ككي الْعِّ ََ خَلْقَككهُ قَككايَ مَككنْ يُحْيِّ كك َِّ وككا  وَنَ ًَ وَضَككرَبَ لَنَككا مَ

يمٌ  رمَِّ

                                                           

7778

1403198355

78

12253

141519951108

1141519954383
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 َِّ وَمَكا كاَنَكتْ أُمِك

ي ا   بَغِّ

 بكَةٍ وَفَرِّحُكوا يطٍ طَي ِّ كمْ بِّكرِّ َِّ وَجَكرَيْنَ بِّهِّ حَتَّى إِّذَا كُنْتُمْ فِّي الْفُلْ

فٌ  يطٌ عَاصِّ بِّهَا جَاءَتْهَا رِّ

                                                           

28

1

14081988116843831487

1141319934390

3647

3401

22
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 َككفَة  تَجْككرِّر بِّككأمَْرِّلِّ إِّلَككى الْككأ يطَ عَاصِّ ِّ تِّككي وَلِّسُككلَيْمَانَ الككر  رضِّْ الَّ

يهَا باَركَنَْا فِّ

 َة ََ الْجَنَّ وَقُلْنَا ياَ آدَمُ اسْكُنْ أنَْتَ وَزَوْجُ

 َُا غَيْرل طَ زَوْج  نْ بَعْدُ حَتَّى تَنْكِّ لِ لَهُ مِّ قَهَا فَوَا تَحِّ فَإِّنْ طَلَّ

                                                           

81

35

230

78

141919991404424

78
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 ْلِّ  قُككل كك إِّلَككى أدَْعُككو سَككبِّيلِّي هَككذِّ ككيرةٍَ  عَلَككى هِّ اللَّ  وَمَككنِّ  أنََككا بَصِّ

بَعَنِّي اتَّ

ا وَج  هِّ وَيَبْغُونَهَا عِّ يَصُدِونَ عَنْ سَبِّيلِّ اللَّ

 ِّبِّيل وَعَلَكى اللَّكهِّ قَصْكدُ السَّك

ينَ  نْهَا جَائِّرٌ وَلَوْ شَاءَ لَهَدَاكُمْ أَجْمَعِّ وَمِّ

                                                           

108

772

45193

6176

9
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نْهَا جَكائِّرٌ  وَمِّ

نْهَكا جَكائِّرٌ  وَمِّ

 ْكذُولُ سَكبِّيوا  وَإِّن خِّ وَإِّنْ يَرَوْا سَبِّيلَ الرِشْدِّ لَكا يتََّ

ذُولُ  ِّ يتََّخِّ سَبِّيوا   يَرَوْا سَبِّيلَ الْغَي 

سبيلَ الرشدِّ لا يتخذوها سكبيوا   وإن يروا

ِّ يتخكذوها سكبيوا   وإن يروا سبيلَ الغَكي 

 ُكلُ الَْيكَاتِّ وَلِّتَسْكتَبِّينَ سَكبِّيل ََ نُفَص ِّ وَككَذَلِّ

ينَ  الْمُجْرِّمِّ
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 َكدُ صُكوَاع قَكالُوا نَفْقِّ

ير مْلُ بَعِّ َِّ وَلِّمَنْ جَاءَ بِّهِّ حِّ الْمَلِّ

 ِّنْ و يهِّ ثُمَّ اسْتَخْرَجَهَا مِّ عَاءِّ أخَِّ
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 كرُوا أنَْ يَكْفُكرُوا كاغُوتِّ وَقَكدْ أُمِّ يدُونَ أنَْ يتََحَاكَمُوا إِّلَى الطَّ يُرِّ

بِّهِّ 

اغُوتَ أنَْ يَعْبُدُوهَا ينَ اجْتَنَبُوا الطَّ ذِّ وَالَّ

                                                           

14201999

4400401

60

17
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 ِّالْمَشْحُون َِّ يَّتَهُمْ فِّي الْفُلْ ِّ ا حَمَلْنَا ذُر  وَآيةٌَ لَهُمْ أنََّ

 ِّتِّي تَجْرِّر فِّي الْبَحْر َِّ الَّ وَالْفُلْ

َكمْ بِّكرِّيطٍ طَي ِّبك َِّ وَجَكرَينَْ بِّهِّ ةٍ وَفَرِّحُكوا بِّهَكا حَتَّى إِّذاَ كنُْتُمْ فِّي الْفُلْ

فٌ  جَاءتَْهَا رِّيطٌ عَاصِّ

                                                           

1283

5151

41

164

22
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 َنِّين نَ الْمُحْسِّ يبٌ مِّ هِّ قَرِّ إِّنَّ رَحْمَتَ اللَّ

 ٌاعَةَ قَرِّيب لَعَلَّ السَّ

 هِّ قَرِّيبٌ ألا إِّنَّ نَصْرَ اللَّ

                                                                                                                                                 

4290
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130647
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47
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يَ بِّهِّ بلَْدَة  مَيتْ ا مَاءِّ مَاء  طَهُور ا  لِّنُحْيِّ نَ السَّ  وَأنَْزَلْنَا مِّ

 ا مَاءِّ مَاء  بِّقَدَرٍ فَأنَْشرَْنَا بِّهِّ بلَْدَة  مَيتْ  نَ السَّ ذِّر نَزَّيَ مِّ
وَالَّ

 

لِّ الْبلَْدَةِّ الَّذِّر حَرَّمَهَا رتُْ أنَْ أعَْبُدَ ربََّ هَذِّ  إِّنَّمَا أُمِّ

 ٌَّبةٌَ وَرب نْ رِّزْقِّ رَب ِّكُمْ وَاشْكُرُوا لَهُ بلَْدَةٌ طَي ِّ كُلُوا مِّ

 غَفُورٌ 

                                                           

4849

11

19279

91

15
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 َككنْهُمْ فَقَككدْ أ ككا أهَْككدَى مِّ تَككابُ لَكُنَّ ككا أُنْككزِّيَ عَلَينَْككا الْكِّ وْ تَقُولُككوا لَككوْ أنََّ

نْ رَب ِّكُمْ وَهُد ى وَرَحْمَةٌ  نَةٌ مِّ جَاءَكُمْ بيَ ِّ

  َهِّ لَكُمْ آية لِّ نَاقَةُ اللَّ نْ رَب ِّكُمْ هَذِّ نَةٌ مِّ  قَدْ جَاءَتْكُمْ بيَ ِّ

 َين قِّ لْمُتَّ رةٌَ لِّ هُ لَتَذْكِّ رةٌَ وَإِّنَّ هُ تَذْكِّ كوََّا إِّنَّ

 ٌَرة لِّ تَذْكِّ هَا تَ إِّنَّ هَذِّ رةٌَ كوََّا إِّنَّ ذْكِّ

                                                           

157

73

48

54

19

11
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 َْنْدَ الْبي يةَ  وَمَا كاَنَ صَوَاتُهُمْ عِّ ا مُكاَء  وَتَصْدِّ
تِّ إِّلَّ

 هَكا ينُوا بِّالصَّكبْرِّ وَالصَّكوَاةِّ وَإِّنَّ وَاسْكتَعِّ

ينَ لَكبَِّ  عِّ كتْ يرةٌَ إِّلَّا عَلَى الْخَاشِّ ََ وَلَكا تُخَافِّ وَلَا تَجْهَكرْ بِّصَكوَاتِّ

بِّهَا

                                                           

23594

2236

35

358

2218

45

110
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  ِّكنْ رَب ِّكه َ كةٌ مِّ ِّبكَا فَمَكنْ جَكاءَوُ مَوْعِّ ََ وَحَكرَّمَ الر  هُ الْبيَكْ
وَأحََلَّ اللَّ

فَانْتَهَى فَلَهُ مَا سَلَفَ 

 ْكنْ رَب ِّكُكم َ كةٌ مِّ كاسُ قَكدْ جَكاءَتْكُمْ مَوْعِّ يكَا أيَهَِكا النَّ

فَاءٌ لِّمَا فِّي الصِدُورِّ  وَشِّ

 ٌكة َ فَمَنْ جَكاءَوُ مَوْعِّ

                                                           

275

57

199710

5999
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 ْنْ رَب ِّكُكم َ ةٌ مِّ جَاءَتْكُمْ مَوْعِّ

 ََ كذِّر جَمَك كُكل ِّ هُمَكزَةٍ لُمَكزَةٍ الَّ وَيكْلٌ لِّ

دَلُ  مَالا  وَعَدَّ

                                                           

15104

2944

12

20003385

15322

23071362
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 ا نُؤْتِّهَكا أجَْرهََكا هِّ وَرَسُولِّهِّ وَتَعْمَلْ صَكالِّح  لَّ نْكُنَّ لِّ وَمَنْ يَقْنُتْ مِّ

مَرَّتَيْنِّ 

                                                           

5425

2262

31

5180



27 

 

 ََ ككنْ آيكَةٍ لِّتَسْككحَرَنَا بِّهَككا فَمَكا نَحْككنُ لَكك وَقَكالُوا مَهْمَككا تَأتِّْنَكا بِّككهِّ مِّ

نِّينَ  بِّمُؤْمِّ

 ُلَّ لَك نِّينَ غَيْرَ وَأُحِّ كُمْ أنَْ تَبتَْغُوا بِّأمَْوَالِّكُمْ مُحْصِّ مْ مَا وَراَءَ ذَلِّ

ينَ  حِّ مُسَافِّ

 ٍحَات وَآتُوهُنَّ أُجُورهَُنَّ بِّالْمَعْرُوفِّ مُحْصَنَاتٍ غَيْرَ مُسَافِّ
 

:
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 ية بمصر فى العصر الفاطمى ص  الزخارف الج  التأثيرات المغربية والأندلسية على 
 م(1171-969هـ/358-567)

 ملخص : 
تعتبر التأثيرات المغربية والأندلسية سجلا معماريا حافلا لتاريخ العلاقات بين المغرب 

هذة التأثيرات فى الزخارف فهى تبين مدى الأثر الذى أحرزتة  ، الإسلامى ومصر 
المصرية الإسلامية وإلى أى حد أمكن لهذة العناصر الدخيلة أن تنصهر فى بوتقة 
الفن المصرى الإسلامى وتصبح بمضى الزمن إحدى عناصرة الأساسية ، ويتناول 
البحث دراسة لهذة التأثيرات الوافدة على الزخارف المحفورة على الجص بمصر 

، كما يتناول المادة الخام وطريقة تنفيذ الزخارف الوافدة علية خلال العصر الفاطمى 
، وتحديد أماكنها داخل الأثر، وأنواع هذة الزخارف ، مع عمل دراسة  تحليلية لها 
للتعرف على شكلها وخصائصها وسماتها الفنية ، ومدى تأثرها بفنون الغرب 

لصور الخاصة الإسلامى ، وقد زود البحث بعدد من الأشكال التوضيحية وا
 بالعناصر الزخرفية المتأثرة فى شكلها بفنون المغرب والأندلس . 

Abstract: 
The influences of Morocco and Andalusia are an architectural record of the 

history of the relations between Morocco and Egypt. It shows the effect of 

these influences on the Egyptian Islamic decoration and to the extent that 

these extraneous elements could melt in the melting pot of Egyptian 

Islamic art. The study deals with the effects of the stucco motifs in Egypt 

during the Fatimid period. It also deals with the raw material and the 

method of applying the decoration of the exteriors, identifying their places 

within the effect, and the types of these decorations, with an analytical 

study to identify its shape, characteristics and artistic characteristics. The 

art Islamic West, The research provided a number of illustrations and 

pictures of the decorative elements influenced by the Moroccan and 

Andalusian arts  
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 مقدمة : 
ىصف فىى مصىر خىلال العصىر الفىاطمى لمى ثرات  تعرضت الزخارف المحفورة علىى الجص

الدراسىىىىة إلىىىىى  التعىىىىرف علىىىىى التىىىىأثيرات خارجيىىىىة قادمىىىىة مىىىىن شىىىىمال إفري يىىىىا، وتهىىىىدف 
المغربيىة والأندلسىية الوافىدة علىى الزخىىارف الجصىية بمصىر خىلال العصىر الفىىاطمى ، 
إبىىىراز الوحىىىدات والعناصىىىر الزخرفيىىىة المغربيىىىة والأندلسىىىية التىىىى  هىىىرت فىىىى موطنهىىىىا 
الأصلى ببلاد المغرب على العمائر والتحى  التببي يىة ، وتوضىيح طىرت إنتقالهىا إلىى 

فمىىىا كىىىاد القىىىرن ال الىىىث ت علىىىى شىىىكلها أم أختلفىىىت وتبىىىورت . ر ، وهىىىل اسىىىتمر مصىىى
الهجىىرى رفىىرف علىىى نهايتىىة إل وكىىان الفىىاطميون قىىد نجحىىوا فىىى إعىىلان  يىىام الخلافىىة 

، فقىىد رثىىر الخليفىىة عبيىىد   المهىىدى (2)م(908هىىى 297) (1)الفاطميىىة فىىى شىىمال إفري يىىا
الأحوال السياسية فى إفري ية فختار موقىع بناء مدينة حصينة تقع على البحر؛ بسبب 

م( وفىىىىىرا منهىىىىىا عىىىىىام 913هىىىىىى 301مدينىىىىىة المهدرىىىىىة، التىىىىىى شىىىىىرع فىىىىىى بناءهىىىىىا عىىىىىام )
م( ، وقىد هىدف مىن وراء تفىيدها أن 920هىى 308م( وانتقل إليهىا عىام )917هى 305)

تكون حصنًا له ومركز لعملياته الحربية البرية والبحرية ونقبة إنبلات لفتح مصر أو 
 . (3)ندلسالأ

                                                 
(1)

يقصد بها بلاد المغرب  الرببرو ى رو  ارم الم اقرى الدرو ينرد ا قرب البربة برلاد ببررى ىقرب الغرب  المنر   

الأطاسو ىقب البمال البنب المدوس  ىقب الج و  الصنباء الفاصاى ب ب برلاد السروداو ىبرلاد البببرب ى برم  

قماكرى فربيق رى ى رو المغرب  الأدقرو ىرا رد ها قدي رى الق ربىاو لار  قماكرى  بلاد المغب  الرببرو لارلام قمالرم  

ا راردبار قصرب ررو  المغب  الأىس  ىرا د ها  امساو لا  قماكى المغب  الأرصو ىرا د ها قدي رى رراو ىقًربلإ

حدىد ا الغبب رى قرب برلاد المغرب  ركراو قرب الاب ررو  و يكروو ق را الرصروص القديمرى صرلاه ق دافرى قرب  را  

د  صاعب   بد ال اصب ياس ب  الف وو الخربر ى ارسلاق ى ق ا الفد  ارسلاق  حدو قهايى الرصرب الفراطم   البلا

  ال ااررب داص الوررراء لاابررا  ىال بررب   الابرررى الأىلررو   1دصاسررى الااصيررا حةرراصيى لادررللا باه الف  ررى الوارررد      

  247م   ص2002ارسك دصيى 
(2)

م ررى رر  قصرب   فسر ب عديرد  قكدبررى الأسرب   ساسراى الراروم اهعدما  رى اله  ررى  يمرب ررداد سر د   الدىلرى الفاط

؛ ىصاعب   سرد زغاول  برد النم رد  الرمراص  ىالف روو رر  121م   ص2007المصبيى الراقى لاكدا   القا ب  

  362م  ص 2004دىلى ارسلام   ق بل  المراصف  ارسك دصيى 
(3)

ىالااص   المرماصيى ر  فربيق رى ىقصرب ىالر مب   داص اقرراة الربب رى    بد الله كاق  قوسو  بده   الفاطم وو
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وكىىىىان فىىىىتح مصىىىىر أمنيىىىىة الخلفىىىىاء الفىىىىاطميين ومعقىىىىد رمىىىىاله  ل رائهىىىىا وأهميىىىىة موقعهىىىىا 
الجغرافى وقربها من بلاد الفام والحجىاز وقىد سىاعدت  ىروف مصىر فىى ولى  الوقىت 
علىىى فتحهىىا ودخولهىىا نتيجىىة لمىىا حىىل بهىىا مىىن الفوضىىى والإضىىبراب، فقىىد ع ىى  فيهىىا 

وانتفىىىرت الأوب،ىىىه ، بالإضىىىافة إلىىىى أنفىىىغال  الغىىىلاء وتعىىىددت الفىىىتن وانتهبىىىت الأسىىىوات
بغىىىىداد )مركىىىىز الخلافىىىىة الاباسىىىىية( بلخمىىىىاد ال ىىىىورات والفىىىىتن ، كمىىىىا أن دعىىىىاة الفىىىىيعة 
الإسماعيلية فى مصر نجحوا فى نفر مذهبه  بين عدد كبير من المصريين لىذا كىان 

ى منىذ .بىدأ المعىز لىدين   الفىاطم (1)الجو فىى مصىر مهيً،ىا لإسىت بال الغىزو الفىاطمى
م( يتأهب لفتح مصر، فسير المعز جيفًا ك يفًا لتحقيى  هىذا الهىدف 965هى 355سنة)

ب يادة جوهر الصقلى فوصل إلى الإسكندرية ث  تقىدم نحىو الفسىباإ وإلتقىى بىالجيو  
الإخفىىىىىىيدرة وانتصىىىىىىىر علىىىىىىيه  وبىىىىىىىذل  أصىىىىىىبحت مصىىىىىىىر ولرىىىىىىة فاطميىىىىىىىة فىىىىىىى سىىىىىىىنة) 

تكىون عاصىمة للدولىة الفاطميىة وقىد . وأسس جوهر مدينىة القىاهرة ل (2)م(969هىى 358
سىىكن القىىاهرة فىىى تلىى  الفتىىرة الك يىىر مىىن ال بائىىل المغربيىىة مىىن المغىىرب، واسىىتقرت فىىى 
المنبقىىة الواقعىىة  ربىىى الىىدلتا والبحيىىرة والفيىىوم والواحىىات والمنىىاط  الغربيىىة مىىن صىىعيد 

م(،  ىىىادر المعىىىز لىىىدين   المهدرىىىة ومعىىىه ثروتىىىه 971هىىىى 361، وفىىىى سىىىنة)(3)مصىىىر

                                                                                                                          
  "ارقبباطوصيرررى 2؛  ىصاعرررب   كررراصل ببىكامررراو   ررراصيلا البررررو  ارسرررلاق ى   38م   ص 2001القرررا ب  

ارسلاق ى ىفقنلالها" ققاى فلو الربب ى الدكدوص قب ا  ق ب راصو ىق  رب البرابكر   الابررى اهىلرو   ب ربىه  داص 

  376  366  سرد زغاول  بد النم د  الرماص  ىالف وو  ص  100م  ص 1949الرا  لاملاي ب  ب بىه 
(1)

السرر د  بررد الرخيررخ سررال    رراصيلا المغررب  ررر  الرصررب ارسررلاق    قدسسررى ارربا  الجاقرررى  ارسررك دصيى  

 رراصيلا قصررب ؛ ىصاعررب  السرر د  بررد الرخيررخ سررال   ىسررنب السرر د  بررد الرخيررخ سررال   دصاسرراه 548م  1982

  ىررد راقر   167م   ص 2001ارسلاق ى حدو قهايى الرصب الفاطم   قدسسى ابا  الجاقرى  ارسك دصيى   

الدىلى الفاطم ى رو قصب ىالمغب  ىاراصا ها صرب صايى الجهاد ىفررباص الأقرب ىدررب المًرال  ىف مراص المسراعد 

  363الرماص  ىالف وو  ص  ىزربردها ى لق ب طبيق النج  صاعب   سرد زغاول  بد النم د 
(2)

  550 بد الرخيخ سال    اصيلا المغب   ص 
(3)

؛ ىصاعررب   السرر د  بررد الرخيررخ سررال    رراصيلا ارسررك دصيى 103ببىكامرراو   رراصيلا البرررو  ارسررلاق ى  ص 

  56م  ص 1961ىحةاص ها ر  الرصب ارسلاق   حدو الفد  الرثماق    داص المراصف  قصب 
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م( واستخل  على إفري يىة الأميىر 972هى  362وابيت ربائه فدخل القاهرة فى سنة )وت
 .(1)يوس  بلكين بن زيرى الصنهاجى م سس الدولة الصنهاجية

ومنذ إستيلاء الفاطمين على مصر وتأسيسه  للقىاهرة أقىاموا المنفىات الدينيىة والمدنيىة 
مىىن الىىبلاد التونسىىية مىىن جىىامع والحربيىىة التىىى ر هىىر عليهىىا الأثىىر الوافىىد مىىع المغاربىىة 

 . (2)القيروان وجامع المهدرة
ولعىىل  هىىور الىىرور المغربيىىة والأندلسىىية فىىى الزخىىارف الجصىىية باثىىار مصىىر الفاطميىىة 
ركف  لنىا عىن مىدى الىروابت التىى كانىت تىربت بىين مصىر والمغىرب الإسىلامى ، كمىا 

الاىي  فىى بىلاد  تدل أرضًا أن مصر كانت ولتزال ملاوًا لكل عربى ضاقت به سىبل 
. كمىىىا تفىىىير هىىىذ  الىىىرور (3)أو مسىىىه ضىىىر مىىىن حكامهىىىا أو رثىىىر الإسىىىتقرار فىىىى حياتىىىه

المغربيىىة والأندلسىىىية إلىىىى مىىىدى التغلغىىىل الىىىذى أصىىىابته هىىىذة التىىىأثيرات فىىىى فىىىن العمىىىارة 
المصىىرية وإلىىى أى حىىد أمكىىن للعناصىىر الدخيلىىة أن تنصىىهر فىىى بوتقىىة الفىىن المصىىرى 

 .(4)اصر الأساسية لهذا الفنوتصبح بمضى الزمن إحدى العن
ويرجع تبادل التأثيرات الفنية بين المغـرب اسلاـىمى ومصـر خـىل العصـر الفـاطمى 

 إلى عدة عوامل منها :
  والىىذى كىىان لىىه أثىىر لينكىىر فىىى هجىىرة أعىىداد كبيىىرة مىىن  الفــتا الفــاطمى لمصــر -1 

 بائىىىل البربىىىر إلىىىى مصىىىر وولىىى  لأنهىىى  إعتمىىىدوا علىىىيه  فىىىى تأسىىىيس دولىىىته  بىىىالمغرب 

                                                 
(1)

  168ىسنب سال    اصيلا قصب ارسلاق ى   ص   بد الرخيخ سال  
(2)

  371سرد زغاول  بد النم د  الرماص  ىالف وو  ص 
(3)

داص القارر   القررا ب     80الفررب ارسررلاق  ررر  الرصررب الأيرروب   المكدبررى الثقار ررى   قنمررد  بررد الرخيررخ قرربزىة

  44م  ص 1963
(4)

  بنر  قبرب بمجارى «الرمراص  المصربيى ارسرلاق ىبرر  الدرللا باه الأقدلسر ى رر  »الس د  برد الرخيرخ سرال   

  88م  ص 1957)ديسمبب 12  الردد3  المجاد12المجاى   الردد
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وخاصة قبيلىة كتامىة البرانسىية ، فكىان مىن الببيعىى أن تنتقىل جمىوع مىنه  إلىى مصىر 
 .  (1)بلنتقال الفاطميين إليها

يىر حيىث نفىبت التجىارة الداخليىة والخارجيىة فىى   والتىى كىان لهىا دور كب التجارة -2
عهىد الفىاطميين وأصىبحت الإسىىكندرية منىذ إسىتيلاء الفىاطميين علىىى مصىر بحى  بىىاب 

 . (2)المغرب والمحت الرئيسى للسفن التجارية من جميع أقبار العال 
  وكانىىت الىىرحلات مىىن أهىى  عوامىىل التىىرابت والتواصىىل بىىين أنحىىاء العىىال   الــرحىت -3

 ى شر ية و ربية ، ومنها  الإسلام
  والتىىى كىىان المغاربىىة رقومىىون بهىىا مىىن أجىىل تأدرىىة فريضىىة الحىى   رحــىت الابــادة)أ( 

وزيارة قبر الرسول صلى   عليه وسل ، وقد عرفت هذة الرحلات لدى المغاربة باسى  
الرحلىىىة الحجازيىىىة ، وكىىىان علىىىى هىىىذة الىىىرحلات المىىىرور بمصىىىر بوصىىىفها إحىىىدى طىىىرت 

 . (3)الح  الرئيسية
  وتهدف إلى التردد على مراكز العل  المختلفىة والأخىذ علىى شىيو   رحىت العلم)ب( 

والأتصىىال بالعلمىىاء والأخىىذ عىىنه  والقىىراء  علىىيه  ولقىىاء العديىىد مىىنه  ، وقىىد  (4)العصىىر
احتضىىىنت مصىىىر طلبىىىة العلىىى  مىىىن المغاربىىىة فىىىى أع ىىى  م سسىىىة تعليميىىىة وهىىىى الأزهىىىر 

 .  (5)تهر باس  روات المغاربةالفريف الذى خصص له  رواقًا إش

                                                 
(1)

المغاصبى ىالأقدلسر وو رر  قصرب ارسرلاق ى  قرب  صرب الروه  حدرو قهايرى الرصرب    حمد  بد الاا ف ح ف 

  اله  ى المصبيى الراقى لاكدرا    244  ساساى  اصيلا المصبي ب 1م(  قج 1171-642 ـ/567-21الفاطم  )

  44م   ص 2005القا ب  
(2)

  بنر  «ر وو الرمراص  ىالخربررىالدللا باه المدبادلى ب ب قصب ىالمغب  ر  قجال »  الس د  بد الرخيخ سال 

  389م   ص1990  اله  ى المصبيى الراقى لاكدا   القا ب    2ر  قدى  الرلاراه المصبيى المغبب ى 
(3)

الارراص قصررب ارسررلاق ى ررر  كدابرراه البحالررى المغاصبررى ىالأقدلسرر  ب  دصاسررى ى را ررق   قنمررد قنمررد الكنررلاى 

يى الاب اق ررى  طبررب  بب ررا لاابا ررى ىال بررب  الابرررىاهىلو  الرردكدوص قنمررد الكنلاىق)القررا ب   الررداص المصررب

  15م  1994القا ب 
(4)

  388  ص «الدللا باه المدبادلى ب ب قصب ىالمغب »   بد الرخيخ سال 
(5)

  16قنمد الكنلاى   الااص قصب ر  كداباه البحالى  ص 
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  ويقصد بها زيارة أضرحة رل البيت والمفىاهد وقىد كانىت مصىر  رحىت الزيارة)ج(  
تفمل على الك يىر مىن أضىرحة ومفىاهد رل البيىت والصىحابة والتىابعين والصىالحين ، 
ولىىىىذل  حىىىىرب المغاربىىىىة علىىىىى التوجىىىىة إلىىىىى مصىىىىر لتلىىىى  الزيىىىىارات والتبىىىىر  بمزاراتهىىىىا 

.وبذل  نجد أن الفعوب كىان لهىا أهميىة كبيىرة فىى نقىل التىأثيرات (1)مباركةومفاهدها ال
الفنيىىىىة والحضىىىىارية بىىىىين البلىىىىدان فمىىىىنه  المفكىىىىرون والفنىىىىانون والصىىىىناع والمعمىىىىاريون 
والمهندسون و يره  فه  صناع الحضارة والفنون فى كل قبىر وهى  رداة نقلهىا مىن بلىد 

فىىاطمى فىىى مصىىر كىىان رضىى  أعىىدادًا ، كمىىا رجىىب ال ننسىىى أن الجىىي  ال(2)إلىىى رخىىر
كبيىىرة مىىن أهىىل أفري يىىة والمغىىرب الأوسىىت وأن بعىىل هىى لء الجنىىد المغاربىىة كىىان ملمًىىا 
بأصىىول البنىىاء عارفًىىا بفنىىون الزخرفىىة ، ولعىىل هىىذا رفسىىر لنىىا كيىىف أن بعىىل الم ىىاهر 
الفنية المصرية المغربية ت هر بوضور فى ك ير من المنفات التىى أقامهىا الفىاطميون 

 .  (3)القاهرة من مساجد ومفاهدفى 
وقبىىىىل أن نفىىىىرع فىىىىى دراسىىىىتنا للتىىىىأثيرات المغربيىىىىة والأندلسىىىىية الوافىىىىدة علىىىىى الزخىىىىارف 
، ومكوناتىه ،  ىصو الجصية بمصر خلال العصر الفاطمى، رجدر بنا التعىرف علىى الجص
والبىىىرت المتبعىىىة فىىىى تنفيىىىذ الزخىىىارف عليىىىه ، فقىىىد إسىىىتخدم الفنىىىان المسىىىل  فىىىى العصىىىر 

ىىصو  الفىىاطمى ىىصو فىىى تنفيىىذ العديىىد مىىن العناصىىر الزخرفيىىة ، وكىىان لتىىوفر مىىادة الجص الجص
أثىىرة البىىال  فىىى إنتىىاج هىىذة العناصىىر الزخرفيىىة بالمنفىىات الدينيىىة بمصىىر خىىلال العصىىر 
الفاطمى، فقد كان الجصصو رسىتخرج مىن الجبىال التىى بىين أسىوان وجنىوب مدينىة إسىنا، 

من منبقة  رب الإسكندرية ، و مىن المنبقىة  أما فى الوجه البحرى فيستخرج الجصصو 

                                                 
(1)

  16  ص قنمد الكنلاىق  قفس المبعب 
(2)

  260  ص 1الخربر ى ارسلاق ى     الف وو     بد ال اصب ياس ب
(3)

  390  ص «الدللا باه المدبادلى ب ب قصب ىالمغب »   بد الرخيخ سال 
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الواقعىىة بىىىين الإسىىماعيلية والسىىىويس، كمىىا يوجىىىد فىىى الفيىىىوم، وفىىى المنبقىىىة التىىى تمتىىىد 
 .(1)جنوبًا من القاهرة إلى بنى سويف

صُّ ومكوناته :   -  تعريف الج 
ىصو لغويًىا معىرب عىن الفارسىية كىى  ىصو عنىد (2)الجصصو هىو الجىبس، والجص ، ويعىرف الجص

ىىصف ،  (3)العىىرب بىىالق،صف ، وهىىى كلمىىة أعجميىىة معربىىة ىىابص الصىىانع للجص والرجىىل الج،صص
اصة الموقع الذى رعمل فيه الجصصف  ص الحائت أى طلا  بالجصصف ، (4)والج،صص ، وج،صص

ىص، الحىائت ىصو فىى الفىن هىو المىلاإ ، ويتكىون مىن الرمىل (5)وأحيانًىا رقىال ق،صص ، و الجص
، و (6)يانًىىىا رخىىىام ترابىىىى ومىىىادة ر ويىىىة فىىىى نسىىىب متنوعىىىةوالمىىىاء والجيىىىر والجىىىبس وأح

ىىصف كيميائيًىىا يتكىىون مىىن كبريتىىات الكالسىىيوم )كبريتىىات الجيىىر( محتويىىه علىىى المىىاء  الجص
.ويتكىىون الصىىخر النىىات  مىىن حبيبىىات د ي يىىة ، ولكىىن فىىى  (7)ومتحىىدة بهىىا إتحىىادًا تامًىىا

ىىصف ، و (8)بعىل الأحيىىان ر هىىر علىى هي،ىىة معىىدن مىن أليىىاف أو صىىفائح قىد ر هىىر الجص

                                                 
(1)

المواد ىالص ا اه   د ردقاء المصبي ب   بعمى زك  فسك دص  ىقنمد زكبيا غ    صفناه   الفبيد لوكاو

  126م  ص 1991قب  اصيلا قصب الفب وق ى   قكدبى قدبول   القا ب    
(2)

م  ص 1987قرج  الألفاظ الفاصس ى المرببى  الابرى الثاق ى   داص الرب  لابسداق   القا ب    الس د ادق  ا ب

38  
(3)

ابب ق ًروص )عمرال الرديب  برو الفةر  قنمرد برب قكربم برب  ار  برب ق ًروص الأربيقرو المصربق الأقصراصق 

  عديد  قنققى ىقبركولى 3ىاربيب  الابرى لساو الرب    نق ق  بد الله  ا  الكب ب    ـ( 711ال خصعو)ه  

  630  ص ]د ه [  داص المراصف   1اكلالإ كاقلالإ ىقاياى بفهاصو قفصاى  قج  
(4)

  داص ال هةررى الربب ررى  القررا ب   1الف رروو ارسررلاق ى ىالوظررا ف  ارر  اقلارراص الربب ررى  قررج    حسررب البااررا

لقرربو الربرربيب   قرراد   عررع   الابرررى   ؛ىصاعررب   قنمررد ربيررد ىعررد   دا ررب  قررراصف ا 353م  ص 1965

  108م   ص 1971  داص المربرى   ب بىه 3الثالثى   قج  
(5)

-846قررررردىو  المصررررااناه المرماصيررررى ررررر  الولاررررا ق المماوك ررررى   قنمررررد  قرررر ب  ىل اررررو  ارررر  فبرررربا   

  29  ص  1990م   الجاقرى الأقبيك ى   القا ب   7151-0521ه/329
(6)

الخرراصف الجصر ى ررر   مرا ب القرا ب  الدي  رى رر  الرصرب المماروك  ىالبنررب      عمرال  برد الربح   فبربا 

  8م   ص 1986)صسالى قاعسد ب)غ ب ق بوص (  عاقرى القا ب   
(7)

  127المواد ىالص ا اه   د ردقاء المصبي ب  ص    لوكاو
(8)

م  2000لمماروك   القرا ب   الف وو الخربر ى ارسلاق ى ر  الرصبيب الأيوب  ىا  عمال  بد البح   فببا   

  56ص 
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على هي،ة أشكال أخرى فتارة ركون على هي،ىة العدسىة كبيىرة كانىت أو صىغيرة ، وتىارة 
ركون على هي،ة وريدات أو مسلات ، وتارة على شكل بلورات شفافة أو  ير شفافة ، 

ىىىصف دائمًىىىا فىىىى أعلىىىى طبقىىىات الأر  وعىىىادة مىىىا كانىىىت  (1)يتكىىىون بهىىىا التىىىى ويوجىىىد الجص
ة  اص، ات تقع خارج نبات المدن واحيانًا كان رجمع الصانع بين حرفة ال،جصص اص، الج،صص

ىىىصو ل ركىىىون ن يًىىىا أبىىىدًا عنىىىد إسىىىتخراجة بىىىل (2)والبنىىىاء .  ويجىىىب أن نفىىىير إلىىىى ان الجص
رحتوى علىى نسىب متباينىة مىن كربونىات الكالسىيوم ورمىل الكىوارتز مىع مقىادير صىغيرة 

ىىصف عنىىد درجىىة حىىرارة تتىىراور مىىابين  مىىن مىىواد أخىىرى   200و 100، لىىذل  رحىىرت الجص
درجىة م،ويىة وهىىى  130درجىة م،ويىة  يىر أنىه رحىتفح بىالحرارة فىى الغالىب عنىد درجىة 

درجىىىة حىىىرارة تىىىدر  بسىىىرعة وليسىىىت بالإرتفىىىاع الكىىىافى لتحويىىىل أى كربونىىىات كالسىىىيوم 
ىىصو مىىادة رخىىوة هفىىة قابلىىة لإمتصىى(3)موجىىودة إلىىى جيىىر حىىى اب رطوبىىة الهىىواء .و الجص

وأ لبىىة  يىىر صىىالح لإنفىىاء البنىىاء، ولكنىىه رسىىتخدم فىىى زخرفىىة المبىىانى ؛ ن ىىرًا لسىىرعة 
فعىىل أدوات النحىىت فىىى زخارفىىة وسىىهولة تفىىكيلها بالإضىىافة إلىىى سىىرعة إتقانهىىا وإراحىىة 

.  (4)الأعىىين النىىا رة تجىىا  زخارفهىىا فتسىىاعد بىىدورها إلىىى الفىىعور بالبهجىىة وناىىي  الحيىىاة
فىىة بىىالجصصو مىىن أك ىىر الزخىىارف المعماريىىة شىىيوعًا فىىى العمىىارة الإسىىلامية وتعتبىىر الزخر 

وقد إشتهرت بها العرات منذ العصور السابقة للإسلام فقد عرف العراقيون الزخرفة فى 
ىىصو فىىى العصىىور القدرمىىة فقىىد كانىىت بىىلاد الرافىىدين  نيىىة بحجىىر الكلىىس الىىذى يىىت   الجص

ىصو أولً  (5)حقة وطحنىةالحصول على الجصصو منه وول  بحرقىة ثى  سى .وقىد اسىتخدم الجص

                                                 
(1)

  9  8عمال  بد البح     الخراصف الجص ى ر   ما ب القا ب    ص 
(2)

  353  ص 1حسب البااا  الف وو ارسلاق ى ىالوظا ف  قج 
(3)

  127  126لوكاو  المواد ىالص ا اه   د ردقاء المصبي ب  ص 
(4)

  9القا ب   عمال  بد البح     الخراصف الجص ى ر   ما ب 
(5)

داص  9ر  حةراص  الررباة  قرج   7  الفص  «الخراصف المرماصيى  الخربرى ر  الجع»   بد الرخيخ حم د

  371م  ص 1985النبيى  بغداد 
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كمىىىادة أساسىىىية فىىىى البنىىىاء ، ثىىى  صىىىار البنىىىاغون ركسىىىون بىىىه جىىىدران الغىىىرف والقاعىىىات 
فأصبحت عنده  جدران ملساء ناصعة البيا ، مما جعل البناغون والصناع رعمدون 
إلىىى إضىىفاء طىىابع زخرفىىى علىىى تلىى  الجىىدران المبيضىىة ولىىو بعىىد حىىين، فىىاتجهوا إلىىى 

.وقىىد إسىىتخدم (1)هىىا بىىالحفر البىىارز أو الغىىائر ممىىا أضىىفى عليهىىا طابعًىىا فنيًىىا بىىدرعًازخرفت
الفنان المسل  لتنفيذ العناصر الزخرفية على الجصصو أدوات حادة متنوعىة م ىل الم اقىب 
والأزاميىىل المتفاوتىىة الغلىىح ووات القبىىاع المسىىت ي  أو المسىىتدير حسىىب حجىى  ومحىىيت 

( ، ومىىن الأدوات التىىى اسىىتخدمت أرضًىىا المكاشىىت 2، 1الزخىىارف المىىراد حفرها)لوحىىة 
المصىىنوعة مىىن الصىىلب والمكاشىىت اللينىىة والمعروفىىة عنىىد أهىىل الصىىنعة باسىى  )صىىلب 

(، وأنىىواع متعىىددة 3هىىوا(، بالإضىىافة إلىىى المىىدقات الخفىىبية، وسىىكاكين المعجون)لوحىىة 
 .(2)من الملاقت لعمل الزخارف الد يقة

 :       (3)رف الجصية الطرق المتبعة فى تنفيذ الزخا -
إتبعت الزخارف الجصية الفاطمية المتأثرة فى شكلها بالزخارف المغربية والأندلسية 

  -طريقة واحدة فى تنفيذ الزخارف بمصر الفاطمية وهى  
 طريقة الحفر المباشر على الجدران : -

)لوحة  مسبحات ( بعد تفري  وتسوية 4وتت  هذة البريقة بالحفر المباشر على الجصصو
الجدران ث  تهذب بالنحت بعد جفاف الجصصف ، ويكون التصمي  هنىا مسىبحًا رختصىر 
فيىىىىه التجسىىىىي  بحيىىىىث ت هىىىىر الأشىىىىكال الزخرفيىىىىة وكأنهىىىىا علىىىىى مسىىىىتوى واحىىىىد. ومىىىىن 

                                                 
(1)

  371  ص«  الخراصف المرماصيى  الخربرى ر  الجع بد الرخيخ حم د 
(2)

  11عمال  بد البح     الخراصف الجص ى ر   ما ب القا ب   ص 
(3)

قفرراه الخررراصف  اررو الجررع رررلال الرصررب ارسررلاقو بررثلام طرربة ى ررو   طبيقررى النفررب المبااررب  اررو 

الجرردصاو   ىطبيقررى الصررل رررو القالررل   ىطبيقررى الداررويب المربىرررى باسرر  الفبيسرركو ى ررو  سرراو  قررب  سررال ل 

 اقرا  رد  الألرواو  ا رى الدصويب  او الجع ى  فا الألواو  ا ا ى و صطل  ق رب   فا اى الك م ا و ىعفارى ىاح

ى رو رررو حالررى الجفرراف الدرام ى سررد دم لررالم الررواو قا  رى ع بيررى  اقًررب   بررو النمرد قنمررود ربغارر   الدصررويب 

  45م  ص 1991ارسلاق   قبل ا ىقورف ارسلام ق ا ى صولا ىقداصسا   الداص المصبيى الاب اق ى  القا ب   
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المعىىىروف أن هىىىذة البريقىىىة كانىىىت سىىىائدة فىىىى الأقبىىىار الإسىىىلامية منىىىذ بدارىىىة العصىىىر 
امراء ولسىىىيما طرازهىىىا الأول ، ثىىى  الإسىىىلامى ، ونراهىىىا بوضىىىور فىىىى زخىىىارف مدينىىىة سىىى

انتقلىىت إلىىى مصىىر و هىىرت فىىى الزخىىارف الجصىىية بالجىىامع البولىىونى ، حيىىث تجلىىت 
ىىصف ، وانتقلىىت بىىدورها  مهىىارة المىىزوقين فىىى تلىى  الزخرفىىة فىىى الحفىىر المباشىىر علىىى الجص
إلىىىى العصىىىر الفىىىاطمى بىىىل تبىىىورت وازدادت وضىىىوحًا ، وكىىىاد التصىىىمي  المسىىىبح أن 

.وأ لىىىب الزخىىىارف (1) يل الزخرفيىىىة ويحىىىل محلىىىة التصىىىمي  المجسىىى رختفىىىى فىىىى التفاصىىى
الفاطمية المتأثرة بزخارف المغرب والأندلس نفذت بهذة البريقة سىواء كانىت نباتيىة أو 
هندسىىية أو معماريىىة ، وكىىذل  الزخىىارف الكتابيىىة حيىىث نلاحىىح الآرىىات القررنيىىة تحفىىر 

ىىىصو إوا كانىىىت أشىىىرطة أو أفىىىاريز صىىىغير  ة ، أمىىىا إوا كبىىىرت المسىىىاحة مباشىىىرة علىىىى الجص
المىىراد زخرفتهىىا فغالبًىىا مىىا تأخىىذ مقاسىىاتها علىىى الجىىدران ، وتصعمىىل فىىى وحىىدات منفصىىلة 
علىى الأر  ، وتىرق  هىذة الوحىىدات ، ثى  ترتىب عنىد وضىىعها علىى الجىدران خوفًىا مىىن 
أن ركىىىون الفنىىىان المنفىىىذ لهىىىذة الزخرفىىىة لرعىىىرف العربيىىىة أو  يىىىر حىىىافح لآرىىىات القىىىررن 

.وهكىىىذا فقىىىد  ىىىل الحفىىىر المباشىىىر متبعًىىىا خىىىلال العصىىىر الفىىىاطمى ، أى أن  (2)الكىىىري 
الزخارف حفرت مباشرة على الجصصف ، ول  يتبع فيها طريقة الصب فى القالىب ، التىى 
إمتىىىازت بىىىأن زخارفهىىىا أك ىىىر جمىىىودًا بعيىىىدة عىىىن الحيويىىىة الحركىىىة  ، بعكىىىس الزخىىىارف 

الجمىىىىود ، وازداد وضىىىىور  المحفىىىىورة مباشىىىىرة علىىىىى الجىىىىص و التىىىىى بعىىىىدت تمامًىىىىا عىىىىن
التفاصىىيل الزخرفيىىة الداخليىىة فيهىىا مىىن تعىىرت أو عناصىىر د يقىىة نباتيىىة أو هندسىىية أو 

                                                 
(1)

؛ 13  المجاررد 2ا ررى اقدا  عاقرررى القررا ب    الجررخء   قجاررى ك«زررراصف ىطرربز سرراقباء»ربيررد اررارر   

     ىصاعب    حمد ركرب   قسراعد القرا ب  ىقداصسرها  المردر    داص المرراصف  7-2(  ص 1951)ديسمبب

  الرصرب الفراطم  1  ىصاعب   حمد ركب   قساعد القا ب  ىقداصسرها  قرج  132-127م  ص 1961قصب

 ىصاعب   176  175م   ص 1965داص المراصف  قصب 

Keppel Archibald Cameron Creswell, Early Muslim Architecture, Umayyads, early 

aAbbasids andtulunids, oxford, 1909, p.342-347. 
(2)

  11عمال  بد البح     الخراصف الجص ى ر   ما ب القا ب   ص 
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زخىىىىىارف العيىىىىىون والأقىىىىىراب ، كمىىىىىا أزدات الأرضىىىىىيات وضىىىىىوحًا ، وإختفىىىىىى التصىىىىىمي  
المسىىبح وحىىل محلىىة التصىىمي  المجسىى  ، و امتىىدت الزخىىارف الجصىىية الفاطميىىة علىىى 

مقصىىورة علىىى أفىىاريز وأشىىرطة فىىى المسىىجد البولىىونى،  مسىىاحات كبىىرى بعىىد أن كانىىت
ومل،ىىىىت الزخىىىىارف الجصىىىىىية  فىىىىى العصىىىىىر الفىىىىاطمى الفىىىىىبابي  ، وكوشىىىىات العقىىىىىود ، 
وإطىىارات المحاريىىب ، كمىىا فىىى جىىامع الأزهىىر ، والحىىاك  ، والجيوشىىى ، ومفىىهد أخىىوة 

رة يوس  ، وقد تبلىب هىذا التبىور فىى طريقىة الإخىراج الفنىى مزيىدًا مىن الحىذت والمهىا
فى إستخدام المزوقين لأيديه  ، ممىا جعىل للعناصىر الزخرفيىة الفاطميىة طابعًىا خاصًىا 

 .  (1)فى الإسلوب وطريقة التعبير
 التأثيرات المغربية والأندلسية الوافدة على الزخارف الجصية بالعصر الفاطمى :  -

ىصف بمصىر خىلال  ت هرالتأثيرات المغربية والأندلسية على الزخارف المحفورة علىى الجص
العصر الفاطمى على العديد من العناصر الزخرفيىة المختلفىة ، والتىى رمكننىا تقسىيمها 

 على النحو التالى   
 اولًا: التأثيرات الوافدة على الزخارف النباتية : 

 المقسومة أو المزدوجة : زخارف السيقان والفروع النباتية  -1
( رسىىمت علىىى هي،ىىة Split Stemsهىىى ابىىارة عىىن أ صىىان وفىىروع نباتيىىة مقسىىومة )

خبىىوإ مزدوجىىة متلازمىىة ومتوازيىىة مىىع بعضىىها الىىبعل، تنتفىىر ببريقىىة حيويىىة لتملىى  
الفىىىكل الزخرفىىىى وتتجىىىانس مىىىع حجىىى  المكىىىان الىىىذى تزخرفىىىة . وترجىىىع  ىىىاهرة إنقسىىىام 

زدوجة إلىى الغىرب الإسىلامى حيىث شىاع إسىتخدامها فىى العروت النباتية إلى أشرطة م
، ونجىىىدها فىىىى   زخىىىارف تجويىىىف المحىىىراب بجىىىامع (2)زخىىىارف إسىىىبانيا وشىىىمال إفري يىىىا

                                                 
(1)

  176  175  ص 1قساعد القا ب  ىقداصسها  قج       حمد ركب 
(2)

 بعب ظا ب  فققسام الربىة ى الخراصف ال با  ى فلو  ابطى قخدىعى فلو الفب اله ردق المبكرب ح ر  حفربه 

ة م   ىكالم ق نو راه ساق برو الدرو  150 او النجاص  ىذلم رو ق نو اه بهبا وه الدو  بعب فلو حوالو 
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( ، وفىىىىىى زخىىىىىارف واجهىىىىىة جىىىىىامع الىىىىى لا  بيبىىىىىان 5م()لوحىىىىىة863هىىىىىى 248القيىىىىىروان )
-325( وفىىىىىىىىى الزخىىىىىىىىارف الجصىىىىىىىىية بمدينىىىىىىىىة الزهىىىىىىىىراء )6م( )لوحىىىىىىىىة866هىىىىىىىىى 252)

( ، وفىىىىىى الزخىىىىىارف حىىىىىول الفىىىىىبا  بكنيسىىىىىة تراجىىىىىون 7)لوحىىىىىة م(963-936هىىىىى 352
-961هىى 355-350م( ، وفى زخارف جىامع قرطبىة حىول المحىراب )960هى 349)

( وفىىى أمىىاكن أخىىرى متعىىددة بىىنفس الجىىامع ، وعلىىى علبىىة مىىن العىىاج 8م( )لوحىىة966
( ، وعلىىىىى حىىىىو  مىىىىن 9م()لوحىىىىة 964هىىىىى 353)(1)إسىىىىبوانية الفىىىىكل بكنيسىىىىة زامىىىىورا

أ ، ب( ، وعلىىى علبىىة مىىن  -10( )لوحىىة1008هىىى 398مدرسىىة بمىىراك  )الرخىىام فىىى 
ومىىن المغىىرب الإسىىلامى ، (11)لوحىىة(1)م(1049هىىى 441)(2)العىىاج فىىى مدينىىة بلنسىىية

                                                                                                                          
 بعررب فلررو القرربو الثرراقو  بعررب فلررو القرربو الأىل ة م   ىرررو زررراصف المربررد البرروذق رررو قدي ررى قررالاوص الدررو 

الم لادق  صاعب   م  و  ديماقد  دصاساه ر  الخربرى الربب ى ارسلاق ى   القس  الثاقو    ص  طرباز سراقباء 

   1994   1993   8   7الثرراقو الخربرررو    بعمررى    ارر  قسرررود الباواررو   قجاررى الارراص الرررب    الررردداو 

قاو ح ر  كاقر  قربىررى ىق دبرب    رار  صاعرب  ربيرد ارارر     لا  اقدقا   ا  الًا ب  فلو الفب الب خ48ص

)قررايو  1  الجررخء 14  قجاررى كا ررى اقدا  عاقرررى القررا ب   قجاررد «الأربررا  المخربرررى رررو الاررباز الأقررو »

  ىلكب كاق   ا  الًا ب  الخربر ى قرادص  عردلإا ررو زرراصف الم دجراه الف  رى قرب قصرب ررو 69م  ص 1952

ا رو الف وو الب خقا ى   كما  قا ل  يصادر ا ق ها  ق ائ رو زراصف الم دجاه الف  ى الرصب الأقوق صغ  كثب ه

رو الرصب الرباسو ىقا برده فلو  و ظهبه بكثب  رو الخراصف الجص ى قب الرصب الفاطمو   ى ل   ًهب رو 

باه المغبب ررى قصرب فه برررد رررد  الفرراطم  ب لهررا ىقررخىه كث ررب قرب   ررالو الغررب  ارسررلاقو فل هررا رلررراه الدررللا 

ىالأقدلسرر ى قررب ذلررم الوررر   ًهررب بكثررب  رررو قصررب رررو الخررراصف المرماصيررى ىالف  ررى   صاعررب   ربيررد اررارر   

  31  ص «زراصف ىطبز ساقباء»
(1)

ى ررو فحرردق  اررل المجررو باه الدررو صرر ر   اررو يررد دصق الصررغ ب  ررربف باسرر  ) ابررى قجررو باه صررب  

ى زاقروصا   قسربى فلرو قكراو حفًهرا السرابق ررو كا دصا  رى زاقروصا الببك ج ى (  ى ) ابى النك  الثراقو(  ى ) ابر

م فلو قدنف الدىلرى الروط و لالاراص بمدصيرد    مدراز بمرا 1911الواررى امال غب  فسباق ا رب   و يد  ققاها  ام 

س    ىقنفوظى بمدنف اقلااص الروط و 10‚30س    ى راب ا 18 ا ها قب زراصف باصز    ىفص فا ها حوالو 

  لامخيد قب الدفاص     هرا  صاعرب   قنمرد  برد الرخيرخ قربزىة  الف روو الخربر رى 52113د  ن  صر  بمدصي

؛ ىصاعب المورب اهلكدبىقرو  187  186م  ص 1972ارسلاق ى ر  المغب  ىالأقدلس   داص الثقارى   ب بىه 

  

https://goo.gl/mQ6NrU )Discover Islamic Art Virtual Museum, 
(2)

 و  باص   ب  ابى قب الرا   ثب  ا ها رو ك  سى بمدي رى با سر ى ى ا هرا زرراصف براصز  قنفوظرى بمدنرف 

 اقلااص الوط و بمدصيد  ن  

  لامخيد قب الدفاص     ها  صاعب  قبزىة  الف وو الخربر ى ارسلاق ى رو المغب  ىالأقردلس    57371صر  

   ىصاعب 199   198
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ىصف ونجىدها إنتقلت هذة ال اهرة الزخرفيىة إلىى مصىر فىى الزخىارف  المحفىورة علىى الجص
  فى 
فى الأجزاء المبكرة  م(972-970هى 361-359)الزخارف الجصية بالجامع الأزهر-

 ، وول  فى .(2)من بناء الجامع التى ترجع إلى عهد المعز لدين   وأبنه العزيز بالله
  الزخىىارف الجصىىية المحفىىورة علىىى جىىانبى المجىىاز القىىاطع والتىىى ت هىىر علىىى

هي،ىىة سىىيقان نباتيىىة حلزونيىىة مزدوجىىة تفىىكل جامىىات دائريىىة تحصىىر بىىداخلها 
 (.  12، لوحة1باتية محورة )شكلأنصاف مراور نخيلية وأورات ن

  الزخىىارف الجصىىية المحفىىىورة حىىول الفىىبابي  الجصىىىية الأصىىلية بجىىدار القبلىىىة
القىدر ، وت هىىر السىىيقان النباتيىىة المزدوجىة أو المقسىىومة تلتىى  بفىىكل حلزونىىى 
لت لىى  جامىىات دائريىىة تضىى  بىىداخلها عناصىىر نباتيىىة مىىن أورات مدببىىة ومىىراور 

 ( .13 ، لوحة2نخيلية وأنصافها)شكل
  زخىىارف طا يىىة المحىىراب الأصىىلى العتيىى  بجىىدار القبلىىة القىىدر  وتملىى  السىىيقان

النباتية المقسومة أو المزدوجة طا ية المحراب وتتحر  بفكل حلزونى لت ل  
 ( . 14، لوحة 3جامات دائرية تض  بداخلها أنصاف المراور النخيلية )شكل

 ة علىىىىى مىىىىدخل المجىىىىاز الزحىىىىارف الجصىىىىية ب بىىىىة الحىىىىافح ) بىىىىة البهىىىىو( الواقعىىىى
القىىىاطع وتملىىى  السىىىيقان النباتيىىىة كوشىىىتى العقىىىود الأربعىىىة المدببىىىة التىىىى تحمىىىل 
ال بىىة أعلاهىىا ، وتلتىى  هىىذة السىىيقان المزدوجىىة لت لىى  جامىىات دائريىىة تحصىىر 

                                                                                                                          
 المورب اهلكدبىقو  

https://goo.gl/c9eJky )Discover Islamic Art Virtual Museum,, 
(1)

  31   30ربيد اارر    زراصف ىطبز ساقباء   ص
(2)
Farid M. Shafei, West Islamic Influences on Architecture in Egypt: Before the 

Turkish Period (Cairo: Cairo University Press, Cairo 1954,p.2. 
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، 4بىىىداخلها أنصىىىاف المىىىراور النخيليىىىة و الأورات الخماسىىىية الفصىىىوب )شىىىكل
 ( . 15لوحة 

م( 10هىىىى 4إلىىىى القىىىرن ) ينسىىىبالىىىذى  ى الشـــ يةالزخـــارف الجصـــية بمحـــراب  حيـــ -
حيىىىث زخىىىرف كوشىىىتى عقىىىد المحىىىراب بالسىىىيقان  (1)ومحفىىىوم بمتحىىى  الفىىىن الإسىىىلامى

النباتية المقسومة أو المزدوجة والتى تتفىرع علىى جىانبى عقىد المحىراب وتنتهىى بىأورات 
العنىىب الخماسىىية الفصىىوب ، وت هىىر السىىيقان النباتيىىة المقسىىومة علىىى هىىذا المحىىراب 

 (.  16، لوحة 5أك ر تبورًا ووضوحًا عنها فى الجامع الأزهر)شكل
 شـــــبابيص الجصـــــية بـــــالأجزار العلويـــــة مـــــن جـــــدران الجـــــامع الأ مـــــرزخـــــارف ال-
حيىىىىث ت هىىىىر السىىىىيقان أو العىىىىروت المزدوجىىىىة متىىىىدابرة تزخىىىىرف  (2)م(1125 ىهىىىى519)

، 6المنبقىىىىة الواقعىىىىة أسىىىىفل التكىىىىوين الهندسىىىىى الىىىىذى يتوسىىىىت الفىىىىبابي  الجصية)شىىىىكل
 ( .17لوحة
ية بجـامع الصـالا زخارف الشبابيص الجصية التـى تشـغل المجنبـة الشـمالية الشـر -

وحلىىىىت محلهىىىىا حفىىىىوات ضىىىىحلة  هىىىىذة الفىىىىبابي  تلاشىىىىت(3)م(1160هىىىىى 555) طىئــــع
معقىىودة تفىىبه الفىىبابي  وكىىان عىىددها سىىت شىىبابي  ، ولىى  يبقىىى لنىىا منهىىا سىىوى شىىبا  

×  1‚14( ومقاسىىىىىاته )2388واحىىىىىد محفىىىىىوم بمتحىىىىى  الفىىىىىن الإسىىىىىلامى تحىىىىىت رقىىىىى  )
مىىىىن الكتابىىىىة الكوفيىىىىة الفىىىىديدة ، وتتكىىىىون زخىىىىارف هىىىىذا الفىىىىبا  مىىىىن شىىىىريت (4)م(1‚52

                                                 
(1)

ربيررد ارراررو فلررو الرصررب الفرراطمو ىحرردد  اصي ررى ر مررا برر ب  رراصيلا البرردء رررو ب رراء الجرراقب الأز ررب  صعرررا 

 صاعب   ـ(  380 ـ( ى اصيلا البدء رو ب اء عاقب الناك  )359)

Farid Safii: Ibid , p.5. Creswell: The Muslim Architecture of Egypt , I , Ikshid and Fatimids 
oxfordClarendon Press , 1951,Plat number.114.c. 

(2)
Shafei: West Islamic Influences, 16. 

(3)
Shafei: West Islamic Influences,20. 

(4)
Creswell: The Muslim Architecture, vol. 1:p. 279, Plat number. 100.a. 
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إصنص ٱللهص، الإزدهىىار ن مىىت بمهىىارة داخىىل إطىىار الفىىبا  المعقىىود بعقىىد مسىىن  ونقىىرأ فيىىه   
﴾ ْ ْ  و،أ،مْو،ال،هص هص نصين، أ،نفصس، ، ونلاحح أن كلمة أمواله  تسير مىن اليسىار (1)ٱشْت،ر،ىٰ مصن، ٱلْمصْ مص

مىن هىذا الىنق  الكتىابى الىذى رفىمل إلى اليمين عكس إتجىا  الكتابىة العربيىة ، ويتفىرع 
على الآرة القررنية الفروع والسيقان النباتية المزدوجة أو المقسومة والتى رسمت بحرية 
وحركىىة تملىى  الفىىبا  بأكملىىة وتتفىىرع بىىين الآرىىة القررنيىىة متخللىىة الحىىروف وممتىىدة إلىىى 

، 7لوسىىىت الفىىىبا  لتملىىى  الجىىىزء الأوسىىىت وتتحىىىد مىىىع المىىىراور النخيليىىىة وأنصافها)شىىىك
 ( .  18لوحة
-500) الزخـــــــارف الجصـــــــية بـــــــالمحراب الأولاـــــــ  ب ـــــــريا إخـــــــوة يولاـــــــ  -

فقىد زخرفىت كوشىتى عقىد المحىراب بعناصىر نباتيىة تفىمل (2)م(1125-1100هى 520
علىىى أزهىىار اللىىوتس التىىى يتفىىرع منهىىا السىىيقان النباتيىىة المقسىىومة أو المزدوجىىة وتلتىى  

 ( . 19لوحة  ،8بفكل حلزونى لتمل  كوشتى عقد المحراب )شكل
 زخارف المراوح النخيلية وأنصافها : -2

تعرف المروحلة النخيلية باس  الورقة النخيلية ، وهىو إصىبلار لعنصىر زخرفىى نبىاتى 
متبىور أصىىلًا عىىن رغوس النخيىل و هىىرت فيىىة المروحىة النخيليىىة الكاملىىة وأنصىىافها ، 

أنىىه قىىد إسىىتوحى ولشىى  ، وكىىان أول اسىىتخدام لهىىا كعنصىىر زخرفىىى فىىى الفىىن الآشىىورى 
مىن النخلىة العرا يىة ثى  أنتقىل هىذا العنصىىر إلىى الفىن البىابلى الحىديث ومنهىا أنتقىل إلىىى 
الفنىىىون الفىىىر ية الأخىىىرى م ىىىل الفىىىن الأخمينىىىى الىىىذى إعتمىىىد فىىىى الأسىىىاس علىىىى الفىىىن 

، كىىىذل  إنتقلىىىت المروحىىىة النخيليىىىة إلىىىى الفىىىن اليونىىىانى (3)الآشىىىورى بفىىىكل كامىىىل تقريبًىىىا

                                                 
(1)

  111اقيى   «سوص  الدوبى»رباو كبي    
(2)
Shafei, West Islamic Influences: 14 . 

(3)
  386الخراصف المرماصيى )الخربرى ر  الجع(  ص » : بد الرخيخ حم د
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.وفى القرن الأول الميلادى إنتقلت إلى الفن الرومانى ومنها (1)يمون وعرفت باس  الأنت
إلىىى الفىىن البيزنبىىى فىىى حىىين أن إنتقىىال المروحىىة النخيليىىة فىىى الفنىىون الإسىىلامية كىىان 

. وقىد إتخىذت المروحىة  (2)عن طري  الفنون التى كانت سائدة فى العرات قبل الإسىلام
ارة عىىىن ورقىىىة وسىىىبى مدببىىىة وورقتىىىين النخيليىىىة الكاملىىىة فىىىى الفىىىن الإسىىىلامى شىىىكل ابىىى

نصىىى  جىىىانبيتين تن نيىىىان نحىىىو الأسىىىفل ، أمىىىا أنصىىىاف المىىىراور النخيليىىىة فتكونىىىت مىىىن 
و هىىىرت أنصىىىاف المىىىراور النخيليىىىة محفىىىورة علىىىى الزخىىىارف الورقىىىة النخيليىىىة الكاملىىىة . 

الجصىىىية بمصىىىر ومتىىىأثرة فىىىى شىىىكلها بأنصىىىاف المىىىراور النخيليىىىة بىىىالمغرب والأنىىىدلس، 
 ت فى شكلين  والتى  هر 

  رمتىىىاز بوضىىىور فصىىىوب أنصىىىاف المىىىراور النخيليىىىة وبتتابعهىىىا  الشـــكل الأول 
-350خلىىىىىىى  بعضىىىىىىىها الىىىىىىىبعل ، ونجىىىىىىىد  فىىىىىىىى زخىىىىىىىارف محىىىىىىىراب جىىىىىىىامع قرطبىىىىىىىة )

( ، وفىىىىىىىىىى زخىىىىىىىىىارف محىىىىىىىىىراب جىىىىىىىىىامع تلمسىىىىىىىىىان 20م( )لوحىىىىىىىىىة 966-961هىىىىىىىىىى 355
 (.21م( )لوحة 1153هى 530)

ابعىىة تتخللهىىا زخىىارف علىىى   رمتىىاز بأنىىه رسىى  مىىن فصىىوب متت الشــكل النــانى 
هي،ة الأقراب والعيون ، وقد نفأ وتبور هذا الفكل من أنصاف المراور النخيلية فىى 
إسىىىبانيا وشىىىمال وأفري يىىىا ونجىىىد أم لتهىىىا فىىىى  زخىىىارف حىىىو  مىىىن الرخىىىام مىىى ر  سىىىنة 

(، 9م( ، وفىى زخىارف جىامع تلمسىان ، وزخىارف جىامع قرطبىة )شىكل1008هىى 393)
 (. 23، 22( ، )لوحة 9)شكل (3)ر الحمراء وفى الزخارف الجصية بقص

                                                 
(1)

   صرب الروه    اله  رى المصربيى الراقرى لادرلل ف 1ربيد اارر   الرماص  الربب ى ر  قصرب ارسرلاق ى  قرج  

  221  95م  ص 1970ىال بب  القا ب  
(2)

؛ ىصاعررب   باسرر ا و بررابوو 386  ص «لجررعالخررراصف المرماصيررى  الخربرررى ررر  ا»    بررد الرخيررخ حم ررد

  2قالدىقادى  الفرب ارسرلاق  رر  الأقردلس   بعمرى  ار  فبربا    ق رور   قباعررى قنمرد حمرخ  النرداد  قرج  

  125م   ص 2002  المجاس الأ او لاثقارى  القا ب   354 353الخربرى ال با  ى المببىع القوق  لادبعمى 
(3)
Farid Safii :West Islamic, p.18,20. Georges Marcais: Les échanges artistiques 

entre L’egypte et les pays musulmans occidentaux, Hespéris, vol.19, 1934, pp.100, 
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وأنتقلت هذة الزخارف من المغرب الإسلامى إلى مصر و هرت بوضىور علىى  
الزخىىىىىىىىىىىىىارف الجصىىىىىىىىىىىىىية التىىىىىىىىىىىىىى تزخىىىىىىىىىىىىىرف الفىىىىىىىىىىىىىبابي  العلويىىىىىىىىىىىىىة بجىىىىىىىىىىىىىامع الصىىىىىىىىىىىىىالح 

 م( و هرت على الفبابي  بنفس الفكلين السابقين 1160هى 555طلائع)
 : ر هىر علىى هي،ىة شىىريت ضىي  مىن أنصىاف المىراور النخيليىىة  الشـكل الأول

المتتابعىىىة خلىىى  بعضىىىها الىىىبعل كلطىىىار رحىىىدد الفىىىبابي  الجصىىىية المفتوحىىىة 
 (.24، لوحة 10بمقدم الجامع )شكل 

 : ت هىىىىر أنصىىىىاف المىىىىراور النخيليىىىىة وات الأقىىىىراب والعيىىىىون  الشــــكل النــــانى
لجصىى ، وتتخلىل مرسومة ببريقة أك ر حيوية وحركة تزخرف وست الفىبا  ا

حىىىىىروف الكتابىىىىىات الكوفيىىىىىة المحيبىىىىىة بالفىىىىىبا  ، وولىىىىى  بزخىىىىىارف الفىىىىىبابي  
الجصية التى كانت تفغل المجنبة الفمالية الفر ية ، والتى ل  يتب  لنا منهىا 

، لوحىة 11،  9)الفىكلان (1)سوى شبا  واحد محفوم بمتح  الفن الإسلامى
25  .) 

 الهندلاية : ثانيًا: التأثيرات الوافدة على الزخارف 
 زخارف الأرابسص الهندلاى :  -1

الأرابس   هو إصبلار زخرفى رقصد به مجموعىة مكىررة تمىل الفرا ىات وتتكىون مىن 
عنصىىىىرين زخىىىىرفيين أو أك ىىىىر متفىىىىابكين تفىىىىابكًا هندسىىىىيًا متمىىىىاثلًا أو منت مًىىىىا ، ومىىىىن 

ن خصائصة الفنية أن تكون زخارفة المحفورة مسىبحة ليسىت فيهىا تجسىي  أو بىروز وأ
ركىىون لىىه مسىىبحان أحىىدهما بىىارز وهىىو الىىذى ترسىى  عليىىة الزخىىارف الرئيسىىية وال ىىانى 

                                                                                                                          
101. 

(1)
  ب  اا الببار صاعب  

Creswell: M. A.E,p.279 , plat number.100.a .   
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.ويتميىىىز (1) ىىىائر وهىىىو الىىىذى رم ىىىل الأرضىىىية وترسىىى  عليىىىه عناصىىىر تفصىىىيلية محفىىىورة
الأرابسىى  بىىالجمع بىىين الخبىىوإ الهندسىىية والأشىىكال النباتيىىة أو صىىيا ة تلىى  الأشىىكال 

ن بتقسىىىي  السىىىبح المىىىراد زخرفتىىىة إلىىىى مىىىع تلىىى  الخبىىىوإ ، ويىىىت  ولىىى  بىىىأن رقىىىوم الفنىىىا
مناط  رئيسية رأسية وأف ية تتكىون مىن مربعىات أو مسىتبيلات ثى  رحىدد الفنىان نقبىة 
تقىىىاطع قبىىىرى كىىىل منهمىىىا ويجعىىىل مىىىن هىىىذة النقبىىىة مراكىىىز يرسىىى  حولهىىىا مربعىىىات أو 
مسىىىىىىىتبيلات متداخلىىىىىىىة بحيىىىىىىىث تتكىىىىىىىون منهىىىىىىىا مضىىىىىىىلعات نجميىىىىىىىة أو أن رغوس هىىىىىىىذة 

ت فيتفكل الفكل النجمى ال مانى الرغوس، ويتكرر رس  هىذة المضلعات تنتهى بم ل ا
الأشىىكال الهندسىىية المجىىردة مىىن منبقىىة إلىىى منبقىىة تكىىرار اللانهارىىة الإفتراضىىية التىىى 

. وهىىىذ  هىىىى الخبىىىوة الهندسىىىية الأولىىىى (2)لتوقفهىىىا  يىىىر حىىىدود السىىىبح المعىىىد للزخرفىىىة
صىن النبىاتى الىذى رقىوم الفنىان وتتبعها الخبوة النباتية وقوامها الفريت أو الفىرع أو الغ

بتوزيعة داخل الأشكال الهندسية توزيعًا متناسقًا بحيث تتفاب  وتتداخل الأفرع النباتية 
مىىىع بعضىىىها داخىىىل الأشىىىكال الهندسىىىية ، ثىىى  رملىىى  الفنىىىان بعىىىد ولىىى  الفرا ىىىات الناتجىىىة 

اسىىبة فىىى بالوريقىىات النباتيىىة أو المىىراور النخيليىىة والبىىراع  والأزهىىار علىىى أن تكىىون متن
.  ونلاحىح أن الفنىان المسىل  (3)أحجامها وأوضاعها من حيث التقابل والتدابر والتماثل

لىىى  يتقيىىىد بقواعىىىد مرسىىىومة لأشىىىكال الأرابسىىى  وإنمىىىا أختلفىىىت تعبيىىىراته  ولكىىىنه  إلتزمىىىوا 
جميعًا بمبادئ رئيسية تتلخص فى ، تنسي  الأشكال النباتية داخىل وحىدات هندسىية ، 

ندسية على إمتداد السبح الزخرفى تكرارًا تختلت فيه البدارة والنهارىة تكرار الأشكال اله

                                                 
(1)

  183  1قساعد القا ب  ىقداصسها  الرصب الفاطمو قج     ركب  حمد 
(2)

  184المبعب السابق     ركب  حمد 
(3)

  185  184المبعب السابق     ركب  حمد 
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، تعىىىىان  وتفىىىىىاب  الأ صىىىىىان والفىىىىىروع النباتيىىىىىة ، ملىىىىى  الفرا ىىىىىات بالعناصىىىىىر النباتيىىىىىة 
 .(1)المختلفة ، إحدا  التماثل بين الوحدات الزخرفية

جصىىية وقىىد تكاملىىت هىىذة المبىىادئ الرئيسىىية فيمىىا تبقىىى مىىن زخىىارف إحىىدى الفىىبابي  ال
 (2)م (1012-990هىىى 403-380بجىىدار القبلىىة إلىىى رسىىار المحىىراب بجىىامع الحىىاك  )

(، والتى ر هر فيها التقسي  إلى مناط  هندسية بداخلها الزخىارف 26،لوحة 12)شكل
النباتية، ويتكون الفبا  من أشرطة متداخلة تفكل نجمة من ثمانية فصوب، تتقابىل 

ة مىىن أربعىىة رغوس، ويفصىىل النجىىوم ال مانيىىة رغوسىىها فتفىىكل فيمىىا بينهىىا أشىىكال نجميىى
الفصىىىوب عىىىن بعضىىىها مربىىىع وضىىىع علىىىى رأسىىىه تتقىىىاطع بداخلىىىة الأشىىىرطة المكونىىىة 
للنجمىة ال مانيىىة الفصىىوب، في هىىر أمامنىىا أربعىىة معينىىات صىىغيرة مجوفىىة الوسىىت، أمىىا 
الأشكال النجمية ال مانية فيتوست كل منها فرعان نباتيان يتفرع من كل منهما مروحىة 

يليىىىىة إمتىىىىازت بلسىىىىتبالة رغوسىىىىها بحيىىىىث أصىىىىبحت مدببىىىىة ، وباسىىىىتدارة فصوصىىىىها نخ
المزدوجىىىة وال لاثيىىىة بحيىىىث بىىىدت دائريىىىة الفىىىكل ، أمىىىا الصىىىلبان فيفىىىغلها زهىىىرة كأسىىىية 
ثنائيىىة الأورات لهىىا مركىىز مىىنخفل ، ويتوسىىت مركىىز الزهىىرة ثقىىب دائىىرى، ولهىىذة الزهىىرة 

وي هىر فىى هىذا الفىبا  التقسىي  ائيىة . تفىرع منهىا ورقىة نباتيىة ثنالكأسية سىات طويلىة ي
إلىىىى منىىىاط  هندسىىىية تفىىىكل مضىىىلعات نجميىىىة مىىىن أربعىىىة رغوس، كمىىىا ر هىىىر إمتىىىداد 
الأ صان والفروع النباتية مىن تعرجىات وان نىاءات بىين النجىوم الرباايىة الفصىوب، و 
ر هر العنصر النباتى داخل هذة المناط  مكون زهرة كأسية ثنائية الأورات لها مركىز 

فل، ولهىىىىذة الزهىىىىرة سىىىىات طويلىىىىة يتفىىىىرع علىىىىى جانبيهىىىىا أورات نباتيىىىىة ، وت هىىىىر مىىىىنخ
الوريقىىىىىات النباتيىىىىىة وات الفصىىىىىين تملىىىىى  الفرا ىىىىىات وتنبىىىىىت مىىىىىن السىىىىىيقان والأ صىىىىىان 

                                                 
(1)

  186المبعب السابق     ركب  حمد 
(2)

  187المبعب السابق     ركب  حمد 
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المتعرجىىىة ، وي هىىىر علىىىى هىىىذا الفىىىبا  التناسىىى  والتماثىىىل وكىىىذل  التىىىدابر فىىىى الأورات 
 . (1)لفروع وان ناءات الوريقاتالنباتية وات الفصين وتتضح الرشاقة فى إنحناءات ا

ويعىىىىد هىىىىذا الفىىىىبا  الجصىىىىى هىىىىو أول م ىىىىال لتكىىىىوين الأرابسىىىى  الىىىىذى إمتىىىىاز بىىىىه الفىىىىن 
، (2)الإسىىىلامى، حيىىىث جمعىىىت زخىىىارف هىىىذا الفىىىبا  بىىىين العناصىىىر الهندسىىىية والنباتيىىىة

وت هىر التىىأثيرات الأندلسىىية علىى هىىذا الفىىبا  حيىث تتفىىابة العناصىىر النباتيىة فىىى هىىذا 
( ، ومىىع الزخىىارف النباتيىىة 27حىىد كبيىىر مىىع زخىىارف مدينىىة الزهراء)لوحىىة  الفىىبا  إلىىى

، وفىىى (3)م(966هىىى  355التىىى ترجىىع إلىىى عهىىد الخليفىىة الحكىى  ال ىىانى بجىىامع قرطبىىة )
 (.28زخارف المدخل الم دى إلى المقصورة بجامع قرطبة )لوحة

 الأشكال المحارية ذات ال لوع اسشعاعية المجوفة : -2
سرة أو قرب مستدير تفع منه ضلوع أو أخاديد متوازية عميقة الحفر هى ابارة عن 

بحيىىىث تتخىىىذ شىىىكل المحىىىارة المفصصىىىة أو أشىىىعة الفىىىمس ، وترجىىىع هىىىذة الزخرفىىىة فىىىى 
أصىىىولها إلىىىى الفىىىن المصىىىرى القىىىدر  حيىىىث كانىىىت تم ىىىل أشىىىعة قىىىرب الفىىىمس )رتىىىون( 

ب حيىىث كانىىت .وقىىد انتفىىر إسىىتعمال البىىواقى المحاريىىة بىىبلاد المغىىر (4)بمصىىر القدرمىىة
منتفىىىرة إنتفىىىارًا كبيىىىرًا فىىىى تلىىى  الىىىبلاد تبىىىدأ مىىىن منتصىىى  القىىىرن ال الىىىث وحتىىىى القىىىرن 
السادس الهجرى ، وت هر أم لتها فى الحنيات الركنيىة التىى تىزين أركىان ال بىة بجىامع 

( وفىىىى تجىىىاويف بأسىىىفل  بىىىة 29، لوحىىىة  13م( )شىىىكل863-862هىىىى 248القيىىىروان )
خىىىل تجويىىىف المحىىىراب الرئيسىىىى  بىىىنفس الجىىىامع ( ، وفىىىى دا 14نفىىىس الجىىىامع )شىىىكل

م( 864هىىىى 250( ، وفىىىى الحنيىىىات الركنيىىىة بأركىىىان ال بىىىة بجىىىامع الزيتونىىىة )30)لوحىىىة
                                                 

(1)
  188المبعب السابق     ركب  حمد 

(2)
S.Flury: Die ornamente der Hakim und Ashar Moschee, materialien zur 

Geschichte der älteren kunst des islam , Heidelberg , 1912, p.22. 
(3)

  396  ص «الدللا باه المدبادلى ب ب قصب ىالمغب »سال    بد الرخيخ 
(4)

  786  ص 1ياس ب  الف وو الخربر ى ارسلاق ى  قج   بد ال اصب 
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أ( وفى أعلى كوشات عقود روات المحراب بجامع الزيتونىة ، وقىد تميىزت  -31)لوحة 
طواقيهىىىىا المحاريىىىىة بأنهىىىىا مرتكىىىىزة علىىىىى عمىىىىودين رشىىىىيقين فأصىىىىبحت تلىىىى  التجىىىىاويف 

أ( ، و هىىرت بىىنفس الفىىكل علىىى  -15فيىىة أقىىرب إلىىى أشىىكال المحاريىىب )شىىكل الزخر 
ب(، كمىىا نجىىدها كىىذل  تفىىغل  -31الزخىىارف الجصىىية بم،ذنىىة جىىامع صىىفاقص)لوحة

ب( ، وفىىى م،ذنىىة قلعىىة  -15م )شىىكل10-9هىىى  4-3تجىىاويف بجىىامع سىىدراته بىىالقرن 
رابىىىى دار ( ، كمىىىا  هىىرت البىىىواقى المحاريىىىة فىىىى مح16بنىىى حمىىىاد فىىىى الجزائر)شىىىكل

م كمىا نجىدها فىى أقىدم 9هىى 3شابان ومسجد الدر بالمنستير اللذان ينسىبان إلىى القىرن 
المحاريىىىب الفاطميىىىة بفىىىمال أفري يىىىا وهىىىو محىىىراب جىىىامع المهدرىىىة حيىىىث قسىىى  النصىىى  

( ، رعلىو كىل حنيىة 17السفلى من هذا المحىراب إلىى تسىع حنيىات رأسىية طوليىة )شىكل
 .  (1)منها طا ية محارية الفكل

ىىىىصف  و انتقلىىىىت هىىىىذة ال ىىىىاهرة الزخرفيىىىىة إلىىىىى مصىىىىر فىىىىى الزخىىىىارف المحفىىىىورة علىىىىى الجص
 ونجدها فى   

م( وهىىو ابىىارة عىىن حنيىىة 10هىىى 4المىى ر  بىىالقرن )  حيــى الشــ ية (2)محــراب مشــهد -
مجوفىىة وات عقىىد مىىدبب يرتكىىز علىىى عمىىودين إسىىبوانيين وللحنيىىة طا يىىة علىىى هي،ىىة 

                                                 
(1)

 ؛ ىصاعب  787س ب  المبعب السابق  ص يا بد ال اصب 

 Shafei, West Islamic Influences: p. 15,16. 
(2)

يقصد بكامرى قبرهد ررو الاغرى   قجمرب ال راو ىقنةرب   ىقنفاهر  ىكر  قكراو يبرهد ال ارق ىيندبردىو برا  

 سر  قرخاص  ىالمبهد يااق  او المكاو الاق يدرب ر ا البه د ىاح اقلإرا يوعرب ر را قصرل  راكاصق ىياارق  ا را 

ا  و المبهد  و فس  قكاو قب البهاد   ى البه د كما  و قربىف ك  قب يقد  ررو سرب   الله ىقرب لار   ىياكب  يةلإ

كاو  ىل قدرب  طاق   ا ى لفًى البه د  و قبهد ارقام النس ب برب  ار  ح ر  دررب ررو المكراو الراق اسدبرهد 

ي   ى ققررام  لنررق بررا قصرراو بقصررد الدرربح   اررو ر ررا  ىالمبررهد قررب ال اح ررى المرماصيررى ىالألابيررى   ررو كرر  عررب

صاحل  اا الةبي   ى المقام  ىذلم لةماو ىصول لاوا  ذلم فل ا   رد زياص را قرب قاح رى ىك روع قرب  قرواع 

 امس الببكى لديى قب قاح ى  ربق ابياى  و يكوو لصاحبى قب القوق الجاذبرى لردق عمهروص الخا ربيب  ى لردق 

حرد  رررباد ال الب ر   ى لأحررد الأىل راء الصررالن ب  اقًرب   قمرردىه قنمرد السرر د قبيديرى كرلو يكرروو  راا المقررام لأ

  30  26م  2003حس  ب  المبا د البار ى بالقا ب  ر  الرصب الفاطم    صسالى قاعسد ب  عاقرى القا ب   م
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مجوفًىىا تتوسىىبها جامىىة دائريىىة بىىداخلها  محىىارة شمسىىية تتىىأل  مىىن ثلاثىىة عفىىر ضىىلعًا
 (.32، لوحة 18وريدة سداسية الفصوب )شكل

، لوحىىة 19م( )شىىكل1122هىىى 516) المحــراب الأولاــ  بمشــهد الســيدة أم كلنــوم -
( وي هر المحراب على هي،ة حنية نص  دائرية يتوجها طا ية محارية على شكل 33

الحفىر تتوسىبها سىرة زخرفيىة  محارة مفعة، تفمل على تسىعة أضىلاع وأخاديىد عميقىة
بارزة تتأل  من ضلوع متموجة متوازية ، تنب   من مركىز واحىد ومىن هىذة السىرة تفىع 

( باللغىة الإنجليزيىة ، Vالأضلاع التى يتناوب فيها الفكل المستدير مىع شىكل حىرف )
وتعىىد هىىذة البا يىىة هىىى أقىىدم طا يىىة محاريىىة فىىى عمىىارة مصىىر الإسىىلامية كمىىا تعىىد مىىن 

المغربيىىة التىىى تبىىورت فىىى العمىىارة الفاطميىىة ، و هىىرت أم لىىة هىىذة البا يىىة  التىىأثيرات
( وضىىىىعت Vالمحاريىىىىة التىىىىى تنتهىىىىى ضىىىىلوعها بفىىىىكل أنصىىىىاف دوائىىىىر وشىىىىكل حىىىىرف)

بالتنىىاوب فىىى حنيتىىين ببىىاقيتين محىىاريتين تقعىىان علىىى الواجهىىة الجنوبيىىة الفىىر ية مىىن 
إلىىىىىىى مابعىىىىىىد عىىىىىىام م،ذنىىىىىىة قلعىىىىىىة بنىىىىىىى حمىىىىىىاد بىىىىىىالجزائر، وربمىىىىىىا تعىىىىىىود هىىىىىىذة الم،ذنىىىىىىة 

 (1)م(1007هى 398)
م( ، حيىىىث رضىىى  المفىىىهد خمسىىىة 1133هىىىى 527) محاريـــش مشـــهد الســـيدة ر يـــة -

، والمحرابىان الآخىران رقعىان علىى الىروات الىذى (2)محاريب مجوفة صفت بجدار القبلىة

                                                 
(1)

( Vحربف )ىرد  كبصه  ا  الًا ب  الخربر ى لااار ى المناصيى الدو يد اى  ر ها البك  المسدديب قب اك  

-1146 ررـ/569-541بالاغررى ارقجا خيررى  اررو الخررراصف المنفرروص   اررو فطرراص بررا  قاصسررداو قرروص الررديب )

م( بنال ى او الرقد الرا ق روة  دل المدر  الأىس  بجراقب صرال  الرديب ررو ق ارراصر ب ىحرول قاررا  1173

 ق اقى عاقب الدباّغى بنال ى او رارى قب النجب بمدنف القسا ا   ى  صاعب 

Creswell: The Muslim Architecture, vol. 1:p. 240, fig. 136; 140.  . 
(2)

ياكب الدكدوص  بد الرخيخ سال   و ركرب  المناصيرل الثلالارى الدرو ظهربه ررو برر  عواقرب ى عربحى قصرب 

الفاطم ررى قبرردقى قررب عرراقب ربطبررى رقررد كاقرر  قررب برر ب الأ مررال الدررو  عبيرر  رررو  رراا الجرراقب  لا رراء ردررب  حكرر  

ح   اسدندم  او عاقبو قنبا  الجاقب  قديب لاباب ب المفدوح ب  او يم ب ىيساص     ـ354د صب س ى المس

المنبا  ىالاق كاو  حد ما يددق فلو الساباط ىاقرب فلو الم خو رًهب  ااو الرقداو ىكلقهما قنباباو  او 

ادلررررى برررر ب قصرررررب الدررررللا باه المدب»  سررررال  بررررد الرخيررررخ عرررراقبو المنرررربا  الأصرررراو الأىسرررر   صاعررررب  
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يتقىىدم ال بىىة ، وت هىىر البىىواقى المحاريىىة فىىى هىىذا المفىىهد أك ىىر تبىىورًا فىىى شىىكلها عىىن 
المحارية فى كلًا من محراب مفهد رحيى الفبية ، والمحراب الأوست بمفهد البواقى 

، لوحىىة 20أم كل ىىوم . ويتكىىون المحىىراب الأوسىىت الرئيسىىى بمفىىهد السىىيدة ر يىىة )شىىكل
( مىىىن حنيىىىة نصىىى  دائريىىىة تتوجهىىىا طا يىىىة مفىىىعة مىىىن سىىىتة عفىىىر ضىىىلعًا ، تنب ىىى  34

الل لىىى  الصىىىغيرة ،  ضىىىلوعها مىىىن دائىىىرة وسىىىبى، وزخرفىىىت الأضىىىلاع المفىىىعة بحبيبىىىات
أمىىىا المحىىىرابين بالتبىىىادل بىىىين الأضىىىلاع المفىىىعة  . وبزخىىىارف السلسىىىلة الهندسىىىية وولىىى 

، لوحىة 21الجانبيين الواقعان على رمين ويسار المحراب الأوسىت فهى  متفابهان)شىكل
، أ، ب( حيث يتكون كلًا منهما مىن حنيىة وات عقىد مىدبب ، يتوجهىا طا يىة علىى 35

أل  مىىن تسىىعة أضىىلاع ، تنب ىى  مىىن مركىىز واحىىد أوسىىت ابىىارة هي،ىىة محىىارة شمسىىية تتىى
عىىن دائىىرة مركزيىىة ، وزخرفىىت أضىىلاع المحىىارة المفىىعة بعناصىىر زخرفيىىة مىىن حبيبىىات 
الل ل  ،وزخارف الأقراب الم قوبة الوست ، كما زخرف بعضها بفكل بيضاوى طويل 

ة ، وتنتهىى وحبة ل ل ، وضعتا بالتنىاوب ، وتتبىادل هىذة الزخىارف بىين الضىلوع المفىع
ضلوع المحارة المفعة بتسعة عقود مسنمة تم ل نهارة المحىارة الفمسىية . كمىا ت هىر 
البىىواقى المحاريىىة بىىىالمحرابين الجىىانبيين بالواجهىىىة الفىىمالية الغربيىىة فىىىى الىىروات الىىىذى 
يتقىىىىدم ال بىىىىة علىىىىى رمىىىىين ويسىىىىار البىىىىاب المىىىى دى إلىىىىى حجىىىىرة الضىىىىريح ، والمحىىىىرابين 

، أ، ب( حيىىىث يتكىىىون كىىىلًا منهمىىىا مىىىن حنيىىىة 36، لوحىىىة 22متفىىىابهين تمامًىىىا )شىىىكل
نص  دائرية يتوجها طا ية محارية مىن ثلاثىة عفىر ضىلعًا تخلىو تمامًىا مىن العناصىر 

 الزخرفية .
، 23م( )شىىىكل1150-1125هىىىى 545-520) محـــراب حـــريا محمـــد الحصـــواتى -

 ( وي هىىر المحىىراب علىىى هي،ىىة حنيىىة نصىى  دائريىىة مجوفىىة ، يتوجهىىا طا يىىة37لوحىىة 

                                                                                                                          
  89  ص «بر  الدللا باه الأقدلس ى»؛ ىصاعب    بد الرخيخ سال   397 ص«ىالمغب 
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على هي،ة محارة شمسية من ضلوع إشعااية مجوفة ، يبل  عددها إثنىى عفىر ضىلعًا 
تنب   من سرة دائرية ، وزخرفت الضلوع الإشعااية بأقراب مستديرة م قوبة الوست ، 
وبزخارف نباتية مكونة من سيقان حلزونية تنب   منها أورات نباتيىة ثنائيىة الفصىوب، 

 ندسية بالتبادل على الضلوع البارزة .  ووضعت هذة الزخارف النباتية واله
 زخارف الصلبان التى تتخللها الأشكال النجمية والدوائر : -3

زخرف تجويف المحراب الأوست بمفىهد السىيدة أم كل ىوم بفىريت عىريل مىن زخىارف 
( وي هىر هىذا الفىريت علىى هي،ىة 38أ،ب ، لوحىة 24سى  ،)شىكل 67هندسية عرضة 

 45ºت الل ل  وتجرى هذة الأشىرطة أف يًىا ورأسىيًا وتىدورأشرطة متداخلة مزخرفة بحبيبا
درجة عند الفواصىل العادرىة بحيىث تتقىاطع مىع بعضىها الىبعل بزوارىا رمنىى ، وتكىون 
بىىذل  تفىىابكًا مىىن صىىلبان رباايىىة الأضىىلاع، وتحصىىر هىىذة الأشىىرطة المتقاطعىىة فيمىىا 

منهىىىا علىىىى بينهىىىا أشىىىكال نجىىىوم وات ثمانيىىىة رغوس تضىىى  بىىىداخلها دوائىىىر تحتىىىوى كىىىلًا 
ويعىىىىد هىىىىذا الفىىىىريت العىىىىريل وو الزخىىىىارف ، (1)كلمتىىىىى م محمىىىىدم و م علىىىى م بالتبىىىىادل

الهندسية من التأثيرات المغربية القادمة من شمال أفري يا ونجد أم لتها على قبعة من 
الجص ع ر عليها بالقاعة الفمالية من المبنى الأوست من قصر بنى حماد بىالجزائر 

 (2)الزجاجيىة والبلاطىات الخزفيىة بقلعىة بنىى حمىاد بىالجزائر، وعلى زخىارف الفسيفسىاء 
(، وهىىى تتبىىاب  مىىع زخىىارف تجويىىف محىىراب مفىىهد السىىيدة أم كل ىىوم، وفىىى 39)لوحىىة

                                                 
(1)
Creswell, The Muslim Architecture, vol. 1:p. 239. 

(2)
Shafei, West Islamic Influences,p16 ; Creswell: The Muslim Architecture, vol. 

1,p. 240,fig.137 

و لالااص ىالف وو ارسلاق ى بالجخا ب  او لوحى عداصيى قب ال خف ذى الببيق المرردقو ىيندوق المدنف الوط 

 ً  قجوم سداس ى ى اكال صاباو ىررد زربرر  الصراباو برالأرباص المثقوبرى الوسر  ىال قروب الكداب رى  الربر  

 قب  ( ى براد ا ii.c.185المدنفو لها  القارى )

 س (  قًب المورب اهلكدبىقو  21س    راب الصاباو 21ال جوم    راب س  30‚50   الربض س96)الاول 

https://goo.gl/KWeYDr )Discover Islamic Art Virtual Museum, 
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كلتىىى القبعتىىين سىىواء الموجىىودة بقلعىىة بنىىى حمىىاد أو مارفىىغل تجويىىف محىىراب مفىىهد 
الل لىىى  السىىىيدة أم كل ىىىوم نجىىىد أشىىىرطة متداخلىىىة فىىىى بعضىىىها الىىىبعل مزخرفىىىة بحبيبىىىات 

الصىغيرة تجىرى بزوارىا رمنىىى لتفىكل أشىكال صىلبان ونجىىوم مىن ثمانيىة رغوس بىىداخلها 
 . (1)دوائر عليها كتابة كوفية

 ثالنًا: التأثيرات الوافدة على العناصر المعمارية : 
 العقد المركش : -1

هو ابارة عن عقد ثلاثىى الفتحىات ، ويتكىون مىن رأس عقىد مىدبب يتكى  علىى طرفىى 
دائىىىريين ، ويتصىىىل بهمىىىا بخبىىىين يرسىىىمان زاويىىىة حىىىادة ، وقىىىد تنوعىىىت  عقىىىدين نصىىىفى

أشكال هذا العقد المركب ورسمت رأسة أحيانًا على هي،ة عقد نصى  دائىرى وأنبعجىت 
، ويبلىى  فريىىد شىىافعى  (2)أحيانًىىا أخىىرى طرفىىا  ثىى  تقوسىىت لترسىى  إنبعاجًىىا رخىىر عكسىىيًا

وولى  لأنهىا تتخىذ (3)(Mould Hoodعلى هذا النوع من العقود أسى  البا يىة القالبيىة )
شكل القالب الزخرفى . ويعد هذا العنصر الزخرفى من التأثيرات المغربية التى إنتقلت 
إلى مصر فى العصر الفاطمى، حيث نجد أقدم أم لتها بجىامع القيىروان محفىورة علىى 

( وتحمل نصًىا كتابيًىا رفىير إلىى أنهىا تنسىب 40كتلة من الرخام شرت المحراب )لوحة 
(خىلال 25ى عصر الأ البة ، والم ال ال انى وجد بقلعة بنى حمىاد بىالجزائر )شىكل إل

م ، وعلى م،ذنة جامع صفاقس التى ترجع إلى أواخر القرن 11-10هى  5-4القرنين 
( . وانتقىىل هىىىذا 42( ، وعلىىى جىىانبى بىىاب أجنىىاو بمىىراك  )لوحىىة41م )لوحىىة10هىىى 4

                                                 
(1)

يرد  اا الببي  الخربرو ذى الخراصف اله دس ى بوس  قنبا  قبهد  م كاثوم  سف  الاار ى المناصيى ربيردلإا 

م( كخربررى لاقبرو الم نردص 1176 ـ/572ف بب  الًفب بالقارى )قب قو ى  ىل  يًهب قب   ربق فه رو زراص

 بدص  السا  المددق فلو با  السب  او الجاقل الأيمب قب البب   صاعب   

Creswell: The Muslim Architecture, vol. 1:240 
(2)

   203  ص 1ركب   قساعد القا ب  ىقداصسها  قج  
(3)
Farid M. Shafei, “An Early Fatimid Mihrab in the Mosque of Ibntulun”, Bulletin 

in the Faculty of Arts: Cairo University,vol. 15, no. 1 (May 1953):p. 75. 
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مركب أو البا ية القالبية داخل عقد العنصر الزخرفى إلى مصر، وي هر هذا العقد ال
المحىىىىىراب الجصىىىىىى المسىىىىىبح الواقىىىىىع  ىىىىىرب دكىىىىىة المبلىىىىى  بجىىىىىامع أحمىىىىىد بىىىىىن طولىىىىىون 

( ، ويىىىى ر  هىىىىذا المحىىىىراب فىىىىى العصىىىىر الفىىىىاطمى بنهارىىىىة القىىىىرن 43، لوحىىىىة 26)شىىىىكل
 .  (1)م10هى 4

 رابعًا: التأثيرات الوافدة على النقوش الكتابية : 
 الخ  الكوفى الم فر :  -1

بولىى  فىىى تعقيىىدة إلىىى حىىد رصىىعب تميىىز  plated kuficوع مىىن الخىىت الكىىوفى هىىو نىى
العناصىىر الخبيىىة فيىىه عىىن العناصىىر الزخرفيىىىة ، وقىىد تضىىفر حىىروف الكلمىىة الواحىىىدة  
فيتفكل هي،ة عقد مفصص ، أو تضفر حروف كلمتين متجاورتين أو أك ر لينفىأ مىن 

ها وتعىىىان  رغوسىىىها ، ولىىى  لوحىىىة فنيىىىة تصىىىل إلىىىى وروة الجمىىىال الفنىىىى بتضىىىافر سىىىيقان
ويمتاز هذا النوع بلضافة عناصر خبية بحيث تكاد تتغير المميزات الأصلية للخت ، 
وتضىىىفر القىىىوائ  التىىىى كانىىىت عمودرىىىة فتصىىىبح كىىىا الضىىىفائر وات الأفىىىرع المتداخلىىىة ، 
ويعتمىد هىىذا الخىىت إعتمىىادًا كبيىىرًا علىىى  هىىور خىىت وأختفىىاء الآخىىر تحتىىه بالتبىىادل وهىىى 

. و هر هذا النوع من الخت فى العصر الفاطمى محفورًا علىى (2)رأه  صفات التضفي
ىىىصف بىىىالحفر البىىىارز، وولىىى  فىىىى الىىىنق  الكتىىىابى الىىىذى يتوسىىىت المحىىىراب الجصىىىى  الجص
المسىبح الواقىع  ىرب دكىة المبلى  بجىامع أحمىد بىن طولىون وينسىب هىذا المحىراب إلىى 

                                                 
(1)
Farid Shafii: An early Fatimid, p. 75.fig, 13-15. Farid Shafii: West Islamic, p.9. 

(2)
و الرمرا ب رر  قصرب   قردي  فسرما    سربا  الرديب  رب  حس ب رب  النس     ال قوب الكداب ى الفاطم رى  ار

 ىررد  قدبرب  راا ال روع قرب 68  67م  ص 2007  ارسرك دصيى  قكدبرى ارسرك دصيى   4دصاساه رر  ال اروط 

الكداباه الكور ى رو ابة الرال  ارسرلاقو ىغببرى ررو ىرر  ىاحرد ىقرب  ارهب  قثادرا البربر ى ى كثب را  رق ردلإا 

م  صاعرب  قنمرد  برد المر ر  1027 ـرـ/418بق  المداص بإيباو الاق اقبئ رو س ى ال قوب الكداب ى بةبي  ب 

 2الجم   رصوص النمباء  ديواو الرماص  ىال قوب الربب ى   قدي  فسما    سبا  الديب  دصاساه ر  ال اوط 

 )ارسك دصيى  

  209ص م   2004قكدبى ارسك دصيى  
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ضىمن الكتابىة (، وتت43، لوحىة 27م )شىكل10هىى 4العصر الفىاطمى فىى نهارىة القىرن 
وقد كتبت الابارة بأسلوب كان معروفًا فى فنون  " الله"على هذا المحراب لفح الجلالة 

المغرب الإسلامى، وهو تفاب  قوائ  الحروف مكونىة فىى الوسىت شىكل عقىد مفصىص 
ولقىىىد أتىىىىبع هىىىذا الإسىىىلوب فىىىى شىىىمال إفري يىىىا، ولكنىىىه كىىىان ر هىىىر علىىىى فتىىىرات زمنيىىىة 

مبكىىرة مىىن تىىاريخ المغىىرب الإسىىلامى أمىىا فىىى العصىىور متباعىىدة خاصىىة فىىى العصىىور ال
الوسىىىىىبى فقىىىىىد إزدهىىىىىر فيهىىىىىا هىىىىىذا الإسىىىىىلوب مىىىىىن الكتابىىىىىات الكوفيىىىىىة وانتفىىىىىر وأتسىىىىىع 

م ببريقىة الله. وت هر أقدم الأم لة التى ع ر عليها تحمىل الىنق  الكتىابى م(1)إستخدامة
تتفىىىاب  فيهىىىا قىىىوائ  الحىىىروف بحيىىىث يتكىىىون فىىىى الوسىىىت شىىىكل عقىىىد مفصىىىص كانىىىت 

وجىىىىىىىودة ضىىىىىىىمن بسىىىىىىىملة محفىىىىىىىورة علىىىىىىىى شىىىىىىىاهد قبىىىىىىىر فىىىىىىىى القيىىىىىىىروان مىىىىىىى ر  عىىىىىىىام م
(، وي هىىىىر الم ىىىىال ال ىىىىانى بقصىىىىبة الودارىىىىه 44،لوحىىىىة  28م( )شىىىىكل1018هىىىىى 440)

م(،  وفيهىىا بىىدأ الىىنق  الكتىىابى يتبىىور شىىيً،ا ففىىيً،ا 12هىىىى 6بالربىىاإ فىىى نهارىىة القىىرن )
(، وي هىر الم ىال 29)شكل مالعزة للهف هرت الكتابة الكوفية تتكون من كلمتين هما م 

( ، كمىا ت هىر 30م )شىكلالحمد للهم( فى كلمتىى م1193هى 590ال الث بجامع توزر)
( وقىىد تبىىور 45م(،) لوحىىة1339هىىى 739أم لتهىىا بكتابىىات جىىامع أبىىو مىىدين بتلمسىىان )

هىىىىذا الأسىىىىلوب مىىىىن الكتابىىىىات الكوفيىىىىة المضىىىىفرة التىىىىى تصكىىىىون مىىىىن تعانقهىىىىا شىىىىكل عقىىىىد 
أمىىىىا ،  (46بكتابىىىات قصىىىىور الحمىىىراء )لوحىىىىة أم لتىىىىة  مفصىىىص فىىىىى الأنىىىدلس وت هىىىىر

الخبوة الأخيرة لتبور ول  النوع مىن النقىو  الكتابيىة فنتتبعىة مىن خىلال  هىور كلمىة 
أو أك ىىر علىىى إحىىدى الجوانىىب وتكرارهىىا معكوسىىة علىىى الجانىىب الآخىىر، وت هىىر أم لىىة 

وولىى  فىىىى  هىىذا النىىوع مىىن الزخرفىىة الكتابيىىىة فىىى تىىونس فىىى المسىىىجد الجىىامع بىىالقيروان
م( وفىىىىىى كتابىىىىىات جىىىىىامع تىىىىىازة المضىىىىىفرة 1039هىىىىىى 431المقصىىىىىورة وبىىىىىاب المكتبىىىىىة )

                                                 
(1)
Farid Shafii: An early Fatimid, p. 76. 
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م( ، وفىىىىىىىىى كتابىىىىىىىىات جىىىىىىىىامع سىىىىىىىىيدى أبىىىىىىىىو الحسىىىىىىىىن فىىىىىىىىى تلمسىىىىىىىىان 1134هىىىىىىىىى 529)
م(، وفىى كتابىات 1339هىى 739م( ، وفى جامع أبىو مىدين بتلمسىان )1296هى 696)

م( 1355هى 756-752م( ، وفى كتابات مدرسة أبوعنانية )1338هى 739باب شلا)
، وفىىىىى (1)م14ه 8، وفىىىىى كتابىىىىات قصىىىىور الحمىىىىراء فىىىىى النصىىىى  ال ىىىىانى مىىىىن القىىىىرن 

( وتفىىىىير هىىىىذا الأم لىىىىة إلىىىىى أن مصىىىىدر تلىىىى  السىىىىمة 47كتابىىىىات بىىىىرج الأسىىىىيرة ) لوحىىىىة
الزخرفيىىة كىىان المغىىرب الإسىىلامى ؛ إوًا فهىىو المكىىان الىىذى نبعىىت منىىه تلىى  الزخرفىىة ثىى  

الجىىص ، وولىى  ضىىمن العديىىد مىىن السىىمات  انتقلىىت إلىىى مصىىر فوجىىدناها محفىىورة علىىى
 المغربية الأخرى التى  هرت فى مصر خلال العصر الفاطمى .  

  الشري  الكتابى الدائر بمربع  بة المحراب :  -2
رعىىد هىىذا الفىىريت الكتىىابى الجصىىى الىىدائر بمربىىع  بىىة المحىىراب مىىن التىىأثيرات المغربيىىة 

 بىىىىىىىة محىىىىىىىراب جىىىىىىىامع سوسىىىىىىىة القادمىىىىىىىة مىىىىىىىن شىىىىىىىمال أفري يىىىىىىىا وت هىىىىىىىر أقىىىىىىىدم أم لتىىىىىىىه ب
م( 863-862هىىى 248م(، ثىى  فىىى  بىىة محىىراب جىىامع القيىىروان )851-850هىىى 236)

(، 49)لوحىة (2)م(864هىى 250(، ث  فى  بة محراب جامع الزيتونة بتونس)48)لوحة 
ومىىىن المغىىىرب إنتقلىىىت هىىىذة ال ىىىاهرة إلىىىى النقىىىو  الكتابيىىىة الجصىىىية الفاطميىىىة وت هىىىر 

 أم لتها فى   
م( ابارة عن شريت مىن 1012-990هى 403-380) بجامع الحاكم  بة المحراب -

ىصف ، رجىرى  الكتابات الكوفية الجصية المنفذة بالخت الكوفى المزهىر المحفىور فىى الجص
( . وسجل على هذا الفىريت 50حول أضلاع المربع أسفل منبقة إنتقال ال بة )لوحة 

                                                 
(1)

فبرربا    عمرررى   دصاسررى رررو  ارروص الكدابرراه الكور ررى  اررو النجرراص  رررو قصررب رررو القرربىو ال مسررى الأىلررو 

   ىصاعب   46   45م  ص1969لاهجب   داص الفكب الرببو  القا ب  

Farid Shafii: An early Fatimid, p.77, 78. Farid Shafii: West Islamic, p.9, 10. 
(2)
Farid Shafii: West Islamic, p.6 
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الضىىلع الجنىىوبى الفىىرقى  الكتىىابى الجصىىى ررىىات مىىن القىىررن الكىىري ، تبىىدأ الكتابىىة علىىى
لمربىع ال بىة وتسىىتهل بالآرىه الأولىى مىىن سىورة الفىتح ، وتسىىتكمل علىى الضىلع الفىىمالى 
الفىىرقى والفىىمالى الغربىىى وينتهىىى الىىنص القررنىىى علىىى الضىىلع الجنىىوبى الغربىىى بالآرىىه 

.  (1)م6الرابعىىة مىىن سىىورة الفىىتح ، ويبلىى  طىىول ضىىلع المربىىع الىىذى ركىىون قاعىىدة ال بىىة 
ذة الكتابىىىىات الجصىىىىية بأنهىىىىا منفىىىىذة بىىىىالخت الكىىىىوفى المزهىىىىر تزهيىىىىرًا كىىىىاملًا وأمتىىىىازت هىىىى

(Rich Floriated Kufic)  وفىىى هىىذا النىىوع مىىن الخىىت الكىىوفى ت هىىر نهارىىات
الحىروف علىىى هي،ىىة أورات ثنائيىىة أو ثلاثيىىة الفصىوب بالإضىىافة إلىىى الأزهىىار والأفىىرع 
النباتيىىة المتسىىلقة والحلزونىىات واللولبيىىات النباتيىىة التىىى تنمىىو مىىن نهارىىات أو مىىن وسىىت 

ئ  الحىىروف وتتىىوزع ، وتخىىرج هىىذة الأفىىرع النباتيىىة مىىن الأطىىراف العلويىىة لقىىوا(2)الحىىروف
علىىى الفىىراا توزعًىىا عىىادلً فتملىى   بمىىا ينبعىىث منهىىا مىىن الوريقىىات مكونىىه بىىذل  عنصىىرًا 

. وتتص  هذة الكتابات بأنهىا شىديدة (3)زخرفيًا رستلفت الن ر ويقاس  العنصر الكتابى
البىىىىروز كمىىىىا تتصىىىى  بالرشىىىىاقة وملاحىىىىة الرصىىىى  وحسىىىىن الإنفىىىىاو وتناسىىىىب الحىىىىروف 

، التىىى تفىىهد علىىى حىىرب الفنىىان علىىى عىىدم تىىر  (4)رف النباتيىىةوالرونىى  وجمىىال الزخىىا

                                                 
(1)

  ىيمدرراز  رراا البرربي  الكدررابو الرردا ب بمببررب ربررى 70  ص 1 حمررد ركررب   قسرراعد القررا ب  ىقداصسررها  قررج  

المنبا  بإقن اء النارى الراويى لرا ىفقدرداد ا قنرو الأقرام ى رو  ررد قرب الدرللا باه المغبب رى القادقرى قرب عراقب 

قصب ىقجد ا ررو ال قروب الكداب رى الجصر ى بةربي  م( ىاقدقا   ا  الًا ب  فلو 851-850 ـــ/236سوسى )

-520م( ىرو ال قوب الكداب ى الجص ى بةبي  قنمرد النصروا و )1125-1100 ـ/520-500فرو  يوسف )

 م(  ىصاعب 1150-1125 ـ/545

Shafei, West Islamic Influences,p. 6. 
(2)
Adolf Grohmann, “The Origin and Early Development of Floriated Kūfic”, Ars 

Orientalis ,vol.2 (1957),p. 183. 
(3)

   235دصاسى ر   اوص الكداباه الكور ى  ص  :فببا    عمرى
(4)

   234المبعب السابق  ص فببا    عمرى   
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فىىراا خىىالً مىىن الزخرفىىة بىىين الحىىروف، حتىىى كىىادت الكتابىىة أن تختفىىى بىىين الأ صىىان 
 (1)المتفابكة والفروع النباتية الملتفة

م( ابىارة عىن شىريت مىن الكتابىات 1085هىى 478)  بـة المحـراب بمشـهد الجيوشـى-
ت الكىىوفى المزهىىر المحفىىور فىىى الجىىص، ويجىىرى حىىول الكوفيىىة الجصىىية المنفىىذة بىىالخ

(، وسىىىجل علىىىى هىىىذا الفىىىريت 51أضىىىلاع المربىىىع أسىىىفل منبقىىىة إنتقىىىال ال بىىىة )لوحىىىة 
الكتابى الجصى ررات من القررن الكري  من سورة الفىتح مىن الآرىة الأولىى وحتىى الآرىة 

. (2)سى 55م ، وعمقىة 5الخامسة ، ويبلى  طىول ضىلع المربىع الىذى ركىون قاعىدة ال بىة 
وأمتىىىىازت الكتابىىىىات أنهىىىىا كتبىىىىت علىىىىى مسىىىىتويين مسىىىىتوى الحىىىىروف العريضىىىىة البىىىىارزة 
ومستوى الأرضية من ورائها التى تحتفد بالزخارف النباتيىة والباقىات الزهريىة المسىتقلة 
فىىى رسىىومها وحركاتهىىا عىىن الكتابىىة مرتببىىة بهىىا فىىى الوقىىت نفسىىة أى أن الفنىىان فىىر  

لة، ث  بدأ رسجل نقوشىة الكتابيىة علىى تلى  الأرضىية الأرضية بالعناصر النباتية الجمي
، وأمتازت الزخىارف النباتيىة التىى تم ىل الأرضىية بأنهىا ابىارة عىن باقىات زهريىة ر يقىة 

 .(3)خفيفة الم هر والحركة تنبل  بحرية وأن الحروف رسمت شامخة عليها
 
 

 نتائج البحث
والأندلسىىىية الوافىىىدة علىىىى القىىىى البحىىىث الضىىىوء علىىىى أهىىى  التىىىأثيرات المغربيىىىة  -1

مىىىن خىىىلال تقىىىدر  دراسىىىة فنيىىىة  الزخىىىارف الجصىىىية بمصىىىر خىىىلال العصىىىر الفىىىاطمى

                                                 
(1)

  76م  ص 1942قنمد  بد الرخيخ قبزىة   قساعد القا ب  رب   صب الممال م   قابرى  اايا  القا ب   
(2)

Creswell, The Muslim Architecture, vol. 1, p. 158. 
(3)

  200  ص 1 حمد ركب   قساعد القا ب  ىقداصسها  قج  
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ىىىصف والمتىىىأثرة فىىىى شىىىكلها بزخىىىارف  تحليليىىىة للعناصىىىر الزخرفيىىىة المحفىىىورة علىىىى الجص
 شمال أفري يا والأندلس .

الدراسة أن المغاربة الذين وفدوا على مصر فى العصر الفاطمى سواء  ثبتتأ -2
حجاجًىىىا أو تجىىىارًا أو علمىىىاءً كىىىان لهىىى  دورًا فىىىى النىىىواحى الفنيىىىة ، وأن أعىىىدادًا كىىىانوا 

 كبيرة منه  كان له  خبرة فى فنون البناء والزخرفة .
الدراسة أن التأثيرات المغربية والأندلسية إنتقلت عن طري  عدة وسائل  أثبتت -3

ت العلميىة أو منها الفتح الفاطمى لمصر والتجىارة والىرحلات المختلفىة سىواء الىرحلا
 الرحلات الحجازية التى كانت بهدف الابادة .  

ىىىىصف الخىىىىام ومسىىىىمياته ومكوناتىىىىه وأمىىىىاكن إسىىىىتخراجة  -4 قىىىىدم البحىىىىث عرضًىىىىا للجص
الدراسة على أن توفر مادة الجصصف فى مصر الإسلامية كان مىن  ثبتتبمصر ، وأ

ىىصف بالعمىىائر الدينيىىة ا لإسىىلامية العوامىىل الرئيسىىية فىىى إنتفىىار فىىن الحفىىر علىىى الجص
 خلال العصر الفاطمى . 

الدراسىىىة أن الزخىىىارف الجصىىىية الفاطميىىىة المتىىىأثرة بالزخىىىارف المغربيىىىة  أثبتىىىت -5
والأندلسية أتبعت طريقة واحدة فى تنفيذ الزخارف وهى طريقة الحفر المباشر على 

 الجصصف  .
جىىاءت صىىورة طبقًىىا لللصىىل الدراسىىة أن الزخىىارف الجصىىية الفاطميىىة  أثبتىىت -6

 .المغربى والأندلسى الموطن الأصلى لتل  الزخارف 
قىىىدم البحىىىث تحلىىىيلًا د يقًىىىا للزخىىىارف النباتيىىىة والهندسىىىية والمعماريىىىة ، وأرضًىىىا  -7

للنقىىىىو  الكتابيىىىىة المتىىىىأثرة فىىىىى شىىىىكلها وطريقىىىىة تنفيىىىىذها بزخىىىىارف شىىىىمال أفري يىىىىا ، 
الدينية الفاطمية بالإضافة إلى وأوضحت الدراسة أماكن تواجدها بمصر بالمنفات 

 أماكن تواجدها بالمغرب والأندلس 
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قىىىدم البحىىىث مىىىارقرب مىىىن إحىىىدى وخمسىىىون لوحىىىة و ثلاثىىىون شىىىكلًا توضىىىيحيًا  -8
والمتىأثرة بزخىارف المغىرب والأنىدلس ، ، للعناصر الزخرفية المحفىورة علىى الجىص 

صىىوير وقىىد قامىىت الباح ىىة برسىى  جميىىع الأشىىكال المحفىىورة علىىى الجىىص بمصىىر، وت
النفىع للفنىون والآثىار  عدد كبير من اللوحات بمصىر، لتصىبح تلى  الدراسىة ع يمىة

 الفاطمية 
ىىىصف  -9 قىىدمت الدراسىىىة الوصىىفية والتحليليىىىة للعناصىىر الزخرفيىىىة المحفىىورة علىىىى الجص

بىىىذل  سىىىجلًا هامًىىىا للجوامىىىع والمفىىىاهد الفاطميىىىة فىىىى حالىىىة تهىىىدمها أو تعرضىىىها 
كال العناصر الزخرفية وأماكن تواجدها بكل للترمي  ، حيث تبرز لنا الدراسة أش

 منفأة .
 المصادر والمراجع 

 المراجع العربية :
 القررن الكري   -
 ، دار المعارف، القاهرة، بدون تاريخ . 1أبن من ور  لسان العرب، ج -
إبراهي  جمعىة   دراسىة فىى تبىور الكتابىات الكوفيىة علىى الحجىارة فىى مصىر فىى القىرون الخمسىة الأولىى  -

 م . 1969للهجرة، دار الفكر العربى، القاهرة 
أبىىو الحمىىد محمىىود فر لىىى   التصىىوير الإسىىلامى نفىىأته وموقىى  الإسىىلام منىىه وأصىىوله ومدارسىىه ، الىىدار  -

 م .1991المصرية اللبنانية ، الببعة الأولى 
أحمىىد عبىىد اللبيىىف حنفىىى   المغاربىىة والأندلسىىيون فىىى مصىىر الإسىىلامية مىىن عصىىر الىىولة حتىىى نهارىىة  -

، الدراسىىىىة السياسىىىىية ، الهي،ىىىىة المصىىىىرية العامىىىىة  1م(، ج1171-642هىىىىى 567-21العصىىىىر الفىىىىاطمى )
 م .2005( ، القاهرة 244للكتاب ، سلسلة تاريخ المصريين رق  )

 م .1961ومدارسها، المدخل، الناشر دار المعارف بمصر أحمد فكرى  مساجد القاهرة  -
 م .1965أحمد فكرى  مساجد القاهرة ومدارسها، العصر الفاطمى، الناشر ، دار المعارف بمصر  -
السىيد عبىد العزيىز سىىال    تىاريخ المغىرب فىىى العصىر الإسىلامى، م سسىىة شىباب الجامعىة، الإسىىكندرية ،  -

 م .1982
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السىىيد عبىىد العزيىىز سىىال    تىىاريخ الإسىىكندرية وحضىىارتها فىىى العصىىر الإسىىلامى، دار المعىىارف بمصىىر،   -
 م .1961الببعة الأولى،

، 12السيد عبد العزيز سال    بعل التأثيرات الأندلسية فى العمارة المصرية الإسلامية ، المجلة ، العىدد -
 م .1957، درسمبر 3المجلد

حر السىىيد عبىىد العزيىىز سىىال    تىىاريخ مصىىر الإسىىلامية حتىىى نهارىىة العصىىر السىىيد عبىىد العزيىىز سىىال  و سىى -
 م .2009الفاطمى ، م سسة شباب الجامعة ، الإسكندرية ، 

السيد عبد العزيز سال    التأثيرات المتبادلة بين مصر والمغرب فى مجال فنون العمارة والزخرفة ، بحث  -
 م .1990يناير  27-25ال انية ، القاهرة  ضمن ندوة م العلاقات المصرية المغربية م الندوة

أرمن ف اد سيد   الدولىة الفاطميىة فىى مصىر م تفسىير جديىدم مكتبىة الأسىرة ، سلسىلة العلىوم الإجتماايىة ،  -
 م . 2007

جمىىال عبىىىد الىىىرحي    الزخىىارف الجصىىىية فىىىى عمىىائر القىىىاهرة الدينيىىىة فىىى العصىىىر المملىىىوكى والبحىىىرى ،   -
 م 1986الآثار جامعة القاهرة ، مخبوإ رسالة ماجستير ، كلية 

 م .2000جمال عبد الرحي    الفنون الزخرفية الإسلامية فى العصرين الأيوبى والمملوكى ، القاهرة   -
، الناشىىىر دار النهضىىىة العربيىىىة، 1حسىىىن الباشىىىا   الفنىىىون الإسىىىلامية والو ىىىائ  علىىىى الآثىىىار العربيىىىة، ج  -

 م،1965القاهرة 
 م .2004ارة والفنون فى دولة الإسلام ، منفأة المعارف ،الإسكندرية ، سعد ز لول عبد الحميد   العم  -
عبىىد   كامىىل موسىىى عبىىد    الفىىاطميون ورثىىاره  المعماريىىة فىىى إفري يىىة ومصىىر والىىيمن ، دار الآفىىات   -

 م .2001العربية 
، 9ج عبد العزيز حميد   الزخارف المعمارية )الزخرفة فى الجص( بحىث نفىر بكتىاب حضىارة العىرات ،  -

 م .1985بغداد 
عبىىد الناصىىر راسىىين   الفنىىون الزخرفيىىة الإسىىلامية منىىذ الفىىتح الإسىىلامى حتىىى نهارىىة العصىىر الفىىاطمى   -

، الببعة الأولى ، دار الوفاء لدنيا البباعىة والنفىر ، 1دراسة رثارية حضارية للتأثيرات الفنية الوافدة ، ج
 م .2002الإسكندرية 

و  الكتابيىىىىة الفاطميىىىىة علىىىىى العمىىىىائر فىىىىى مصىىىىر ، الناشىىىىر مكتبىىىىة فىىىىرج حسىىىىين فىىىىرج الحسىىىىينى   النقىىىى  -
 م2007الإسكندرية ، 

، 2، ج13فريىىد شىىافعى  زخىىارف وطىىرز سىىامراء، بحىىث نفىىر بمجلىىة كليىىة الآداب جامعىىة القىىاهرة، مىى   -
 م 1951درسمبر
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، 14دفريد شافعى   الأخفىاب المزخرفىة فىى البىراز الأمىوى ، مجلىة كليىة الآداب جامعىة القىاهرة ، مجلى  -
 م .1952، مايو 1ج

فريىىد شىىىافعى   العمىىىارة العربيىىىة فىىىى مصىىىر الإسىىىلامية عصىىىر الىىىولة ، الهي،ىىىة المصىىىرية العامىىىة للتىىىأليف   -
 م1970والنفر ، القاهرة ، 

محمىىىد أمىىىين وليلىىىى إبىىىراهي    المصىىىبلحات المعماريىىىة فىىىى الوثىىىائ  المملوكيىىىة ، دار النفىىىر بالجامعىىىة   -
 م .1990الأمريكية بالقاهرة ،

 م .1942حمد عبد العزيز مرزوت   مساجد القاهرة قبل عصر الممالي  ، مببعة عبارا بمصر، م  -
 م1963محمد عبد العزيز مرزوت   الفن الإسلامى فى العصر الأيوبى ، الناشر دار القل  ،   -
،  محمد عبد العزيز مرزوت   الفنون الزخرفيىة الإسىلامية فىى المغىرب والأنىدلس ، دار ال قافىة ، بيىروت  -

 م .1972لبنان ، 
محمىىد عبىىد المىىنع  الجمىىل   قصىىور الحمىىراء ديىىوان العمىىارة والنقىىو  العربيىىة، الناشىىر مكتبىىة الإسىىكندرية   -

 م . 2004
 م .1992، بيروت 3محمد فريد وجدى   دائرة معارف القرن العفرين، م    -
محمد محمد الكحلاوى   رثار مصر فى كتابىات الرحالىة المغاربىة والأندلسىيين، الىدار المصىرية اللبنانيىة   -

 .15م، ب1994، الببعة الأولى ، 
ممدور محمد السيد حسنين   المفاهد البا ية بالقىاهرة فىى العصىر الفىاطمى، مخبىوإ رسىالة ماجسىتير،   -

 م .2003كلية الآثار، جامعة القاهرة 
 المراجع الأجن ية المعربة :

 م .1987السيد ردى أشير  معج  الألفام الفارسية المعربة، القاهرة   -
الفريد لوكاس   المواد والصناعات عند قدماء المصىريين ، ترجمىة زكىى إسىكندر و محمىد زكريىا  نىي  ،   -

 م 1991الناشر مكتبة مدبولى ، القاهرة ، الببعة الأولى ، 
دونادو  الفىىن الإسىىلامى فىىى الأنىىدلس، الزخرفىىة النباتيىىة ، ترجمىىة علىىى إبىىراهي  علىىى باسىىيليون بىىابون مالىى  -

 م .2002المنوفى، مراجعة محمد حمزة الحداد ، المجلس الأعلى لل قافة ، 
درماند   دراسات فى الزخرفة العربية الإسلامية ، القس  ال ىانى ، أصىل طىراز سىامراء ال ىانى الزخرفىى ،   -

 . 1994،  1993،  8،  7البلوشى ، مجلة رثار العرب ، العددان ترجمة ، عل  مسعود 
كىىار بروكلمىىان   تىىاريخ الفىىعوب الإسىىلامية ، نقلىىة إلىىى العربيىىة ، بنيىىه أمىىين فىىارس ومنيىىر البعلبكىىى، دار  -

 م .1949العل  للملايين، بيروت، 
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 المراجع الأجن ية :
- Adolf grohmann: The origin and early development of floriated kufic, 

Ars orientalis, Vol.II,1957.  

-Keppel Archibald Cameron Creswell: Early Muslim Architecture , New York 

,1979. 

-Keppel Archibald Cameron Creswell: The Muslim Architecture of Egypt , I , 

Ikshid and Fatimids , oxford , 1951.                         

-Farid Safii: West Islamic influences on architecture in egypt (before the 

Turkish period), bulletin of the faculty of arts ,vol.xvi,part.ii , 

December,1954  

- Farid Shafii: An early Fatimid mihrab in the mosque of ibntulun , 

Bulletin in the faculty of arts ,    vol.XV, part, I , May 1953.                         

                

-Georges Marcais: Les échanges artistiques entre L’egypte et les pays 

musulmans occidentaux, Hespéris, vol.19, 1934. 

- S.Flury: Die ornamente der Hakim und Ashar Moschee, materialien zur 

Geschichte der älteren kunst des islam , Heidelberg , 1912  
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( السيقان النباتية المقسومة 1شكل )

بالزخارف الجصية  المحفورة على جانبى 
المجاز القاطع بالجامع الأزهر )عمل 

 الباح ة(
 

 
( السيقان النباتية المقسومة حول الفبابي  2شكل )

الجصيةالأصلية بجدار  القبلة القدر  بالجامع الأزهر 
 )عمل الباح ة(

 

 
( السيقان النباتية المقسومة 3شكل )

بزخارف  طا ية المحراب الأصلى العتي  
                                  بالجامع الأزهر  )عمل الباح ة(                                                                                                

 

 
المقسومة بالزحارف  ( السيقان النباتية4شكل )

خل المجاز الجصية ب بة الحاف الواقعة على مد
 )عمل الباح ة( ر القاطع بالجامع الأزه

 

 

 
(  السيقان النباتية المقسومة بالفبابي  6شكل )
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( السيقان النباتية المقسومة 5شكل )
 بكوشتى عقد محراب رحيى الفبيه 

 )عمل الباح ة(
 

جدران الجامع الأقمر  الجصية فى لأجزاء العلويةمن 
 )عمل الباح ة(

 

 
 

 
( السيقان النباتية المقسومة تتخللها أنصاف 7شكل )

المراور النخيلية  بالفبابي  الجصية بجامع الصالح 
 طلائع)عمل الباح ة(

 

 
( السيقان النباتية المقسومة 8شكل )

بكوشتى عقد المحراب الأوست بضريح 
 الباح ة(إخوة يوس  )عمل 
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( أنصاف مراور نخيلية تتخللها زخارف 9شكل )

الأقراب و العيون  هرت ضمن العديد من 
 الزخارفبفمال أفري يا ومصر

 Farid M. Shafei, West Islamic  )عن، 
Influences on Architecture in Egypt: 

Before the Turkish Period  Cairo 
University Press, (Cairo: 1954): fig. 22 

,p.19 

  
( شريت ضي  من أنصاف 10شكل )

المراور النخيلية المتتابعة  بالفبابي  
الجصية بجامع الصالح طلائع )عمل 

 الباح ة(
 

 
( أنصاف المراور النخيلية وات الأقراب 11شكل )

 طلائع و والعيونبالفبا  الجصى بجامع الصالح 
( زخارف الرابيس  بالفبا  12شكل )



 

- 71 - 

 

 الإسلامى )عمل الباح ة(المحفوم بمتح  الفن  
 

الجصى بجدار القبلة بجامع الحاك  
 )عمل الباح ة(

 
 
 
 

 
( الأشكال المحارية التى تزين 13شكل )

 أركان ال بة بجامع القيروان
عبد الناصر راسين، الفنون   ،عن

منذ الفتح  فى مصر الزخرفية الإسلامية
الإسلام  حتى نهارة العصر الفاطم   

دراسة رثاريه حضارية للتأثيرات الفنية 
)الإسكندرية  دار الوفاء،  2الوافدة، م . 

 339،ب 536شكل م ،2002

 
( البا ية المحارية بأسفل  بة المحراب 14شكل )

 ، عن ،بجامع القيروان 
 545شكل،  المرجع الساب عبد الناصر راسين   

 343،ب
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أعلى  ( البا ية المحارية أ  -15شكل )

 كوشات عقود روات محراب جامع الزيتونة
عن الموقع الألكترونى   

http://www.al-sabil.tn/?p=2452 
 

 
( البا ية المحارية بتجاويف جامع ب -15شكل )

 سدراته
 546  شكلالمرجع الساب عبد الناصر راسين     عن

 343،ب 
 
 

 
( البا ية المحارية بم،ذنة قلعة 16شكل )

عبد الناصر   عن،بنى حماد بالجزائر 
، . 543شكل  راسين   المرجع الساب ،

 .  342ب
 

 
 جامع المهدرة( البا ية المحارية بمحراب 17شكل )

شكل   المرجع الساب عبد الناصر راسين ،   عن
 .344، ب 547
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بمحراب مفهد  ( البا ية المحارية18شكل )

 )عمل الباح ة(رحيى الفبيه 
 

 
 

( البا ية المحارية بمحراب مفهد 19شكل )
 السيدة أم كل وم)عمل الباح ة(

 

 
( البا ية المحارية 20شكل )

)عمل بالمحراب الأوست بمفهد السيدة ر ية  
 (الباح ة

 

 
( البا ية المحارية للمحرابين الجانبيين 21شكل )

الواقعان على رمين ويسار المحراب الأوست 
 بمفهد السيدة ر ية )عمل الباح ة(

 
( البا ية المحارية بالمحرابين 22شكل )

ويسار البابالم دى إلى الجانبيين على رمين 
حجرة الضريح بمفهد السيدة ر ية )عمل 

 
( البا ية المحارية بمحراب ضريح 23شكل )

 محمد الحصواتى )عمل الباح ة(
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 الباح ة(
 

 

 
أ( شريت من الزخارف الهندسية  -24شكل )

 رفغل تجويف المحراب بمفهد السيدة أم كل وم
  عبد الناصر راسين ، المرجع الساب     عن)

 (342، ب 542، شكل
 

 
ب( رس  مفصل لزخارف الصلبان  -24شكل )

التى تتخللها الأشكال  النجمية والدوائر بمحراب 
 مفهد أم كل وم )عمل الباح ة(

 

 
 

 
( العقد المركب بقلعة بنى حماد 25شكل)

  عبد الناصر راسين ، المرجع   عنبالجزائر  ، 
 345، ب 549الساب   شكل 

 

 
( العقد المركب داخل عقد المحراب 26شكل )
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الجصى المسبحالواقع  رب دكة المبل  
  عن، بجامعأحمد بن طولون 

Farid M. Shafei, “An Early Fatimid 
Mihrab in the Mosque of Ibntulun”, 
Bulletin in the faculty of Arts: Cairo 

University 15, no. 1 (May 1953): fig 

number. 5 , p.72 
 

 
( لفح الجلاله بالخت الكوفى المضفر 27شكل )

تتوست المحرابالجصى المسبح الواقع  رب دكة 
  عنالمبل  بجامع أحمد بن طولون،، 

Farid M. Shafei, “An Early Fatimid 
Mihrab in the Mosque of Ibntulun”, 
Bulletin in the faculty of Arts: Cairo 

University 15, no. 1 (May 1953): fig 

number.17  , p.76 

 
( لفح الجلالة بالخت الكوفى 28شكل )

 ، ، عن المضفر ضمن شاهد قبر بالقيروان
Farid M. Shafei, “An Early Fatimid 
Mihrab in the Mosque of Ibntulun”, 
Bulletin in the faculty of Arts: Cairo 

University 15, no. 1 (May 1953): fig 

number.18  , p.77. 
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( الخت الكوفى المضفر 29شكل )

  عنبقصبة الودارة بالرباإ، 
Farid M. Shafei, “An Early 
Fatimid Mihrab in the 
Mosque of Ibntulun”, Bulletin 
in the faculty of Arts: Cairo 
University 15, no. 1 (May 

1953): fig number.19  , 

p.77 

 
 

( الخت الكوفى المضفر بكتابات جامع توزر، 30شكل )
  عن

Farid M. Shafei, “An Early Fatimid Mihrab in the 
Mosque of Ibntulun”, Bulletin in the faculty of 

Arts: Cairo University 15, no. 1 (May 1953): fig 

number.20  , p.77. 
 

 
( الم اقب المستخدمةفى 1لوحة )

 الحفر على الجص                     
 

 
 ( الأزاميل المستخدمة فى الحفر على الجص                          2لوحة )
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( المكاشت والمدقات 3لوحة )

وسكاكين المعجونالمستخدمة فى 
 الحفر 

 على الجص
 

 
 الحفر المباشر على الجص( طريقة 4لوحة )

 
النباتية ( زخارف السيقان 5لوحة )

بتجويف المقسومة أو المزدوجة  
 المحراب بجامع القيروان

   عن الموقع الإلكترونى
https://goo.gl/ti2Dc8 

 

 
( زخارف السيقان النباتية المقسومة أو المزدوجة 6لوحة )

 أعلى واجهة 
 جامع ال لا  بيبان

 https://goo.gl/KoNiNA  عن الموقع الإلكترونى
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و ( زخارف السيقان النباتية المقسومة أ7لوحة )

 المزدوجة بزخارف 
 مدينة الزهراء

   عن الموقع الإلكترونى
https://goo.gl/9HzhmC 

 
( زخارف السيقان النباتية المقسومة أو 8لوحة )

 المزدوجة بزخارف محراب جامع قرطبة
   عن الموقع الإلكترونى

https://goo.gl/hqaHhV 
 

 
النباتية المقسومة أو ( زخارف السيقان 9لوحة )

 على علبة من العاج بكنيسة زاموراالمزدوجة 
عن الموقع اللكترونى   

https://goo.gl/zEywwY 

 
أ( زخارف السيقان النباتية المقسومة  -10لوحة )

أو المزدوجة على حو  من الرخام فى مدرسة 
 بمراك 

  عن الموقع الإلكترونى 
https://goo.gl/jtmB1N 
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ب( تفاصيل من زخارف  -10لوحة )   

الحو  الساب   وت هر السيقان المزدوجة فى 
 الجزء العلوى تلت  حول الورات النباتية    

 

 
 

( زخارف السيقان النباتية المقسومة أو 11لوحة )
 المزدوجة على علبةمن العاج فى مدينة بلنسية 

https://goo.gl/c9eJky 

 
النباتية المقسومة  ضمن ( السيقان 12لوحة )

الزخارف الجصية المحفورة على جانبى المجاز 
 القاطع بجامع الأزهر

 Creswell, The Muslim  عن، 
Architecture of Egypt, vol. 1, Ikhshids 
and Fatimids,A.D. 939-1171. 
(Oxford: Clarendon Press, 1951): 
plat number. 12a,P.303. 

 
النباتية المقسومة أو ( السيقان 13لوحة )

المزدوجة ضمن الزخارف الجصية المحفورةحول 
الفبابي  الجصية الأصلية بجدار القبلة القدر  

 بالجامع الأزهر
 )تصوير الباح ة(

 



 

- 80 - 

 

 
( السيقان النباتية المقسومة بزخارف 14لوحة )

 طا ية المحرابالأصلى 
 بجامع الأزهر،

بية ، النقو  الكتا  فرج حسين فرج الحسين عن
الفاطمية على العمائر ف  مصر، تقدر  إسماعيل 

)الإسكندرية   4دراسات ف  الخبوإ ، لدينسراج ا
 100، ب 2لوحة م، 2007مكتبة الإسكندرية، 

 
( السيقان النباتية المقسومة بزخارف 15لوحة )

 بة الحافح على  مدخل المجاز  القاطع )تصوير 
 الباح ة(

 

 
النباتية المقسومة أو المزدوجة ( السيقان 16لوحة )

بمحراب رحيى الفبيه، ضمن الزخارف الجصية
   عن

Creswell, The Muslim Architecture of 
Egypt, vol. 1: plat number.114c, 

P.347 

 
( السيقان النباتية المقسومة بالفبابي  17لوحة )

 الجصية بجامع الأقمر )تصويرالباح ة(
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السيقان النباتية المقسومة ( 18لوحة )

بزخارف الفبا  الجصىبجامع الصالح 
، طلائع والمحفوم بمتح  الفن الإسلامى

 عن 
Creswell, The Muslim 

Architecture of Egypt, vol.1, 
Plat number.100a.,p.333. 

 

 
( السيقان النباتية المقسومة بكوشتى عقد 19لوحة )

)تصوير الباح ة المحراب الأوست بضريح إخوة يوس  
) 

 

 

( أنصاف مراور نخيلية 20لوحة )      
 بزخارف محراب جامع قرطبة  

 https://goo.gl/hqaHhV   عن الموقع الإلكترونى

 أنصاف المراوح النخيليه متتابعة خلف
 بعضها البعض 
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( أنصاف مراور نخيلية 21لوحة )

 بزخارف محراب جامع تلمسان
 الإلكترونىعن الموقع 

 https://goo.gl/3ijgLu 

 
( أنصاف مراور نخيلية تتخللها زخارف 22لوحة )

 الأقراب والعيونبالزخارف الجصية بقصر الحمراء
https://goo.gl/Z8DCja 

 

 

 
تتخللها زخارف  (أنصاف مراور نخيلية23لوحة )

على تيجان الجصية  بالزخارفالأقراب والعيون
 قصر الحمراءالأعمدة فى قاعة إست بال السفراء ب

 
نخيلية بالفبابي   ( أنصاف مراور24لوحة )

الصالح طلائع )تصوير الجصية بجامع 

https://s-media-cache-ak0.pinimg.com/originals/90/e9/e3/90e9e3dbba90cc75bb82e4e43656d3a5.jpg
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عن الموقع اللكترونى   
https://goo.gl/Dv5VHZ 

 الباح ة(

 
( أنصاف مراور نخيلية تتخللها زخارف 25لوحة )

الأقراب والعيون بزخارف الفبا  الجصى بجامع 
 الصالح طلائع والمحفوم بمتحفالفن الإسلامى،                                     

 Creswell, The Muslimان ر     
Architecture of Egypt, vol.1, Plat 

number.100a, p.333. 

 
( زخارف الأرابس  بالفبا  26)لوحة 

الجصى الواقع علىيسار المحراب الرئيسى 
 بجامع الحاك  )تصوير الباح ة(

 

 
 ( الزخارف النباتية بمدينة الزهراء27لوحة )

  عن الموقع الإلكترونى
https://goo.gl/hh6Hkf 

 

 
 الهندس  ( زخارف الأرابس 28لوحة )

 مع قرطبةجابمدخل 
  عن الموقع الإلكترونى
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https://goo.gl/4Q8SBm 
 

 

 
( الأشكال المحارية التى تزين أركان 29لوحة )

 ال بة بجامع القيروان
  عن الموقع الإلكترونى

https://goo.gl/c8ztJu 
 

 
( الأشكال المحارية التى تزين 30لوحة )

 تجويف المحراب بجامع القيروان
https://goo.gl/CQQG7U 

 
( الأشكال المحارية التى تزين أركان أ -31لوحة )

 ال بة بجامع الزيتونة
 عن الموقع اللكترونى  

https://goo.gl/obxd73 
 

 

 
التى  ( الأشكال المحاريةب -31لوحة )

 م،ذنة جامع صفاقصتزين 
عن الموقع اللكترونى   

http://www.al-sabil.tn/?p=2452 
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المحارة المفعة بمحراب مفهد رحيى ( 32لوحة )

  عن؛ الفبيه 
Creswell, The Muslim Architecture of 

Egypt, vol. 1, plat number. 114c, 
p.347 

 
( المحارة المفعة بالمحراب 33لوحة )

 الأوست بمفهدالسيدة  أم كل وم 
 )تصوير الباح ة(

 

 

 
( المحارة المفعة بالمحراب الأوست 34لوحة )

 الرئيسى بمفهد  السيدة ر ية )تصوير الباح ة(
 

 
) أ(  المحراب الأرمن                                                                                    

 
)ب( المحراب                                

 الأرسر
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( المحارة المفعة بالمحرابين الجانبيين 35لوحة )
على رمين ويسار المحراب الرئيسى الأوست 

 ر ية )تصوير الباح ة(بمفهد السيدة 

 
 ) أ(  المحراب الأرمن                                                              

 
 )ب( المحراب الأرسر

( المحارة المفعة بالمحرابين 36لوحة )
الجانبيين على رمين ويسار الباب الم دى إلى 
حجرة الضريح بمفهد السيدة ر ية )تصوير 

 الباح ة(
 

 

 
( المحارة المفعة بمحراب ضريح 37لوحة )

 محمد الحصواتى )تصوير الباح ة(
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( زخارف الصلبان التى تتخللها 38لوحة )

الأشكال النجمية والدوائربتجويف المحراب 
لسيدة أم كل وم  )تصوير الأوست بمفهد ا

 الباح ة(

 
( زخارف الصلبان التى تتخللها الأشكال 39لوحة )

والدوائر على البلاطات الخزفية بقلعة بنى النجمية  
 ، عن حماد بالجزائر

https://goo.gl/KWeYDr 
 

 
( زخارف العقد المركب 40لوحة )

)البا ية القالبية( على كتلة من الرخام 
،  شرت المحراب الرئيسى بجامع القيروان

 عن  
https://goo.gl/Fpko7m 

 

 
( زخارف العقد المركب )البا ية القالبية( 41لوحة )

 على 
 ، عن م،ذنة جامع صفاقس

https://goo.gl/QLCC3N 

https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/b/be/Le_mihrab_de_la_Grande_Mosqu%C3%A9e_de_Kairouan_(Tunisie).jpg
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 ،  ( زخارف العقد المركب )البا ية القالبية(على جانبى باب أجناو بمراك 42لوحة )

 https://goo.gl/qBkUwfعن   
 

 
( زخارف العقد المركب )البا ية القالبية( 43لوحة )

 وبداخلة لفح الجلاله م م بالخت الكوفى المضفر
على لمحراب الجصى المسبح  رب دكة المبل  

 بجامع أحمد بن طولون 
 )تصوير الباح ة(

 
( شاهد قبر فى القيروان وسجل 44لوحة)

عليه  لفح الجلالة م م بالخت الكوفى 
 ، عن   المضفر   

https://goo.gl/FBDZkC 
 

 الطاقية القالبية على جانبى الباب  
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!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ

 
( كتابات بالخت الكوفى المضفر بجامع 45لوحة ) 

 أبو مدين بتلمسان 
 https://goo.gl/1ZTmC6عن   

 

 
الكتابات الكوفية المضفرة ( 46لوحة )

التى تصكون من تعانقها شكل عقد مفصص 
 الحمراء ، عن    قصور

https://goo.gl/HHXR87 

 
 –( الخت الكوفى المضفر يتكرر معكوسًا 47لوحة )

 برج الأسيرة
عن ، محمد عبد المنع  الجمل  قصورالحمراء ،ديوان 
العمارة والنقو  العربية ، تقدر  إسماعيل سراج الدين 

  2،دراسات فى الخبوإ
  139م، لوحة 2004)الإسكندرية مكتبة الإسكندرية

 .209ب
 

!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ

 
( الفريت الكتابى الدائر بمربع 48لوحة )

 ع القيروان بة المحراب بجام
 https://goo.gl/v8ckJQعن   

 
 

 
 
 

https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/2/2d/Great_Mosque_of_Kairouan%2C_partial_view_of_the_Mihrab_dome.jpg
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( الفريت الكتابى الدائر بمربع  بة 49لوحة )

 المحراب بجامع الزيتونة
 https://goo.gl/obxd73عن   

 
( الفريت الكتابى الجصى الدائر 50لوحة )

 بمربع  بة المحراب بجامع الحاك    
ان ر  فرج حسين فرج الحسين ، النقو  

 ، الكتابية الفاطمية 
 144،ب 31لوحة

 
!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ!خطأ

 
( الفريت الكتابى الجصى الدائر بمربع 51لوحة )

  بة المحراب بمفهد الجيوشى، 
 https://goo.gl/zfjm87عن   
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دراسة   التشبيه في الفكر الإسلامي في بواكيره الأولى
التشبيه  :"الإله الشاب جوزيف فان إس كتابتحليلة ل

 في بواكير الإسلام"
 
 
 زعلوك ابراهيم د.ماجد محمد

 كلية دار العلوم ـ جامعة الفيوم
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 2017يناير 



- 92 - 

 

 كتابدراسة تحليلة ل  التشبيه في الفكر الإسلامي في بواكيره الأولى
 التشبيه في بواكير الإسلام" :"الإله الشاب جوزيف فان إس

 زعلوك ابراهيم د.ماجد محمد
 كلية دار العلوم ـ جامعة الفيوم

إن الحديث عن الاستشراق والمستشرقين لا يزال هو الحديث الأهم برأيي إذا 
الفكر الإسلامي؛ حيث إن كتابات هؤلاء المستشرقين تحظى بمكانة تعلق الأمر ب

سامقة بين المهتمين بهذا النوع من الدراسات، كما أن أفكارهم كانت ولا زالت تمثل 
أهمية كبرى؛ الأمر الذي جعلها تسهم بشدة في تكوين الوعي الحاضر في العالم 

تصورات عن الشرق الإسلامي من ناحية، وتشكل كذلك شبكة من الأفكار وال
حًا لكل الأفكار  الإسلامي والفكر الإسلامي كليهما، وتمثل تلك الشبكة مُرش ِّ
والتصورات التي تصل إلى الغرب لترسم الصورة النمطية التقليدية عن الشرق وفكره 

في  ح الذي تحدث عنه إدوارد سعيد ببراعة بتقييداته الثلاثةوثقافته ودينه. ذلك المرش ِّ 
 ومثل له برسائل جوستاف فلوبير. "الاستشراق"مقدمة كتاب 

إن هذه الدراسة هي من باب المشاركة في رسم تلك الصورة، وغزل تلك الشبكة 
؛ خاصة أن المؤثر الفكري ن ِّ التي تساعد على فهم أوسع وأدق للفكر الإسلامي الس   ي 

ا عن الأقوى في الغرب في الوقت الحاضر هو الفكر الشيعي.. وكل ذلك يتم بعيدً 
الفكر السني المعتدل؛ لهذا السبب تبرز أهمية المشاركة في النقاش والبحث لا 

 كخصوم بل كشركاء.
عندما قرأت كتاب جوزيف فان إس "الإله الشاب: التشبيه في بواكير الإسلام"، 

ن ِّي  تبينت كم يعتمد على آراء كثيرة ليس من بينها الفكر الإسلامي  المعتدل.  الس 
يبرزه هذا الكتاب لسعة اطلاع المؤلف وغزارة علمه وإلمامه بالفكر وبالقدر الذي 

الإسلامي، فإنه يبرز بنفس القدر حرص المؤلف على تجنب الفكر الإسلامي 
ن ِّي    .الس 
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ومن خلال قراءتي التحليلية النقدية، حاولت تحري الدقة والأمانة العلمية وبذل 
ظنها تغير إلى حد كبير النتائج ما وسعني من الجهد لتوضيح بعض الأمور التي أ

 التي توصل إليها صاحب الكتاب.
هذا البحث هو دراسة لكتاب جوزيف فان إس "الإله الشاب: التشبيه في بواكير 

وهو عبارة عن محاضرة  الإسلام". الذي نشرته بعنوان "التشبيه في بواكير الإسلام".
ان بقاعة وليام ه. بدريك ألقاها جوزيف فان إس في الملتقى السنوي التاسع للأدي

الكبرى بكلية الحقوق بجامعة أريزونا. وقد قمت بترجمة هذا الكتاب ونشره في وقت 
سابق، وآثرت أن أكتفي هنا بالدراسة حيث تخطت مقرونة بالترجمة الحجم المناسب 

 للبحث، فقمت بنشر ترجمة الكتاب منفصلة.
  



- 94 - 

 

 المبحث الأول: استدلال فان إس بالقرآن والسنة
بتتبع استدلالات فان إس في الروايات التي ساقها والأحاديث التي اعتمد عليها 
وجدته اعتمد الروايات والأحاديث الضعيفة والموضوعة، وربما اعتمد على أحاديث 

، فكان الاستشهاد بها من هذا الجانب ليس صحيحة مذيلة بكلام ليس لرسول الله 
 لات:في موضعه. وفيما يلي عرض لتلك الاستدلا

 أولًا: استخدام الروايات والأحاديث الضعيفة والموضوعة:
 ومسألة تكليم الله  عن الجواربي وما ذكره من نسبة الجوف لله فان إس تكلم  -أ 

ثم دخل إلى  لموسى من الشجرة، ثم قال بالهامش أن القرآن خرج من جوف الله
في كتاب الدارمي في  صدر البشر الذين سمعوه، واستشهد على كلامه هذا بكلام ذُكر

، ولما رَجعت إلى موضع الاستشهاد في نفس الطبعة التي ذكرها (1)الرد على المريسي
وجدت الدارمي يقول: "وادعى المعارض أن عبد الرحمن بن مهدي روى عن معاوية بن 

إنكم لن تتقربوا إلى الله )): صالح عن....عن جبير بن نُفير قال: قال رسول الله 
 وهذا الاستشهاد غير صحيح من وجوه: (2)يعني القرآن.(( مما خرج منهبشيء أفضل 

أن هذا الحديث ضعيف أخرجه الترمذي، وأحمد، وابن نصر في الصلاة، وأبو بكر  .1
الكلاباذي في مفتاح المعاني، من طريق بكر بن خُنَيْس عن ليث بن أبي سُليم عن زيد 

عليه قائلًا: "حديث غريب لا نعرفه بن أرطأة عن أبي أُمامة مرفوعًا. وعقب الترمذي 
. (3)من هذا الوجه، وبكر بن خُنَيْس قد تكلم فيه ابن المبارك، وتركه في آخر عمره."

 (4)وقد ضعَّفه الألباني

                                                                 
 .(11حاشية الفقرة رقم )انظر  (1)
ارمي عثمان بن سعيد على بشر المريس (2) ارمي، رد الإمام الدَّ ، 1ي العنيد، صححه وعلق عليه محمد حامد الفقي، دار الكتب العلمية، بيروت، طالدَّ

 .153ه، ص721م. عن نسخة قديمة مكتوبة في سنة 1939 –ه 1358
، كتاب فضائل القرآن، باب 177، 176، ص 5الإمام الترمذي، سنن الترمذي، تحقيق أحمد محمد شاكر، مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي، ج (3)

 (.2912، 2911(، الحديث رقم )17)
، 4م، ج 1992-ه1412محمد ناصر الألباني، سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة، مكتبة المعارف، الرياض، الطبعة الأولى للطبعة الجديدة،  (4)

 .426، 425ص
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ما ذكره الدارمي في رده على هذا الحديث؛ حيث قال "ذهبت المشبهة في هذا إلى ما  .2
ه الصمد. والصمد الذي لا جوف يعقلون من الكلام من الجوف. فناقضوا إذ صححوا أن

 (5)له. فاحتمل أنه خرج منه أي أتى من عنده من غير خروج."
  (6) أن الدارمي قال إنه لم يسمع هذا الكلام من الثلجي. .3

( بأنه سيجلس معه على ( وعد محمدًا )نقل فان إس عن ابن الجوزي أن الله ) -ب 
الإنكار، وعلق عليه قائلًا: عرشه، وابن الجوزي ساق حديثا بهذا المعنى في مقام 

 (7). وكان حريًّا به أن يشير إلى ذلك.هذا حديث مكذوب لا يصح عن رسول الله 
 (8)..."، قال: "يقول الحديث، إن الشاب الإلهي ذكر رواية مكذوبة على رسول الله -ج 

وقد نقل هذه الرواية الموضوعة من كتاب اللآلئ المصنوعة في الأحاديث 
 وهذا في حد ذاته يبطل الاستشهاد بهذه الرواية.  (9)ي.الموضوعة للسيوط

 ثانيًا: الآيات والأحاديث والروايات التي أوردها في غير موضعها فلا تدل على المطلوب:
استشهد بحديث "لا تشد الرحال..." الذي ذكره اليعقوبي، والمنسوب إلى الزهري،  -أ 

لرسول من قبة على معراج احيث أشار إلى الحديث في معرض الاستدلال 
 وهذا النص مردود من عدة أوجه: (10)الصخرة.

                                                                 
ارمي عثمان بن سعيد على بشر المريسي العنيد، ص (5) ارمي، رد الإمام الدَّ  .153الدَّ
 .ابق نفسهالس (6)
 .(28انظر هامش الفقرة رقم ) (7)
 .(32الفقرة رقم ) انظر( 8)
ثَ نَا عَلييّ بْن سَعييد الرَّ  (9) ّ: حَدَّ ازييّ الحديث أورده السيوطي في اللآليء نقلاً عن كتاب السنة للطبراني، قال: "وقاَلَ الطَّبَ راَنيي

ثَ نَا الْ  ؤَدب حَدَّ د بْن حاتِي الْمح ثَ نَا مححَمَّ فْيَان بْن زييَاد عَن عَمه سليم بْن زييَاد قاَلَ لقيتح حَدَّ ثَ نَا سح ّ حَدَّ زنيي م بْن مَالك الْمح قَاسي
ا أ رحَ حَتََّّ أشهدك عَلَى هَذَا الرجل ابْن ليمعاذ بْن عفراء فَ قَالَ أَخْبرنيي بِي خْبرك أبَوك عَن عيكْريمَة مولى ابْن عَبَّاس فَ قَالَ لََ تَ ب ْ

ول الله ف َ  ول الله قَول رَسح ثَنِي أَبيي أنَ رَسح يرةَ من الْقحدس فيي صحورَة  قَالَ حدَّ حدّثه أنََّهح رأى رب الْعَالمين عَزَّ وَجَلَّ فيي حَظي
ثَ  يث فَ قَالَ نعم كَذَا حدَّ فْيَان ابْن زييَاد فلقيتح عيكْريمَة بعد فَسَألَته الَحدي أنََّهح قاَلَ  نِي إيلََّ شَاب عَلَيْهي تََج يلتمع الْبَصَر قاَلَ سح

. وسفيان هذا لَ يعرف 1/30رَآهح بفؤاده.": السيوطي، اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة، دار المعرفة، بيروت، 
وليس هو العصفري إذ ليس العصفري من شيوخ القاسم وعمه كذلك لَ يعرف وقد قيد الرؤية بالمنام. وعلي بن سعيد 

 .14/146بي، سير أعلام النبلاء، الرازي ضعفه الدارقطنِ جدًا: الذه
 .(3الفقرة رقم ) انظر (10)
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 أن الحديث الذي عزاه اليعقوبي للز هري والذي أشار إليه جوزيف فان : الوجه الأول
إس لا يتضمن ذكر المعراج ولا قبة الصخرة، وإنما كان ذلك كلام اليعقوبي الذي 

: "ومسجد بيت قوله  نسبه لعبد الملك بن مروان وبني أمية؛ فالحديث ينتهي عند
وهذه الصخرة التي يُروى أن رسول الله وضع قدمه عليها لما المقدس." أما قوله: "

 صعد إلى السماء." فواضح أنه ليس من الحديث. 
 أن هذا الكلام إن ثبت لعبد الملك فإنه لا يعد دليلًا على معراج رسول : الوجه الثاني

على أن ذلك كان موروثًا شعبيًّا عند عموم  من قبة الصخرة كما لا يدل مطلقًا الله 
 المسلمين. 

 هو أن اليعقوبي هذا شيعي يكره بني أمية؛ لذلك افترى تلك القصة : الوجه الثالث
غير المنطقية على عبد الملك بن مروان وعلى بني أمية. ودليل كذبه أنه ساق قبلها 

وت ابن عباس سنة ه وساق بعدها حادثة م64واقعة هدم ابن الزبير للكعبة سنة 
ه، وقبل مقتل ابن 68، 64مما يدل على أن الواقعة كانت بين عامي  (11)ه؛68

على  58أو  56أو  51أو  50والز هري ولد سنة  (12)ه.73الزبير الذي كان سنة 
مما يعني أن سن الز هري في الوقت الذي أشار إليه  (13)اختلاف في الروايات؛

ة، وليس هذا بالسن الذي يبلغ فيه المحدث مبلغًا سن 18إلى  6اليعقوبي كان حوالي 
يتيح له هذا القدر من الشهرة والاحترام عند عموم المسلمين كما يُفهم من كلام 

 اليعقوبي.
 أن "كل حديث في الصخرة فهو كذب مفترى. والقدم الذي فيها كذب الوجه الرابع :

ها كانت قبلة موضوع، مما عملته أيدي المزورين، وأرفع شيء في الصخرة أن

                                                                 
اليعقوبي، أحمد بن أبي يعقوب بن جعفر بن وهب الكاتب، المعروف بابن واضح الأخباري، تَريخ اليعقوبي، انظر:  (11)

 .9، 6، ص 3، ج  ه1358نشر المكتبة المرتضوية في النجف، 
 .74، ص 3إحسان عباس، دار صادر، بيروت، م انظر: ابن خلكان، وفيات الأعيان، تحقيق  (12)
، ص 1ه، م 1374انظر الذهبي، تذكرة الحفاظ، تحقيق عبد الرحمن بن يحي المعلمي، دائرة المعارف العثمانية،  (13)

 .326، ص 5، وكذلك له سير أعلام النبلاء، تحقيق شعيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، ج  108
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 (14)اليهود...وقد أكثر الكذابون من الوضع في فضائلها وفضائل بيت المقدس."
عند الصخرة أو خلفها، بل إن هناك ما  وليس هناك من دليل على صلاة النبي

يثبت خلاف ذلك في قصة فتح بيت المقدس، وذلك ما رواه الإمام أحمد في مسنده 
سمعت عمر بن الخطاب يقول لكعب: أين ترى ))بإسناد حسن عن عبيد بن آدم قال: 

أن أصلي؟ فقال: إن أخذت عني صليت خلف الصخرة فكانت القدس كلها بين 
، يديك! فقال عمر: ضاهيت اليهودية، لا، ولكن أصلي حيث صلى رسول الله 

 والذي يفيده هذا الخبر أمور:( 15)((فتقدم إلى القبلة فصلى...
o أن الرسولالأمر الأول : خلف الصخرة كما تزعم الروايات المكذوبة. ل ِّ لم يص 
o  :أن الصحابة رضوان الله عليهم لم يقدسوا تلك الصخرة قط.الأمر الثاني 
o :لمسلمين، قال أن هذا التقديس إنما هو من فعل يهود وليس من فعل ا الأمر الثالث

وهي قبلة اليهود. فلم يبق في شريعتنا ما يوجب تخصيصها الإمام ابن تيمية: "
 (16)بحكم...وفي تخصيصها بالتعظيم مشابهة لليهود."

 (17): أن هذا التقديس لم يؤثر عن كبار الصحابة والتابعين.الوجه الخامس 
( على أن المسلمين يقولون إن القلب يقع في 34: 3بالآية رقم )فان إس استشهد  -ب 

 وزعم بالهامش أن "ذلك قيل في القرآن ،(18)تجويف صدره، في إشارة إلى الله 
آل  نى ني ىَّٰ ٱ ٱما مم نر نزنم نن("، والآية المشار إليها هي قول الله تعالى: 34: 3)السورة 

بي تر تز تم تن تىتي   ئى ئي بر بز بم بنبى(، فهي قول الله تعالى: 3: 34، أما الآية )34عمران: 

، وكلا الآيتين لا علاقة له 3سبأ:  كي لم لى لي ما مم نرَّ ثى ثي فى في قى قي كا كل كم كى ثر ثز ثم ثن

                                                                 
الصحيح والضعيف، تحقيق يحيى بن عبد الله الثحمَالي، دار عالم الفوائد للنشر والتوزيع، ص  ابن القيم، المنار المنيف في (14)

79 ،80. 
 .1/38مسند الإمام أحمد  (15)
 . 2/820المرجع السابق  (16)
اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، تحقيق ناصر بن عبد الكريم  أحمد بن عبد الحليم بن تيميةانظر:  (17)

 .820، 819، 2/818 ،لعقل، مكتبة الرشد، الرياض، بدون تَريخا
 .(11الفقرة رقم ) انظر (18)
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قلبًا  لم ترد في القرآن الكريم آية واحدة تشير إلى أن لله بالموضوع الذي ذكر!! بل
 أو صدرًا أو تجويفًا.

للاستشهاد على التجسيم في  55القمر: ََّّ   ِّ ّٰ ئر ئز ئم  ٱ :رجع فان إس إلى قول الله -ج 
"هناك أشخاص رأوا أن هذا "المقعد الجيد" إن هو إلا العرش، وأن لإسلام، وقال: ا

المتقين يجلسون إلى جواره وسوف يدهنون لحيته ( سيجعل المؤمنين الله )
وقد عزا ذلك التفسير لابن أبي الحديد في شرح نهج البلاغة، والذهبي  (19) بالعطور."

في ميزان الاعتدال في حديث منقول عن مقاتل بن سليمان. وقال إن هناك آخرين 
( د الله )(، وعندما وعشعروا بقدر أكبر من الحياء فادخروا ذلك الشرف للنبي )

أخذوا ذلك بمعني  (20)( "إلى مقام محمود"،برفع محمد ) 79: 17في السورة رقم 
( سيرافق ربه على العرش يوم القيامة، ربما من أجل التشفع أن محمدًا )

 (21)لشعبه.
رجعت إلى ابن أبي الحديد، وهو معتزلي لا يقول أبدًا بالتجسيم، بل يذم القائلين 

أما ما نقله عن ميزان الاعتدال  (22).ا مثل هذا في معرض الذمبه، فوجدته ينقل كلامً 
 (23)للذهبي، فقد جاء أيضًا في مقام الذم والإنكار لما رواه مقاتل.

 والاستشهاد بمثل هذه الروايات فاسد من عدة وجوه:
 أنه لم يأخذها من أحد كتب التفسير المعتبرة. .1
لمسمى بمقاتل بن سليمان، حيث أن هذه الرواية جاءت في معرض الذم لهذا الرجل ا .2

الًا جسورًا، ثم ساق بعض  نقل الذهبي قول الجوزجاني عندما قال عنه إنه كان دجَّ
 الروايات المنسوبة إليه للاستدلال على كذبه.

                                                                 
 .(24الفقرة رقم ) انظر (19)
 .79الإسراء:  َّتزتز تز تزتن تى تي  تز تزبن بى بي تر ُّٱ ٹٱٹٱ (20)
 (.27انظر الفقرة رقم ) (21)
م، ج  1965-ه1385، 2حياء الكتب العربية، ط ابن أبي الحديد، شرح نهج البلاغة، تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم، دار إ (22)

  .224، ص 3
 .174، ص 4الذهبي، ميزان الَعتدال، ج   (23)
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علاوة عن  ضعفأن هذه الرواية منسوبة لمقاتل بن سليمان على ما نسب إليه من ال .3
 لعقيدة الإسلامية.الكذب، مما يجعله غير معب ِّر بحال عن ا

أن الرواية نقلت عن مجاهيل أو كذبة معروف كذبهم غير مقاتل بن سليمان، ومنهم  .4
 (24)على سبيل المثال علي بن محمد القادسي.

، بل هي متوقفة غير مرفوعة إلى النبي -على فرض صحتها–أن هذه الرواية  .5
 حَى إليه.عند ابن عباس، ولم يُعرف عن ابن عباس معرفة الغيب، أو أنه يو 

في الآخرة، فإن ذلك التفسير  أما مسألة ادخار هذا الشرف للرسول الأكرم 
فقد اختلف فيه أهل التأويل  الذي عزاه للطبري منسوبًا إلى المفسر المشهور مجاهد،

يوم  كما يذكر الطبري، "فقال أكثر أهل العلم: ذلك هو المقام الذي هو يقومه 
ر الطبري ممن قال بتفسير المقام المحمود بالشفاعة: وقد ذك (25)القيامة للشفاعة."

حذيفة، وابن عباس، وعبد الله، والحسن، والحسين، وقتادة، وسلمان، وأحد القولين 
، ثم قال: "وقال آخرون: بل عن مجاهد. إلى جانب عدد من أحاديث رسول الله 

ده معه على عرشه." أن يبعثه إيَّاه، هو أن يقع المقام المحمود الذي وعد الله نبيه 
ونسب هذا القول لمجاهد فقط، ثم قال: وأولى القولين في ذلك بالصواب ما صحَّ به 

، وذلك ما حدثنا به أبو كريب، قال: ثنا وكيعٌ، عن داود بن الخبرُ عن رسول الله 
. 79الإسراء:  تن تى تي ثر ثز ثم ثنَّ :يزيد، عن أبيه، عن أبي هريرة، قال: قال رسول الله

." ثم ذكر رحمه الله عددًا من الأحاديث المؤيدة لهذا ((هي الشفاعة))قال:  سئل عنها
: -نقلًا عن محقق السنة  –المعنى. وقال المحقق بالهامش: "قال الذهبي في العلو 

أما قضية قعود نبينا على العرش، فلم يثبت في ذلك نص، بل في الباب حديث واه. 
هذا القول من خمسة وجوه،  -6/73كما في البحر المحيط  –وأبطل الواحدي 

 (26)فانظرها فيه."
                                                                 

انظر مثلًا: ابن حجر العسقلاني، لسان الميزان، اعتنى به الشيخ عبد الفتاح أبو غدة، مكتب المطبوعات الإسلامية،  (24)
 .6724، رقم 104، ص 7م، ج  2002-ه1423، 1ط 

 .43، ص 15تفسير الطبري، تحقيق د.عبد الله بن عبد المحسن التركي ج  الطبري،  (25)
 .47: 43، ص 15الطبري، تفسير الطبري، تحقيق د.عبد الله بن عبد المحسن التركي ج   (26)
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وأما وعد الله لرسوله بأنه سيجلس معه على العرش، فذلك في الحديث الذي 
ذكره ابن الجوزي، وهو: "الحديث التاسع والثلاثين: روي عن عائشة رضي الله عنها 

د على بالقعو  وعدني ربي )) عن المقام المحمود، قال  قالت: سُئل رسول الله 
. فقد عقب عليه ابن الجوزي قائلًا: "هذا حديث لا يصح عن رسول الله ((العرش
."(27) 

، (28)هو حديث أتاني ربي في أحسن صورة استشهد فان إس بحديث لرسول الله  -د 
محاولًا الربط بينه وبين قصة جابر الجعفي حول تحول الإمام وتجربة اللمس التي 

إلى النتيجة التي ذكرها في نهاية الفقرة، ألا وهي أشرت إليها في موضع آخر وصولًا 
أن هذا الحديث "كان سببًا في أن المشبهة لم تكن لديهم أية صعوبة في استخدامه 
كدليل على معتقدهم"، محاولًا بذلك إثبات أن التشبيه متجذر في العقيدة الإسلامية، 

  (29)أو في بواكيرها على الأقل.
 مردود من وجوه: فان إس في هذه الفقرة وكلام

حاول الربط بين معجزة نبوية وبين قصة كفرية لمارق عن الإسلام سبق الحديث  (1
 عنها.

لم يشر مطلقًا إلى كون هذا الحديث يحكي ما كان في المنام لا في اليقظة كما ذكر  (2
لكنه أشار بالهامش إلى محاولة المسلمين تبرير هذه القصة  (30)،الإمام أحمد

 .حلمًا لمحمد  بشرحها كما لو كانت

                                                                 
 .68ابن الجوزي، دفع شبه التشبيه، تحقيق وتعليق محمد زاهد الكوثري، المكتبة الأزهرية للتراث، ص  (27)
، وقد علق المحقق قائلًا: الحديث إسناده صحيح 1/368الإمام أحمد، المسند،  :ه الإمام أحمد في مسندهروا الحديث (28)

 من طريق عبد الرزاق بهذا الإسناد. وأشار إلى اضطراب في سنده. 174-4/173ورواه الترمذي 
(29)

 .(29الفقرة رقم ) انظر 
إني سأحدثكم ما حبسنِ عنكم الغداة، إني قمت من الليل : ))رسول اللهالحديث كالآتي: قال  الإمام أحمد روى ((30

ر لي، فنعست في صلاتي حتَّ استثقلت، فإذا بربي  الإمام أحمد،  :في أحسن صورة...الحديث.(( فصليت ما قحديّ
في تفسير  3235رقم  5/368، والترمذي 234رقم  1/160. والحديث إسناده صحيح، رواه أبو داود 5/243المسند، 

 وقال: حسن صحيح. كما رواه الإمام أحمد في مواضع أخرى.سورة ص، 
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  ٱِّ ّٰ وبين قول الله  حاول في الهامش إنشاء نوع غريب من الخلط بين صورة الله  (3

، ثم عقب قائلًا: "إن هذه الصياغة مشتقة من عبارة في 3التغابن:  ئر ئز ئم ئن ئىئي بر بز بمَّ
(" ولا أدري ما وجه الاشتقاق؟ وما العلاقة بين 64:3في السورة  ئن ئىئيالقرآن )

 لصور المخلوقات وبين الصورة المذكورة في الحديث؟ إحسان الله 
والحديث في إسناده كلام، وإن صح فلا دلالة فيه على شيء مما ذكر فان إس لأنه  (4

يحكي منامًا. وإن لم تكن في المنام، فلها عدة معان ممكنة، فأحسن صورة أي 
يحتمل أن يكون معناه رأيت ربي حال كوني في أحسن صورة  أحسن صفة، أو

. وتتمة الأمر أن السلف في أمثال هذا الحديث صفة من غاية إنعامه ولطفه عليو 
إذا صح أن يؤمن بظاهره ولا يفسر بما يفسر به صفات الخلق، بل ينفى عنه الكيفية 
ويوكل علم باطنه إلى الله تعالى؛ فإنه يُري رسوله ما يشاء من وراء أستار الغيب بما 

 (31) لا سبيل لعقولنا إلى إدراكه.
فيما ادعاه داود  – اعتمد فان إس على فكرة ذكرها قبل ذلك، وهي أن الله  -ه 

جسم وأنه ذو ملامح مادية مثل البشر، لحم ودم،  -الجواربي ومقاتل بن سليمان
(. في " أجمل شكل؟" وله شعر قال: "ولكن كيف يبدو الله ) (32)شعر وعظام.

ا أنه لا يوجد لديه لحية." ورغم أسود غزير كما عرفنا قبل ذلك. واتفق الجميع أيضً 
، إلا أنه اعترف أن داود الجواربي لم يجد أي مرجع لتلك الفكرة في حديث النبي 

 (33)أنه اتخذ هذه الفكرة أساسًا ليبني عليه فكرته عن عقيدة المسلمين في التجسيم.

وقال إنه في الجنة، موسى فقط هو من يملك لحية، وهي تتدلى إلى سرته. كل 
ين من المباركين، ومعظمهم من المسلمين، يعيشون هناك شبابًا مُرْدًا، وأرجع الآخر 

                                                                                                                                                                 

 
راجع إن شئت: علي بن سلطان محمد القاري، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح لمحمد بن عبد الله الخطيب التبريزي، تحقيق ( 31)

، 400، 2/399لك (، وكذ748، الحديث رقم )2/423م، 2001 -ه1422، 1جمال عيتاني، دار الكتب العلمية، بيروت، ط
الإمام الحافظ أبو علي محمد بن عبد الرحمن المباركفوري، تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي، أشرف على مراجعة وانظر كذلك: 

 .103، 9/102أصوله وتصحيحه عبد الرحمن محمد عثمان، دار الفكر، 
 (.9انظر الفقرة رقم ) (32)
 .(30انظر الفقرة رقم ) (33)
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تلك الفكرة لحديث رواه حماد بن سلمة، ولم يذكر الحديث ولا درجته، بل أحالنا إلى 
أحد المراجع الألمانية. ولعله يعني بهذا الحديث الذي ذكره أبو نعيم الأصبهاني في 

( : "ولكن بما أنهم خلقوا وبعثوا على صورة الله )ثم قال مستنتجًا (34)صفة الجنة.
فَ بنفس الطريقة". ولما كان فنحن لسنا بمندهشين أن نجد أن الله ) ( قد وُصِّ

(: الأمر محتاجًا إلى دليل آخر؛ ساق فان إس حديثًا آخر، وهو حديث"قال النبي )
 رأيت ربي كشاب أمرد شعره مجعد في رداء أخضر."

                                                                 
، 2صبهاني، صفة الجنة، دراسة وتحقيق علي رضا بن عبد الله بن علي رضا، دار المأمون للتراث، دمشق، طأبو نعيم الأ (34) 

، باب ذكر صفة الجنة باب ذكر أسنان أهل الجنة وميلادهم وقامتهم، الحديث رقم 100، 99، ص2م، ج1995-ه1415
صغير، دار الكتب العلمية، بيروت بدون تَريخ (. وجاء بالهامش أن الحديث ضعيف. ورواه الطبراني في المعجم ال255)
(، وفي المعجم الأوسط تحقيق أبي معاذ طارق بن عوض الله بن محمد وأبي الفضل عبدالمحسن بن إبراهيم الحسينِ، دار 2/17)

(، كما أورده الحافظ نور الدين الهيثمي في مجمع 5422( الحديث رقم )5/318م، )1995-ه1415الحرمين بالقاهرة، 
( 164، 8/163م )1992-ه1413، 1بحرين، تحقيق ودراسة عبد القدوس بن محمد نذير، مكتبة الرشد، الرياض، طال

(، وابن أبي الدنيا في كتاب صفة الجنة وما أعد الله لأهلها من النعيم، تحقيق عبد الرحيم أحمد عبد 4894، 4893الحديثان )
ان ومؤسسة الرس ، 15الحديثان ) 59، 58، 53م، ص: 1997-ه1417، 1الة بيروت، طالرحيم العساسلة، دار البشير عَمَّ

(، والمنذري، زكي الدين عبد العظيم بن عبد القوي، في الترغيب والترهيب من الحديث الشريف، تحقيق مصطفى محمد 22
بن (، والبغوي، أبو محمد الحسين 501 -4/500م، )1968-ه1388، 3عمارة، دار إحياء التراث العربي، بيروت، ط

(، وابن أبي 8/15ه، )1412مسعود، تفسير البغوي، معالم التنزيل، تحقيق محمد عبد الله النمر وآخرَين، دار طيبة، الرياض، 
، 89: 87السلفي، مكتبة التراث الإسلامي، القاهرة، بدون تَريخ، ص= =داود، البعث والنشور، تحقيق الشيخ الحوينِ

، أبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان، كتاب العظمة، دراسة وتحقيق (، وأبو الشيخ الأصبهاني63الحديث رقم )
وعلاء  –( 594، الحديث رقم )1096، ص3رضاء الله بن محمد إدريس المباركفوري، دار العاصمة، الرياض، بدون تَريخ، ج 

والأفعال، تحقيق الشيخ بكري حيّاني  الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي البرهان فوري، كنز العمال في سنن الأقوال
(.  39381، 39329(، الحديثان )490، 4/477م، )1985-ه1405، 5والشيخ صفوة السقا، مؤسسة الرسالة، ط

كلهم من طريق علي بن زيد عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة مرفوعًا به. وقال الهيثمي: "وإسناده حسن.": الهيثمي، نور 
مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، تحقيق حسام الدين القدسي، دار الكتاب العربي، بيروت، بدون تَريخ،  الدين علي بن أبي بكر،

، 1. واضطرب فيه رأي العلامة أحمد شاكر، فصححه مرة بِسند الإمام أحمد، طبعة دار الحديث بالقاهرة، ط10/399
قال الحافظ ابن حجر العسقلاني  8/339( 8505، وحسنه مرة أخرى )8/54( 7920م، الحديث رقم )1995-ه1416

عن علي بن زيد: "ضعيف": ابن حجر، شهاب الدين أحمد بن علي، تقريب التهذيب، تحقيق محمد عوامة، دار الرشيد، 
(، وانظر الأقوال فيه عند ابن حجر، التهذيب التهذيب، 4734، الترجمة رقم )401م، ص1991-ه1411، 3حلب، ط

 .3/163رشد، مؤسسة الرسالة، بدون تَريخ، تحقيق إبراهيم الزيبق وعادل م
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إن الذي صح أن النبي صلى الله عليه وسلم  ذه الأحاديثوخلاصة القول في ه
م فيه. وأما ما روي بزيادة: "في صورة ل ِّ رأى ربه في المنام في أحسن صورة، وإن تُكُ 

وكل  من صححه  (35)شاب..." فمنكر لا يصح على قول كثير من علماء الحديث،
 (36)هل الأهواء فيه،أثبت أنه رؤيا منام لا رؤيا عين؛ لذلك فلا إشكال ولا مطعن لأ

والحديث ضعفه جمعٌ من أهل العلم، وصححه آخرون، وله ألفاظ عديدة. ممن 
 (40)وابن حبان، (39)والنسائي، (38)وابن الجوزي، (37)ضعفه: الإمام أحمد،

  (44)والشوكاني، (43)والسبكي،( 42)والذهبي، (41)والدارقطني،
 وهذا الكلام عليه عدة ملاحظات:

وهما لا يستشهد بهما على ، د الجواربي ومقاتل بن سليمانأنه اعتمد على كلام داو  (1
 عقيدة المسلمين كما سأبين لاحقًا.

                                                                 
 .56ابن الجوزي، دفع شبه التشبيه، تحقيق وتعليق محمد زاهد الكوثري، المكتبة الأزهرية للتراث، ص  (35)
الخطيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت، تَريخ مدينة السلام، تحقيق د.بشار عواد معروف، دار الغرب الإسلامي،  (36)

. وانظر كذلك السيوطي، جلال الدين عبد الرحمن، اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة، 13/55م، 2001-ه1422، 1ط
ابن قدامة المقدسي، موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد، المنتخب من  وانظر: .1/30دار المعرفة، بيروت، بدون تَريخ، 

 .285، 284م، ص1998-ه1419، 1وض الله بن محمد، دار الراية، طللخلال، تحقيق وتعليق أبي معاذ طارق بن ع العلل
 .285، 284للخلال، ص ابن قدامة المقدسي، موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد، المنتخب من العلل (37)
م، 1983-ه1403، 1ابن الجوزي، العلل المتناهية، قدم له وضبطه الشيخ خليل الميس، دار الكتب العلمية، بيروت، ط (38)

1/30. 
 انظر السابق نفسه.( 39)
وقال  5/245م، 1973-ه1393، 1ابن حبان،الثقات، مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن، الهند،ط (40)

 حديث منكر.
 . وقال كل أسانيده مضطربة ليس فيها صحيح. 36، 1/34ابن الجوزي، العلل المتناهية،  (41)
م، 1996-ه1417، 11لنبلاء، تحقيق شعيب الأرنؤوط ومحمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة، طالذهبي، سير أعلام ا (42)

10/113. 
السبكي: طبقات الشافعية الكبرى، تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو ومحمود محمد الطناحي، دار إحياء الكتب العربية، بدون  (43)

 .ع مكذوب على رسول الله ، وقال: "وحديث ))في صورة شاب أمرد(( موضو 2/312تَريخ 
الشوكاني: الفوائد المجموعة، تحقيق عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني، أشرف على تصحيحه عبد الوهاب عبد اللطيف، دار  (44)

 وقال: "وهو موضوع، وفي إسناده وضاع وكذاب ومجهول." 448، 447م، ص 1995-ه1416الكتب العلمية، بيروت 
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رغم أنه اعترف أن داود الجواربي لم يجد أي مرجع لتلك الفكرة في حديث النبي   (2
 إلا أنه اتخذ هذه الفكرة أساسًا ليبني عليه فكرته عن عقيدة المسلمين في ،

 التجسيم.
 ر مبرر بين حديثين، هما:أنه ربط ربطًا غي (3

لين أبناء ثلاث وثلاثين، على خلق )) - أ عَادًا مُكَحَّ يدخل أهل الجنة جُردًا، مُردًا، بيضًا، جِّ
 .((آدم طول ستين ذراعًا في عرض سبع أذرع

 الحديث المنكر " رأيت ربي كشاب أمرد شعره مجعد في رداء أخضر."  - ب
( فنحن لسنا لى صورة الله )ثم علق قائلًا: "ولكن بما أنهم خلقوا وبعثوا ع

فَ بنفس الطريقة". وهذا استنتاج غريب؛ فهذا بمندهشين أن نجد أن الله ) ( قد وُصِّ
 .الحديث لم يذكر أنهم خلقوا وبعثوا على صورة الله 

قال إن المسلمين استعاروا هذه الفكرة اليهودية النمطية من سفر دانيال دون دليل  (4
 لعلماء أهي ضعيفة أم موضوعة.على ذلك إلا أحاديث اختلف ا

ليستدل بها  (45)((إن الله جميل يحب الجمال)) استخدم فان إس حديث رسول الله  -و 
على أن الجمال يعني وجود شكل أو صورة، وأن "المثل الأعلى للجمال السائد في 
ذلك الوقت هو ما جاء في الحديث المنكر سالف الذكر. ويستشهد على العمر 

وهو استشهاد لا يصح للأسباب التي ذكرتها سابقًا،  (46)،كذلك بمقاتل بن سليمان
ولأنه اعترف أن مقاتل بن سليمان لا يستند في هذا الكلام إلى أية أدلة نقلية، ولكنه 

يستخدمه هنا كحلقة وصل تمكنه من الوصول للنتيجة التي أراد، ألا وهي مع ذلك 
والمسيحية؛ حيث ذكر مقاتل أن نصوص الإسلام إن هي إلا نقول وتقليد لليهودية 

عامًا، وهو ما يتوافق مع عمر يسوع؛  32يبلغ من العمر  -تعالى عن ذلك علوًّا كبيرًا–أن الله 
                                                                 

لَ يدخل الجنة من ))قال:  ، من حديث ابن مسعود، عن النبي 147ام مسلم في كتاب الإيمان الحديث رواه الإم (45)
إن الله جميل يحب ))قال رجل: إن الرجل يحب أن يكون ثوبه حسنًا ونعله حسنة. قال  ((كان في قلبه مثقال ذرة من كبر

ماجة، تحقيق وترقيم محمد فؤاد عبد الباقي، سنن ابن . ورواه كذلك ابن ماجة، ((الجمال. الكبر بطر الحق وغمط الناس
 . 151، 134، 4/133، والإمام أحمد 10دعاء  دار إحياء الكتب العربية، بدون تَريخ،

 .(31الفقرة رقم ) انظر (46)
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الأمر الذي جعله يتساءل "هل اتخذ سن يسوع كدليل؟". ثم أضاف سببًا آخر يقربه 
تعالى عن –من فكرة التجسيم الإسلامي، ألا وهي أن مقاتل بن سليمان قال إن شعر الله 

"أن العمر يبدو أنه يتم اختياره وفقًا  –بنظره  -لا يزال أسود، مما يعني  -ذلك علوًّا كبيرًا
لمعيار التجربة الإنسانية. إنه سيكون له شعر رمادي إذا كان له أن يعيش إلى ما 
بعد هذه اللحظة." ثم استشهد على هذا الكلام بكلام هشام الجواليقي الذي "دعا الله بـ 

 nel"منتصف رحلة الحياة" ثم أقحم اسم دانتي، فقال:  ((شاب في أفضل سنواته))
mezzo del camin di nostra vita"(47) كما قال دانتي. إنه العمر المثالي، تمامًا مثلما ،

كانت الأشبار السبعة هي الحجم المثالي." ومسألة الأشبار السبعة هذه أيضًا من 
 قول مقاتل بن سليمان.

 لام كما يتضح مردود من وجوه:وهذا الك
أنه استشهد بمن لا يستشهد بهم على عقيدة المسلمين لفساد معتقدهم، وهما مقاتل  (1

بن سليمان وهشام الجواليقي. ثم أقحم اسم دانتي بلا سبب ليشي بفكرة التأثر التي 
 أكد عليها غير مرة.

إلى أية أدلة نقلية، أنه رغم اعترافه بأن مقاتل بن سليمان لا يستند في هذا الكلام  (2
 فإنه يستخدمه هنا كحلقة وصل تمكنه من الوصول للنتيجة التي أراد.

لين أبناء  (3 عَادًا مُكَحَّ أنه يجمع بين حديث ))يدخل أهل الجنة جُردًا، مُردًا، بيضًا، جِّ
ثلاث وثلاثين، على خلق آدم طول ستين ذراعًا في عرض سبع أذرع((. الذي ذكره 

عامًا.  32يبلغ من العمر  -تعالى عن ذلك علوًّا كبيرًا–وبين فكرة أن الله في الفقرة السابقة، 
 وكأن هذا هو العمر المتعارف عليه في الحياة الآخرة.

 أنه بلا دليل ذكره ربط بين تلك الفكرة وبين سن يسوع. (4
  

                                                                 
 هي جملة نقلها باللغة الإيطالية تعنِ "في منتصف رحلة الحياة". (47)
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 المبحث الثاني: مصادره في تفسير القرآن وشرح السنة
الإسلامي تبين أنه اعتمد على أقوال بتتبع مصادر فان إس في تفسير النص 

بعض الفلاسفة أو بعض رجال الدين المنتمين إلى ديانات أخرى تختلف اختلافًا 
جوهريًّا عن الإسلام، كما أنه يرجع في بعض الأحوال إلى كتب إسلامية لكنها غير 
متخصصة في التفسير، وإن رجع إلى التفاسير المعتبرة فإنه ينتقي منها التفسيرات 

لمرجوحة والشاذة. وهو ما يتعارض مع أصول المنهج العلمي؛ حيث إن منهج ا
الفلاسفة في التفسير يقوم على أسس عقلية ومبادئ فلسفية تتعارض في الأساس مع 
الأسس التي تقوم عليها العقيدة الإسلامية، وكذلك الأمر في رجال الدين المنتمين 

الإسلامية. أما الرجوع إلى كتب غير إلى ديانات أخرى تختلف عقديًّا مع العقيدة 
متخصصة في التفسير مثل كتب التاريخ مثلًا فخطأ بي ِّن؛ لكون أصحاب هذه الكتب 
لا يملكون أدوات التفسير، وكان من الأولى الرجوع إلى كتب التفسير المعتبرة. 

 ويتضح هذا التوجه عند فان إس في المواضع الآتية:
 المرجوحة والشاذة: أولًا: الاعتماد على التفسيرات

فاعتمد رواية موضوعة نقلها عن تفسير  ساق جوزيف فان إس قصة خلق آدم  -أ 
الطبري، ثم علق على القصة قائلًا: "هذه الأسطورة موجودة في تفسير مشهور للقرآن 
)الكريم( كتب في بدايات القرن العاشر." وذلك حتى يضفي نوعًا من المصداقية 

 (48)على تلك الرواية.
 الرواية مردودة من وجوه: وهذه

؛ مما يجعله غير صالح للاستشهاد أن الخبر غير موثق، وغير مرفوع إلى النبي  (1
 به على العقيدة الإسلامية.

مما يجعلها غير صالحة مان عموم المسلمين بهذه الأخبار؛ لا توجد أدلة تدل على إي (2
 للاستشهاد بها على عقيدة المسلمين. 

                                                                 
 .(2، 1الفقرتين ) انظر (48)
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رغم أن تلك التعليقات تفيد بما لا يدع مجالًا للشك وضع ؛ تجاهل تعليقات الطبري  (3
في الطبعة التي رجع  كما تجاهل تعليقات المحقق (49)تلك الرواية وعدم صحتها،

 (50).إليها
رغم أن فان إس نفسه وصف هذه الرواية بالأسطورة إلا أنه اعتمدها كإحدى لبنات  (4

ن عقيدة المسلمين في البواكير الدليل التراكمي الذي اعتمد عليه في إثبات دعواه بأ
ه( متقدم 310 –ه 224الأولى للإسلام هي التجسيم؛ حيث إن ابن جرير الطبري )

 نسبيًّا.
ذكر أن معنى الصمد هو المصمت أو المضغوط، ثم يصف هذا الخبر بالغريب  -ب 

والصادم! وأن تفسير معنى هذه الكلمة يعد معضلة، ثم قال إن تفسير الصمد 
ن الإسلامي الثاني ربما كان راجعًا للتشابه في النطق. ثم قال: بالمصمت في القر 

"صحيح أن هناك محاولات لإيجاد تفسيرات أخرى، فالصمد تعني "الرب"، وغير 
ذلك. وهي التفسيرات المفضلة بقوة في علم الكلام المتأخر، وهي كذلك حتى اليوم. 

ح، وربما لم تكن موجودة لكن في تلك الأيام المبكرة كانت هي التفكير الثاني بوضو 
 .، واعتمد في هذا الكلام على الأشعري في مقالات الإسلاميين(51)على الإطلاق

ووصل فان إس من ذلك إلى أن "التشبيه لم يكن بدعة في ذلك العصر، ولم يكن 
طائفيًّا، لقد كان جزءًا من "عقيدة" المسلمين التقليدية، ونموذجًا يُعتَقَدُ أن يكون كافيًا 

 بما مثاليًّا لشرح وحدانية الله." أو ر 
وقد راجعت الأشعري في الموضع الذي ذكر، فوجدت الأشعري يقول: "وتأولوا 

( على وجهين: أحدهما أنه السيد، والثاني أنه المقصود إليه 2: 112قوله: الصمد )

                                                                 
، حققه وعلق حواشيه محمود محمد شاكر، راجعه وخرج أحاديثه أحمد محمد شاكر، مكتبة ابن تيمية، تفسير الطبريانظر:  ((49

 .462، ص 1، ج2ط
 .462: 459، ص 1جتعليقات المحقق، تفسير الطبري،انظر  (50)
 .(14، 13، 12الفقرات ) انظر (51)
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وبالرجوع إلى تفاسير أهل السنة وجدت القول الراجح هو ما نسبه  (52)"في الحوائج.
ري للمعتزلة، بل وجدته عند الرازي الأشعري، فتفسير الصمد عند المسلمين الأشع

ليس بهذا القدر من الغموض، بل هو واضح جلي، فالصمد هو السيد المصمود إليه 
في الحوائج دون شريك، ومقالة المصمت أو الذي لا جوف له ليست من التأويلات 

ت المختلفة: "الصمد عند العرب هو الراجحة، قال الطبري بعد أن ذكر الآراء والروايا
السيد الذي يُصمَدُ إليه، الذي لا أحد فوقه، وكذلك تُسم ِّي العرب أشرافها، ومنه قول 

 الشاعر:
مَدْ  و بنِّ مسعودٍ وبالسي ِّـــــــــد الصَّ ر الناعي بخَيْرَيْ بَني أسَـــــدْ******بعمرِّ  ألا بكَّ

 وقال الز ِّبْرِّقانُ:
 دٌ صَمَدُ**ولا رهينةَ إلا سي ِّ 

فإذا كان ذلك كذلك، فالذي هو أولى بتأويل الكلمة، المعنى المعروف من كلام 
ل الإمام القرطبي الأمر على نحوٍ وافٍ لا يحتاج  (53)من نزل القرآن بلسانه." وقد فصَّ

كما أن عبد الله بن  (54)إلى مزيدِّ بسطٍ في كتابه الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى.
: -فيما ساقه القرطبي في تفسيره عن الضحاك-لكلمة الصمد  عباس قال مفسرًا

، وابن 53النحل:   ٱمخمم نج نح نخ نم نههجَّ :"الذي يُصمد إليه في الحاجات، كما قال 
، وهو ابن إحدى بالطائفه 68عام  ، وقد توفيعباس من صحابة الرسول

وسبعين سنة؛ وبالتالي لا مجال للقول إن التفسير السائد في بواكير الإسلام هو 
                                                                 

، 3ايز، بِدينة فيسبادن )ألمانيا( ط الأشعري، مقالَت الإسلاميين، عنِ بتصحيحه هلموت ريتر، دار فرانز شت (52)
 .8، 7، السطر 218م، ص 1980 -ه   1400

الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير ، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تحقيق د.عبد الله بن عبد المحسن التركي، دار  (53)
ق د. عبد الله بن عبد المحسن القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، تحقيوانظر:  .737، ص 24م، ج  2001-ه1422هجر، 

الزمخشري، الكشاف، اعتنى به وخرَّج أحاديثه و  .558، ص 22م، ج  2006 -ه1427، 1التركي، مؤسسة الرسالة، ط 
دار  والرازي، مفاتيح الغيب، .1228م، ص 2009-ه1430، 3وعلق عليه خليل مأمون شيحا، دار المعرفة، بيروت، ط 

 .182، 181ص، 32م م،1981-ه1401، 1الفكر، ط
، ص 1م، ج  1995ه، 1416، 1القرطبي، الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى، دار الصحابة للتراث بطنطا، ط  (54)

177 :186. 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B7%D8%A7%D8%A6%D9%81
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المصمت، وأن التشبيه لم يكن بدعة في ذلك العصر، ولم يكن طائفيًّا، وأنه كان 
اليًّا جزءًا من "عقيدة" المسلمين التقليدية، ونموذجًا يُعتَقَدُ أن يكون كافيًا أو ربما مث

لشرح وحدانية الله. لكن يمكن القول إنه كانت هناك بعض الانحرافات عن التفسير 
 الصحيح من قبل القلة من غير أهل السنة. 

أما في المعاجم فنجد في لسان العرب ما يدل على أن معنى الصمد هو السيد، 
مَدُ بالتحريك: السيد المُطَاعُ الذي لا يُقضى دونه أمرٌ، وقيل الذي يُصمد  قال: "والصَّ

إليه في الحوائج أي يُقصَد." ويروي بعض الشواهد الشعرية ثم يقول: "والصمد من 
صفاته تعالى وتقدس؛ لأنه أُصمِّدَت إليه الأمور، فلم يَقْضِّ فيها غيرُه، وقيل هو 

فالمعنى قديم تدل عليه  ".(55)المُصْمَت الذي لا جوف له، وهذا لا يجوز على الله
 .(711-ه630)ذكرها ابن منظور  الشواهد التي

ومن ذلك أيضًا ما ورد في تفسير مقعد الصدق والمقام المحمود، وقد سبق تفصيل  -ج 
 القول في ذلك.

 ثانيًا: الاعتماد على أقوال بعض الفلاسفة أو بعض رجال الدين أو العلماء المنتمين إلى ديانات أخرى: 
سى بن ميمون مستدلًا بهما على أقحم فان إس أسماء الفلاسفة فيلون السكندري ومو  -أ 

فقدان الإله في الفكر اليهودي لسماته الجسدية. وهذا الإقحام لا مبرر له؛ لأنه لا 
يمكن الاستدلال بأقوال الفلاسفة على عقيدة دينية وإن انتموا إليها؛ لأن الأصل في 

في الفكر الفلسفي هو التجرد من الأفكار والمعتقدات المسبقة، وإذا كان لا أثر 
اليهودية للتنزيه يُذكر إلا عند هذين الفيلسوفين؛ فإنه يمكننا القول إنه لا أثر للتنزيه 
في العقيدة اليهودية. وقد نسب فان إس نفسُه التنزيه عند فيلون السكندري إلى الأثر 
الهلنستي، أما عندما تكلم عن موسى بن ميمون فقد تجاهل تمامًا أثر الفلسفة 

أن يقول إن العقيدة الإسلامية لا أثر فيها للتنزيه شأنها شأن  الإسلامية، بل حاول
لكنه  ،العقيدة اليهودية رغم أن العلاقة منبتة بين العقيدة الإسلامية والعقيدة اليهودية

                                                                 
 ابن منظور، لسان العرب، مادة صمد. (55)
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ألمح قبل ذلك في عدة مواضع على سبيل التسليم أن الإسلام إن هو إلا امتداد 
 بيه.للديانات السابقة عليه، خاصة في مسائل التش

"الصمد"، فقال إن كلمة  (56): الصمد، إلى مراجع أجنبية.رجع في تفسير قول الله  -ب 
كلمة "الأحد" الذي يعني الواحد الفريد. واعتبر أن معناها  مع (rhyme)تمثل سجعًا 

الحقيقي معضلة تستعصي على الحل، وأن كل الأبحاث التي أجريت حتى الآن 
ا في ذلك أ.أمبروس. ثم انتقل إلى البحث عن متابعً  ساعدت فقط في زيادة حيرتنا،

كيفية فهم هذه الكلمة في النصف الأول من القرن الإسلامي الثاني )وربما حتى قبل 
ذلك( ليصل إلى نتيجة نقلها من أ. أمبروس ولويس جارديت أيضًا، يقول: "إن 

 وهو هنا يزعم أن (57)الجواب بسيط: كان من المفهوم أنه يعني مصمت، ومضغوط."
لا الجواب بسيط رغم أنه وصفه بأنه معضلة تستعصي على الحل! وهذه المراجع 

  علاقة لها بالعربية ولا بالتفسير.
( استدل على تفسير كلمة الصمد بأقوال غير المسلمين، وسمى هذا 13في الفقرة رقم ) -ج 

م: الاستدلال "خير دليل"، قال: "وخير دليل، مع ذلك، يأتي إلى حد ما من خارج الإسلا
(، 825-750تيودور أبو قرة، أسقف حران في أعالي بلاد ما بين النهرين )حوالي 

، وهي كلمة غير عادية بدرجة (58)(sphuropēktos) ترجم الصمد إلى الكلمة اليونانية

                                                                 
(56)

 .(12الفقرة رقم ) انظر 
(57)

Arne A. Ambros, Die Analyse von Sure 112, in: Der Islam, Journal of the History and 

Culture of the Middle East, volume 63 essue 2 (Jan 1986) 231 et. seq. and 235 et. seq.; 

also L. Gardet in: Encyclopedia of Religion, Lindsay Jones Editor In Chief, Macmillan 

reference USA., An imprint of Thomson Galem, Second edition, 2005, VI:2828. 
 ، واطلعت على موسوعة الأديان فلم أجد ما ذكره من كلام لويس جارديت.لأمبروس الإسلام مقاللم أتمكن من الَطلاع على 

بحثت عنها فلم أجدها كما وردت، فهي ليست كلمة يونانية! وفي الأغلب هي نطق لكلمة يونانية كتب بحروف لَتينية. لكنِ وجدت  (58)
بيكتوس وهي قريبة الشبه بالكلمة التي أوردها من ناحية النطق. وهي تعنِ مضغوط أو  -وتنطق سفيرو( σφνρό-πηκτοs)الكلمة اليونانية 

 موحد أو مدمج:
 " σφνρό-πηκτοs ov: hammered together, consolidated. Abuc 1545 C ο θεόs μου μουξvά, δ 

σφυρόπηκτοs, indivisidle. ".: cf. E. A. Sophocles, Greek Lexicon of the Romanand 

Byzantine Periods, From B. C. 146 to A. D. 1100, (Charles Scribner's Sons, New York, 

1900), p. 1062. 
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من بيزنطة  (59)كبيرة، تعني شيئًا مثل "المضغوط، أو المتحد بشكل وثيق". نايستيز
(Nicetas of Byzantium)  لاحق استخدم كلمة بديلة هي المعدن المطروق في وقت 
(holosphuros) (60).(61)، بمعنى المطبوع تمامًا في المعادن 

 (62).دون مبرر أقحم فان إس اسم الفيلسوف باسكال -د 
 .(64)على أن مسألة المعراج ليست مقتصرة على محمد (63)استشهد فان إس بدانتي -ه 

كما أقحم ليس بمسلم، والثاني أنه متأخر.ولا أدري وجه الاستشهاد به لسببين، الأول أنه 
اسم دانتي وفكرته عن عمر الله )جل وعلا( الذي يتفق مع عمر يسوع، ليؤكد فكرة تأثر 

 (65) بالمسيحية. -المتمثل عنده في مقاتل بن سليمان وهشام الجواليقي-الإسلام 
 ثالثًا: الاعتماد على كتب إسلامية غير متخصصة في التفسير:

                                                                 
نايستيز البيزنطي مؤلف ومجادل في الإسلام من القرن التاسع الميلادي، تَريخ مولده غير معروف على وجه الدقة، لكنه في  (59)

القرن التاسع، وكذلك تَريخ وفاته في نهايات القرن التاسع، وكذلك لَ يعرف مكان مولده أو مكان وفاته، لنه  النصف الأول من
( نافيًا أن يكون holosphyros( وهو أول مؤلف بيزنطي يترجم الصمد إلى )Constantinopleولد على الأرجح بالقسطنطينية )

 الإله الذي يشبه المعدن المطروق هو الله.: 
Juan Pedro Monferrer Sala, Johannes Pahlitzsch, Mark Swanson, Herman Teule, John 

Tolan, Christian-Muslim Relations, A Bibliographical History, ed. David Thomas and 

Alex Mallett, Koninklijke Brill NV, (Leiden, Boston 2012), vol. 1, p. 425 and p. 751& 

vol. 4, p. 135. 
 :(Hammer-beaten metal) تعنِ المعدن المطروق (holosphuros)كلمة   (60)

Cf. Charles Lowell Tieszen, The Boundaries of Religion: Strategies for Christian Identity 

in Light of Islam in Medieval Spain, A Thesis submitted to The University of Birmingham 

for the degree of Ph.D., Department of Theology and Religion, School of Philosophy, 

(March 2010), p. 74. 
 .(13الفقرة رقم ) انظر (61)
 وفيلسوف ورياضي فيزيائي، مBlaise Pascal" (1923- 1962)"بليز باسكال (، و 16انظر الفقرة رقم )(62)

 .فرنسي
 14 في ينا راڤ م، وتوفي في1265في مايو  سافلورن، شاعر إيطالي ولد في  Dante Alighieriدانتي أليغييري  (63) 

 : انظر:الكوميديا الإلهيةويعرف عادة باسم دانتي، أعظم أعماله:  سنة. 56م عن عمر 1321 سبتمبر
Paget Toynbee, Dante Alighieri, His Life and Works, fourth edition, 1910, Methuen & 

Co. LTD., London, P. 1, 36, 103. 
 .(18الفقرة رقم ) ( (64

 (65)
 (.31الفقرة رقم ) انظر 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%8A%D8%B2%D9%8A%D8%A7%D8%A1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%A7%D8%B6%D9%8A%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%8A%D8%A7%D8%B6%D9%8A%D8%A7%D8%AA
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%8A%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%8A%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%B3%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%A7%D9%81%D9%8A%D9%86%D8%A7
https://ar.wikipedia.org/wiki/14_%D8%B3%D8%A8%D8%AA%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/14_%D8%B3%D8%A8%D8%AA%D9%85%D8%A8%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/1321
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%83%D9%88%D9%85%D9%8A%D8%AF%D9%8A%D8%A7_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%84%D9%87%D9%8A%D8%A9
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اضع لم يرجع فان إس إلى كتب التفسير المعتمدة لتفسير آية من في بعض المو 
الآيات، بل آثر الرجوع إلى كتب التاريخ، وذلك بناء على معطيات غير مسلمة، وذلك 

 في المواضع الآتية:
ساق جوزيف فان إس بعض المعطيات التي أراها غير مسلمة، ليصل إلى نتيجة  -أ 

 فاسدة برأيي، والمعطيات هي:
 ل معقد بين النص وبين تأويله يصل إلى درجة التضارب.هناك تفاع -1
 ( بذاته.الكلمة العليا في هذا التضارب تكون للنص، حيث يتكلم الله) -2
يفضل أن تستنتج العقيدة الإسلامية من كلمات القرآن )الكريم( دون السنة النبوية  -3

 ودون الرجوع إلى التفاسير!
 (66) ين!!ترك أمر تأويل النصوص للمؤرخ والنتيجة هي

هذه هي النتيجة التي وصل إليها ببساطة شديدة، وهي نتيجة لا تؤدي إليها تلك 
المعطيات التي ساقها، علمًا بأن النصوص التاريخية هي الأقل توثيقًا، فهي أقل توثيقًا 
من السنة، وهي أقل توثيقًا من التفاسير، وهذا برأيي مخالفة واضحة للمنهج العلمي؛ 

ي التفسير هو المفسر لا المؤرخ. وربما كان هذا العدول عن المنهج حيث إن المرجع ف
بغية العثور على النصوص التي تؤيد رأيًا مسبقًا لدى الباحث، هو أن كان العلمي 

الإسلام بدأ في مرحلة متأخرة عن وجود القرآن، وأن القرآن لم ينل العناية اللازمة من 
تفرقوا في الأمصار بسبب الغزو، كلٌ  من يسمون بصحابة النبي حيث إن ؛المسلمين

مما تكمن في التأويل، كانت معه بضع آيات من القرآن الذي لم يكن متوفرًا، والمشكلة 
 (67)أديان مختلفة برأيه. أدى إلى إنتاج

                                                                 
 .(5الفقرة رقم ) انظر ( (66
 انظر: (67)

Christian Meier, interlocutor, The Origins of Islam. A Conversation with the German 

Islamic Scholar Josef van Ess. Translated by Charlotte Collins, Copyright: Goethe-Institut 

e. V., Fikrun wa Fann November 2011 : 

http://www.goethe.de/ges/phi/prj/ffs/the/a96/en8626506.htm 

http://www.goethe.de/ges/phi/prj/ffs/the/a96/en8626506.htm
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للاستشهاد على التجسيم في الإسلام،  55القمر:  ٱَّ   ِّ ّٰ ئر ئز ئمَّ :رجع فان إس إلى قول الله  -ب 
( اص رأوا أن هذا "المقعد الجيد" إن هو إلا العرش، وأن الله )وقال: إن "هناك أشخ

سيجعل المؤمنين المتقين يجلسون إلى جواره وسوف يدهنون لحيته بالعطور." وقد عزا 
ذلك التفسير لابن أبي الحديد في شرح نهج البلاغة، والذهبي في ميزان الاعتدال في 

 (68)ل الأمر في هذا التفسير.حديث منقول عن مقاتل بن سليمان. وقد سبق تفصي
 المبحث الثالث: العلماء الذين اعتمد عليهم فان إس

بتتبع الرجال الذين اعتمد عليهم فان إس فاستشهد بأقوالهم واستند إلى آرائهم ممن 
ينتمون إلى الفكر الإسلامي، وجدت أنه اعتمد أكثر ما اعتمد على آراء بعض المارقين عن 

الكذ ابين أو الناقلين من الإسرائيليات. وتجنب تمامًا الرجوع إلى  الدين أو غلاة الشيعة أو
 أهل السنة ومصادرهم، وربما اعتمد على أقوال نسبت خطأ لأحد الثقات، ومن هؤلاء:

 أولًا: اليعقوبي:
هو أحمد بن أبي يعقوب إسحاق بن جعفر بن وهب بن واصح الاخباري العباسي. 

توفي على أرجح الأقوال عام اليعقوبي لقب بالمصري والأصبهاني والكاتب و 
يذكر فان إس مسألة معراج الرسول من قبة الصخرة وأنه ترك آثار قدمه  (69)ه.292

عليها، ويذكر بالهامش أنه رجع فيها إلى اليعقوبي، وقال إن اليعقوبي عزا هذا الخبر 
المعراج  وقد راجعت هذا الخبر عند اليعقوبي فوجدته لا يتضمن ذكر (70)إلى الز هري،

ولا قبة الصخرة، وإنما الكلام رواه اليعقوبي على لسان عبد الملك بن مروان وبني 
، وحدث الخلط لأنه ذكره موصولًا أمية. فليس هذا جزءًا من حديث رسول الله 

 بالحديث، فظُن أنه منه وليس هو كذلك. وقد سبق تفصيل الأمر في هذا الحديث.
 ثانيًا: داود الجواربي:

في مسألة التجسيم، وقال:  فان إس بمقاتل بن سليمان وداود الجواربي استشهد
( جسم. إنه ذو ملامح مادية مثل البشر، لحم ودم، شعر إنهما "اعتقدا أن الله)

                                                                 
 .(24الفقرة رقم ) انظر (68)

 .5، صتَريخ اليعقوبيانظر: عبد الأمير مهنا، مقدمة  ( (69
 .(3الفقرة رقم ) انظر (70)
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تعالى عن )وعظام...غير أنه لا شيء يشبهه، ولا هو يشبه أي شيء آخر." وإن "الله 

 (71)بالنسبة للباقي فهو مضغوط." أجوف من فمه إلى صدره، أما (ذلك علوًّا كبيرًا
وداود الجواربي رجل مجهول إلى قدر كبير لم يُعرف عنه إلا ما قال في التجسيم؛ 

ذكر  (72)إلا في تاريخ واسط فيما أعلم. فلم أجد تاريخ وفاته، ولم يُذكر حتى اسم أبيه
ولا فان إس أنه متأخر عن مقاتل بجيل، كما ذكر أنه كان على معرفة بمذهب مقاتل، 

أدري على أي شيء بنى هذا الاعتقاد؟ إن الشاهد الوحيد على تاريخ وفاة ذلك الرجل 
ووجه الشاهد أن يزيد بن هارون هذا توفي سنه  (73)هو ما روي عن يزيد بن هارون،

مما يعني أن داود الجواربي كان يعيش حول تلك الفترة، فكان معاصرًا  (74) ؛ه118
 ؛ فهو بالتالي أسبق من مقاتل بن سليمان. ليزيد بن هارون أو سابقًا عليه

"رأس في الرفض والتجسيم، من  فهو أما عن معتقده فهو كما يقول الذهبي
جهنم. قال أبو بكر بن أبي عون: سمعت يزيد بن هارون يقول: الجواربي  (75)قِّرامى

                                                                 
والنحل، صححه وعلق عليه: أحمد فهمي  ، وانظر في التجسيم عند داود الجواربي: الملل(30( و )9) تينالفقر  انظر (71)

ومابعدها، والبغدادي، الفرق بين الفرق، دراسة  1/93م، 1992-ه1413، 2محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، ط 
، وأبو الحسين الخياط 101، والإسفرايينِ، التبصير في الدين، ص 200وتحقيق محمد عثمان الخشت، مكتبة ابن سينا، ص 

ار والرد على ابن الروندي الملحد ما قصد به من الكذب على المسلمين والطعن عليهم، مع مقدمة وتحقيق المعتزلي، الَنتص
، 198م، ص1925-ه1344وتعليقات للدكتور نييبَ رچْ، مطبعة دار الكتب المصرية بالقاهرة، لجنة التأليف والترجمة والنشر، 

ولكنه قال داود الحواري، والصحيح داود الجواربي،  84ه، ص 1403، 1وابن الجوزي، تلبيس إبليس، دار القلم، بيروت، ط
وأبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي البغدادي، أصول الدين، التزم نشره وطبعه مدرسة الإلهيات بدار الفنون التوركية 

 .74م، ص 1928-ه1346، 1)هكذا في الأصل( بإستانبول، مطبعة الدولة، ط 

 .176الواسطي، المعروف ببحشل، تَريخ واسط، ص  أسلم بن سهل الرزاّز(72) 
عون يقول: سمعت يزيد بن هارون يقول: أبي روى الخلال قال: "أخبرني أبو بكر بن صدقة، قال: سمعت أبا بكر بن  (73)

 جسر ثلًا، قال: إنما داود الجواربي عبرالجواربي والمريسي كافران. قال: وسمعت يزيد بن هارون. وذكر الجواربي، فضربه مَ 
فغرق من كان عليه، فخرج شيطان فقال: أنا داود الجواربي.": أبو بكر أحمد بن  ؛واسط يريد العبادة، فانقطع الجسر

، 5م، ج  1989-ه1410، 1محمد بن هارون بن يزيد الخلال، السنة، دراسة وتحقيق د.عطية الزهراني، دار الراية، ط 
 .1733، الحديث رقم 105، 104ص 

 .358، ص9لك محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي، سير أعلام النبلاء، ج  انظر في ذ (74)
 القَرَمح بالتحريك شدّة الشهوة إيلى اللحم. لسان العربفي  (75)

https://www.maajim.com/dictionary/%D9%82%D8%B1%D9%85/1/%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8
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أهل ويقول اللالكائي: "تكلم الجواربي في التشبيه، فاجتمع فيها  (76)والمريسي كافران."
واسط منهم: محمد بن يزيد وخالد الطحان وهشيم وغيرهم فأتوا الأمير وأخبروه بمقالته 
فأجمعوا على سفك دمه. فمات في أيامه فلم يُصَل  عليه علماء أهل واسط." وقال: 

فكفر في صفته،  - يعني الرب  -"سمعت وكيعًا يقول: وصف داود الجواربي 
  (77)ه إذ قال، هو في كل شيء."فرد عليه المريسي فكفر في رده علي

 ه(:150ثالثًا: مقاتل بن سليمان )ت: 
 بشير بن سليمان بن مقاتلسليمان الذي يشير إليه المؤلف هو مقاتل بن 

 مقاتل المفسرين كبير :بقوله الذهبي وترجمه، الحسن أبو كنيته، الأزد مولى البلخي،
 سنة المراجع تذكر ولم راسان،خ إقليم من بلخ بمدينة مقاتل ولد، البلخي سليمان بن

 قديم أنه بعضهم وذكر ه،150 سنة بالبصرة مات أنه ذكرت وإن ميلاده،
روى عن مجاهد، والضحاك، وابن بُريدة. وعنه حَرمي  بن عمارة، وعلي  (78)معمر.

 (79)بن الجَعْد، وخَلْق."
استشهد فان إس بمقاتل بن سليمان أيضًا في مسألة التجسيم، وقال: "إن  

جيال التالية كانت تشعر بالحرج من جراء قوله بالتجسيم؛ لأنه كان رجلًا ذا سمعة الأ
  (80) كبيرة. لقد كتب واحدًا من التفاسير الأولى للقرآن )الكريم(."

                                                                 
 .23، ص 2لذهبي، ميزان الَعتدال، تحقيق علي محمد البجاوي، دار المعرفة، بيروت، ج ا (76)
اللالكائي، شرح أصول اعتقاد أهل السنة، خرج آياته وأحاديثه ووضع فهارسه: محمد عبد السلام شاهين، دار الكتب  (77)

ي، مقالَت الإسلاميين واختلاف . وانظر في ذلك: أبو الحسن الأشعر 290، 3، ج 1م، م2007، 2العلمية، بيروت، ط
، وأحمد بن عبد الحليم بن تيمية، بيان 283، ص1المصلين، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، المكتبة العصرية، بيروت، ج  

تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية، تحقيق د. يحيى بن محمد الهنيدي، مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، 
 .557، ص 2ه، ج  1426ة المنورة، المدين

القرآن،   وعلوم التفسير تفسيره، رسالة ماجستير ب قسم في سليمان البلخي بن مقاتل الإمام حجاج، منهج أحمد جهاد ((78
 .2م، ص2010ه، 1431 زهد، العبد ، إشراف أ.د. عصامغزة-الإسلامية الدين، الجامعة أصول كلية

. وانظر في هذا الشأن: أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، بيان تلبيس 173،174ص ، 4الذهبي، ميزان الَعتدال ج  (79)
، ص 1، وأبو الحسن الأشعري، مقالَت الإسلاميين ج  557،558ص  2الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية   ج  

183. 
 . 33،31،24،16،15،11،10،9استشهد به فان إس عدة مرات، انظر الفقرات:  (80)
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 وخلاصة أقوال العلماء في مقاتل ما يلي:
: "مقاتل بن سليمان من وقال ابن النديم( 81)أنه من كبار المفسرين وهو قول الشافعي -1

لزيدية والمحدثين والقراء ... وله من الكتب: كتاب التفسير الكبير...، كتاب الناسخ ا
والمنسوخ، كتاب تفسير الخمسمائة آية، كتاب القراءات، كتاب متشابه القرآن، كتاب 
نوادر التفسير، كتاب الوجوه والنظائر، كتاب الجوابات في القرآن، كتاب الرد على 

لغات، كتاب التقديم والتأخير، كتاب الآيات القدرية، كتاب الأقسام وال
. (83) لكنه ليس بثقة لقولة بالتجسيم والإرجاء كما يقول ابن حزم (82)والمتشابهات."

وذكر بعض الباحثين أن تشيع مقاتل  (84)وممن قال بذلك ابن المبارك وأبو حنيفة.
اقتصر على تفضيل الإمام على، حيث خصص مقاتل بعض الآيات العامة في 

كما قال بعض علماء الرجال من الشيعة إن  (85)يع المؤمنين لعلي بن أبي طالب.جم
ي،  (87)بتري   ،(86)"مقاتل بن سليمان من أصحاب الباقر  قاله الشيخ الطوسي والكَش ِّ

".  (88)وقال البرقي إنه عام ِّي 

                                                                 
جامعة ابو العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم، منهاج السنة النبوية، تحقيق د.محمد رشاد سالم، نشر  ابن تيمية، (81)

 . 619، 618، ص 2ج  م،1986-ه1406الإمام محمد بن سعود الإسلامية، 
 ،1 ج  م،2009-ه1430الفهرست، قابله على أصوله أيمن فؤاد سيد، مؤسسة الفرقان للتراث الإسلامي، لندن،  النديم، ابن (82)

والزركلي،  ،906 ص، 3م، ج  1993 –ه 1414، 1المؤلفين، مؤسسة الرسالة، ط  عمر رضا كحالة، معجم وانظر: ،641 ص
 .281، 280 ص ،7 م الأعلام

ابن حزم الظاهري، الفصل في الملل والأهواء والنحل، تحقيق د. محمد إبراهيم نصر ود. عبد الرحمن عميرة، دار الجيل،  (83)
 .74، ص 5وت، ج  بير 

 .173،174، ص 4الذهبي، ميزان الَعتدال ج  (84)
غزة، كلية أصول الدين، قسم التفسير وعلوم القرآن، -جهاد أحمد حجاج، رسالة ماجستير بالجامعة الإسلامية (85)

 . 10،11بعنوان: "منهج الإمام مقاتل بن سليمان البلخي في تفسيره"، ص
 .علي بن أبي طالب بن الحسين بن علي بن هو محمد (86)
ة هم "ظاهرة تلفيقية مزجية مختلطة، وهم الذين يخلطون ويرومون إلى الوفاق بين ولَية أهل البيت عليهم السلام مع ولَية البَ تْرييَّ  (87)

ابية الشيخين، فأسماهم زيد بن علي بالبترية لأنهم بتروا ولَية أهل البيت، وهؤلَء نشأوا في قبال تيار رواة المعارف وتيار المغيرية والخط
الشيخ حسن الكاشاني والشيخ مجتبى الإسكندري، الغلو والفرق الباطنية، رواة المعارف بين الغلاة والمقصرة، تقرير لأبحاث المحقق وأمثالهم.": 

ي، رجال 68م، ص 2011، 1آية الله محمد السند، مكتبة فدك، قم، ط  . وانظر كذلك: أبا عمرو محمد بن عمر بن عبد العزيز الكَشيّ

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%8A_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9%8A%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B3%D9%8A%D9%86_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%84%D9%8A_%D8%A8%D9%86_%D8%A3%D8%A8%D9%8A_%D8%B7%D8%A7%D9%84%D8%A8
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%8A_%D8%A8%D9%86_%D8%A3%D8%A8%D9%8A_%D8%B7%D8%A7%D9%84%D8%A8
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أنه من كبار المفسرين لكنه زيد عليه في النقل عنه، أو نقلوا عنه عن غير ثقة، وهو  -2
وعمومًا فإننا نجد ابن تيمية وهو يدافع عن مقاتل لا يقر الأقوال  (89) رأي ابن تيمية.

المنسوبة إليه، بل يرفضها، ويقول إنها مدسوسة عليه، فلا وجه في ذلك للاستدلال 
 بها.

الًا جسورًا، وهو رأي وكيع وسفيان بن عُيينة النسائي والجوزجاني  -3 أنه كان كذَّابًا ودجَّ
 (90)ذي آثر السكوت عنه.والبخاري ال

 (91)أنه كان لا يضبط الإسناد، وهو رأي العباس بن مصعب في تاريخ مرو. -4
  (92) أنه شخص آخر يحمل نفس الاسم، وهو قول السكسكي. -5

وعمومًا فإننا نتحدث عن الأفكار لا عن الأشخاص، وبي ِّن أن تلك الأفكار 
عنه ومن جرَّحوه ومن مستهجنة من الجميع، سواء من نسبوها لمقاتل ومن نفوها 

 قالوا بوجود أكثر من شخص يُدعى مقاتل بن سليمان.
 رابعًا: هشام الجواليقي:

 (93)هو "هشام بن سالم الجواليقي، مولى بشر بن مروان الحكم، كان من سبي الجوزجان."
وقد سنة.  16ه وكان عمر ابنه حينها 481أن والده توفي سنة  الصلاح الصفديذكر 

                                                                                                                                                                 

. ومذهب بعض 170م، ص2009-ه1430، 1السيد أحمد الحسينِ، منشورات مؤسسة الأعلمي، بيروت، ط :تقديم وتعليقالكشي، 
با الشيعة تجريح البترية وتكفيرهم، وقد نقل الكشي رأي الشيعة في كبرائهم، قال: "ذكر أبو عبد الله كثيَر النواء وسالَم بن أبي حفصة وأ

بون كفّار عليهم  ابون مكذَّ  (. 104، رقم )168لعنة الله.": الكشي، رجال الكشي، ص الجارود فقال: كذَّ
الحسن بن يوسف بن علي بن المطهر الحلي، ترتيب خلاصة الأقوال في معرفة الرجال، تصحيح وتحقيق قسم الحديث  (88)

. وانظر: أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي، 413ق، ص  1423 –ش 1381، 1الإسلامية، مشهد، ط في مجمع البحوث 
ي، رجال الكَشّي، ص1618الطوسي، الترجمة رقم  رجال ، في ترجمة محمد بن إسحق، والبرقي، قال: "مقاتل بن 280. والكَشيّ

، هديه دكتر 8۵7أبو جعفر أحمد بن أبي عبد الله البرقي، كتاب الرجال، انتشارات دانشگاه تهران شمارة سليمان الدوّال، حديثي دونَ عامي.": 
 .46، ص 4ران شمارة اصغر مهدوي بدانشگاه ته

 . 619، 618، ص 2ابن تيمية، ابو العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم، منهاج السنة النبوية، ج  (89)
 .173،174، ص 4الذهبي، ميزان الَعتدال ج  (90)
 السابق نفسه. (91)
تحقيق د.بسام علي سلامة  السكسكي، أبو الفضل عباس بن منصور الترينِ، البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان، (92)

 .40م، ص 1996-ه1417، 2العموش، مكتبة المنار، الأردن، ط
 .437الحلي، ترتيب خلاصة الأقوال في معرفة الرجال، ص (93)

https://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%84%D8%A7%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%81%D8%AF%D9%8A&action=edit&redlink=1
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، ثقة وثقته كتب رجال الشيعة، فجاء فيها أنه "روى عن أبي عبد الله وأبي الحسن 
يقول البغدادي في ذكر هشام بن سالم الجواليقي: "هذا الجواليقي مع رفضه على  (94)ثقة."

وقد نقل الإسفراييني مقالة هشام بن الحكم  (95)مذهب الإمامية مفرط في التجسيم والتشبيه.
وهشام الجواليقي وأتباعهما في التجسيم، ثم قال: "والعاقل بأول وهلة يعلم أن من كانت هذه 

 (96)لم يكن له في الإسلام حظ."مقالته 
له قلب منه تنبع  وقد استشهد به فان إس على أن المسلمين يقولون إن الله

كما استشهد به على  (97)حكمته، وذلك فيما رواه عنه البغدادي في الفرق بين الفرق.
" عل الرغم من أنه يتألف من نور، فإنه يمتلك خمس حواس يدرك بها أن الله 

لغريب أن فان إس رغم استشهاده به كرجل معتدل وتقليدي نجده يرجع وا (98)العالم
".  (99)فيقول: "لكن من المحتمل أنه اتهم بأنه ثنوي 

رجع فان إس فيما سبق إلى الإمام الأشعري في مقالات الإسلاميين، وقد رجعت 
إلى المصدر الذي رجع إليه الكاتب في نفس الطبعة ونفس المواضع الذي ذكر، 

الأشعري لم يذكر أمرين مما ذكره المؤلف: الأمر الأول مسألة أن الله  فوجدت أن
( له عين واحدة وأذن واحدة، وإنما قال: "وأنه ذو حواس  خمس كحواس الإنسان )

                                                                 
 .437الحلي، المرجع السابق، ص  (94)
د فهمي . وانظر كذلك: الشهرستاني، الملل والنحل، تحقيق أحم69، 68انظر: البغدادي، الفرق بين الفرق، ص (95)

وما بعدها. والتهانوي، موسوعة   187، ص 1م، ج  1992-ه1413، 2محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، ط
كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، تحقيق د. علي دحروج، نقل النص الفارسي إلى العربية د.عبد الله الخالدي، الترجمة 

، 1741، ص 2م، ج  1996، 1يق العجم، مكتبة لبنان، طالأجنبية د. جورج زيناتي، تقديم وإشراف ومراجعة د. رف
-ه1420، 1والصفدي، الوافي بالوفيات، تحقيق أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى، دار إحياء التراث العربي، بيروت، ط

. ود.عبد الله بن صالح بن عبد العزيز الغصن، دعاوى المناوئين لشيخ الإسلام ابن 205، 203، ص27م، ج  2000
 .127، ص 1424، محرم 1رض ونقد، دار ابن الجوزي، المملكة العربية السعودية، طتيمية ع

 .34م، ص 2010الإسفرايينِ، التبصير في الدين، تحقيق محمد زاهد الكوثري، المكتبة الأزهرية للتراث،  (96)
 .199(، والبغدادي، الفرق بين الفرق، ص 11انظر الفقرة رقم ) (97)

 .(24انظر الفقرة رقم ) ((98
 (.24انظر الفقرة رقم ) (99)
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له يد ورجل وأنف وأذن وعين وفم"، وهذا في العربية يعني الجنس، يعني جنس 
أنه قال كحواس الإنسان.  الأذن وجنس العين، ولا يشترط أنه يعني العدد، خاصة

  (100)الأمر الثاني مسألة الثنوية، فلم يرد ذكرها البتة.
 

 :ه(199)ت:  خامسًا: هشام بن الحكم
هشام بن الحكم، البغدادي الكندي مولى بني شيبان. كنيته أبو محمد، وقيل أبو  

ن الحكم. أصله من الكوفة وانتقل إلى بغداد. من جلة أصحاب أبي عبد الله جعفر ب
محمد الصادق... وهو من متكلمي الشيعة الإمامية... وكان أولًا من أصحاب الجهم 

قال الكشي إنه "مات سنة تسع  (101)بن صفوان ثم انتقل إلى القول بالإمامة."
وقال النجاشي إنه "كان ينزل بني شيبان  (102)وسبعين ومائة بالكوفة في أيام الرشيد."
وتسعين ومائة، ويقال: إنه في هذه السنة بالكوفة، انتقل إلى بغداد سنة تسع 

لأن هشامًا كان ))، "قال الملطي: (104)وقد رجح المامقاني قول النجاشي (103)مات."
ملحدًا دهريًّا ثم انتقل إلى الثنوية والمانية، ثم غلبه الإسلام فدخل في الإسلام كارهًا، 

لحكم وأبو جعفر "وزعم هشام بن ا (105)"((فكان قوله في الإسلام بالتشبيه والرفض.
الأحول الملقب بشيطان الطاق أن الله جسم محدود متناهٍ، وقال هشام: هو جسم 
مصمت له قدر من الأقدار من العَرض كأنه سبيكة تتلألأ كالدرة من جميع أطرافها 

                                                                 
الإمام أبو الحسن الأشعري، مقالَت الإسلاميين واختلاف المصلين، عنِ بتصحيحه هلموت ريتر، يطلب من دار ( 100)

 .34م، ص 1980 -ه1400، 3يسبادن، طبڤالنشر فرانز شتاينر 
 .257ابن النديم، الفهرست، المكتبة التجارية الكبرى، ص  (101)
 . 186الكشي، ص الكشي، رجال  (102) 
 . 415م، ص 2010 -ه1431، 1النجاشي، رجال النجاشي، شركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، ط  (103)
 انظر الكشي، السابق نفسه.  (104)
أبو عبد الرحمن الملطي، التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع، تقديم وتحقيق وتعليق د. محمد زينهم محمد عزب،  (105)

 .21م، ص 1993-ه1413، 1اهرة، ط مكتبة مدبولي، الق
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واحدة، ليس بمجوف ولا متخلخل. وحكي عن مقاتل أنه قال: على صورة إنسان لحم 
 (106)؟ فأوقد سراجًا وقال: هكذا إلا أنه لا ذُبالة له."ودم، وسئل هشام كيف معبودك

بيه والتجسيم لا وقد استشهد فان إس بهشام بن الحكم فنقل عنه كلامًا في التش
 كما استشهد فان إس بهشام بن الحكم ليستدل على التشابه (107) تقره عقيدة مسلم،

 (108).بين العقيدة الشيعية وسفر أخنوخ
عة من أقوال هؤلاء المشبهة على الإنكار من أجل وقد قام موقف متأخري الشي

الدفاع عنهم، فقال المجلسي على سبيل المثال: "لا ريب في جلالة قدر 

                                                                 
م، ج  1899مطهر بن طاهر المقدسي، البدء والتأريخ، يباع عند الخواجة أرنست لرو الصحّاف في مدينة باريز،  (106)

، وهذا الكتاب منسوب في الطبعة التي رجعت إليها إلى أبي زيد، أحمد بن سهل البلخي، وقد نسب هذا 85، ص 1
 مكتبة داماد إبراهيم بإسطنبول وفي خريدة العجائب لَبن الوردي إلى أبي زيد أحمد بن الكتاب في مخطوطه الوحيد في

سهل البلخي وتبعه في ذلك حاجي خليفة. لكن دل تحقيق المستشرق كليمان هوار الفرنسي على أنه تصنيف المؤرخ: 
التي ترجمت له، أو في سنة  ه ، كما هو وارد بالمصادر322مطهر بن طاهر المقدسي؛ حيث إن البلخي توفي في سنة 

ه كما جاء في كتاب البدء. ونسب الكتاب إلى مطهر 355، أو في سنة 227ه  كما ورد في كشف الظنون ص 340
ه ، 485بن طاهر كل من الثعالبي في كتاب الدرر، وأبو المعالي محمد بن عبد الله الفارسي في بيان الأديان الذي ألفه سنة 

 (.:1/230متز في مواضع كثيرة من الحضارة الإسلامية، ونجيب العقيقي في المستشرقون )وكما نقل بروكلمان وآدم 
Cf. M. Cl. Huart, Le Livre De La Création Et De L'Histoire De Motahhar Ben Tâhir El-

Maqdisî, Attribué A Abou-Zéïd Ahmed Ben Sahl El-Balkhi, Publié Et Traduit d'après le 

Manuscrit de Constantinople Tome Cinquième, Paris, Ernest Leroux, Éditeur, 28, Rue 

Bonaparte, 28, 1916. P. v. 

وانظر كذلك: محمد السيد إبراهيم البساطي، المطهر المقدسي ومنهجه التاريخي في كتاب البدء والتاريخ، رسالة مقدمة 
ضارة من ج      امعة الأزه         ر، كلي    ة اللغة العربي     ة، قسم التاريخ والحضارة، لنيل درجة العالمية )الدكتوراه(، في التاريخ والح

وما بعدها. وابن الوردي، سراج الدين أبو حفص عمر المظفر، خريدة العجائب فريدة  67م، ص 2008ه  / 1429
، وحاجي خليفة، مصطفى 415ص م،2008-ه1428، 1الغرائب، تحقيق أنور محمود زناتي، مكتبة الثقافة الدينية، ط

. 1/227م،1941-ه1360بن عبد الله، كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون، دار إحياء التراث العربي، بيروت، 
م، وآدم متز، الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري أو 1964، 3ونجيب العقيقي في المستشرقون، دار المعارف، ط

، بدون 5قله إلى العربية د. محمد عبد الهادي أبو ريدة، دار الكتاب العربي، بيروت، طعصر النهضة في الإسلام، ن
 .321، 1/320تَريخ، 

 (.25لمراجعة تلك الصفات انظر الفقرة رقم ) (107)
 (.36في الفقرة رقم ) (108)
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وقال السيد المرتضى: "ولعل  (110)وبراءتهما عن هذين القولين (109)الهشامين
المخالفين نسبوا إليهما هذين القولين معاندة، كما نسبوا المذاهب الشنيعة إلى زرارة 
وغيره من أكابر المحدثين، أو لعدم فهم كلامهما، فقد قيل إنهما قالا بجسم لا 
كالأجسام وبصورة لا كالصور فلعل مرادهما بالجسم الحقيقة القائمة بالذات وبالصورة 

 (111)الماهية وإن أخطئا في إطلاق هذين اللفظين عليه تعالى."
بابويه وغيرهما ما يدل  وقد "جاء في أصول الكافي للكليني، وفي التوحيد لابن

ه قد تاهوا في بيداء مظلمة؛ إذ قد غرقوا في خلافهم 255على أن الشيعة في سنة 
في التجسيم، فمن قائل إنه صورة، ومن قائل إنه جسم، وقد صوروا هذا لإمامهم 

 (112)فحكم أنهم بمعزل عن التوحيد."
لمين هذه الاستشهادات وغيرها لا تصح في الاستدلال على عقيدة المس

 للأسباب الآتية:
 .أن هذا الرجل متهم في عقيدته .1
اعتراف فان إس بأن مثل تلك الأفكار المنحرفة لم تلق قبولًا خارج بيئة هشام بن  .2

الحكم الخاصة حيث المثقفون، بل إنه ورفاقه "أصبحوا ضحايا المصطلحات 
 ( بالجسم لم يفقدوا مصداقيتهمالخاصة بهم. ومنذ أصروا على وصف الله )
 (113)لكونهم مشبهة فقط، لكن أيضًا لكونهم مجسمة."

                                                                 
 يعنِ هشام بن الحكم وهشام بن سالم الجواليقي. (109)
 وهشام بن سالم في الصورة.يعنِ ما قاله هشام بن الحكم في الجسم  (110)
محمد باقر المجلسي، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار، الكتاب الثاني )التوحيد(، مؤسسة إحياء  (111)

 .150، ص3الكتب الإسلامية، قم، ج 
. وانظر: 532د.ناصر بن عبد الله بن علي القفاري، أصول مذهب الشيعة الإمامية الَثنِ عشرية عرض ونقد، ص  (112)

، وأبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي، التوحيد، تحقيق السيد 136، ص 3المجلسي، بحار الأنوار، ج  
، ومحمد يعقوب الكلينِ، أصول الكافي، دار المرتضى، 102، 101هاشم الحسينِ الطهراني، دار المعرفة، بيروت، ص 

 بعدها. وما 76، ص 1م، ج 2005-ه1426، 1بيروت، ط
 (. 25انظر الفقرة رقم ) (113)
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 (114) الإسلام.اعتراف فان إس بأن التجسيم لم يكن متفقًا مع اللاهوت العقلاني في  .3
 مليء-ذلكرغم –وأن القرآن الكريم لم يقرر مسألة التجسيم، ثم قال إن القرآن الكريم 

( من 35لآية رقم )بمادة استخدمت في التأويل وفي التراث، واتسدل على ذلك با
في محاولة منه  (115) القمر.( من سورة 54سورة النور وآية الكرسي والآية رقم )

 لإثبات أن تلك الأفكار كانت موجودة رغم خلو القرآن منها.
جلي:  سادسًا: أبو منصور العِّ

استشهد به فان إس على أن علم الكلام يعرض نفسه في شكل مختلف عما تعودناه، 
اب العقلاني، ولكن بوصفه أسطورة غنوصية يجب علينا فك شفرتها، ليس بوصفه الخط

، وأن فكرة المسح التي قال بها رجل وأن مسألة المعراج ليست مقتصرة على محمد
ثم علق على ذلك قائلًا "ونحن نعتقد  المسيحية!مأخوذة من  ادعى النبوة بعد محمد

والاستشهاد  (116)( نفسه من القدس".أنه ببساطة قلد الرحلة الليلية التي قام بها محمد)
قال  .بأبي منصور العجلي باطل من وجهين:الوجه الأول، أنه على غير ملة الإسلام

وقال الشهرستاني إن الباقر تبرأ عنه  (117).البغدادي: إن أبا منصور العِّجلي هذا كافر
نه متأخر الوجه الثاني، أنه لا يجوز الاستشهاد به للتشكيك في المعراج لأ (118) وطرده.

 .عن النبي 
 

 :ه(128ت: ) سابعًا: جابر بن يزيد الجعفي
الذي كان معاصرًا للإمام الشيعي الخامس محمد الباقر. وهو جابر بن يزيد بن 
الحارث بن عبد يغوث الجُعفي، ويقال: أبو يزيد الكوفي، من رواة الحديث، اتهم 

                                                                 
 (.26انظر الفقرة رقم ) (114)
 (.27انظر الفقرة رقم ) (115)
 (.18انظر الفقرة رقم ) (116)
 .105، 100، وانظر الإسفرايينِ، التبصير، ص 215البغدادي، الفرق بين الفرق، ص  (117)
 .182، 181، ص 1الشهرستاني، الملل والنحل، ج  (118)
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وأساطين المذهب وهو يعد "من أعمدة  (119)بالكذب وقيل هو متروك الحديث.
  (120)الإمامي، ومن الطبقة الأولى من أصحاب الأئمة لاسيما الإمامين الباقرين."

وقد استشهد به فان إس في قصة التجلي معتمدا على خبر أورده هاينز 
(. ورأى جابر كيف ، حيث كشف الإمام عن نفسه لجابر كأنه هو الله )(121)هالم

لى ذراعه ووجهه. اليد كانت بلا وزن؛ ( في شخص الإمام مرر يده عأن الله )
وقد نقل هاينز هالم  (122 )الأمر الذي جعله يوقن أنه لم يكن يتعامل مع الإمام وحده.

 228-225، ص 303هذه القصة من مخطوط محفوظ في مكتبة هامبورج برقم 
 ,Strothmann)شتروتمان، مواضيع خاصة باطنية لدى النصيريين، الخبر العاشر

Esoterische Sonderthemen bei den Nusairī, 10» )» أما الروايات الإمامية فلم
يرد فيها مثل تلك القصص، لكنها وردت في كتب النصيريين، يقول هاينز هالم: "لقد 
وصلتنا كل قصص جابر المروية من قبل عمرو بن شمر بواسطة الإماميين، وتمت 

                                                                 
حجر شهاب الدين العسقلاني الشافعي، تهذيب التهذيب، باعتناء إبراهيم الزيبق وعادل مرشد،  أحمد بن علي بن (119)

وما بعدها، وانظر كذلك: جمال الدين المزي، تهذيب الكمال، تحقيق د. بشار عواد  283، و ص 1مؤسسة الرسالة، ج  
سيد أبو القاسم الموسوي ، ال465، ص4م، م 1983-ه1403، 1معروف وشعيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، ط 

، ص 4الخوئي، معجم رجال الحديث وتفصيل طبقات الرواة، مؤسسة الإمام الخؤي الإسلامية، النجف الأشرف، ج
445. 

رسول كاظم عبد السادة، مقدمة تفسير جابر الجعفي، مركز الأمير لإحياء التراث الإسلامي، انتشارات الَعتصام،  (120)
تفسير معروف عند الشيعة الإمامية، ويعد تفسيره نقلًا عن محمد الباقر.: انظر  . له15م، ص 2008-ه1429، 1ط 

 . 21السابق ص 
اهتماماته البحثية هي تَريخ الشرق الأوسط  م، باحث ألماني.1942فبراير  21من مواليد  Heinz Halmهاينز هالم  (121)

اص بالفرق الشيعية، وخاصة الإسماعيلية والإمامية )الَثنِ الإسلامي، وخاصة مصر وشمال إفريقيا وسوريا. إضافة إلى اهتمامه الخ
م، حيث حصل على الدكتوراه 1962عشرية(. بدأ دراسة الدراسات الإسلامية والتاريخ والدراسات السامية في جامعة بون عام 

لإسلامية في جامعة م أصبح أستاذًا للدراسات ا1980في الفلسفة. وهو تلميذ ماري شيمل الأستاذة بجامعة بون. وفي عام 
م عين أستاذًا مشاركًا في جامعة السوربون في باريس لفترة 1987توبنغن، وهي نفس الجامعة التي ينتمي إليها فان إس. وفي عام 

وجيزة. من مؤلفاته : الغنوصية في الإسلام، الفاطميون وتقاليدهم في التعلم، والشيعة : لمحة تَريخية موجزة ، والمذهب الشيعي 
طلاعات إسلامية جديدة في أدنبرة(، و تَريخ الحروب البحرية للأتراك. ومن الملاحظ أن أ.رائد الباش ود.سالمة صالح )است

 )مترجما كتاب الغنوصية في الإسلام( ترجما اسمه إلى "هاينس" وقد آثرت استخدام اسم هاينز لكونه النطق الصحيح.
 (.22، 21انظر الفقرتين ) (122)
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فكار زنديقية واضحة وضوحًا تصفيتها تصفية مناسبة؛ ولهذا السبب لا تتواجد فيها أ
جليًّا؛ إذ ينبغي أن يكون الإماميون قد أسقطوا كل ما هو مسيء. لكن مازالت 
أحاديث عمرو المتواترة التي لم يكن التَزَم ت الإمامي يقبلها لأسباب مفهومة، موجودة 

ن أحيانًا هناك حيث مازال تراث الغلو موجودًا حتى يومنا هذا لدى النصيريين السوريي
 (123) )العلويين("

ولا يخفى أننا لا يمكن أن نثق في هذه الرواية لسببين: الأول أنها غير منسوبة 
نَ على المخطوط. السبب  لصاحبها، وإنما ذكر هالم فقط أنه من النصيرية، وكذلك دُو ِّ
الثاني أن النصيرية ليسوا من المسلمين، كما أنهم ليسوا من الشيعة أصلًا، بل كفرهم 

 (124)(.ة لقولهم في الأئمة إنهم روح من الله ولقولهم في علي إنه هو الله )الإمامي
 ه( :32ت: ثامنًا: كعب الأحبار )

، أبو إسحاق المعروف بكعب الأحبار. من آل ذي  مُيري  "هو كعب بن ماتع الحِّ
رُعَيْن، وقيل: من ذي الكَلَاع. يقال: أدرك الجاهلية وأسلم في أيام أبي بكر، وقيل: في 

يام عمر... وروى البخاري من حديث الز هري عن حميد بن عبد الرحمن أنه سمع أ
معاوية يُحدث رهطًا من قريش بالمدينة، وذكر كعب الأحبار فقال: إنْ كان لمن أصدق 
هؤلاء المحدثين الذين يحدثون عن أهل الكتاب، وإنْ كنا مع ذلك لنبلو عليه 

                                                                 
م، ص 2003لغنوصية في الإسلام، ترجمة: رائد الباش، مراجعة: د. سالمة صالح، منشورات الجمل، هاينس هالم، ا (123)

75 ،76 . 
. ومحمد باقر المجلسي، كتاب بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار، نشر دار إحياء 370، 369انظر الكشي، ص (124)

أحيا ذلك رجل اسمه محمد بن  )ثمأشوب بعد ما ذكر عبدالّلّ بن سبأ: . قال ابن شهر 286- 285/ 25التراث العربي، بيروت، 
نصير النميري البصري زعم أن الله تعالى لم يظهره إلَ في هذا العصر، وأنه عليٌّ وحده، فالشرذمة النصيرية ينتمون إليه، وهم قوم 

: إن اليهود على الحق ولسنا منهم، وإن النصارى على إباحية، تركوا العبادات والشرعيات واستحلوا المنهيات والمحرمات، ومن مقالهم
 الحق ولسنا منهم." ثم قال:

وا في أمرهم ما نظ  روا       وعم ******  ر انتص        روا        ذل قوم بنصي  
وا فيما ترى أم خس    روا    ربح ****** أسرفوا في بغيهم وانهمك    وا  
****** فأق ر أن في حق ه م ما قال ه  كيف يهدي الله قومًا كفروا 

انظر: أبا جعفر محمد بن علي بن شهرأشوب السّروي المازندراني، مناقب آل أبي طالب، تحقيق وفهرسة د. يوسف البقاعي، درا 
 .326، ص 1م، ج  1991-ه 1412، 2الأضواء، بيروت، ط 
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صنف طائفة من الناس مصنفات في فضائل  وقال الإمام ابن تيمية: "وقد (125)الكذب."
بيت القدس، وغيره من البقاع التي بالشام، وذكروا فيها من الآثار المنقولة عن أهل 
الكتاب وعمن أخذ عنهم ما لا يحل للمسلمين أن يبنوا عليه دينهم. وأمثل من يُنْقَل عنه 

لأحبار وأمثاله عن تلك الإسرائيليات كعب الأحبار." ثم قال: "فكيف بما ينقله كعب ا
الأنبياء؟ وبين كعب وبين النبي الذي ينقل عنه ألف سنة، وأكثر وأقل، وهو لم يسند 
ذلك عن ثقة بعد ثقة، بل غايته أن ينقل عن بعض الكتب التي كتبها شيوخ اليهود، وقد 
أخبر الله بتبديلهم وتحريفهم، فكيف يحل للمسلم أن يصدق شيئًا من ذلك بمجرد هذا 

بل الواجب أن لا يصدق ذلك ولا يكذبه أيضًا إلا بدليل يدل على كذبه، وهكذا النقل؟ 
 ".(126)أمرنا النبي 

وقد اعتمد عليه فان إس في مسألة أن صخرة بيت المقدس هي عرش الله الأرضي، 
وذكر بالهامش ما جاء  (127)وأنه تعالى ارتفع منها إلى السماء، فترك آثار أقدامه عليها

لابن الفقيه، وقال إن هذا الخبر يبدو حديثًا في كتاب فضائل القدس في كتاب البلدان 
وقد  (128)ه العقيدة على كل المسلمين.وميزان الاعتدال للذهبي. وحاول أن يعمم هذ

رجعت للكتب المذكورة فوجدت أن ما جاء في كتاب البلدان هو الآتي: "وقال كعب: 
أما  (130)خرة: أنت عرشي الأدنى..."أن الله جلَّ وعزَّ يقول للص (129)قرأت في التورية

                                                                 
براهيم الزيبق وعادل مرشد، مؤسسة الرسالة، ج  أحمد بن علي بن حجر شهاب الدين العسقلاني، تهذيب التهذيب، تحقيق إ (125)

، ص 1ه، ج  1374الحفاظ، تحقيق: عبد الرحمن بن يحي المعلمي، دائرة المعارف العثمانية، . وانظر: الذهبي، تذكرة 471، ص 3
 .228، ص 5م، ج  2002، مايو 15، وخير الدين الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط 52

 . 822و 820، ص 2ام ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، ج  الإم (126)
 (.32( و )3انظر الفقرتين ) (127)
 (.32انظر الفقرة رقم ) (128)
 : النويري،"التوراةلفظ "قد ورد النص نفسه في نهاية الأرب بو )التوراة(؛  هيجاءت هكذا )التورية( في كتابي البلدان ومختصره، و  (129)

. ويقول المؤرج في معنى التوراة: "هو 312، ص 1نهاية الأرب في فنون الأدب، تحقيق مفيد قميحة، دار الكتب العلمية، بيروت، ج  
من التورية وهو التعريض بالشيء، وكان أكثر التوراة معاريض وتلويًحا من غير إيضاح وتصريح.": أبو الحسن علي بن أحمد الواحدي 

، 1في تفسير القرآن المجيد، تحقيق الشيخ عادل أحمد عبد الموجود وآخرون، دار الكتب العلمية، بيروت، ط النيسابوري، الوسيط 
 .448، ص1م، ج  1994-ه1415
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في ميزان الاعتدال للذهبي فقد وجدته يذكر الحديث المشار إليه في السياق الآتي: 
ال يضع الحديث،  -1281" بكر بن زياد الباهلي. عن ابن المبارك. قال ابن حبان: دجَّ

، وهذا شيء لا يشك عوام أصحاب الحديث أنه موضوع" ، ثم قال:الحديث عنه روى ثم 
وقد نقل ابن الجوزي في  (131)فكيف البُزَّلُ في هذا الشأن. قلت صدق ابن حبان."

وهكذا نرى أن النص الذي أشار إليه ( 132)فضائل القدس نفس كلام عن ابن حبان.
منسوبًا إلى عن كعب الأحبار في كتاب البلدان لا يمثل العقيدة الإسلامية، وإنما ساقه 

راة استدلالًا على شرف قبة الصخرة، وأما الحديث كعب الأحبار من قراءاته في التو 
 المذكور فهو حديث موضوع لا أصل له.

والعقيدة الإسلامية تثبت العرش أو الكرسي لكن لا تصفه ولا تحجمه ولا تشبهه، 
ونقتصر في ذلك على ما جاء في القرآن الكريم أو السنة النبوية المطهرة. وقد ذكر 

المنسوب إلى كعب، وعلق عليه قائلًا: "روى بعضهم عن الإمام ابن تيمية هذا الخبر 
إن الله قال »كعب الأحبار، عند عبد الملك بن مروان، وعروة بن الزبير حاضر: 

وأنت  255البقرة:  ٱ فم قح قم كجكح لهَّ: فقال عروة: يقول الله« للصخرة: أنت عرشي الأدنى
لا علاقة لها  وخلاصة القول إن كل هذه الأفكار (133)تقول: إن الصخرة عرشه؟"

بالإسلام من قريب أو بعيد، وإنما قالها بعض المارقين عن الإسلام أو الكذابين أو من 
ينقلون عن التوراة. وقد "اشتهرت ضلالة التجسيم بين اليهود، ولكن أول من ابتدع ذلك 

وهو ما يتفق مع قول فان إس، لكنه عمم أقوال غلاة  (134)بين المسلمين هم الروافض."
 فجعلها معبرة عن العقيدة الإسلامية. الروافض

                                                                                                                                                                 
. أما الكتاب الذي رجع إليه الكاتب فهو 148م، ص 1996-ه1416، 1ابن الفقيه، كتاب البلدان، عالم الكتب، بيروت، ط  (130)

كتاب البلدان كما ذكر المؤلف، وقد رجعت إليه في نسخته العربية، فوجدت النص نفسه في الموضع الذي ذكر، مختصر كتاب البلدان وليس  
 .97ه، ص 1302انظر: ابن الفقيه، مختصر كتاب البلدان، طبع ليدن 

،ص 1عرفة، بيروت،مدار الم تحقيق علي محمد البجاوي، ميزان الَعتدال في نقد الرجال، أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي، (131)
345. 

 .146م، ص 1980انظر ابن الجوزي، فضائل القدس، تحقيق د. جبرائيل سليمان جبور، دار الآفاق الجديدة، بيروت،  (132)
 .2/819ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم،  (133)
مية الَثنِ عشرية عرض ونقد، رسالة دكتوراه من قسم العقيدة د. ناصر بن عبد الله بن علي القفاري، أصول مذهب الشيعة الإما (134)

، ومن المعتزلة: 93. وانظر: الشهرستاني، الملل والنحل، ص 528، ص 1والمذاهب المعاصرة، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، م
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 أدلة فان إس ونتائجهالمبحث الرابع: 
بتتبع الأدلة التي اعتمد عليها فان إس رأيت أنه جانبه الصواب في عدة 
مواضع، وذلك أنه اعتمد الأدلة الضعيفة الواهية، وربما اكتفى بسوق النتائج دون 

في بعض ما ذكر، وربما اكتفى ذكر المقدمات، فلم يستند فان إس إلى أية أدلة 
تتعارض  كما أورد نتائجبأقوال بعض المستشرقين، أو اعتمد على التعميم والمغالطة، 

 وذلك في المواضع الآتية:مع المقدمات التي ذكرها. 
ذكر جوزيف فان إس مسألة هيكل سليمان، وأنه موجود أسفل قبة الصخرة دون  -أ 

 (135 )ها وكأنها من المسلمات.سوق دليل واحد على تلك المسألة، بل ذكر 
أقر المؤلف أن التنزيه كان هو النموذج السائد لمدة طويلة، وأن أفكار المشبهة  -ب 

 استنكرت بوصفها هرطقة، ولكنه مع ذلك يصر على ألا يتجاهلها من المشهد العام!

 مردود من عدة أوجه: هذا رأيهو  (136)
 .أنه يتكلم عن الإسلام بوجه عام وليس عن المسلمين .1
نه قال إن النموذج السائد بين المسلمين كان هو التنزيه، وأن بعض المهرطقين من أ .2

هنا أو هناك قالوا بالتشبيه، ثم حول هذا إلى القول بأن المسلمين عمومًا كانوا مشبهة 
 في بواكير الإسلام ثم تحولوا إلى التنزيه.

                                                                                                                                                                 

 هاشم لتقي الدين المقريزي، تحقيق د. حسين الجاحظ، رسالة الجاحظ في بنِ أمية، ضمن كتاب النزاع والتخاصم فيما بين بنِ أمية وبنِ
. وأبو الحسين الخياط المعتزلي، الَنتصار والرد على ابن 129، بدون تَريخ، ص 62مؤنس، دار المعارف، ضمن سلسلة ذخائر العرب 

. وانظر في 8،7م، ص1925-ه1344الروندي الملحد، مع مقدمة وتحقيق وتعليقات د. نييبَ رجْ، مطبعة دار الكتب المصرية، القاهرة، 
عقائد الزيدية: المقبلي، صالح بن مهدي، العلم الشامخ في إيثار الحق على الآباء والمشايخ، طبع على نفقة طائفة الشرفاء والفضلاء 

 الرازي، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، مراجعة وتحرير علي ساميوانظر  .319ه، 1328، 1الحجازيين والمصريين والسوريين، ط
. ود. ناصر بن عبد الله بن علي القفاري، أصول مذهب 64، 63م، ص 1982 -ه1402النشار، دار الكتب العلمية، بيروت، 

 .109: 106، ص 1، و الأشعري، مقالَت الإسلاميين، ج 529الشيعة الإمامية الَثنِ عشرية عرض ونقد، ص 
 (.2انظر الفقرة رقم ) (135)
 (.4انظر الفقرة رقم ) (136)
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لام لا تصح للحكم أن الاستشهاد بأقوال الشيعة والفرق الضالة أو المارقة عن الإس .3
وعقيدة الذين  على الإسلام؛ لأن العقيدة الإسلامية هي ما جاء به الرسول الأكرم 

 .ساروا على نهجه واستنوا بسنته دون غيرهم
لا في القرن الثاني الهجري  أن بواكير الإسلام التي يتحدث عنها تبدأ ببعثة النبي  .4

 وهشام بن الحكم وغيرهم. الذي استشهد فيه بالجواربي ومقاتل بن سليمان 
وصل إلى  في بعض المواضع نجده يبنى نتائجه على أدلة واهية، ومن ذلك أنه -ج 

إلى الدرجة التي  –ثقيل جدًا  –"ليس مصمتًا فقط، وإنما أيضًا ثقيل  نتيجة أن الله
تجعل قدمه تغوص في أرض صخرية عندما يُقلع." وذلك تأسيسًا على خبر منسوب 

، وهو لا يصح دليلًا كما (137)ومتوقف عنده من قراءاته في التوراة إلى كعب الأحبار 
 تقدم.

 تعرض المؤلف لفكرة المسلم الحديث عن التنزيه، وقال إنها مبنية على قول الله -د 
مَت بمعنى أن الله )، 11سورة الشورى:  ٱ...ني هج همهى...يخَّ ( لا يمكن أن وقال إن السورة "فُهِّ

ء على الأرض. حتى أية "مشابهة" للإنسان تبدو يكون مشابهًا أو مساويًا لأي شي
مستبعدة." ثم عقب على تلك العبارة بعدة استنتاجات لا علاقة لها بالموضوع ولا 

 ، هذه الاستنتاجات هي:(138)دليل عليها
 
 

  الاستنتاج الأول: قال معلقًا على الآية الكريمة "إن هذا الجدال أقنع فقط أولئك الذين
 .يعتقدون في التنزيه"

ولا أدري ما الجدال الذي يتحدث عنه فان ولم يسق دليلًا واحدًا على هذا الكلام. 
وأنه ليس كمثله شيء، وكل من لا  إس، إنه علم إلهي المصدر، ينبئنا عن الله 

                                                                 
 (.4ر الفقرة رقم )انظ (137)
 (.8في الفقرة رقم ) (138)
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يؤمن بذلك فهو خارج عن ربقة الإسلام قطعًا؛ ومثله لا يُطلب منه أن يقتنع بما جاء 
 في القرآن الكريم.

 لثاني: قال إن "النص لم يبت في مسألة ما إذا كان الاختلاف بين الله الاستنتاج ا
( ."والإنسان اختلافًا مطلقًا أم أنه نسبي فقط ) 

والمسألة هنا ليست مسألة اختلاف نسبي أم اختلاف مطلق، وإنما هي مسألة 
 ٱ...ني هج مباينة، وعندما نتحدث عن التجسيم، فالتجسيم منفي قطعًا بقوله تعالى 

؛ لأن المخلوقات المادية ذوات أجسام، فإن انتفت المثلية بينه وبين 11سورة الشورى:  ...يخَّهمهى
 (139)تلك المخلوقات، فقد انتفى أصل الاتفاق في كل الصفات بما في ذلك الجسمية.

وقال الرازي: ليس كمثله شيء يعني "ليس كهو شيء على سبيل المبالغة من الوجه 
دير فلم يكن هذا اللفظ ساقطًا عديم الأثر، بل كان مفيدًا الذي ذكرناه، وعلى هذا التق

هذه الآية ف، أي ليس له كفء ولا مثل، 4سورة الإخلاص: نم نى ني هج همهىَّٱ ٱٹٱ ٹو (140)للمبالغة."
إشارة إلى نفي ما لا يجوز عليه من الصفات. وهناك من علماء أهل السنة من يفرق 

لة والمشابهة في الكيفية في تمام ومع ذلك ينفي المماثبين المماثلة والمشابهة، 
 (141).الاتصاف ودلالة الألفاظ على المعاني بكاملها

  الاستنتاج الثالث: قال إن "المصطلحات العربية من تلك الفترة المبكرة كانت بها
وهذا كلام غير مسلم كون  صعوبات تتعلق بالتفريق بين المشابهة والمساواة".

لفصاحة والبيان، خاصة في عصر الاستشهاد، العرب في ذلك الوقت كانوا أرباب ا
 (142)وهو العصر الجاهلي وصدر الإسلام.

                                                                 
الحجة في بيان المحجة لأبي القاسم إسماعيل الأصبهاني، تحقيق ودراسة محمد بن ربيع بن هادي عمير المدخلي، دار الراية للنشر  (139)

 .243، ص1والتوزيع، ج
 -21، و ج153نظر كذلك ص ، وا154ص -27ج  -دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع -مفاتيح الغيب-الرازي (140)

 .241ص
 .1/175صالح بن عبد العزيز آل الشيخ، اللآلئ البهية في شرح العقيدة الواسطية،  (141)
الفروق اللغوية، تحقيق محمد إبراهيم سليم،  الهجري،للفروق الدلَلية، انظر مثلًا أبا هلال العسكري، من علماء القرن الرابع  (142)

ثَل والند والشكل والنظير والمثلين والمتفقين 1997-ه1418دار العلم والثقافة، 
َ

م، الباب التاسع، الفرق بين والشبه والشبيه والميثل والم
  وما بعدها. 153والعيدْل والعَدْل والمساواة والمماثلة وكاف التشبيه وما يجري مع ذلك، ص 
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  الاستنتاج الرابع: قال إن "الوحدانية...لا دخل لها بهذا الأمر، على الأقل ليس

بصفة أساسية." وذلك بعد أن طرح تساؤلًا "لماذا لا يكفي لتحقيق مقصد الآية 
قط، ربما عن طريق أبعاده، أو عن طريق ( مختلفًا فالقرآنية أن يكون الله )

وهذا الكلام يعارض العقل السليم؛ المادة التي يتكون منها، أو تناسق تلك المادة؟"
 .(143)لأن كونه أحدًا ينافي كونه جسمًا

( لا النتائج إلقاء دون أية مقدمات، فالله ) في بعض المواضع نجد المؤلف يلقي -ه 
حيحًا إلا فيما يتعلق بتركيبه، وهو يمكن أن يشبه أي شيء آخر، لكن هذا لا يعد ص

يتكون من لحم ودم، وهو واحد بفضل أنه مضغوط )أو مصمت(! وذلك بناء على أنه 
ليس له ولد!! ولا أدري لهذه الاستنتاجات سببًا ولم أر عليها دليلًا، وهي كما هو واضح 

اقترفه فيستدرك قائلًا: درك ما ثم هو ي( 144)المذكورتين.لا علاقة لها بالآيتين الكريمتين 
صحيح أن هذا الاستدلال اللاهوتي غير موجود صراحة في النص الذي اقتبسته. "

لكنني لست منغمسًا في مجرد تكهنات؛ لأنه يوجد شيء آخر ذكر صراحة، وتحديدًا 
وهذه ليست حجة مقنعة  (145) الفرق المنهجي بين عالمي الكلام اللذين تقدم ذكرهما."

 كما هو واضح.

                                                                 
 .32/181م، 1981-ه1401، 1الفكر، طالرازي، فخر الدين ابن العلامة ضياء الدين عمر، مفاتيح الغيب، دار  (143)

"وذلك لأن المراد من الأحدية كون تلك الحقيقة في نفسها مفردة منزهة عن أنحاء التركيب، وذلك لأن كل ماهية مركبة فهي 
فكل مركب فهو مفتقر إلى غيره، وكل مفتقر إلى غيره فهو  مفتقرة إلى كل واحد من أجزائها، وكل واحد من أجزائها غيرها،

ن لذاته، فكل مركب فهو ممكن لذاته، فالإله الذي هو مبدأ لجميع الكائنات ممتنع أن يكون ممكنًا، فهو في نفسه فرد ممك
ة 32/180الرازي، فخر الدين، مفاتيح الغيب، : أحد." السماع الطبيعي، تحقيق وتقديم معن  شروحات-. وانظر: ابن باجَّ

رسالة السماع الطبيعي، تقديم وضبط وتعليق  –. وابن رشد 181، صم1978زيادة، دار الكندي ودار الفكر، بيروت، 
السابعة  المقالة-الطبيعة –. وأرسطو 130م، ص1994، 1د.رفيق العجم ود.جيرار جهامي، دار الفكر اللبناني، بيروت، ط

 .734م، ص1965-ه1385تحقيق عبد الرحمن بدوي، الدار القومية للطباعة والنشر، 
 .3الإخلاص: سورة  َّتز تز تز تز تزُّٱ وقوله، 14الأنعام:  َّجم تزتز تز تزُّ أعنِ قول الله ( (144

 وعالما الكلام المشار إليهما هما داود الجواربي ومقاتل بن سليمان.(، 10، 9) تينانظر الفقر  (145)
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قال إن التشبيه لم يكن بدعة في ذلك  حيثلق المؤلف حكمًا لا دليل عليه، أط -و 
وهذا  (147)ولم يكن طائفيًّا، لقد كان جزءًا من عقيدة المسلمين التقليدية. (146)العصر،

اب الذين كتبوا في دعم تَّ حكم لا دليل عليه، وقد استشهد على هذا الادعاء بقوله إن "الكُ 
في »، «كتاب التوحيد»من الأحيان يسمون كتبهم بـ  ذلك المعتقد كانوا في كثير

واستشهد على ذلك في الهامش بكتب علماء الكلام الشيعة في القرن الثامن «." التوحيد
الميلادي في الكوفة والتي استمرت إلى كتاب التوحيد وإثبات صفات الرب لابن خزيمة. 

 وهذا الكلام مردود من وجوه:
ا المسلمون للرد على المشبهة خير دليل على بطلان هذا الحركة العلمية التي قام به .1

 الادعاء. 
"كان )ابن خزيمة رحمه الله( سلفيَّ العقيدة على طريقة أهل الحديث. يقول بما قاله  .2

 فلم يكن شيعيًّا كما ذكر المؤلف. (148)الصحابة رضي الله عنهم والتابعون وتابعوهم."
للصفات التي وردت في القرآن والسنة دون لم يكن هذا الرجل مشبهًا، بل كان مثبتًا  .3

  (149) .تشبيه
في حين ادعى في المتن أن التشبيه كان عقيدة عموم المسلمين ولم يكن طائفيًّا، نجده  .4

في الهامش يستشهد بعلماء الكلام دون عامة علماء المسلمين، بل نجده يخص منهم 
 علماء الكلام من الشيعة دون غيرهم.

كتاب »بكون الكتب المؤلفة في التشبيه بزعمه تحمل اسم  نجد أن المؤلف استشهد .5
 ، ولا أجد في ذلك وجهًا للاستشهاد على ما زعم.«في التوحيد»أو « التوحيد

أما في القرن ه، أي في القرن الرابع وليس في القرن الثاني، 311ابن خزيمة توفي في  .6
 هم بهذه الأسماء.لم يكن من عادة علماء المسلمين أن يسموا كتبالثاني الهجري ف

                                                                 
 (.12هو يتحدث عن النصف الأول من القرن الثاني أو ربِا حتَّ قبل ذلك كما ذكر في الفقرة رقم ) (146)
 (.14فقرة رقم )انظر ال (147)
د.عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان، مقدمة كتاب التوحيد لَبن خزيمة، دراسة وتحقيق د.عبد العزيز بن إبراهيم  (148)

 .37، ص 1م، ج1988-ه1408، 1الشهوان، دار الرشد، الرياض، ط
. وانظر ص: 37انظر: أبو بكر محمد بن إسحق بن خزيمة، كتاب التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل، ص  (149)

26. 
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بين لفظ المسيح في العربية والآرامية  -لا أدري لها سببًا-عقد فان إس مقارنة لغوية  -ز 
ربما كان يدعي أن يكون  والعبرية، ثم توصل من ذلك إلى أن أبا المنصور العجلي "

(( يتضمن ( مرر يده على رأسه، وهذا الاتصال مع الله ؛ لأن الله )هو المسيح
 وهذا الاستدلال لا وجه له بحال، من وجهين: (150)التجسيم."

 أنه استشهد على عقيدة المسلمين بكافر خارج عن ملة الإسلام. الأول:
أنه استشهد بمقارنة لغوية طويلة على مصطلح المسح بين العربية وبين  الثاني:

الآرامية والعبرية ليصل إلى أن هذا المدعي ربما كان يدعي أن يكون هو المسيح؛ 
إلى القول بأن المسلمين مقلدون للنصارى، وأيضًا لكي يصل إلى فكرة لًا وصو 

الاستدلال على غنوصية الإسلام. ولا وجه للقول بذلك لأن المقدمات لا تؤدي 
 ضرورة إلى تلك النتيجة.

قال فان إس إن الغنوصية لم تفلح قط في كسب الأغلبية. وإن علماء الكلام  -ح 
ولكنه مع ذلك عمم عقيدة مجرد انحراف غريب،  المتأخرين نظروا إليها بوصفها

لتصبح برأيه ضمن التراث الشيعي المشترك، وبذلك نجت من وصمها التجسيم 
وهذه مغالطة؛ فشيوع أمر بين الناس لا يعني أنه صحيح، كما أن  (151) بالبدعة.

مسألة التجسيم، وإن شاعت بين بعض الفرق الشيعية، فهذا لا يعني أنها مقبولة عند 
امة المسلمين، الأمر الأخير أن القول بالتجسيم ليس بدعة وإنما هو كفر بالله ع
(.كما ذكرت مسبقًا )  

 الله هو ساق فان إس قصة لقاء جابر بن يزيد الجعفي بمحمد الباقر الذي كان  -ط 
 ولم يهتم بمدى صحة تلك الرواية، مسلمًا على -تعالى عن ذلك علوًّا كبيرًا–بزعمهم متجليًا فيه 

شكك  -الذي نقل عنه فان إس تلك الرواية-، خاصة أن هالم (152)ما يبدو بعدم صحتها

                                                                 
 (.18الفقرة رقم ) (150)
 (.21انظر الفقرة رقم ) (151)
 (.24-22في الفقرات ) (152)
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وقد نسب هالم هذا الكلام المهم للمؤلف الإمامي ابن  (153)في صحتها ووصفها بالزندقة
الغضائري نقلًا عن الأسترابادي في منهج المقال. حيث قال عنه ابن الغضائري: "جابر 

ومع  (154)قة في نفسه، ولكن جل من يَروي عنه ضعيف."بن يزيد الجُعْفي الكوفي، ث
هذا كله نجد فان إس يقول بالهامش إن "مسألة ما إذا كان النص أصيلًا أو لا لا تعنينا 
هنا. ما يهم هو أن صيغته جاءت بطريقة إيجابية وغير مهينة". وهذا القول فيه مغالطات 

 واضحة، هي:
 أن هذه الرواية بينة الكذب. -1
كما  ((بطريقة إيجابية وغير مهينة)): إن هذه الرواية لم تأت صيغتها قال فان إس -2

 زعم، وإنها لاقت رفضًا قاطعًا من الإمامية أنفسهم فضلًا عن أهل السنة.
، 303نقل هاينز هالم هذه القصة من مخطوط محفوظ في مكتبة هامبورج برقم  -3

خبر )شتروتمان، مواضيع خاصة باطنية لدى النصيريين، ال 228-225ص
أما الروايات  «((«Strothmann, Esoterische Sonderthemen bei den Nusairī, 10العاشر

 الإمامية فلم يرد فيها مثل تلك القصص.
راوي هذه القصة هو عمرو بن شمر، وهو أحد الضعفاء الذين أشار إليهم ابن  -4

الغضائري وغيره، حيث قال: "فممن أكثر عنه من الضعفاء، عمرو بن شمر 
 (155)عفي، ومفضل بن صالح، ومُنَخَّل بن جميل الأسَدي"الج

أن هذه الرواية إن افترضنا صحتها لا يمكن الاستشهاد بها على عقيدة المسلمين،  -5
 للأسباب الآتية:

 أنها لا تعبر إلا عن فرقة صغيرة من الفرق الغالية، وهي فرقة المغيرية. - أ

                                                                 
هاينس هالم، الغنوصية في الإسلام، ترجمة رائد الباش، مراجعة د. سالمة صالح، مكتبة الفكر الجديد، منشورات  (153)

 .70م، ص 2010، 2، ط2003بغداد -الجمل، بيروت
ق، 1422، 1جال، تحقيق السيد محمد رضا الحسينِ الجلالي، مؤسسة دار الحديث الثقافية، قم، طابن الغضائري، الر  (154)

. وانظر ميرزا محمد بن علي الأسترابادي، منهج المقال في تحقيق أحوال الرجال، 160، الترجمة رقم 110ش، ص1380
 .965رقم  ، الترجمة154، ص 3ه، ج1422، شعبان 1مؤسسة آل البيت لإحياء التراث، قم، ط

 .110ابن الغضائري، الرجال، ص (155)
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ا جاء فيها إن هو إلا كفر أنها تتعارض تمامًا مع أصول العقيدة الإسلامية، وم - ب
صريح، ولا يمكن الاستشهاد على عقيدة من العقائد بكلام من لا يؤمن بها. ويكفي 

 (156)الرجوع إلى تلك القصة للتأكد من مخالفتها للعقيدة الإسلامية.

وكلام المشبهة،  حاول المؤلف الخلط بين النص القرآني وتفسيره والحديث الشريف -ي 
هذا النص من خلق آدم على صورته"ويتهم المسلمين بنقل  ويستشهد بحديث "إن الله

  (157). في نسخته العربية سفر التكوين
 وكلام فان إس هذا مردود من وجوه:

هناك خلط متعمد بين النص القرآني وبين تفسيره وبين الحديث النبوي الشريف، بما  (1
 يث.يوحي للقارئ أن النص القرآني المختلط بالتفسير تحول لاحقًا إلى حد

للقول بأن تلك الأفكار التي قالوا من المؤلف محاولة  هو إقحام الحديث عن المشبهة (2
بها هي جزء من التفسير الذي قام به المفسرون الأوائل، أو ربما من النص القرآني 

 نفسه الذي كان مختلطًا بشدة بالنص القرآني.
تطور ليصبح لاحقًا حديثًا  قوله إن هذا الكلام الذي كان يعد قرآنًا أو تفسيرًا للقرآن  (3

كما أنه لم يكن يومًا تفسيرًا مختارًا من عموم  ، وهو أمر لم يقدم عليه دليلًا.للنبي
مسلمي أهل السنة، وإن ذكر في بعض تفاسيرهم فإنما يُذكر في سياق ذكر بعض 

 التفسيرات الشاذة المنكرة.
هذا لا يحتج به على قوله إن هذا النص إن هو إلا نص منقول من سفر التكوين. و  (4

 عقيدة عموم المسلمين كما ذكر.

                                                                 
، 270، 265، 122، 121، 120، 119، 118، 117، 114، 111، 103هاينس هالم، مرجع سابق، ص( 156)

 .342والهامش رقم 
 (، وانظر كذلك:28انظر الفقرة رقم )(157)

W. M. Watt, "Created in His Image", in Transactions of the Glasgow University oriental 

Society 18(1959-60): 38 et. seq.; also M. Takeshita, Ibn 
c
Arabī's theory of The Perfect 

Man and its Place in the History of Islamic Though (Tokyo, 1987), p. 15et. seq. For a 

general treatment of this topic cf. L. Scheffczyk, ed. Der Mensch als Bild Gottes 

(Darmstadt, 1969). 
 . 9/6 ، و27، 1/26سفر التكوين وانظر كذلك:
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 اعترافه أن المسلمين المعاصرين لا يعتقدون ذلك الاعتقاد. (5
يبدو من غير القبول وسم المسلمين المعاصرين بالتشدد لأنهم يرفضون القول  (6

 بالتجسيم الذي ورد بسفر التكوين.
علق الألباني على هذا  وقد (158)رواه الإمام البخاري،المشار إليه  حديث النبي  (7

الحديث قائلًا: هذا الحديث لا يحتاج في علمي إلى تأويل لأن الإمام البخاري رواه في 
صحيحه بتتمة تغني عن التأويل، وهي ))إن الله خلق آدم على صورته طوله ستون 

فالضمير في كلمة صورته لا يعود إلى الله، وإنما على آدم. أما الحديث  ذراعًا((
، فهذا (159)في بعض كتب السنن بلفظ ))إن الله خلق آدم على صورة الرحمن((المذكور 

ضعيف بهذا اللفظ؛ لأنه من رواية حبيب بن أبي ثابت، وهو مدلس، وقد رواه معنعنًا 
زيمة ابن خوقد قد ذهب الإمام  (160)في كل الطرق التي وقفنا عليها، وكلها تدور عليه.

  (161).نفس المذهب في كتاب التوحيد

                                                                 
الإمام مسلم: الصحيح . (6227بدء السلام. الحديث رقم ) باب-كتاب الَستئذان   –الإمام البخاري: الصحيح  (158)

 (.2841ث رقم )باب يدخل الجنة أقوام أفئدت هم مثل أفئدة الطير، الحدي –كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها   –
، الحديث رقم 12/430، والطبراني في الكبير 48، والدارقطنِ في الصفات 1/85أخرجه ابن خزيمة في التوحيد  (159)

( من طريق جرير، عن الأعمش، عن حبيب بن أبي ثابت، عن عطاء عن ابن عمر. والأعمش كذلك مدلس 13580)
مرسلًا، وهو  ة، فرواه عن حبيب عن عطاء، عن النبي وقد عنعنه، وقد خولف فيه، خالفه الثوري عند ابن خزيم

م عليه أحد من معاصريه، وكذلك فإن حبيب ابن أبي ثابت ضعيف في روايته عن عطاء،  الأصح، الثوري لم يكن يحقدَّ
ة محمد .: عمرو عبد المنعم سليم، المسائل العلمية والفتاوى الشرعية، فتاوى الشيخ العلام1/263وانظر الضعفاء للعقيلي 

-ه1427، 1ناصر الألباني في المدينة والإمارات، جمعها ورتبها وشرحها عمرو عبد المنعم سليم، دار الضياء، ط
 بالهامش بتصرف.16،17م، ص2006

محمد ناصر الدين الألباني، المسائل العلمية والفتاوى الشرعية، فتاوى الشيخ العلامة محمد ناصر الألباني في المدينة  (160)
 .16،17م، ص2006-ه1427، 1ات، جمعها ورتبها وشرحها عمرو عبد المنعم سليم، دار الضياء، طوالإمار 

، 1ابن خزيمة، التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل، دار الرشد للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية، ط (161)
د. مصعب الخير : ديثا الحهذأمر  وهناك بحث للدكتور مصعب الخير إدريس في توضيح .81م، ص 1988-ه1408

إدريس، مفهوم حديث )خلق الله آدم على صورته( وآثاره في الفكر الإسلامي، البحث بدون ترقيم. نقلًا عن الموقع 
 الإلكتروني الآتي:

http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=67992 

http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=67992
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قال الإمام و  (162).رد ابن أبي الحديد هذا الكلام في باب في نفي التشبيه عنه تعالىأو و 
  (163) الجويني إن هذا الحديث مما تمسك به الحشوية

بخلاف الحديث الشريف؛ لذلك  يحتمل أي تأويل لا ما جاء في سفر التكوين (8
  (164)أخذه المفسرون على ظاهره.

الواقعية  صوص التي رجع إليها ما بينالتضارب الموجود في الن منفان إس  تعجب -ك 
يه فوق وهو يميل إلى الوراء، مع وضع إحدى ساق( الصادمة لأوصاف الله )

                                                                 
حيث قال بوضع هذا الحديث وعدم قبوله عند أهل . 227، ص 3ابن أبي الحديد، شرح نهج البلاغة، ج   (162)

وهو يعنِ بأهل التوحيد هنا المعتزلة، وكلام ابن أبي الحديد هنا غير مسلم عند أهل السنة، فلا مجال للقول بوضع التوحيد، 
 ديث ونقده.حديث إلَ بأدلة ثابتة، وبناء على علم الح

أبو المعالي الجوينِ، الإرشاد، تحقيق د.محمد يوسف موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد، مكتبة الخانجي بِصر،  (163) 
  .163،164م، ص1950-ه1369

جاء في سفر التكوين: "وقال الله "نعمل الإنسان على صورتنا كشبهنا...فخلق الله الإنسان على صورته. على  ( (164
. وهو بهذه الصيغة العربية لَ يحتمل أي تأويل؛ لذلك أخذها 27، 1/26لقه، ذكراً وأنثى خلقهم": التكوين صورة الله خ

المفسرون على ظاهرها، فقال القمص تَدرس يعقوب ملطي على سبيل المثال: " أخيراً توّج الله خليقته الأرضية بخلق 
الخليقة الأرضية... إنما خلق  ىومثاله، وأقامه سيدًا عل صورته ىالإنسان لَ كخليقة وسط مخلوقات بلا حصر، وإنما عل

مستوي المذلة والضعف وإنما علي مستوي الحرية  علىصورته ليقبل خالقه صديقًا له، يتجاوب معه لَ  علىالإنسان 
 م، النسخة1983والحب والصداقة." القمص تَدرس يعقوب ملطي، التكوين، سلسلة من تفسير وتأملات آباء الأولين، 

سافك دم الإنسان، بالإنسان يسفك دمه، لأن الله على صورته عمل )) 9/6الإلكترونية.كما جاء بسفر التكوين 
 The American Standard] وقد رجعت إلى نسخة الملك جيمس، وإلى النسخة الأمريكية المعتمدة .((الإنسان

Version (ASV)]  وليكيةم، وإلى النسخة الكاث1901التي نشرت لأول مرة عام (Douay–Rheims Bible) 

 فوجدت النص كما هو، فلا وجه للقول إن هذا كان في النسخة العربية دون غيرها، والنص كالآتي:
"Whoso sheddeth man’s blood, by man shall his blood be shed: for in the image of God 

made he man." 

 فوجدت النص كالآتي: (Douay–Rheims Bible) أما في النسخة الكاثوليكية

"Whosoever shall shed man's blood, his blood shall be shed: for man was made to the 

image of God." 

 وهي نسخة مراجعة من علماء يهود وبروتستانت وكاثوليك، جاء النص كالتالي: ،((ZAINE RIDLING وفي نسخة
"Whoever sheds the blood of a human, by a human shall that person's blood be shed; for 

in his own image God made humankind." 
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المهيب الذي افترضه المعبود  وبين (165)الأخرى، مستندًا على يديه في حالة استرخاء
ولو وضع في ذهنه  (166) ( بسبيكة الفضة المتألقة."هشام بن الحكم عندما شبه الله )

كل واحد من أصحاب تلك الأفكار له حيث إن ن هذه الأفكار لا تنتمي إلى معتقد واحد، أ
الخاص الذي لا يمت للإسلام بصلة؛ لزال العجب تمامًا وزالت معه  فكره الخاص ومعتقده

 حجية تلك الأفكار.
عن فكرة العرش الأرضي وصخرة بيت المقدس، وحاول أن يعمم هذه العقيدة فان إس تكلم  -ل 

هكذا بهذا  (167)".كل المسلمين، قال: "ادعى المسلمون أن الصخرة تمثل العرش السفليعلى 
 القدر من التعميم. وسيأتي الحديث عن تلك المسألة.

مجموعها الصورة النمطية التي أراد أن بحيث يمثل حاول الجمع بين أشياء كثيرة لا رابط بينها  -م 
 الصور التالية: ، حيث جمع بينيثبتها كعقيدة للمسلمين في الله 

 أن العباسيين كانوا يوفرون شعورهم كالنساء. (1
 أن عبد الملك كان يطلب من عالم في الدين أن يجلس بجواره على العرش. (2
أن أحد أمراء البحرين كان يجلس أبناءه الستة معه على العرش، ويعلق على ذلك  (3

 عرشه تمامًا أم أنه قائلًا: إن علماء الدين الإسلامي ناقشوا سبب المشكلة، هل يملأ الله
 يترك بعض المساحة.

أن الشهرستاني كان يستخدم نفس الكلمات لتوضيح مفهوم الإله عند المدرسة الربانية  (4
 في الفكر اليهودي.

                                                                 
هذه الرواية ذكرها ابن الجوزي في دفع شبه التشبيه، قال: " قال عبد الله بن حنبل: ما رأيت هذا الحديث في دواوين الشريعة  (165)

يصح حديثه في أهل المدينة. وفي الحديث علة أخرى، وهي أن قتادة بن المعتمد عليها، وأما عبيد بن حنين فقال البخاري: لَ 
وعبيد بن حنين مات سنة خمس ومائة وله خمس وسبعون سنة في قول الواقدي، فتكون روايته  النعمان مات في خلافة عمر 

لصفات وقال: هذا حديث منكر ولم عن قتادة بن النعمان منقطعة." وجاء بالهامش: "روى الحافظ البيهقي هذا الخبر في الأسماء وا
مع كونه على شرط البخاري ومسلم فلم يخرجا حديثه هذا في الصحيح.  -أحد رواته-أكتبه إلَ من هذا الوجه. وفليح بن سليمان 

 وهو عند الحفاظ غير محتج به. عن يحيى بن معين يقول: فليح بن سليمان لَ يحتج بحديثه، عنه يقول: فليح ضعيف. وعن النسائي
 .40، 39أنه قال: فليح ليس بالقوي".: ابن الجوزي، دفع شبه التشبيه، ص 

 (.32الفقرة رقم ) (166)
 (.32انظر الفقرة رقم ) (167)
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"اجلس عن يميني، حتى  (168)قال الرب لربي: »110/1نص ما جاء في المزمور  (5
 (169)«أضع أعداءك موطئا لقدميك"

أنه أقيم على غير أساس، ولا يستند إلى أي دليل علمي.  هذا الربط كما يبدو جليًّا
وهو ما يعترف به فان ؛ ليس مصدرًا إسلاميًّاكما يبدو كذلك أن مصدر كل تلك الأفكار 

نه من الوصول لمبتغاه، ألا وهو الاقتصار على الكوفة في شيء آخر يمك ِّ  إس فيفكر
كز كذلك على الأثر اليهودي في دون غيرها من البلاد الإسلامية مترامية الأطراف، وير 

تلك المدينة، محاولًا إثبات هذا الأثر في محاولة لإلصاق عقيدة التشبيه بالإسلام بناء 
على بعض المارقين الموجودين في مدينة معينة في وقت معين تأثروا فيه بالمعتقدات 

ة، حيث "لم يهودية بلاد ما بين النهرين في الحقبة الهلنستية المتأخر  اليهودية، خاصة
حيث  تعترض على الصور، كما يظهر في اللوحات الموجودة في كنيس دورا أوروبوس.

 (170)الكتابة المقدسة كانت تحظر صنع الأصنام، لكنها لم ترفض التشبيه."
 

 المبحث الخامس: استشهاد فان إس على عقيدة المسلمين.
ه الصواب في عدة بتتبع الاستشهادات التي اعتمد عليها فان إس رأيت أنه جانب 

د ببعض النصوص التي استشهإلى مواضع غير موجودة، أو  أحالمواضع، حيث 
لا تدل على المطلوب، إضافة إلى عدم تحري الدقة في صحة الروايات التي اعتمد 
عليها، كما اعتمد في بعض الأحيان على نصوص غير إسلامية مستدلًا بها على 

                                                                 
خَليّص معنى تلك الكلمات في الإنجيل عندما  (168)

ح
قال القمص تَدرس يعقوب: أي لَبن داود المتجسد، حيث "يعلن الم

(... بالنسبة لنا ذاك الذي هو ابن هو 43: 22ذن يدعوه داود بالروح ربه؟ )مت سأل: إن كان المسيح هو ابن داود، كيف إ
أيضًا ابن داود، إنه ليس ابن وابن آخر. إنه ليس شخصيْن، واحد بكونه الله وآخر بكونه إنسانًا. وإنما ذاك الذي هو ابن الله 

لس، ذاك الذي قيل له أن يجلس هو الكلمة هو بنفسه أيضًا ابن داود...الله لَ يجلس، إنما ذاك الذي اتخذ جسدًا يج
 القمص تَدرس يعقوب: -العهد القديم  -المتجسد.": تفسير الكتاب المقدس 

http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-OldTestament/Father-

Tadros-Yacoub-Malaty/21-Sefr-El-Mazameer/Tafseer-Sefr-El-Mazamir__01-Chapter-

110.html#_ftn2  
 (.34انظر الفقرة رقم ) (169)
 (.35انظر الفقرة رقم ) (170)

http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old
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ثقافته غير الإسلامية، ففسر من خلالها  العقيدة الإسلامية، وربما استند إلى
 النصوص، وذلك في المواضع الآتية:

بكعب الأحبار في مسألة أن صخرة بيت المقدس هي عرش الله  فان إس استشهد -أ 
، وقد  (171)الأرضي، وأنه تعالى ارتفع منها إلى السماء، فترك آثار أقدامه عليها

 سبق تفصيل الأمر في هذه المسألة. 

. ونسب (172)كذلك عن الصخرة، وأنها "تنتمي إلى الفردوس الأرضي" فان إس تحدث -ب 
 (173)ذلك في الهامش لابن الجوزي في الفضائل. وقد رجعت إلى الموضع الذي ذكر

فوجدت أنه يقول: "أنبأنا محمد بن ناصر...عن أنس بن مالك، أن الجنة لتحن شوقًا 
. وعمومًا الأرض" قدس[ من جنة الفردوس. وهيإلى بيت المقدس ]وصخرة بيت الم

النص لا يعني بحال المعنى الذي كما أن . هذا الخبر غير مرفوع إلى رسول الله 
أما ما أشار إليه جوزيف فان إس فهو بسبب خطأ في  أشار إليه فان إس بالهامش.

 الفهم ناتج عن تأثره بالثقافات غير الإسلامية.
وله: "جلس الله على الصخرة فسر فان إس النص السابق ذكره في الفقرة الفائتة بق -ج 

وهو تعليق لا أدري  (174) بعد الخلق، وسوف يجلس هناك مرة أخرى يوم الحساب."
 ما الفائدة من ذكره هنا. وهو مردود من وجهين:

 أنه نقل هذا الكلام عن مرجعين غير إسلاميين.  الوجه الأول:
اليهودي الذي يزعم يبدو الكاتب ومن نقل عنهم هنا متأثرين بالفكر  الوجه الثاني: 

تعب من جراء خلق السموات والأرض في  -تعالى عن ذلك علوًا كبيرًا – أن الله

                                                                 
 (.32( و)3انظر الفقرتين ) (171)
 (.3انظر الفقرة رقم ) (172)
، 2دم له د. جبرائيل سليمان جبور، دار الآفاق الجديدة، بيروت، طابن الجوزي، فضائل القدس،حققه وق(173)

 .134م، ص1980-ه1400
 (.3انظر هامش الفقرة رقم ) (174)
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: أما العقيدة الإسلامية فيوضحها قول الله (175)،ستة أيام فاستراح في اليوم السابع
 . 38ق:  تنٍّ َّ   ِّ ّٰ ئر ئز ئم ئن ئى ئي بر بز بمتم

في العقيدة الإسلامية؛ لما قصرت به الأدلة والنصوص عن تتبع التطور المفترض  -د 
ليهودية كانت هي الأقرب بحجة أن الديانة ا لجأ إلى تاريخ الديانة اليهودية

 وهذا الكلام مردود من وجوه: (176)للإسلام.
: من الناحية المنهجية لا يمكن مقارنة تطور إحدى الديانات بتطور الوجه الأول

 تاريخ. ديانة أخرى، لأن الظروف والأحوال والحوادث تؤثر في ال
: أنه لم يتناول تاريخ تطور الديانة اليهودية كما قال بل رجع إلى الوجه الثاني

نصوص العهد القديم، وهي لا تدل على أي تطور ولكنها تدل على المعتقد اليهودي 
 كما وصل إلينا.
أنه عندما تناول الإسلام رفض الاستناد إلى النصوص وفضل الرجوع  الوجه الثالث:
لمؤرخين، بينما رجع إلى نصوص العهد القديم عند تناول الديانة إلى أقوال ا

اليهودية، فإذا أخذنا في الاعتبار أن التناول التاريخي يعتمد على فكرة التطور 
، دل ذلك على اتجاه الباحث والتغير، وأن القرآن ثابت لم يتغير منذ أيام الرسول 

 وأنه قد وضع النتائج قبل الشروع في بحثه.
فان إس عن داود الجواربي فذكر أنه كان أصغر من مقاتل بن سليمان بجيل تكلم  -ه 

وقد رجع في ذلك إلى ميزان الاعتدال للذهبي  (177)كان صانع جوارب، وقال إنه
وتاريخ واسط لبحشل. وقد راجعت المرجعين المشار إليهما ما وسعني الجهد فلم أجد 

خ مولد الجواربي أو تاريخ وفاته، أو شيئًا مما أورده فان إس هنا، سواء بالنسبة لتاري
 (178). نسبته إلى واسطبالنسبة لمهنته، إلا أنني وجدت في كتاب تاريخ واسط 

                                                                 
 .2/3،2،1سفر التكوين،  ( (175

 (.8انظر الفقرة رقم ) (176)
 (.11انظر الفقرة رقم ) (177)

، 1الكتب، ط  قيق كوركيس عواد، عالمأسلم بن سهل الرزاّز الواسطي، المعروف ببحشل، تَريخ واسط، تح انظر: (178)
. وقد جاء في الأنساب للسمعاني ما يشير أن هذا اللقب نسبة إلى الجوارب وعملها، وهو 176م، ص 1986ه/1406
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في الكريم  من "الشجرة" كما يقول القرآن إلى موسى ذكر المؤلف حديث الله -و 
ء ففسره بما جا ،30القصص:  تنٱٍّ َّ   ِّ ّٰ ئر ئز ئم ئن ئى ئي بر بز بم بن بى بي تر تز تمتمقول الله تعالى: 

وهذا ( 179)في العهد القديم، فقال: أي العُلَّيْقَةُ )الشجيرة( المحترقة في العهد القديم.
يدل على تأثره بالعهد القديم من ناحية وإلى تسليمة بأن الإسلام إن هو إلا نقول من 

 اليهودية والنصرانية من الجانب الآخر.
( لا يأكل ولا  )ذكر فان إس أن مجاهد فسر الصمد فقال: "الصمد تعنى أن الله -ز 

، مشيرًا في الهامش إلى أنه نقل ذلك (180)يشرب" واضعًا ذلك التفسير بين معقوفتين
من تفسير مجاهد تحقيق عبد الرحمن الطاهر محمد السورتي طبعة بيروت. وقد 
رجعت إلى الموضع الذي ذكر فلم أجد ما أورده المؤلف، لكنني وجدته يذكر ثلاثة 

ال: "أخبرنا عبد الرحمن قال ثنا إبراهيم قال ثنا آدم قال ثنا تفسيرات لهذه الكلمة، ق
حبان عن الأعمش عن شقيق بن سلمة قال الصمد السيد الذي قد انتهى سؤدده. 
أخبرنا عبد الرحمن قال ثنا إبراهيم قال ثنا آدم قال ثنا ورقاء عن ابن أبي نجيح عن 

ل ثنا إبراهيم قال ثنا آدم مجاهد قال الصمد الذي لا جوف له. أنبا عبد الرحمن قا
قال ثنا أبو معشر عن محمد بن كعب القرظي قال الصمد هو الذي لم يلد ولم يولد 

  (181)ولم يكن له كفوا أحد." 
نفس التفسير السابق للطبري في تفسيره المطبوع في القاهرة عام المؤلف عزا  -ح 

رجعت إلى  وقد (182)م، بتحقيق محمود ومحمد شاكر، الجزء الربع والعشرون،1954
الطبعة التي ذكر، فتبين لي أن المحقق رحمه الله توفي قبل أن يكمل تحقيق الكتاب، 
                                                                                                                                                                 

هنا يشير إلى معنى اللقب لَ إلى صنعة الرجل: انظر: السمعاني، الأنساب، طبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد 
، وكذلك ابن الأثير، اللباب في تهذيب الأنساب، 364، 363، ص 3م، ج 1977ه= 1397، 1د، ط الدكن، الهن

 .300، ص 1مكتبة المثنى، بغداد، ج 
 (.11انظر الفقرة رقم ) (179)

 (.13انظر الفقرة رقم ) (180)
السورتي، المنشورات مجاهد بن جبر المخزومي التابعي أبو الحجاج، تفسير مجاهد، تحقيق: عبد الرحمن الطاهر محمد  (181)

 .2/794بيروت،  –العلمية 
 (.13انظر هامش الفقرة رقم ) (182)



- 142 - 

 

من سورة إبراهيم، فالكتاب ينتهي بالمجلد السادس  27حيث توقف عند الآية رقم 
عشر، ولا يحتوي على تفسير سورة الإخلاص؛ فرجعت إلى تفسير الطبري لسورة 

تفسير الذي ذكره فان إس في التفسيرات الإخلاص في طبعة أخرى فوجدت ال
"المعبود الذي لا تصلح العبادة إلا  المرجوحة، أما التفسير المختار للطبري فهو

  (183)له"
. (184)ذكر فان إس أنه رجع إلى ابن منظور فوجده قد أورد ذلك المعنى لكلمة الصمد -ط 

ي الصمد، وقد راجعت لسان العرب مادة "صمد" فوجدته أورد ذلك المعنى ضمن معان
ويقصر معناها على  وجدناه ينزهه عما لا يليق به  أما عندما ذكر صفة الله 

وجدير بالذكر أن  (185) .السيد الذي أُصمِّدَت إليه الأمور، فلم يَقْضِّ فيها غيرُه
الاستشهاد بمعجم لغوي لا يجوز في هذا السياق؛ حيث إنه لا يذكر معتقد الناس في 

  .ل المعاني الممكنة للكلمةوإنما يذكر ك صفات الله 

واعتمد  (186) مد هو المصمت أو المضغوط.عدة مرات أن معنى الص فان إس ذكر -ي 
في هذا الكلام على الأشعري في مقالات الإسلاميين، الذي عني بتصحيحه هلموت 
ريتر، دار فرانز شتايز، بمدينة فيسبادن )ألمانيا(. وقد راجعت الأشعري في الموضع 

( على وجهين: 2: 112ت الأشعري يقول: "وتأولوا قوله: الصمد )الذي ذكر، فوجد
فلم أجد ما ذكر،  (187)"أحدهما أنه السيد، والثاني أنه المقصود إليه في الحوائج.

وبالرجوع إلى تفاسير أهل السنة وجدت القول  ولعله وجد ذلك في موضع آخر.
الأشعري، فتفسير الراجح هو ما نسبه الأشعري للمعتزلة، بل وجدته عند الرازي 

الصمد عند المسلمين ليس بهذا القدر من الغموض، بل هو واضح جلي، فالصمد 

                                                                 
 .24/731انظر: الطبري، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تحقيق عبد الله بن عبد المحسن التركي،  (183)

 (.13انظر هامش الفقرة رقم ) (184)
 ابن منظور، لسان العرب، مادة صمد. (185)

 (.14، 13، 12انظر الفقرات ) (186)
، 3الأشعري، مقالَت الإسلاميين، عنِ بتصحيحه هلموت ريتر، دار فرانز شتايز، بِدينة فيسبادن )ألمانيا( ط  (187)

 .8، 7، السطر 218م، ص  1980 -ه   1400
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هو السيد المصمود إليه في الحوائج دون شريك، ومقالة المصمت أو الذي لا جوف 
له ليست من التأويلات الراجحة، قال الطبري بعد أن ذكر الآراء والروايات المختلفة: 

لسيد الذي يُصمَدُ إليه، الذي لا أحد فوقه، وكذلك تُسم ِّي "الصمد عند العرب هو ا
 العرب أشرافها، ومنه قول الشاعر:

مَدْ  و بنِّ مسعودٍ وبالسي ِّـــــــــد الصَّ ر الناعي بخَيْرَيْ بَني أسَـــــدْ******بعمرِّ  ألا بكَّ
 وقال الز ِّبْرِّقانُ:

 *ولا رهينةَ إلا سي ِّدٌ صَمَدُ*
ذي هو أولى بتأويل الكلمة، المعنى المعروف من كلام فإذا كان ذلك كذلك، فال

ل الإمام القرطبي الأمر على نحوٍ وافٍ لا  (188)من نزل القرآن بلسانه." وقد فصَّ
 (189)يحتاج إلى مزيدِّ بسطٍ في كتابه الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى.

د ، وقهو من صحابة الرسول ، و عبد الله بن عباس وقد روي هذا التفسير عن 
، وهو ابن إحدى وسبعين سنة؛ وبالتالي لا مجال للقول إن بالطائفه 68عام  توفي

التفسير السائد في بواكير الإسلام هو المصمت، وأن التشبيه لم يكن بدعة في ذلك 
 .العصر

للدلالة على  Chrιstos]أو  Χριστός]ل فان إس بثقافته الخاصة؛ فاستخدم كلمة استد -ك 
أن فكرة النبوة عند المسلمين قائمة على أساس تجسيمي، وذلك أن رجلًا ادعى النبوة 

على كرسيه حيث لمس  زعم أنه عرج به إلى السماء، ورأى الله بعد محمد 
كلمة التي استخدمها تعني الا كيسوع، و رأسه بيده فصار بهذا نبيًّا لأنه صار مسيحً 

                                                                 
، ج  الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تحقيق د.عبد الله بن عبد المحسن التركي (188)

، 1، والقرطبي، الجامع لأحكام القرآن، تحقيق د. عبد الله بن عبد المحسن التركي، مؤسسة الرسالة، ط 737، ص 24
، والزمخشري، الكشاف، اعتنى به وخرَّج أحاديثه وعلق عليه خليل مأمون 558، ص 22م، ج  2006-ه1427

 .182، 181، ص 32زي، مفاتيح الغيب م ، والرا1228م، ص 2009-ه1430، 3شيحا، دار المعرفة، بيروت، ط 
، ص 1م، ج  1995ه، 1416، 1القرطبي، الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى، دار الصحابة للتراث بطنطا، ط  (189)

177 :186. 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B7%D8%A7%D8%A6%D9%81
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أو المدهون. ويستخدم هذا الاسم  (190)،المسيح، وتعني الشخص الذي لديه الميرون 
 وهو ينعته كذلك بأنه نبي غنوصي. ة للإشارة إلى يسوع المسيح فقط.في اليوناني

(Gnostic prophet) (191)  والعجب أنه استشهد بكافر مدعٍ للنبوة بعد رسول الله 
على عقيدة المسلمين في التجسيم، وهو  مقلد لما يدعيه النصارى في المسيح 

 استشهاد باطل واضح تهافته.

في  (192)استشهد على استخدام اسم الله الأعظم في السحر الشرقي بنجم الدين كبرى  -ل 
وقد راجعت الكتاب المذكور فوجدته يذكر  (193)كتابه فوائح الجمال وفواتح الجلال.

، 228،240، 224، 223، 176ظم عشر مرات في الصفحات: اسم الله الأع
m ēsh) ، لا علاقة لها بالسحر ولا بالـ "شيم ها ميفوراش"252، 251، 248، 247
rashōmeph āh)،(194)اللهم إلا (195)بل بالاتصال والولاية والمحبة والفرح والأنس ،

 ( 196)فناء إرادة الولي في إرادة الحق.في موضع واحد تحدث عن 

                                                                 
 .(χρίσμα)والميرون هو الزيت المقدس الخاص بالتعميد، وهو باليونانية  ((190

 (.18انظر الفقرة رقم ) (191)
ى أو الكبرى أو نجم الكبراء الخوارزمي الخيوقي، متصوف فارسي محديّث شافعي، نسبه بعض مؤرخي نجم الدين كبر ( 192)

الشيعة للشيعة الَثنِ عشرية، وتَبعهم في ذلك بعض المحدثين من أمثال د.كامل مصطفى الشيبي. وقد أفرد له د.يوسف 
د من البسط. للمزيد راجع نجم الدين كبرى، فوائح زيدان فصله الأول لدراسة شخصيته وتَريخه ومذهبه بِا يغنِ عن المزي

 الجمال وفواتح الجلال، دراسة وتحقيق د. يوسف زيدان، الفصل الأول. 
 (.19انظر الفقرة رقم ) (193) 
(194)

 أو (Schemhamphoras) أو (Shemhamephorash)أو (Shem ha-Mphorasch) شيم ها ميفوراش 

HaMephorash) (Shem،  ِשם )و" (بالكتاب 1)انظر الشكل رقم  اسم الله ذي الَثنين وسبعين ضعفًاعبارة عبرية تعن

ذو  ،(הויּה) الَسم الصريح للرب )عند اليهود(: اسم القدوس تبارك وتعالى، وبصفة عامة هو اسم الكينونة :המפורש(
نة، وكذلك في الأربعة أحرف. والَسم الواضح لَ يحقال كما يكتب بالضبط إلَ في الهيكل فحسب ووقت بركة الكه

الهيكل كانوا يقللون من ذكر الَسم، ويحكَنُّون عنه. ويوجد من يعتقد أن المقصود في بعض الأحيان هو اسم خاص ذو 
حروف كثيرة.": الحاخام عادين شتينزلتس، معجم المصطلحات التلمودية، ترجمة وتعليق: د.مصطفى عبد المعبود، مركز 

وفي تعاليم الكابالَ  .259م، ص 2006-ه1426(، 19لأدبية واللغوية، العدد )الدراسات الشرقية، سلسلة الدراسات ا
حرفاً، وهو يتضمن اثتين وسبعين اسماً سرياا لله،  72، أو 42، 22، 12، 4يرون أنه اسم خفي لله، وهو يتألف من إما 

. تِ استخدام أحد 21-19: 14يمكن استخلاصها من سفر الخروج  -(Kabbalistic) وفقًا للتقاليد الكبالية -وهي 
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الذي  (rashōmeph ām hēsh)م فان إس التعبير العبري "شيم ها ميفوراش" استخد -م 
أتى به من التراث اليهودي للدلالة على أن عقيدة المسلمين في الخلق تشبه عقيدة 
اليهود وتعاليم الكابالا في اسم الله الخفي؛ حيث إن عملية الخلق عند المسلمين كما 

( لم يلمس المادة عندما خلق الخلق، لكنه صورها القرآن )الكريم( تعني أن الله )
بالأحرى استدعاهم للوجود عن طرق الأمر "كن"، وبناء على الرواية التي اقْتَبَسَ 

( اسمه الخاص، الاسم الأعظم من بين جميع الأسماء. ورغم منها استخدم الله )
أن  أن هذه الفكرة لا تصب في صالح فكرة التجسيم، إلا أنه ساقها للدلالة على

الإسلام ليس إلا مزيجًا من اليهودية وتعاليم الكابالا والسحر الشرقي، وبالتالي يمكن 
أن يصدق على العقيدة الإسلامية كل ما يصدق على العقيدة اليهودية من 

ثم أخذ يسترسل مستنتجًا عدة اسنتاجات مبنية على الخيال المحض،  (197)التجسيم.
 وهي استنتاجات مردود عليها كالآتي: 

                                                                                                                                                                 

)وهي واحدة من الطرق القديمة المستخدمة لإعادة ترتيب الكلمات والجمل في الكتاب المقدس،  temurah نظم
لَعتقادهم أنه من خلال هذه الطريقة يمكن الوصول إلى المعاني التحتية الباطنية وإلى معنى روحي أعمق من الكلمات.( 

مجموعة )انظر الشكل رقم  72ا من أسماء الله، يعتمد كل منها على واحدة من اسمً  72في هذه الآيات للحصول على 
. وهي تستخدم 72لأسماء الله ال "el" أو "yah" من الملائكة عن طريق إضافة لَحقات 72(. وتتشكل أسماء 2

 إضافة إلى التعبد في السحر، وقد تِ جمعها في جدول مقدس.:
Egil Asprem, Arguing With Angels Enochian Magic & Modern Occulture, (State 

University of New York Press), Albany , (2012), p. 33. See also: Jan N. Bremmer and Jan 

R. Veenstra ed., The Metamorphosis of Magic, from Late Antiquity to the Early Modern 

Period, Peeters, Bondgenotenlaan 153, 3000 Leuven, 2002, vol. 1 p.265. & David 

Godwin, Cabalistic Encyclopedia, A Complete Guide To Cabalistic Magick, Llewellyn 

Publications St. Paul, Minnesota 55164-0383, U.S.A. 1997, 3rd Edition, p. 30. 
، 1993، 1وسف زيدان، دار سعاد الصباح، ط راجع نجم الدين كبرى، فوائح الجمال وفواتح الجلال، ت: د.ي( 195)

 .251، 248، 247، 240، 231، 229، 228، 224، 223، 176ص 
َ 251السابق، ص (196) يَّارَ إنما يوصف بالولَية إذا أوتيي  تز تز تز تزُّٱ أمر الحق في قوله:« كن»و« كن». قال: "أن السَّ

ت إرادته في إرادة الحق، وكانت إرادته إرادة الحق، فما إذا فني« كن»وإنما يحؤتى الوليُّ  .40النحل:  َّتزتز تز تز تز تز تز
 َّلج لح لخ لمله تز تز تز تزُّٱ يريد الحق شيئًا إلَ أراده العبد، وما يريد العبد شيئًا إلَ أراده الحق؛ وإليه الإشارة بقوله:

 ".٢9التكوير: 
 (.19انظر الفقرة رقم ) (197)
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( شبيه بحاسوب ضخم والأسماء التي يقوم بطباعتها متطابقة مع قال إن الله) (1
(، ولم يسق دليلًا واحدًا على وأن الخلق هو تجلٍ من تجليات الله) الأشياء ذاتها.

 هذا الكلام.
حرفًا، لكن إذا استبعدنا علامات التشكيل  28قال إن الأبجدية العربية تتكون من  (2

استخدمت في نُسخ القرآن )الكريم( التي كتبت في تلك  فقط، وهي التي 17بقي 
الفترة. ولا أدري ما دخل علامات التشكيل في عدد الحروف الأبجديه؟ ومن قال إن 
علامات التشكيل تعد ضمن الحروف الهجائية؟ ثم أخيرًا ما علامات التشكيل التي 

قرآن الكريم؟ علامة؟ وما هي الحروف السبع عشرة التي يتكون منها ال 11عددها 
وما الفرق بين نسخ القرآن التي كتبت في تلك الفترة وبين غيرها من نسخ القرآن 

 الكريم؟ وما وجه دلالة السبعة عشر حرفًا؟ 
ويرجع ذلك كله إلى قياس الإسلام على اليهودية والفكر القبالي، وإيمان الكاتب 

هل السنة المسلمين إن اسم بتلك الفرضية التي لا يقوم عليها دليل؛ فلم يقل أحد من أ 
مكون من كل الحروف الأبجدية؟ لقد وضع مقدمة فاسدة وبنى عليها نتائج  الله

 Annemarieفاسدة. لقد استعار الكاتب فكرة معاني الحروف من أنيماري شيميل 
Schimmel  في كتابها الخط العربي والثقافة الإسلامية(Calligraphy and Islamic 

culture،)  جوع إلى ذلك الكتاب وجدت أن الكاتبة ترجع في تلك الفكرة إلى الحلاج وبالر
؛ الأمر الذي يوضح المسألة، لكنها مع Louis Massignonنقلًا عن لويس ماسينيون 

 .(198)ذلك لم تذكر الساق، وإنما قالت إن الألف ترمز إلى الوحدة وتشير إلى الله
م؛ فإن هذه الأحرف هي أطرافه. حرف ( يتوافق مع الله كاسقال إنه بما أن الله ) (3

تعالى الألف، على سبيل المثال، هو ساقه بالفعل وليست هي مجرد معنى لساق الله )

( له شكل البشر، إن طبيعته الإلهية تظهر بالأحرى في (. وإن الله )عن ذلك علوًّا كبيرًا
ذا القلب، فهو طريقة فعله. إن له تجويفًا في جسده حيث يقع قلبه؛ لأنه يحتاج إلى ه

المكان الذي منه تنبع حكمته." وقد نسب هذا الكلام للأشعري، وبالرجوع إلى 

                                                                 
 .A. Schimmel, Calligraphy and Islamic culture (new York/London 1984), p. 94انظر: (198)
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الموضع الذي ذكره بالهامش وجدت أن الأشعري في الموضع المذكور يتكلم عن 
 (199)فرقة كافرة من غلاة الشيعة لا علاقة لها بالإسلام وهي فرقة المغيرية.

للصورة المادية، والمادة الخام التي صنعت  يقول بعد ذلك إن الكتابة صارت بديلة (4
منها هذه الأحرف هي النور، وهو أرق ما يمكن تصوره. وذلك أيضًا قول الأشعري 

  (200)في المغيرية الكفار.
( باللمس حيث تمثل له في يقول المؤلف إن جابر بن يزيد الجعفي اختبر الله ) -ن 

أقف ة يونانية غامضة لم وهي كلم enapsisشخص الإمام محمد الباقر، من خلال 
(، الإمام فقد كل . فيرى جابر الإمام، ولكن بوصفه مظهرًا لله )على معناها

فاستعار كلمة يونانية غامضة متأثرًا بثقافته الخاصة للاستشهاد على  (201)ماديته.
 عقيدة المسلمين.

                                                                 
المغيرية، فرقة كافرة، قد كفرهم أهل السنة، بل وكفرتهم الفرق الشيعية الأخرى: انظر البغدادي، الفرق بين الفرق،  (199)

، والمغيرية "أصحاب "المغيرة بن سعيد"، يزعمون أنه كان يقول إنه نبيٌّ وأنه يعلم اسم الله الأكبر، وأن معبودهم 210ص 
لٌ من نور على رأسه تَجٌ، وله من الأعضاء مثل ما للرجل، وله جوفٌ وقلبٌ تنبع منه الحكمة، وأن حروف ))أبي  رَجح
جاد(( على عدد أعضائه، قالوا: والألف موضع قدمه لَعوجاجها، وذكر الهاء فقلا: لو رأيتم موضعها منه لرأيتم أمراً 

ه الله، وزعم أنه يحيي الموتى بالَسم الأعظم...وذكر لهم كيف ابتدأ الله الخلق عظيمًا ي حعَريّض لهم بالعورة وبأنه قد رآه لعن
فزعم أن الله جل اسمه كان وحده لَ شيء معه فلما أراد أن يخلق الأشياء تكلم باسمه الأعظم فطار فوقع فوق رأسه 

ية.: الأشعري، مقالَت الإسلاميين، التاج." وذكر غير ذلك من العقائد الفاسدة التي تتعارض كلياا مع العقيدة الإسلام
وما بعدها. وكان الأجدر بالكاتب أن يشير إلى ذلك، لكنه لم يفعل  210، والبغدادي، الفرق بين الفرق، ص 7ص 

ا مَّ  ونسب ذلك للإسلام؛ وليسوا هم من المسلمين، فلم يختلف أهل السنَّة في تكفير الممثلة، أو المشبهة، أو المجسمة. ول
طاهر الإسفرايينِ مقالة هشام بن الحكم، وهشام الجواليقي، وأتباعهما في التجسيم قال: "والعاقل بأول = =ننقل محمد ب

. وقال نعيم 34وهلة يعلم أن من كانت هذه مقالته لم يكن له في الإسلام حظ".: الإسفرايينِ، التبصير في الدين، ص 
"مَن شبَّه الله بشيء من خلقه فقد كَفَر، ومن أنكر ما وصف وهو أحد شيوخ الإمام البخاري:  –رحمه الله  –بن حماد 

الله به نفسه فقد كفر، فليس ما وصف الله به نفسه ورسوله تشبيهًا.": انظر اللالكائي، شرح أصول اعتقاد أهل السنة، 
ان الفرق التي . وقد أورد البغدادي ذكرهم في الباب الرابع من أبواب كتابه الفرق بين الفرق، وهو في بي3/290/ج1م

 وما بعدها. 202انتسبت إلى الإسلام وليست منه.: انظر: البغدادي، الفرق بين الفرق، ص 
 .7الأشعري، مقالَت الإسلاميين، ص  (200)
 (.21انظر الفقرة رقم ) (201) 
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يقي رجع فان إس إلى الإمام الأشعري في مقالات الإسلاميين، في مسألة قول الجوال -س 
وبالرجوع إلى  (202)له عين واحدة وأذن واحدة وإنه اتهم أنه من الثنوية، إن الله

الموضع الذي ذكر لم أجد ذلك، وإنما وجدته يقول: "وأنه ذو حواس  خمس كحواس 
الإنسان له يد ورجل وأنف وأذن وعين وفم"، وهذا في العربية قد يعني الجنس، يعني 

ط أنه يعني العدد، خاصة أنه قال كحواس جنس العين وجنس الأذن، ولا يشتر 
 (203) الإنسان. أما مسألة اتهامه أنه من الثنوية، فلم يرد ذكرها البتة.

قال إن المسلمين استعاروا فكرة التشبيه من الفكرة اليهودية النمطية من سفر  -ع 
(: رأيت ربي كشاب معتمدًا على حديث موضوع، هو "قال النبي ) (204)،دانيال

واعتمادًا على أقوال داود الجواربي ومقاتل  (205)عد في رداء أخضر."أمرد شعره مج
 بن سليمان.

 وهذا الكلام عليه عدة ملاحظات:
ومقاتل بن سليمان، وقد سبق الحديث في  ربيأنه اعتمد على كلام داود الجوا (1

 .شأنهما
، رغم أنه اعترف أن داود الجواربي لم يجد أي مرجع لتلك الفكرة في حديث النبي   (2

 إلا أنه اتخذ هذه الفكرة أساسًا ليبني عليه فكرته عن عقيدة المسلمين في التجسيم.
قال إن المسلمين استعاروا هذه الفكرة اليهودية النمطية من سفر دانيال دون دليل  (3

 .لا تصحعلى ذلك إلا أحاديث 

                                                                 
 (.24انظر الفقرة رقم ) (202)

 .34الأشعري، مقالَت الإسلاميين، ص (203)
هح 7/9في سفر دانيالجاء وقد  (.30انظر الفقرة رقم ) (204) . ليبَاسح مي عَتْ عحرحوشٌ، وَجَلَسَ الْقَدييمح الَأياَّ نْتح أرََى أنََّهح وحضي : "كح

دَةٌ."  تَّقي هح لهيَيبح نَارٍ، وَبَكَراَتحهح نَارٌ مح ، وَعَرْشح ييّ وفي النَّقي هي كَالصُّ ، وَشَعْرح رأَْسي الكتاب المقدس "يتحدث هنا عن فأبَْ يَضح كَالث َّلْجي
القمص تَدرس : ن، يدعوه "القديم الأيام"، ليؤكد أنه ليس شيء من الأحداث الماضية تفلت من بين عينيه."كدياَّ   الله

 :تفاسير العهد القديم ،يعقوب ملطي
http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Holy-Bible-Tafsir-01-Old-Testament/Father-

Tadros-Yacoub-Malaty/32-Sefr-Danial/Tafseer-Sefr-Daniel__01-Chapter-07.html 
 تِ التعليق عليه في موضع آخر. (205)

http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Tafseer-Al-Keta-Al-Mokadas-El-3ahd-Al-Adim.html
http://st-takla.org/pub_Bible-Interpretations/Tafseer-Al-Keta-Al-Mokadas-El-3ahd-Al-Adim.html
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." ثم استشهد .."إن الشاب الإلهي  هو حديث ساق حديثًا مكذوبًا على رسول الله  -ف 
 hortusأن الحديقة المسورة أو الحظيرة إن هي إلا الجنة الأرضية على ذلك ب

conclusus (206) وهو مصطلح لاتيني، ويعني حرفيًّا "الحديقة المغلقة". وهو سمة ،
رمزية ولقب مريم العذراء في العصور الوسطى وعصر النهضة الشعر والفن. وهي 

 (207).مقتبسة من نشيد الإنشاد
ن الأخبار التي اقتبسها لم تكن معروفة، وأن التشبيه غير مستساغ اعترف فان إس بأ -ص 

نسب تلك قد و  (208).من أغلب المسلمين، مع ذلك بنى استنتاجاته على تلك الأخبار
الأقوال بالهامش لابن الجوزي في دفع شبه التشبيه نقلًا عن مرجع أجنبي 

يدة. لقد وجدناها في ، ثم قال: "إن فكرة الإله الشاب، مع ذلك، لم تكن جد(209)وسيط
إيران قبل الإسلام. فضلًا عن الفن المسيحي المبكر." فهي ذات أصول غير 

 إسلامية إذن.
 وهذا الكلام مردود من كلام فان إس نفسه من وجوه:

اعتراف فان إس بأن الأخبار التي اقتبسها لم تكن معروفة، مع ذلك بنى استنتاجاته  (1
 على تلك الأخبار.

                                                                 
 (.33انظر الفقرة رقم ) (206)

  انظر: (207)
Milica Stojanović, Hortus Conclusus: A Visual Discourse Analysis Based on a Critical 

Literacy, Approach To Education, Belgrade BELLS, UDC 378.147::811.111](497.11), 

University of Belgrade, Serbia, pp.147:162. 

قة مغلقة عين مقفلة ينبوع : "أختي العروس حدي4/12. وقد جاء في نشيد الإنشاد 147جاء هذا المعنى تحديدًا في ص 
 مختوم".

 (.33انظر الفقرة رقم ) (208)
 بحثت في كتاب دفع شبه التشبيه فوجدت أن ابن الجوزي يسوق الحديث التالي: روت خولة بنت حكيم عن النبي  (209)

رسول  شركين على يدووج واد بالطائف. قال: "وهي آخر وقعة أوقعها الله بالم«. إن آخر وطأة وطئها الرحمن بوجٍّ »أنه قال: 
قال ابن الجوزي: إنه إذا أخذ الكلام على ظاهره كان المعنى بالذات «" اللهم اشدد وطأتك على مضر: »ومنه قوله  الله

دون الفعل وإلَ "أوجب التجسيم والَنتقال والحركة وهذا مع التشبيه بعيد عن اللغة ومعرفة التواريخ وأدلة المعقول" ثم عزا ذلك 
غلوط إلى كعب الأحبار في الروايات التي حكاها عن أهل الكتاب، وإلى بكر بن زياد الذي قال فيه: "وكان يضع الفهم الم

 .59، 58الحديث على الثقات": انظر ابن الجوزي، دفع شبه التشبيه، ص 
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 بيه لم يكن مستساغًا من أغلب المسلمين.اعترافه بأن التش (2
اعترافه بإن فكرة الإله الشاب ذات أصول غير إسلامية، وأنها كانت موجودة في  (3

 إيران قبل الإسلام. فضلًا عن الفن المسيحي المبكر. 
 هذا إضافة إلى استشهاده بمقاتل بن سليمان. (4

مسلمين بفكرة للاستدلال على تأثر ال puer-aeternusمصطلح فان إس استعار  -ق 
وهو مصطلح لاتيني لـ "الصبي الأبدي"، في  (210) الإله الشاب من العالم الأسطوري.

في الأساطير، هو الإله الطفل الذي هو شاب الى الأبد. وهو اسم الإله في العصور 
وتستخدم للدلالة على الإله  (211)القديمة، والكلمة نفسها مستوحاة من تحولات أوفيد

 (212)الطفل.
الذي يشير إلى أيقونة المسيح في الفن المسيحي  pastor bonusصطلح يستخدم الم -ر 

هذا التعبير في  مَ خدِّ تُ وهي كلمة لاتينية تعني الراعي الصالح. وقد اسْ  (213) المبكر.
وتسمية الإله بالراعي غير مقتصرة على ( 214).الكتاب المقدس في عدة مواضع

الأيقونة لوصف ملوكهم قبل  اليهودية والمسيحية فقط؛ فقد استخدم السومريون تلك
ذلك بقرنين من الزمان، والمصريون القدماء قبل ذلك بألفي عام استخدموها للدلالة 

 (215)على آلهتهم.

                                                                 
 (.33انظر الفقرة رقم ) (210)

يد )ببليوس أوفيديوس ناسو(. وتضم القصيدة كتاب التحولَت هي قصيدة سردية لَتينية رائعة للشاعر الروماني أوف  (211)
  خرافة، وتسرد تَريخ العالم من خلقه إلى تأليه يوليوس قيصر ضمن الإطار الأسطوري. 250خمس عشرة كتابًا وأكثر من 

  انظر: (212)
Marie-Louise von Franz, The Problem of the Puer Aeternus, Publisher and general editor: 

Daryl Sharp, Senior Editor, Victoria Cowan, 3
rd

 Edition, 2000, P.7. 
 (.33انظر هامش الفقرة رقم ) (213)

 .34/15، وسفر حزقيال، خاصةً 40/11، وأشعياء 49/24من ذلك مثلًا سفر التكوين  ( (214
  انظر: (215)

Theo Clemens, Searching for the Good Shepherd, in :The Pastor Bonus, Papers Read at 

the British-Dutch Colloquium at Utrecht, 18-21 September 2002, Edited by Theo 

Clemens & Win Janse, Volume 83, 2003, Brill, Leiden-Boston 2004, PP.12:20. 
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( مثل يستدل فان إس على المعتقدات اليهودية بسفر حزقيال الذي وصف الله ) -ش 
 (216).البشر

āmōr Qūٍ)يستخدم مصطلح شعور قوما  -ت 
c

īSh)(217)  ر الفكر مستدلًا به على تطو
اليهودي في العراق؛ بغرض إثبات تأثر مسلمي الكوفة بتلك الأفكار، فيقول إن الفكر 
ة. على أساس فقرة في  اليهودي في العراق طور تلك المفاهيم المشتركة بطريقة خاص 
نشيد الأنشاد، حيث خمن الناس حجم الأطراف الإلهية، أحيانًا واقعية وأحيانًا في شكل 

r ūٍ)ه الحسابات الغريبة، والتي عرفت لنا باسم شعور قوما أجسام عملاقة. هذ
c

īSh

                                                                 
 وفوق المقبب الذي على رؤوسها شبه عرش كمنظر حجر العقيق»سفر حزقيال  جاء في (.35انظر الفقرة رقم ) (216)

( كان وطبقًا لكتاب دانيال، فإن الله ) .1/26سفر حزقيال : «الأزرق وعلى شبه العرش كمنظر إنسان عليه من فوق
كنت أرى أنه وضعت عروش وجلس القديم الأيام. لباسه أبيض كالثلج وشعر »رجلًا عجوزاً ذا شعر كالصوف، حيث جاء فيه 

"بالإضافة إلى ذلك، فإن التأويل المجازي يحبذ  .7/9سفر دانيال : «تقدةرأسه كالصوف النقي وعرشه لهيب نار وبكراته نار م
  قارن:: «قحصَصحه مسترسلة حالكة كالغراب»( مع الحبيب في نشيد الأنشاد وهو: مساواة الله )

Cant. 5. 11; cf. G. Scholem, Major Trends in Jewish Mysticism (New York, 1972), p. 63 

et. seq. 
r Qomah)ū ر قوماشعو  (217)

c
ī(Sh أو (Shiur Komah) هو كتاب يتناول مقاييس جسد الله קומה שיעור ،

( في العقيدة اليهودية، وهو واحد من الكتابات الأكثر إشكالية وإثارة للجدل، وقد أسيء فهمها في التراث )
طرافه، والأسماء التي يتم بناؤها اليهودي. وفي الوقت نفسه يتناول تعليمات موجودة في أسماء سرية من كل طرف من أ

 أو (Hekhaloth) تنقسم إلى مجموعات من الحروف تبدو غير مفهومة، تتداخل في جزء منها مع أدب الهيخالوث

(Heichalot) ،ويسعى إلى وصف شخصية الحبيب في نشيد = =وهو أدب يتعلق برؤى الصعود إلى القصور السماوية
، والميركاباه هو وتعنِ العربة( Merkabah or "Chariot" literature) أو الميركافاالأناشيد، ويتداخل مع الميركاباه 

 Divine) تترجم حرفياا إلى "مقاييس الجسم" (Shiur Komah)مذهب صوفي يهودي يعتمد على رؤى سفر حزقيال. 

Dimensions) أي جسم الله(ومنذ البداية، والتجسيم صريح واستفزازي فيه مما أثار الع .) داء بين الأوساط اليهودية
 (Komah)البعيدة عن التصوف. وكثيراً ما تترجم إلى "مقاييس الَرتفاع"، وتستخدم بالمعنى التوراتي، وهذا خطأ فكلمة 

 في نصوص التعاويذ الآرامية ببساطة تعنِ "الجسم".:

Cf. Gershom G. Scholem, Jewish Gnosticism, Merkabah Mysticism and Talmudic 

Tradition, The Jewish Theological Seminary of America, Second Improved Edition, 

1965, pp. 36, 37, 66, 278. And Martin Samuel Cohen, The Shi'ur Qomah, Liturgy and 

Theurgy in Pre-Kabbalistic Jewish Mysticism, University Press of America, 1983, p. 88. 

See also Marvin A. Sweeney, Dimensions of The Shekhinah: The Meaning Of The Shiur 

Qomah In Jewish Mysticism, Liturgy, And Rabbinic Thought, The Folio, Volume 28, 

Number 1, Spring 2011, p. 1.  
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āmōQ).(218)  ورغم أنه يعترف في موضع آخر أن "العمالقة الموجودون في شعور
āmōr Qūٍ)قوما 

c
īSh)"إلا أنه يصر على  (219)، ليس لهم وجود في الفكر الإسلامي

 ق من أي مكان آخر".مسألة التأثير والتأثر، يقول: "ومع ذلك فإن العلاقة تظل أوث
وحقبة حاخامات  (c periodTannai)يعود بنا المؤلف لحقبة حاخامات المشناه  -ث 

، وهذا يعني حتى القرن الثالث، فيقول: "إن (Aromaic period)الجيمارا الأقدم 
( جالسًا على عرشة مؤسس على ما يسمى بتصوف الميركاباه تصور الله )

(merkabah mysticism)ن "المصطلح يصف ما نراه في الجانب . ثم يقول إ
الإسلامي. وبطريقة صادمة يمكن أن نقول: إن العرش ليس كرسيًّا، إن له بكرات 

، وهي كلمة (Chariot)لذلك فإن العرش كان بالأحرى عربة  (220)كما قال حزقيال.
 لكنه كما رأينا لا يستشهد بالقرآن الكريم ولا بالصحاح من (221) ميركاباه في العبرية."

الأحاديث الشريفة، لكنه يستشهد بسفر حزقيال! ثم يعقب على ما قاله حزقيال 
فيقول: "هذا الظهور المهيب لطالما جذب الخيال، وكان يصور مرارًا وتكرارًا في 

وفي سفر رؤيا  (Ethiopic Book of Henoch)ألوان حية: في سفر أخنوخ الإثيوبي 
ضاهي الجواهر. وطبقًا لسفر أخنوخ فإن إبراهيم. إن مادة العرش النارية المشعة ت

العرش يتلألأ مثل الجوهرة، وطبقًا لسفر رؤيا القديس يوحنا "وكان الجالس في 
بهَ حجر اليَشْب والعقيق."  المنظر شِّ

يستشهد مرة أخرى بالعقيدة اليهودية، يقول: "الرجل الذي خمن القوة الخلاقة  -خ 
م يخلد إلى الراحة فوق تاج الله ( الأعظم تخيل أنه يطير حولنا ثلاسم الله )

( وطبقًا للفكر اليهودي فهذا هو بالضبط المكان الذي ينتمي إليه الشيم ها .)
في تصوف الميركاباه "التاج" كان هو  rash)ōmeph ām hē(sh.(222) ميفوراش

                                                                 
 (.36انظر الفقرة رقم ) (218)
 (.37انظر الفقرة رقم ) (219)

 .28: 1/15ال انظر: سفر حزقي (220) 
 (.36انظر الفقرة رقم ) (221)
 انظر: (222)
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إن التحمس للعثور على أوجه الشبه لا ينبغي، مع  (223)(الاسم السري لله )
امى عن الاختلافات. المسلمون لم يكونوا مقلدين، لكنهم ذلك، أن يجعلنا نتع

كانوا مجرد مفكرين في نفس الاتجاه. هل كانوا يحلمون بالرؤية المبهجة، 
( خفي حتى الملائكة لا المتصوفة اليهود كثيرًا ما كانوا يعتقدون أن الله )

يكون عيد الغطاس بالنسبة له  (224)تراه. وبالنسبة لهم كانت له لحية بلا شك.
في النار وليس في النور. كما أن العمالقة الموجودين في الـ شعور قوما 

(ٍāmōr Qū
c

īSh)  ليس لهم وجود في الفكر الإسلامي. ومع ذلك، فإن العلاقة
كما نراه في موضع آخر يؤكد على الأثر  (225) تظل أوثق من أي مكان آخر.

 (226) اليهودي.
 ( مردود من وجوه:38، 37، 36وهذا الكلام الموجود في الفقرات )

أن كل هذه الأفكار هي من العهدين القديم والجديد إضافة إلى بعض الاستشهادات  (1
من اللغة العبرية، لا من القرآن الكريم ولا من الأحاديث الشريفة، ولا حتى من اللغة 

 العربية، فلا وجه للاستشهاد به على العقيدة الإسلامية.
التشيع لا يصح؛ حيث لا يعتقد الشيعة كلهم نفس  أن الربط بين تلك الأفكار وبين (2

 هذه المعتقدات، ناهيك عن كافة المسلمين من أهل السنة. 

                                                                                                                                                                 
Halm, Gnosis, pp. 101 and 104. 

 انظر: (223)
Scholem, Major Trends, p. 80. in Iraqi Judaism there had also been attempts to equate the 

divine limbs with letters (Scholem, Jewish Gnosticism, pp. 130 et. seq.). 
 انظر: (224)

I. Gruenwald, Apocalyptic Merkavah Mysticism (Leiden, 1980), D. Halperin, The 

Merkabah in Rabbinic Literature (New Haven, 1980)., p. 215. 
 (.37انظر الفقرة رقم ) (225)
 (.38انظر الفقرة رقم ) (226)
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أنه يلجأ للأفكار الشاذة الفاسدة عند هشام بن الحكم، يقول "وعند هذه النقطة فإن  (3
التشابه مع العقيدة الشيعية، خاصة أفكار هشام بن الحكم، تقفز أمام العين". 

 د بهشام بن الحكم وأمثاله استشهاد باطل لفساد معتقده كما سيتضح لاحقًا.والاستشها
أنه يعترف في ذات الفقرة أن التأثير المحتمل لا يشمل كل مسلمي الكوفة! فيقول:  (4

 "لكن إذا كان هناك أي اتصال مباشر سيكون مع الغنوصيين الشيعة المتقدمين."
ود اختلافات بين النصوص التي بوج -رغم ذلك كله–أنه في ذات الفقرة يعترف  (5

ساقها من العهدين القديم والجديد من ناحية وبين الأفكار الفاسدة المنسوبة لهؤلاء 
 النفر من الشيعة الغنوصيين.
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 النتائج
 

يبدأ جوزيف فان إس مسلمًا ببعض الآراء المسبقة، فمثلًا عندما يقول في ثنايا بحثه إن  -1
ثر بالعقيدة اليهودية والفكر الغنوصي، وغير ذلك من الإسلام متأثر أشد ما يكون التأ

الأحكام المسبقة التي صارت برأيه كالحقيقة التي لا تقبل الشك، كل هذا من شأنه أن يؤثر 
 في موضوعية البحث.

في كثير من المواضع كان هناك اعتساف واضح في استنطاق النصوص بهدف الوصول  -2
 إلى نتيجة بعينها. 

مسلمًا ببعض المعتقدات اليهودية بوصفها حقائق لا نقاش فيها أو  يبدأ جوزيف فان إس -3
 مسلمات، مثل مسألة هيكل سليمان.

يبني جوزيف فان إس نتائجه ليس على حقائق ودراسات مؤكدة، وإنما على احتمالات  -4
 واستنتاجات ربما كانت غير صحيحة.

 اعتمد الروايات والأحاديث الضعيفة والموضوعة.  -5
ر النص الإسلامي على أقوال بعض الفلاسفة أو بعض رجال الدين اعتمد في تفسي  -6

 المنتمين إلى ديانات أخرى تختلف اختلافات جوهرية عن الإسلام.
لم يستند إلى أية أدلة في بعض ما ذكر، وربما اكتفى بأقوال بعض المستشرقين، وفي  -7

د على التعميم بعض الأحيان كان يستنتج نتائج دون الاستناد إلى مقدمات، وربما اعتم
 والمغالطة.

اعتمد في بعض الأحيان على نصوص غير إسلامية مستدلًا بها على العقيدة الإسلامية،  -8
 وربما استند إلى ثقافته غير الإسلامية، ففسر من خلالها النصوص.

اعتمد على تاريخ تطور الديانة اليهودية في إثبات نفس التطور للإسلام بحجة أن الديانة  -9
 نت هي الأقرب للإسلام.اليهودية كا

 بنى بعض نتائجه على أدلة واهية. -10
 لم يرجع إلى المصادر الأصلية. -11
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لم يرجع إلى كتب التفسير أو الحديث المعتمدة لتفسير آية أو البحث عن حديث،  -12
بل آثر الرجوع إلى كتب التاريخ وكتب أخرى، منها مصادر أجنبية، وذلك بناء على 

 معطيات غير مسلمة.
ما اعتمد على آراء بعض المارقين عن الدين أو غلاة الشيعة. وتجنب  اعتمد أكثر -13

 تمامًا الرجوع إلى أهل السنة ومصادرهم.
 ربما استشهد ببعض النصوص التي لا تدل بحال على المطلوب. -14
 ربما اعتمد على أحاديث صحيحة لكن في غير موضعها. -15
ات أو بعض الخطأ في الاستشهاد ببعض النصوص، أو الاستشهاد ببعض الآي -16

 الأحاديث التي لا تدل مطلقًا على المطلوب.
ترك التفسيرات الراجحة واعتماد التفسيرات المرجوحة والشاذة التي تدعم وجهة  -17

 نظره، وتجاهل إشارة المفسر لذلك.
 الإحالة إلى مواضع غير موجودة. -18
 محاولة الخلط المتعمدة والجمع بين ما لا يجتمع. -19
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 المصادر والمراجع
 المصادر والمراجع العربية: أولًا:

ابن أبي الدنيا، أبو بكر عبد الله بن محمد بن عبيد البغدادي الحنبلي، صفة الجنة وما أعد الله  (1
لأهلها من النعيم، تحقيق عبد الرحيم أحمد عبد الرحيم العساسلة، دار البشير عَمَّان ومؤسسة 

 م.1997-ه1417، 1الرسالة بيروت، ط
والنشور، تحقيق الشيخ الحويني السلفي، مكتبة التراث الإسلامي، القاهرة، ابن أبي داود، البعث  (2

 بدون تاريخ.
 ابن الأثير، اللباب في تهذيب الأنساب، مكتبة المثنى، بغداد. (3
تلبيس  ابن الجوزي، أبو الفرج عبد الرحمن بن أبي الحسن علي بن محمد القرشي التيمي البكري: (4

 ه.1403، 1إبليس، دار القلم، بيروت، ط
دفع شبه التشبيه، تحقيق وتعليق محمد زاهد الكوثري، المكتبة الأزهرية للتراث، بدون  -------  (5

 تاريخ.
العلل المتناهية في الأحاديث الواهية، قدم له وضبطه الشيخ خليل الميس، دار الكتب  ------- (6

 م.1983-ه1403، 1العلمية، بيروت، ط
برائيل سليمان جبور، دار الآفاق الجديدة، بيروت، فضائل القدس، حققه وقدم له د.ج ------- (7

 م.1980-ه1400، 2ط
ابن الغضائري، أحمد بن الحسين بن عبيد الله بن إبراهيم أبو الحسين الواسطي البغدادي الرجال،  (8

ق، 1422، 1تحقيق السيد محمد رضا الحسيني الجلالي، مؤسسة دار الحديث الثقافية، قم، ط
 ش.1380

عبد الله أحمد بن محمد بن إسحاق الهمذاني، كتاب البلدان، عالم الكتب، بيروت، ابن الفقيه، أبو  (9
 م.1996-ه1416، 1ط 

 ه.1302مختصر كتاب البلدان، طبع ليدن،  ------- (10
ابن القيم، أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن أيوب، المنار المنيف في الصحيح والضعيف،  (11

 عالم الفوائد للنشر والتوزيع، بدون تاريخ. تحقيق يحيى بن عبد الله الثُمَالي، دار
ابن المطهر الحلي، الحسن بن يوسف بن علي، ترتيب خلاصة الأقوال في معرفة الرجال،  (12

 1423 –ش 1381، 1تصحيح وتحقيق قسم الحديث في مجمع البحوث الإسلامية، مشهد، ط 
 ق.

 ابن النديم، الفهرست، المكتبة التجارية الكبرى، بدون تاريخ. (13
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الفهرست، قابله على أصوله أيمن فؤاد سيد، مؤسسة الفرقان للتراث الإسلامي، لندن، - ------ (14
 م.2009-ه1430

ابن الوردي، سراج الدين أبو حفص عمر المظفر، خريدة العجائب فريدة الغرائب، تحقيق أنور  (15
 م.2008-ه1428، 1محمود زناتي، مكتبة الثقافة الدينية، ط

ة، أبو بكر مح (16 مد بن يحيى بن الصائغ، شروحات السماع الطبيعي، تحقيق وتقديم معن ابن باجَّ
 م.1978زيادة، دار الكندي ودار الفكر، بيروت، 

ابن تيمية، أبو العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم، منهاج السنة النبوية، تحقيق د.محمد رشاد  (17
  م.1986-ه1406سالم، نشر جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، 

اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، تحقيق ناصر بن عبد الكريم  ------- (18
 العقل، مكتبة الرشد، الرياض، بدون تاريخ.

بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية، تحقيق د.يحيى بن محمد الهنيدي،  ------- (19
 ه. 1426مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف، المدينة المنورة، 

، 1ابن حبان، الثقات، مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن، الهند، ط (20
 م.1973-ه1393

ابن حجر العسقلاني، أحمد بن علي بن حجر شهاب الدين العسقلاني الشافعي، تهذيب التهذيب،  (21
 باعتناء إبراهيم الزيبق وعادل مرشد، مؤسسة الرسالة، بدون تاريخ.

لسان الميزان، اعتنى به الشيخ عبد الفتاح أبو غدة، مكتب المطبوعات الإسلامية، ط  ------- (22
 م 2002-ه1423، 1

 م.1991-ه1411، 3تقريب التهذيب، تحقيق محمد عوامة، دار الرشيد، حلب، ط ------- (23
ابن حزم الظاهري، الفصل في الملل والأهواء والنحل، تحقيق د.محمد إبراهيم نصر ود.عبد  (24

 عميرة، دار الجيل، بيروت.الرحمن 
ابن خزيمة، أبو بكر محمد بن إسحق، التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل، دار الرشد للنشر  (25

 م.1988-ه1408، 1والتوزيع، المملكة العربية السعودية، ط
 ابن خلكان، وفيات الأعيان، تحقيق إحسان عباس، دار صادر، بيروت. (26
رسالة السماع الطبيعي، تقديم وضبط وتعليق د.رفيق العجم  –ابن رشد، أبو الوليد محمد بن أحمد  (27

 م.1994، 1ود.جيرار جهامي، دار الفكر اللبناني، بيروت، ط
روي المازندراني، مناقب آل أبي  (28 ابن شهرأشوب، أبو جعفر محمد بن علي بن شهرأشوب الس 

 م.1991-ه 1412، 2طالب، تحقيق وفهرسة د.يوسف البقاعي، درا الأضواء، بيروت، ط 
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للخلال، تحقيق  ابن قدامة المقدسي، موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد، المنتخب من العلل (29
 م.1998-ه1419، 1وتعليق أبي معاذ طارق بن عوض الله بن محمد، دار الراية، ط

ابن ماجة، أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، سنن ابن ماجة، تحقيق وترقيم محمد فؤاد عبد  (30
 دار إحياء الكتب العربية، بدون تاريخ. الباقي،

ابن منظور، أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي المصري، لسان العرب،  (31
 دار صادر، بيروت، بدون تاريخ. 

أبو الشيخ الأصبهاني، أبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان، كتاب العظمة، دراسة  (32
 مد إدريس المباركفوري، دار العاصمة، الرياض، بدون تاريخ.وتحقيق رضاء الله بن مح

نَّة، دراسة وتحقيق د.عطية الزهراني، دار  (33 أبو بكر الخلال، أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد، الس 
 م.1989-ه1410، 1الراية، ط 

، هديه 8۵7أبو جعفر أحمد بن أبي عبد الله البرقي، كتاب الرجال، انتشارات دانشگاه تهران شمارة  (34
 .4دكتر اصغر مهدوي بدانشگاه تهران شمارة 

أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي، التوحيد، تحقيق السيد هاشم الحسيني  (35
 الطهراني، دار المعرفة، بيروت، بدون تاريخ.

أبو داود سليمان بن الأشعث الأزدي السجستاني، سنن أبي داود، تحقيق شعيب الأرنؤوط ومحمد  (36
 م.2009-ه1430، 1امل قرة بللي، دار الرسالة العالمية، طك

أبو نعيم الأصبهاني، صفة الجنة، دراسة وتحقيق علي رضا بن عبد الله بن علي رضا، دار  (37
 م.1995-ه1415، 2المأمون للتراث، دمشق، ط

-ه1418أبو هلال العسكري، الفروق اللغوية، تحقيق محمد إبراهيم سليم، دار العلم والثقافة،  (38
 م.1997

آدم متز، الحضارة الإسلامية في القرن الرابع الهجري أو عصر النهضة في الإسلام، نقله إلى  (39
 ، بدون تاريخ.5العربية د.محمد عبد الهادي أبو ريدة، دار الكتاب العربي، بيروت، ط

 م.1965-ه1385الطبيعة، تحقيق عبد الرحمن بدوي، الدار القومية للطباعة والنشر،  –أرسطو  (40
سترابادي، ميرزا محمد بن علي، منهج المقال في تحقيق أحوال الرجال، مؤسسة آل البيت الأ (41

 ه.1422، شعبان 1لإحياء التراث، قم، ط
الإسفراييني، أبو المظفر شاهفور بن طاهر بن محمد، التبصير في الدين، تحقيق محمد زاهد  (42

 .34م، ص 2010الكوثري، المكتبة الأزهرية للتراث، 
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و الحسن، مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين، تحقيق محمد محيي الدين عبد الأشعري، أب (43
 الحميد، المكتبة العصرية، بيروت

مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين، عني بتصحيحه هلموت ريتر، دار فرانز  ------- (44
 م.1980-هـ  1400، 3شتايز، بمدينة فيسبادن )ألمانيا( ط 

اعيل، الحجة في بيان المحجة، تحقيق ودراسة محمد بن ربيع بن الأصبهاني، أبو القاسم إسم (45
 هادي عمير المدخلي، دار الراية للنشر والتوزيع.

الأصبهاني، أبو نُعيم أحمد بن عبـد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى ابن مهران، صفة الجنة،  (46
، 2شق، طدراسة وتحقيق علي رضا بن عبد الله بن علي رضا، دار المأمون للتراث، دم

 م1995-ه1415
 الألباني، محمد ناصر الدين، ضعيف الجامع الصغير وزياداته، المكتب الإسلامي، بدون تاريخ. (47
سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة، مكتبة المعارف، الرياض، الطبعة الأولى  ------- (48

 م.1992-ه1412للطبعة الجديدة، 
تاوى الشيخ العلامة محمد ناصر الألباني في المسائل العلمية والفتاوى الشرعية، ف ------- (49

-ه1427، 1المدينة والإمارات، جمعها ورتبها وشرحها عمرو عبد المنعم سليم، دار الضياء، ط
 م.2006

 م.1995-ه1416، 1الإمام أحمد بن حنبل، مسند الإمام أحمد، طبعة دار الحديث بالقاهرة، ط (50
تاريخ واسط، تحقيق كوركيس عواد، عالم الكتب، بحشل الواسطي، أسلم بن سهل الرز از الواسطي،  (51

 م.1986ه/1406، 1ط 
البخاري، أبو عبد الله محمد بن إسماعيل، الجامع الصحيح، تحقيق وترقيم محب الدين الخطيب  (52

 ه.1400، 1ومحمد فؤاد عبد الباقي وقصي محب الدين الخطيب، المطبعة السلفية ومكتبتها، ط
ر بن طاهر بن محمد، الفرق بين الفرق، دراسة وتحقيق محمد البغدادي، أبو منصور عبد القاه (53

 عثمان الخشت، مكتبة ابن سينا، بدون تاريخ.
البغوي، أبو محمد الحسين بن مسعود، تفسير البغوي )معالم التنزيل(، تحقيق محمد عبد الله النمر  (54

 ه.1412وآخرَين، دار طيبة، الرياض، 
م، النسخة 1983فسير وتأملات آباء الأولين، تادرس يعقوب ملطي، التكوين، سلسلة من ت (55

 الإلكترونية، بدون ترقيم. 
الترمذي، أبو عيسى محمد بن عيسى بن سَوْرَة سنن الترمذي، تحقيق أحمد محمد شاكر، مكتبة  (56

 ومطبعة مصطفى البابي الحلبي، بدون تاريخ.
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لي دحروج، نقل التهانوي، محمد علي، موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، تحقيق د.ع (57
النص الفارسي إلى العربية د.عبد الله الخالدي، الترجمة الأجنبية د.جورج زيناتي، تقديم وإشراف 

 م.1996، 1ومراجعة د.رفيق العجم، مكتبة لبنان، ط
الجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب بن فزارة الليثي الكناني البصري، رسالة الجاحظ  (58

النزاع والتخاصم فيما بين بني أمية وبني هاشم لتقي الدين المقريزي، في بني أمية، ضمن كتاب 
 ، بدون تاريخ.62تحقيق د.حسين مؤنس، دار المعارف، ضمن سلسلة ذخائر العرب 

جهاد أحمد حجاج، منهج الإمام مقاتل بن سليمان البلخي في تفسيره، رسالة ماجستير بالجامعة  (59
 التفسير وعلوم القرآن.غزة، كلية أصول الدين، قسم -الإسلامية

الجويني، أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد، الإرشاد إلى قواطع الأدلة في  (60
أصول الاعتقاد، تحقيق د.محمد يوسف موسى وعلي عبد المنعم عبد الحميد، مكتبة الخانجي 

 م.1950-ه1369بمصر، 
امي الكتب والفنون، دار إحياء التراث حاجي خليفة، مصطفى بن عبد الله، كشف الظنون عن أس (61

 م.1941-ه1360العربي، بيروت، 
حسن الكاشاني ومجتبى الإسكندري، الغلو والفرق الباطنية، رواة المعارف بين الغلاة والمقصرة،  (62

 م.2011، 1تقرير لأبحاث المحقق آية الله محمد السند، مكتبة فدك، قم، ط 
بن ثابت، تاريخ مدينة السلام، تحقيق د.بشار عواد  الخطيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن علي (63

 م.2001-ه1422، 1معروف، دار الغرب الإسلامي، ط
الخوئي، السيد أبو القاسم الموسوي، معجم رجال الحديث وتفصيل طبقات الرواة، مؤسسة الإمام  (64

 الخوئي الإسلامية، النجف الأشرف.
ر والرد على ابن الروندي الملحد ما قصد به الخياط، أبو الحسين عبدالر حيم بن محم د، الانتصا (65

من الكذب على المسلمين والطعن عليهم، مع مقدمة وتحقيق وتعليقات للدكتور نِّيبَرْچ، مطبعة دار 
 م.1925-ه1344الكتب المصرية بالقاهرة، لجنة التأليف والترجمة والنشر، 

ارم (66 ارمي، عثمان بن سعيد الدارمي السجزي، رد الإمام الدَّ ي عثمان بن سعيد على بشر المريسي الدَّ
 –ه 1358، 1العنيد، صححه وعلق عليه محمد حامد الفقي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط

 .153ه، ص721م. عن نسخة قديمة مكتوبة في سنة 1939
الذهبي، أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان، تذكرة الحفاظ، تحقيق: عبد الرحمن بن يحي  (67

 ه.1374لمعارف العثمانية، المعلمي، دائرة ا
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سير أعلام النبلاء، تحقيق شعيب الأرنؤوط ومحمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة  ------- (68
 م.1996-ه1417، 11الرسالة، ط

 ميزان الاعتدال في نقد الرجال، تحقيق علي محمد البجاوي، دار المعرفة، بيروت. ------- (69
لحسن بن الحسين بن علي، اعتقادات فرق الرازي، فخر الدين أبو عبد الله محمد بن عمر بن ا (70

-ه1402المسلمين والمشركين، مراجعة وتحرير علي سامي النشار، دار الكتب العلمية، بيروت، 
 م.1982

 م.1981-ه1401، 1مفاتيح الغيب، دار الفكر، ط ------- (71
ي، رسول كاظم عبد السادة، مقدمة تفسير جابر الجعفي، مركز الأمير لإحياء التراث الإسلام (72

 م.2008-ه1429، 1انتشارات الاعتصام، ط 
 م.2002، مايو 15الزركلي، خير الدين، الأعلام، دار العلم للملايين، بيروت، ط  (73
الزمخشري، أبو القاسم جار الله محمود بن عمر، الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في  (74

، 3ون شيحا، دار المعرفة، بيروت، ط وجوه التأويل، اعتنى به وخرَّج أحاديثه وعلق عليه خليل مأم
 م.2009-ه1430

السبكي: طبقات الشافعية الكبرى، تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو ومحمود محمد الطناحي، دار  (75
 إحياء الكتب العربية، بدون تاريخ.

السكسكي، أبو الفضل عباس بن منصور التريني، البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان، تحقيق  (76
 م.1996-ه1417، 2لي سلامة العموش، مكتبة المنار، الأردن، طد.بسام ع

السمعاني، أبو سعيد عبد الكريم بن محمد بن منصور، الأنساب، طبعة مجلس دائرة المعارف  (77
 م.1977ه= 1397، 1العثمانية بحيدر آباد الدكن، الهند، ط 

لام، هانس كونج وجوزيف السيد محمد الشاهد، التوحيد والنبوة والقرآن في حوار المسيحية والإس (78
-ه1414، 1فان إس، دراسة تحليلية نقدية، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، ط 

 م.1994
السيوطي، جلال الدين عبد الرحمن، اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة، دار المعرفة،  (79

 بيروت، بدوت تاريخ.
الملل والنحل، صححه وعلق عليه: أحمد فهمي الشهرستاني، أبو الفتح محمد بن عبد الكريم،  (80

 م.1992-ه1413، 2محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، ط
الشوكاني، محمد بن علي: الفوائد المجموعة، تحقيق عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني،  (81

 م.1995-ه1416أشرف على تصحيحه عبد الوهاب عبد اللطيف، دار الكتب العلمية، بيروت 
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عبد العزيز آل الشيخ، اللآلئ البهية في شرح العقيدة الواسطية، تحقيق: عادل بن محمد  صالح بن (82
 ه.1430مرسي رفاعي، دار العاصمة، الرياض، 

فاء خليل بن أيبك بن عبد الله الألبَكِّي الفاري، الوافي بالوفيات،  (83 الصفدي، صلاح الدين أبو الصَّ
-ه1420، 1التراث العربي، بيروت، ط تحقيق أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى، دار إحياء

 م.2000
الطبراني، أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللَّخمي الشامي، المعجم الأوسط،  (84

تحقيق أبي معاذ طارق بن عوض الله بن محمد وأبي الفضل عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني، 
 م.1995-ه1415دار الحرمين بالقاهرة، 

لقاسم سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللَّخمي الشامي، المعجم الصغير، دار الطبراني، أبو ا (85
 الكتب العلمية، بيروت، بدون تاريخ.

الطبراني، أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب بن مطير اللَّخمي الشامي، المعجم الكبير، حققه  (86
 وخرج أحاديثه حمدي عبد المجيد، مكتبة ابن تيمية بدون تاريخ.

طبري، أبو جعفر محمد بن جرير، تفسير الطبري، حققه وعلق حواشيه محمود محمد شاكر، ال (87
 .2راجعه وخرج أحاديثه أحمد محمد شاكر، مكتبة ابن تيمية، ط

تفسير الطبري )جامع البيان عن تأويل آي القرآن(، تحقيق د.عبد الله بن عبد  ------- (88
 م.2001-ه1422المحسن التركي، دار هجر، 

تينزلتس )حاخام(، معجم المصطلحات التلمودية، ترجمة وتعليق: د.مصطفى عبد عادين ش (89
-ه1426(، 19المعبود، مركز الدراسات الشرقية، سلسلة الدراسات الأدبية واللغوية، العدد )

 م.2006
عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان، مقدمة كتاب التوحيد لابن خزيمة، دراسة وتحقيق د.عبد العزيز بن  (90

 م.1988-ه1408، 1م الشهوان، دار الرشد، الرياض، طإبراهي
عبد القاهر البغدادي، أبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي، أصول الدين، التزم نشره وطبعه  (91

 م.1928-ه1346، 1مدرسة الإلهيات بدار الفنون التوركية بإستانبول، مطبعة الدولة، ط 
ى المناوئين لشيخ الإسلام ابن تيمية عرض ونقد، عبد الله بن صالح بن عبد العزيز الغصن، دعاو  (92

 ه.1424، محرم 1دار ابن الجوزي، المملكة العربية السعودية، ط
علي بن سلطان محمد القاري، مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح، تحقيق الشيخ جمال عيتاني،  (93

 م.2001-ه1422، 1دار الكتب العلمية، بيروت، ط
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مد بن أحمد بن أبي بكر، الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى، دار القرطبي، أبو عبد الله مح (94
 م.1995ه، 1416، 1الصحابة للتراث بطنطا، ط 

الجامع لأحكام القرآن، تحقيق د.عبد الله بن عبد المحسن التركي، مؤسسة الرسالة، ط  ------- (95
 م.2006-ه1427، 1

الكتاب المقدس )جمعية الكتاب المقدس  الكتاب المقدس، أي كتب العهد القديم والعهد الجديد، دار (96
 سابقًا(، القاهرة، بدون تاريخ.

 م.1993 –ه 1414، 1كحالة، عمر رضا ، معجم المؤلفين، مؤسسة الرسالة، ط  (97
ي، أبو عمرو محمد بن عمر بن عبد العزيز، رجال الكشي، قدم له وعلق عليه ووضع  (98 الكَش ِّ

 م.2009-ه1430، 1لأعلمي، بيروت، ط فهارسه: السيد أحمد الحسيني، منشورات مؤسسة ا
اللالكائي، أبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري السافعي، شرح أصول اعتقاد أهل  (99

السنة، خرج آياته وأحاديثه ووضع فهارسه: محمد عبد السلام شاهين، دار الكتب العلمية، بيروت، 
 م.2007، 2ط

ة للإسلام في إيران، ضمن كتاب شخصيات قلقة في ماسنيون، سلمان الفارسي والبواكير الروحي (100
 م.1964، 2الإسلام، دراسات ألف بينها وترجمها د.عبد الرحمن بدوي، دار النهضة العربية، ط

المباركفوري، أبو علي محمد بن عبد الرحمن، تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي، أشرف على  (101
 ر الفكر.مراجعة أصوله وتصحيحه عبد الرحمن محمد عثمان، دا

، علاء الدين علي المتقي بن حسام الدين الهندي البرهان فوري، كنز العمال في المتقي الهندي (102
، 5تحقيق الشيخ بكري حي اني والشيخ صفوة السقا، مؤسسة الرسالة، طسنن الأقوال والأفعال، 

 م.1985-ه1405
مجاهد بن جبر المخزومي التابعي أبو الحجاج، تفسير مجاهد، تحقيق: عبد الرحمن الطاهر محمد  (103

 بيروت –السورتي، المنشورات العلمية 
طهار، تحقيق وتصحيح لجنة المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأ (104

 م. 2008-ه1429، 1من العلماء، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، ط
بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار، نشر دار إحياء التراث العربي،  ------- (105

 بيروت.
سلامية، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار، مؤسسة إحياء الكتب الإ ------- (106

 قم.
 .م0420ه، 1425، 4، مكتبة الشروق الدولية، طالمعجم الوسيطمجمع اللغة العربية،  (107

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D9%82%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D9%87%D9%86%D8%AF%D9%8A
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  الدلالة الرمزية لبعض ألوان الأحجار الكريمة في الفكر المصرى القديم
 حجاجخميس هدى رجب  

 مدرس التاريخ القديم
 كلية التربية/جامعة الإسكندرية
كان للأحجار الكريمة وضعا خاصا في الحضارة المصرية القديمة و ذلك 
لاستخداماتها المتعددة . و قد أطلق المصرى القديم كلمة "آت" أو "عات" 

 (c
3t) و تعنى )المقدسة( قاصدا بها كل ما يشمل المواد الحجرية و

، فلم يكن يفرق بين الأحجار بأنواعها المختلفة ، كما لم يكن يفرق بينها  (1)المعدنية 
، حيث و للأحجار الكريمة تصنيفات شتى  و بين المعادن و على رأسها الذهب.

 (2): مصدرها الطبيعى على النحو التالىيصنفها البعض وفقا ل

الأصل فى تركيب الحجر مادة السيلكا و الأحجار الكريمة بركانية الأصل :  -
وتتفاوت ألوانه بتفاوت درجة الشفافية و النقاء، و هى توجد غالبا فى ، 

المناطق ذات الطبيعة البركانية، حيث تعمل الحمم على إخراجها من أعماق 
 .الأرض

الأحجار الكريمة بحرية الأصل :تلك التى تستخرج من قاع البحر مثل  -
 المرجان و اللؤلؤ .

 الأحجار الكريمة نباتية الأصل  :أهمها : الكهرمان الأصفر. -
حسب تركيبها الفيزيائى الذى يعرف  و قد صنفت الأحجار الكريمة )بركانية الأصل(

 ( على النحو التالى :(Silica Group) (باسم )مجموعات سيليكا

                                                           

(1) Harrell, J., Gemstones , UCLA Encyclopedia of 
Egyptology, 1(1) , 2012 , P. 1. 

نجوى سيد عبد الرحيم  محمد ، "دراسة و صيانة مشغولات الزينة الأثرية غير المعدنية  (2)
 .38 عبر العصور " ، رسالة ماجستير ، كلية الأثار ، جامعة الفيوم ، ص.
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: أن تكون تلك المعادن متبلورة ، و تشمل : )المرو( و )التريديمايت( و  ىالأول
 )الكرستوبالايت( .

: أن تصنف بشكل عام على أنه كالسيدونى بمعنى )خفى التبلور أي أن  يةالثان
 بلوراته دقيقة(.

: أن تكون غير متبلورة في الأصل و تسمى )الأوبال(و يعرف باسم )عين  ةالثالث
 (1)الهر(. 

كما قام البعض بتقسيم الأحجار الكريمة بركانية الأصل إلى مجموعات على النحو 
  (2)التالى : 

: و لها نوعان : النوع الأول : خشنة التبلور: مثل البلور مجموعة "الكوارتز"  -
–الصخرى ، و كذلك الجمشت و الأوبال و السرد ، و قد إستخدمت جميعها 

 .القديمة بإستثناء الجمشت في مصر على نطاق ضيق  -على الأغلب

و النوع الثاني : خفيفة التبلور : العقيق بأنواعه :  الأبيض )كالسيدونى( و الأحمر  
)كارنيليان( ، و كذلك المعروف باسم )أجيت( ، و هي أنواع يطلق عليها )أليافية( ، 
و هناك أيضا اليشب)الجاسبر( بألوانه )الأحمر و الأخضر و الأصفر( و تلك 

 بالأنواع الحبيبية ، كان اليشب الأخضر أكثرهم إستخداما. تسمى 

الفيروز  و الملاخيت و و هي : : مجموعة "الأحجار  الخضراء و الزرقاء"  -
اليشم و الزبرجد و الفلسبار الأخضر )حجر الأمازون( و الزمرد و اللازورد . و 

                                                           

وولى ، و. أ. بيشوب ، المعجم الجيولوجى المصور في المعادن و و. د. هاملتون ، أ. د.  (3)
مد فتحى عوض الله ، الهيئة العامة المصرية للكتاب ، ـالصخور و الحفريات ، ترجمة : مح

 .129، ص.  1999
 .39مد ، المرجع السابق ، ص. ـنجوى سيد عبد الرحيم  مح (4)
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الفيروز و جميعها قد تمتعت بأهمية خاصة في مصر القديمة و على رأسهم 
، كما توافرت جميعها أيضا في البيئة  (1) اللازورد و الفلسبار الأخضر

المصرية إلا حجر اللازورد الذى كان يتم إستيراده من )باداخشان( في 
 (2) أفغانستان.

الجارنت بأنواعه المتعددة ، الهيماتيت ، و قد   مجموعة "الأحجار الحمراء" : -
 ل الأسرات .إستخدما في مصر منذ عصور ما قب

: الأوبسيديان و الكالسيت و مجموعة "الكوراندم" و مجموعة "الأحجار السوداء"  -
 .: الياقوت و السافير هي 

و لقد قدم "هاريل" جدولا لمجموعة الأحجار الكريمة التي إستخدمها المصرى القديم 
و قد إتضح من  ،(3)سواء الموجودة داخل البلاد أو تلك التي تم جلبها من الخارج 

خلال تلك التصنيفات أن أكثر الأحجار الكريمة أهمية قد تركز حول تلك المطلق 
 . و  ذلك للأسباب التالية : عليها البركانية الأصل

أنها وفقا لتركيبها الصخرى كانت الأشد صلابة و الأكثر قابلية للتشكيل في  .1
الناصع و سهولة  الأغراض المختلفة ، فهى تمتاز باللون الجذاب و البريق

 الحمل و التفريق الضوئى العالى و الندرة .

هذه النوعية من الأحجار الكريمة مثلت الجانب الأكبر من الأثار المصرية  .2
 القديمة فيما يخص أدوات الزينة و التمائم . 

                                                           

(5) Andrews , C., Ancient Egyptian Jewellery , London , 

1990 , p. 42. 
(6) Afghanistan Geological Survey , Gemstones of 

Afghanistan , Ministry of Mines , Kabul , Afghanistan , 

2007 , p. 1. , Bowersox , G. W., A status report on 
Gemstones from Afghanistan , Gems & Gemology , Vol.  

XXI , 1985, p. 192. 
(1) Harrell, J., op.cit, p. 2-6. 
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بمراجعة جوانب إستخدام الأحجار الكريمة في مصر القديمة ، قد تبين أن   .3
الإهتمام الأكبر من الناحية العقائدية ، وذلك وفقا هناك أحجارا قد حظيت ب

لخواصها اللونية و مرجعتيها الدينية لدى المصرى القديم ، و هي على 
 النحو التالى : 

مجموعة _  مجموعة الأحجار الخضراء _  مجموعة الأحجار الزرقاء -
 الأحجار الحمراء.

هذه النوعية من الأحجار الكريمة مثلت و في هذه الدراسة ستوضح الباحثة أن 
الجانب الأكبر من الأثار المصرية القديمة فيما يخص أدوات الزينة و التمائم من 
ناحية ، كما كان لها دورا بارزا في بعض العلاجات الطبية عند المصريين القدماء. 

 على النحو التالى : ذلكو 

 .المصرى القديم دينىفي الفكر ال رمزيتهاو ألوان الأحجار الكريمة أولا : 

. و ذلك الزرقاء و الخضراء و الحمراء لوان الأحجار الكريمة الدور الحيوى لأثانيا : 
 من خلال دراسة ما يلى :

  السحر الدنيوى و الأخروى. 

 الوصفات الطبية العلاجية . 

 
 المصرى القديم دينىفي الفكر ال دورهاحجار الكريمة و ألوان الأأولا : 

رتباطها في الفكر المصرى القديم ، و ذلك لإلأحجار الكريمة أهمية خاصة ل
، حيث قامت  السماءبودات دينية و خاصة تلك المرتبطة بمفاهيم و رموز و معب

و الأحجار الكريمة بعض الباحثة بدراسة التوافقات الرمزية و المكانية بين 
 : العقيدة المصرية القديمة ،  و ذلك على النحو التالى

 الأحجار الكريمة صاحبة اللون الأزرق : .1
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تأتى الأحجار الكريمة صاحبة اللون الأزرق في مقدمة الأحجار ذات الأهمية 
العقائدية الفكرية عند المصرى القديم ، و يأتي في مقدمة هذه الأحجار حجرى 

 الفيروز و اللازورد ، حيث جاء إرتباطها العقائدى بالمعبودات السماوية .
 : الفيروز . أ

 mfkɜt، "مفكات" "فكات" أو و يسمي بالمصرية القديمة 

[mefkat       و تعنى الأزرق التركوازى ، حيث يحتل حجر
الفيروز المكانة الأولى بين الأحجار الزرقاء ، و هو الحجر الرئيسى الممثل للون 

و جاء أقدم ذكر لذلك الحجر في الأدب المصرى الأزرق المائل إلى الإخضرار . 
وستكار ، و هى حكاية البحارة مع الملك خوفو ، الذي يروى قصة بردية في  القديم

وقعت أحداثها في عهد الملك سنفرو ، تذكر أن تميمة على شكل سمكة من الفيروز 
فقدت في بحيرة أثناء رحلة تجديف ملكية. و أنه لعظم شأنها قام أحد الكهنة بعمل 

لاسترداد التميمة الفيروزية ، مما يشير إلى تراتيل لطي الماء جانباً في البحيرة 
 (1)أهميتها و ما ترمز إليه .

 و قد إرتبط حجر الفيروز بالمعبودة حتحور من خلال :   
 : ن رمزية اللو    
استمد هذا الحجر قدسيته من خلال لونه الذى يتماثل مع لون السماء ، فوفقا لما  

ورد في كتاب الموتى أنه كان هناك اثنتان من أشجار الجميز الفيروزية يمثلان ربة 
لأنهما تنبتان أحجارا من ،  (2)السماء المعبودة "حتحور" في"أون")هليوبوليس( 

ع من بينهما كل صباح عندما يبدأ رحلته عبر ، حيث يخرج ر  الفيروز في أغصانهما

                                                           

(2) Simpson , W. K., The Literature of Ancient Egypt , USA 
, 2003 , P. 17. 

(1) REFAI, H., Überlegungen zur Baumgöttin , BIFAO , vol. 

100 , 2000 , p. 386. 
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السماء ، و لكى يتقدم إلى الأمام فوق دعائم "شو" )الركائز الأربع التي ترفع السماء( 
نحو بوابة الشرق ، كان عليه أن يقوم بقتل الشيطان "عبب" _الذى كان يجسد 

ن حجر و من ثم فقد مثل لو .  (1)لشر_ من بين الجميزات الفيروزية الظلام و ا
الفيروز الحماية و الإطمنان و السكينة ، و هو موطن رع النهارى و مقر بعثه 

 اليومى ، و لذلك فقد إرتبط أيضا بعقيدة البعث و إعادة الميلاد .
الفيروز لوصف السماء و بالتحديد و بالإضافة إلى ما سبق ، فقد استخدمت لفظة 

في بعض كما ورد التي يسبح فيها رع ، و ذلك  سماء النهار_ لونا و رمزا_
 على النحو التالى:من كتاب الموتى النصوص 

" لقد دخلت إليك ، لقد دفعت مرة أخرى أولئك الذين يأتون إلى الفيروز ]السماء[ 
."(2) 

 : رمزية المكان
لحجر الفيروز في  تعتبر سيناء _وفقا لما ذكره البعض _ أقدم مراكز التعدين

في الوقت الذى عرفت فيه حتحور بأنها المعبودة الحامية للمناطق .  (3)العالم القديم 
البعيدة و خاصة تلك التي كانت مصدرًا للبضائع و المواد التي تفتقر إليها مصر و 
لذلك فهى أيضا سيدة بونت في الجنوب و جبيل في الشمال ، و هى أيضا سيدة 

بودة لفيروز ، مما يعنى أن انتساب حجر الفيروز إلى المعسيناء أرض حجر ا
و إنما أيضا لتوافقهما المكانى ،  فقط لتوافق لونهما  حتحور ربة السماء لم يكن

فسيناء بعيدة نسبيا عن وادى النيل و هي موطن هذا الحجر ، و لذلك فقد إعتبرت 
في سرابيط الخادم وسط حتحور "سيدة الفيروز" ، و شيد لها معبدا في موقع "تمناع" 

                                                           

(2) Budge , E. A., The Gods Of The Egyptians , vol. II , 

London, 1904 , p. 107 : Buhl , M. The Goddesses of the 
Egyptian Tree Cult , JNES , Vol. 6, No. 2 , 1947 , p. 88. 

(3) Wilson , E., Egyptian Literature Comprising Egyptian 

Tales, Hymns, Litanies, Invocations, The Book Of The 
Dead , New York And London , 1901 , p. 119.  

(4) Stuart A. Northrop , S. A., turquoise , New Mexico , 
1973 , p. 6. 
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مناجم النحاس القديمة ، و  قاموا بتصويرها بالأشكال التي إعتادوا عليها في معابدها 
الأخرى ، خاصة فى معبدها الرئيسي في دندرة.  أما عن الفكر العقائدى الذى ربط 
المعبودة حتحور بالمناطق البعيدة ، فوفقا لما ورد فى الأساطير أن المعبود رع قد 

ها إلى إثيوبيا البعيدة ، و قد غضبت لأنها حسبته لم يهتم بأمرها أثناء غيابها أرسل
فتحولت إلى لبؤة . فجاء إليها المعبود تحوت بالكلمات الحلوة و الموسيقى الناعمة ، 

و من ثم ( 1)و استرضاها حتى تحولت إلى قطة هادئة و عادت إلى بيتها بسلام .
مصر العديد من الهدايا لإرضاء المعبودة ، و من فقد كان زوار المعبد يجلبون من 

بينها صلاصل البهجة المعروفة باسم )السيستروم( و قلادات )الميناط بشكلها 
و هي من أهم الأدوات المرتبطة بالطقوس الإحتفالية لترضية حتحور و  (2)المتفرد(

_سابق  ، و التي تم العثور على مئات الأجزاء منها في الموقع (3)التقرب منها 
 الذكر_ و كانت النقوش التي تعلوها شبه موحدة إلى حد ما ، حيت كتبت جملة : 

 "إلى الملك ... المحبوب من حتحور ، سيدة الفيروز" .
و بالتالى فإن زيارة معبد حتحور في سيناء و تقديم أدواتها المفضلة كقرابين ، تجعل 

الأكثر الفيروز  الكثير منالقادمون إليها يضمنون نجاح مهمتهم في الحصول على 
بالإضافة إلى غيرها من الأمنيات الدنيوية مثل العمر الطويل و السعادة و  جودة

                                                           
(5) Giveon, R., The Impact of Egypt on Canaan: 

Iconographical and Related Studies , University of 
Zurich , 1978 , p. 69. 

يذكر أن هذه القلادات كانت على أغلب الظن ألات موسيقية تماما كالصلاصل ، فمهمتها  (6)
 :، انظرالمعبودة "حتحور"الرئيسية الترفيه عن 

Giveon, R., op.cit , p. 70. 
Aldred , C., jewels of the pharaohs , London , 1970 , p. 

18. 

 لاتحادمجلة الغربية ،  طيبة مقابر في الموسيقية الحفلات البسيونى ، مناظر علي شوقي خالد (7)

 .51ص.   ، 2011، ( 12) العرب للآثاريين العام
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ذلك لأن الفيروز قد إرتبط بتلك المعانى ، و لذلك كانت ، و  (1)الصحة الجيدة 
المشغولات المصنوعة باستخدام الفيروز تعتبر أحد أهم العناصر الجنزية فى المقابر 

  (2)القديمة . المصرية
 : اللازورد . ب

)و  ḫsbd [khesbed]  يسمى بالمصرية القديمة "خسبد"
تأتى مكانة هذا الحجر في المرتبة الثانية تعنى "ليكون أزرق" أو "مثل الأزرق"( و 

بعد حجر الفيروز بالنسبة للأحجار الزرقاء ، حيث يجمعهما عناصر مشتركة من 
و يذكر أيضا  الفكر العقائدى المصرى القديم .في حيث اللون و الإرتباط المكانى 

أنه لا يوجد إصطلاح فى اللغة المصرية القديمة يطلق على اللون الأزرق الداكن 
اللازوردى ، و ليس هناك صبغة تمثله منذ عصور ما قبل الأسرات ، فقد كان 

رة مصدره الموجود فى الطبيعة هو حجر اللازورد ، و لذلك إكتسب لندرته قدسية كبي
، و لأنه مثل اللون الأزرق الداكن فقد تم تعميم الاصطلاح الخاص بـ"اللازورد " و 

و ليس أدل على  هو كلمة )خسبد( ليكون بديلا عن مسمى ذلك اللون و دالا عليه.
القيمة المادية و الروحية للازورد من أنه كان يقدم كهدية للملك رعمسيس الثاني و 

من عدد من يا بالقرب من الفرات وفقا لعرف سنوي هو في منطقة "نهرين" غرب سور 
الأمراء و رؤساء القبائل ، حيث ورد في النص المدون على لوحة حجرية بمعبد 

 خونسو النص التالى :

الذهب و إحضار الهدايا من ،  لتحية جلالتهأمير بختن جاء مع أمراء أخرين "
 (3). "  شاب الثمينةالأخواللازورد والفيروز و 

                                                           

(1) Giveon, R., The Impact of Egypt on Canaan , p. 71-72. 

(2) Redford , D. B., (Editor) ,  color Symbolism , the oxford 
encyclopedia of ancient Egypt , vol. I , Cairo , 2001, p. 

291. 
(3) Budge , E. A., op.cit ,  , P. 38. 
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كما وردت لفظة )خسبد( اللازورد في وصف المعبود رع عندما بدأ يشيخ ، و كانت 
الشيخوخة هي أحد علامات الموت الذى هو في التصور المصرى القديم يحدث 
للشمس ليلا ، و من ثم فقد إستخدمت صفة مسمى كلمة اللازورد بما تمثلها من 

و في ذلك دقة و ثنائية بين إفتراض إنها في الأصل ترمز لسماء الليل الداكنة ، 
 المعنى الظاهرى و الأخر الرمزى ، حيث جاء ذلك في أسطورة نجاة البشرية :  

"إن رع الذى خلق نفسه كان فى الأصل ملكا على الألهة و البشر معا ، بيد أن 
البشر تآمروا على سلطانه عليهم ، لأنه بدأ يشيخ و تحولت عظامه إلى فضة  ، و 

 (1شعره إلى لازورد حقيقى ...". )بدنه إلى ذهب و 

 : رمزية اللون 
يعتبر ممثلا ، حيث  إرتبط حجر اللازورد من الناحية العقائدية بالمعبودة حتحور

للون الأزرق الداكن الذى يمثل السماء الليلية ، و الذى يظهر ليلا كأنه يحتضن 
أزرق قاتم به الدنيا لحمايتها . و فى وصف اللازورد يذكر أنه حجر معتم ذو لون 

عادة نقط أو عروق بيضاء من كلسيت ، و أحيانا به حبيبات دقيقة صفراء براقة ، و 
لذلك فقد إعتبر ذلك هو خير تمثيل لسماء الليل المعتمة إلا من ومضات بعض 
النجوم بإستثناء القمر ، و من هنا جاء إرتباطه بحتحور _لونا و رمزا _ مكملا لدور 

 سماء النهار. حجر الفيروز الذى يمثل
هو شمس السماء ، فبظهوره يكون الفيروز و بغروبه يكون اللازورد ، فقد و لأن رع  

الحجران )اللازورد و الفيروز( معا كما يلى كان تعظيمه لذاته أن يجمع بين قوة 
 _من كتاب الموتى_:

                                                           

صليحة ، الهيئة العامة  رندل كلارك ، الرمز و الأسطورة في مصر القديمة ، ترجمة : أحمد (4)
 .177، ص.  1988المصرية للكتاب ، 

 Assmann , J., Magic and Theology in ancient Egypt , 
SHR , vol. 75, Leiden , 1997, p. 11.  
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" الجلال لك ، يا مالك الملك ، رب الأرباب،حاكم" الأمراء ، الذي جاء من رحم 
وت ليحكم العالم و "العالم السفلي )أكيرت( . أعضاءك تضىء مثل ضوء النحاس ن

 (1) ،رأسك الأزرق ]مثل[ اللازورد  و اللون الفيروزى  على كلا جانبيك...".
 : رمزية المكان

، حيث يرى  (2)كان اللازورد الجيد في مصر القديمة مجلوبا من خارج البلاد 
)الطود( أنه عثر على بقايا البعض وفقا للحفريات التي قامت جنوب الأقصر بمنطقة 

اللازورد و لكنه كان رديئا إلى حد كبير ، فلم يكن لونه أزرقا و إنما كانت بقاياه 
و  (.3)ميات كبيرة من البايرايت البنىتميل إلى اللون الرمادى ، كما كانت تحوى ك

و ذلك يعنى أنه قد توافق  (4)جلبه من )باداخشان( في أفغانستان. يذكر أنه كان يتم
 مكانيا مع حتحور مثله مثل الفيروز. 

و من ثم فقد إعتبر المصرى القديم أن الأحجار الزرقاء أحجارا سماوية تمتلأ بالطاقة 
و الحيوية ، و تتصل بميلاد الشمس و موتها اليومى ، كما أنها متجددة و مرتبطة 

الفيروز و اللازورد معا ثنائيا هاما فى قمة  البعث .و من ناحية أخرى ، شكلبإعادة 
الهرم المقدس للأحجار الكريمة في الفكر العقائدى ، لإرتباطهما بواحدة من أهم 
المعبودات السماوية ألا و هي حتحور التي حملت لقب "حتحور سيدة الفيروز و 

 (5)ات السماوية قدسية .اللازورد"  ، و كذا في وصف رع أكثر المعبود

                                                           

(5) Budge , E. A., op.cit ,  p. 153. 

، المواد و الصناعات عند قدماء المصريين ، ترجمة : الدكتور زكى إسكندر ألفريد لوكاس  (6)
 .640ص. ،  1991، ، القاهرة 

(1) Ajango , K. M., New thoughts on the trade of Lapis 
lazuli in the ancient near EAST c. 3000 –2000 B.C. 

,Wisconsin , 2010 , p. 28. 
 
 

المناجم و المحاجر في مصر القديمة  منذ بداية الدولة القديمة أمينة عبد الفتاح محمد ،  (1)
 .49،ص.  2000كلية الأداب ،  –و حتى نهاية الدولة الحديثة  ، جامعة طنطا 
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 الأحجار الكريمة صاحبة اللون الأخضر : .2

و تعنى )الخضراء( على  wɜḏ [wadj]  أطلقت كلمة "واج"
تأتى الأحجار الكريمة صاحبة اللون الأخضر الأحجار الكريمة خضراء اللون ، و 

في المرتبة الثانية في الأهمية عقب الأحجار الزرقاء ، فإذا كانت الأولى تمثل 
المعبودات السماوية ، فإن الثانية تمثل المعبودات الأرضية المتصلة بالسماء ،  و قد 

لمعبودات ورد فى نصوص الأهرام صورا لعالم السماء بوصفه عالمًا معقدًا من ا
ذكورا و إناثا ، و أن إحدى المعبودات الإناث كانت " تنثر الأحجار الخضراء 

، و كأنه عالم أرضى ينبت باللون الأخضر  (1)لإنبات النجوم )المقصود لخلقها(" 
 أيضا .

تعنى جميع الأحجار الكريمة   -في جميع النصوص–و يذكر البعض أن كلمة "واج "
ليشب و الجمشت و الفلسبار ، و كذلك تطلق على كحل الخضراء مثل الملاخيت و ا

، و لكن مع دراسة  (2)العين الأخضر ، كما يقصد بها النباتات و خاصة البردى
الأمر بدقة ، فإن تلك الكلمة قد أطلقت في العموم على الأحجار الكريمة سابقة الذكر 

أو المتوسط  صاحب اللون الأخضر الفاتح و هي خضراء داكنة اللون ، أما الحجر

                                                           

(2) Pinch , G ., Magic in Ancient Egypt , London , 1994 , 

P. 51 
(3) Schenkel , W., Color terms in ancient Egyptian and 

Coptic Egyptological Institute , University of Tubingen 
, Germany , 2007, P. 223.  

و إن كانت تتمايز درجات الأخضر في تلك الأحجار فيتميز مسماها على إثر ذلك بأن يطلق  
( و أن يطلق على )الجمشت( مسمى Nemehef فيحيميعلى )اليشب الأخضر( مسمى )ن

ا كانت تستخدم ، حيث تطلق كلمة واج بشكل ، لكن هذه المسميات قليلا م(  Hsmn)حسمن
 انظر : ، عام في حال كان الحجر  أخضر اللون كما سبق القول

Redford , D. B., (Editor) ,  Gems , the oxford encyclopedia 

of ancient Egypt , vol. II , Cairo , 2001 , p. 10-11. 
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_و له أهمية خاصة لا تقل عن سابقيه _ ، هو حجر الفلسبار الأخضر 
(Microcline) "أو الأمازونيت )و يذكره البعض الأمازون( فيسمى "نشمت  

nšmt [neshmet]    .و قد  (1)تمييزا للونه الفاتح
من  حلية عن ( و هي عبارة160ردى )الفصل ورد ذكره في تعويذة قلادة نبات الب

 نقش عليها صورة لنبات البردى :الفلسبار الأخضر 
"أنا تعويذة نبات البردى من الحجر الكريم "نشمت"،...هي على كف تحوت...تحمى 

 (2)من كل سوء ، فأنا محمى و سليم ، لن يؤذينى شيء". 
يمثل اللون الأخضر في العالم الأرضى النباتات بماهيتها المميزة ، فهى تنمو من 

، فليس لديه بذور ميتة ما تلبث أن تصبح كائنا حيا يختلف عن البشر و الحيوانات 
روح أثيرية ، و إنما يمتلك طاقة طبيعية تتصل بالمتغيرات الكونية. و من ثم فقد 

ء و الخلق بقدرته على التحول من صورة إلى أخرى الإنمامثل هذا اللون القدرة على 
و و كأنه سحرا ، فكل المعبودات المرتبطة بعملية الخلق هي معبودات خضراء 

"   ، حيث ورد في "كتاب الموتى" أنها : خاصة الإناث ، و على رأسهم "إيزيس"
 .سيدة الحياة ، سيدة المحاصيل الخضراء ، الإلهة الخضراء "

إيزيس قد إرتبطت بالسماء بشكل وثيق فى الفكر العقائدى المصرى القديم ، حيث  
إعتبر النجم سوبد )أو سبدت( أو سيروس _ كما نطقه اليونانيون_ و الذى أطلق 
عليه اسم "مجلب الفيضان" ، هو أحد أهم الرموز السماوية لـإيزيس التي إعتبروها 

اللون الأخضر قد ارتبط أيضا بالمعبود  ، أن و من ناحية أخرى .  (3)مصدر الغذاء

                                                           

(4) Harrell , J. A., A preliminary overview of ancient 
egyptian stone beads , Palarch’s Journal of 

Archaeology of Egypt/Egyptology, vol. 14  , 2017 , p. 
6. 

 .364، ص. 2013الصيفى ، الخروج في النهار )كتاب الموتى(  ، القاهرة ،  شريف (5)
(1) Priskin , G., The Dendera zodiacs as narratives of the 

myth of Osiris, Isis, and the child Horus , Équipe 
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التجدد الدائم في صورته الخضراء ، حيث إرتبط بالقدرة على الإنبات و  (1)"أوزير" 
العديد من المعبودات الذين وصفوا بالخير و النماء و الإزدهار ، و وصفت   ، كما

بالقدرات السحرية و الإتصال بين عالم السماء و عالم الأرض ، و هم إيزيس و 
قد لقبن باسم "الإلهة  ،( 2)نفتيس و سرقت و نيت و حقات )و رمزها علامة عنخ( 

المصرى القديم قد ربط بين اللون الأخضر و الخلق و ، مما يعنى أن الخضراء" 
 لذلكو بعض المعبودات و إعتبرت الأحجار الكريمة الخضراء تمثيلا عقائديا لذلك ، 

هذا  وهرهو الحجر الأخضر الذى يجسد ج  الملاخيتإعتبر البعض أن 
 ففي بردية إيبرس الطبية وردت الرقية التالية : ( .3) و قدسيته اللون 

 يا ملاخيت . احضر يا ملاخيت . احضر أيها الأخضر احضر"

 (4) " احضر يا إفراز عين حورس . احضر يا إفراز عين أتوم

مما يعنى أن لون الملاخيت الأخضر قد مثل القدرات السحرية على الشفاء ، مما 
الشفاء من المرض هو بمثابة إعادة البدن إلى حالته الصحية الأولى ، و  يعنى أن

ما يخص  متون التوابيت وردو في .  هو يتشابه مع عملية إعادة الميلاد اليومى
من  88إلى  77العقيق الأخضر  )المسمى بـ"واج حرست"( ، ففي الفصول من 

                                                                                                                                                 

Égypte Nilotique et Méditerranéenne , vol. 8 , 2015 , 

p. 153. 
(2) Harrell , J. A., Varieties and sources of sandstone used 

in ancient Egyptian temple , The Journal of Ancient 
Egyptian Architecture , vol. 1 , 2016 , p. 19.  

(3) Pinch , G ., Magic in Ancient Egypt , London , 1994 , 

p.36-37.  
(4) Clark , R., the Sacred Magic of Ancient Egypt , USA , 

2003 , p. 62. 

، ص.  2003وفاء أحمد السيد بدار ، الطب و الأطباء في مصر الفرعونية ، الإسكندرية ،  (5)
389. 
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و التي لصقر ا ا صورةمن بينهعديدة ،  كتاب الموتى ، يتحول المتوفى إلى صور
 : ذكرت كالأتى

"و هبطت كالصقر بأجنحة )بطول( أربعة أذرع من العقيق الأخضر ، و خرجت من 
 مقصورة قارب الليل و أحضرت قلبى من الجبل الغربى".

، و هي  (1)و بالإضافة إلى ما سبق فقد مثلت الجميزة إحدى رموز المعبود أوزير  
ذات الرمز السماوى لرع و حتحور ، و إذا أضفنا إلى ذلك ما ذكره البعض من أن 
هناك توحدا لونيا بين الأزرق و الأخضر الداكن عند المصرى القديم ، حتى أنه كان 

 (2)يطلق كلمة "واج" أحيانا قاصدا بها اللونين الأزرق مع الأخضر .

 الأحجار الكريمة صاحبة اللون الأحمر : .3

على   ṯšr [desher]    طلقت كلمة "دشر"أ
حجر العقيق الأحمر و السرد و اليشب الأحمر  الأحجار الكريمة حمراء اللون و هي

 (3)و الهيماتيت ، و كان الحجران الأخيران الأكثر استخداما على وجه الخصوص. 

يعبر اللون الأحمر في العقيدة المصرية بشكل عام عن مفهوم رمزى أكثر حيوية ، 
فهو يرتبط بلون الدماء التى تحمل الحياة فى الجسد الإنسانى ، مما يعنى كونه 
عنصر الحياة و الحماية و  الإستمرارية ، فإن حفظه فى الجسد حياة ، و إراقته هى 

 الموت . فقد ورد في كتاب الموتى : 

 "و ما ذبحته )ضحيت به( لسيد اللون الأحمر )الدم(".

                                                           

(6) REFAI, H., Überlegungen zur Baumgöttin , BIFAO , vol. 
100 , 2000 , p. 383. 

(7) Schenkel , W., op.cit , p. 1.   

 .638، ص. رجع السابق ريد لوكاس ، المألف (8)
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و من ثم كان الأحمر في بعض الأحيان رمزا للشمس الحمراء القوية و ما تمثله من 
القوة الغاشمة ، و هي المعبودة سخمت التي كانت تصور على هيئة لبؤة فوق رأسها 

معبد ل اوصفجدير بالذكر أنه قد ورد في كتاب الموتى  و قرص الشمس الأحمر .
و و هو المعبود المعروف بالخصوبة و الحماية ، العقيق الأحمر أنه من ب سوبك
 : ما يلى( 108في الفصل )على طرد الشر ، حيث ورد القدرة 

 "هناك الرب سوبك سيد باخو شرق الجبل . و معبده من العقيق الأحمر ".

و مراء في الأرض الحو بالرغم من ذلك ، فقد كان للون الأحمر وجه أخر ، يتمثل 
"الصحراء" ، و هو روح الفوضى و الشر "الممثلة فى ست" ، و  لما  التي يقصد بها
يؤمن بأن الشر ليس مفهوما مطلقا ، فله أيضا جوانب أخرى قد  القديم كان المصرى 

يستفاد منها ، بمعنى أنه يجمع بين إحتمالات الخير و الشر معا ، فهو لون النار 
المشتعلة التى ينضج بها الطعام ، كما تحرق و تشوه أيضا . و من ثم فهو خير 

لمعنى المحدد لكلمة تمثيل للتناقض بين عنصري البقاء و الدمار معا. و يمتد ا
إيب ( –"دشر" إلى واحد من الإصطلاحات الهامة ، مثل : )دشر 

 ṯšr ib و التى تعنى "القلب الأحمر" ، و قد قصد
 (1)بها القلب الغاضب . 

و إنطلاقا من معانى "دشر" المتناقضة ، إسترعى المصرى القديم جانبا ما من القوة  
المحتملة فى ذلك اللون ، فقدس الأحجار الحمراء بشكل عام ، و فى العقيدة الملكية 

                                                           

الجانب  أكثر منبشكل كبير فيما يخص سلبياته  كمداد و ظهرت إستخدامات اللون الأحمر (1)
 الإيجابى منه ، حيث كتبت به النصوص السحرية و نصوص اللعنات ، و كذلك ميزت به

أيام النحس عند المصريين القدماء فى التقويم ، و أسماء الكائنات الشريرة فى العالم الأخر 
 ، انظر :  و الشياطين و اسمى "ست" و "أبوفيس"

Redford , D. B., (Editor) ,  Gems , the oxford encyclopedia 
of ancient Egypt , vol. I , Cairo , 2001, p. 292. 



- 185 - 
 

مثلت ناحية من الديانة الشمسية حيث قوة رع _الممثلة في سخمت كما سبق 
 (1)بنحت تماثيلهم من الجرانيت الأحمر .القول_،و تم تجسيدها فيما يخص الملوك 

إلى قدسية هذا  رمزيةمة صاحبة اللون الأحمر فى الو ظهرت أهمية الأحجار الكري
اللون ، حين وقع إختيار المصرى القديم على حجرين كريمين ذكرت قدسيتهما في 

mḫemnt [ makhenmt (مخمنت)"كتاب الموتى ،و هما اليشب الأحمر

و العقيق الأحمر )الكارنيليان(  ،[

 ḥrst [herset]  حيث استخدما بشكل أساسى فيما يعرف ،
 ( من كتاب الموتى : 156باسم رباط إيزيس التى ذكر عنها فى الفصل )

قطرة دم إيزيس ، تعويذة إيزيس فصل من أجل قلادة تيت من اليشب الأحمر ... "
 (2)السحرية ، حماية كاملة ".

 و في نص أخر : 

" عسى أن يكون دم إيزيس و قوة إيزيس كلها لحمايتى ، عسى أن تسحق ما 
 (3)أبغضه". 

توضح العبارة السابقة العلاقة بين الدم و القوة )و المقصود بها قوة الحياة(  و 
رتباطهما بالمعبودة إيزيس ، مما يعنى أيضا إرتباط الأحجار الكريمة الحمراء إ

 .كر_ بها ، و هى الملقبة بـ"المشعوذة" أو "سيدة السحر" اللون_سابقة الذ

                                                           

(2) Lythgoe , A., Statues of the Goddess Sekhmet , 

MMAEE , Vol. 14, No. 10, Part 2 , 1919 , p. 14. 

 .359ص.  مرجع السابق ،ال شريف الصيفى ، (3)
 -عن بردية آنى بالمتحف البريطاني -والس بدج ، برت إم هرو ، كتاب الموتى الفرعونى  (4)

 . 162، ص. 1988، ترجمة و تعليق : فيليب عطية ، القاهرة ،  

https://www.jstor.org/action/doBasicSearch?si=1&Query=au%3A%22Albert+M.+Lythgoe%22&refreqid=search%3Abd4523de19619d43e2d5663b978c5494
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و هناك مجموعة من النصوص في كتاب الموتى يطلق عليها البعض فصول حماية 
، تنص على ضرورة صنع تمائم و قلادات على هيئة  (1)( 29( إلى )26القلب من )

( 29الفصل )ففي ،  من أجل منع سرقته في العالم الأخر القلب من العقيق الأحمر
، يقال من قبل المتوفى: "إرجع  (2) هو فصل يسمى بـ )قلب من العقيق الأحمر(

أيها المرسل من أي معبود كان ، جئت لتأخذ قلبى الحى بعيدا ، لن يضيع هذا 
 (3)القلب الحى بعيدا ".

 لأحجار الكريمةوان الأبعض لالدور الحيوى ثانيا : 

من خلال ما سبق يتضح أن الأحجار الكريمة مثلت إحدى أهم رموز المعبودات ، و 
لم ترتبط فقط بشخصها و قدرتها ، بل إنها قادرة على الإتصال بها و استحضار 
قوتها وصفاتها ، و قد أمن المصرى القديم بذلك و وضع أسسا عقائدية على هذا 

 (4)انيين. الأساس ، و التي تطورت بعد ذلك على يد اليون

و جدير بالذكر أن رمزية الأحجار الكريمة الزرقاء و الخضراء و الحمراء تركزت 
فيما يتعلق بالحماية و القوة و إعادة البعث . و في هذا الصدد ، يذكر "كلارك" أن 
الرمز فى حد ذاته ليس مهما ، بل المهم هو ما تجمع حوله من الأفكار التى تعطى 

                                                           

 .94، ص. المرجع السابق شريف الصيفى ،  (1)
 .71ص. المرجع السابق ، والس بدج ،  (2)

 .99، ص. المرجع السابق شريف الصيفى ،  (3)
يذكر "بينش" أن بعض النجوم و المجموعات النجمية كانت ذات أهمية بارزة في الديانة  (4)

اليونانية _فيما بعد_ إحتوت قوائم -المصرية منذ القدم ، و أن البرديات السحرية المصرية
رية لأنواع السحر الذي يمكن أن يعمل بنجاح تحت كل علامة نجمية ، ثم تم تطوير نظ

متقنة تربط طاقات النجوم و الكواكب الفردية بأشياء مادية مثل الأحجار الكريمة و المعادن 
 ، انظر : و كذلك أجزاء من جسم الإنسان

Pinch , G.,  Magic in Ancient Egypt , London , 1994, 
P.167- 168. 
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بطبيعتها هى بؤرة التأملات الخيالية أو العواطف ، و هى له مغزى ، و الرموز 
حدات قائمة بذاتها ، فهى قابلة  تنتمى إلى عالم الأسطورة ، و ليست الرموز و

للإمتزاج و التداخل حتى تخلق أشكالا معقدة و محيرة ، أما حقيقتها فلم تكن 
و هو ما ظهر .  (1) إعتباطيا ، بل جرى هذا الإمتزاج و التداخل وفق قواعد خاصة

 جليا في قواعد الترصيع و التشكيل في الحلى و التمائم المصرية القديمة .

و قد كانت مصر القديمة تفضل الإتصال بالرموز ، لأنها كانت تعتبرها مشحونة 
، فالأحجار نتاج الطبيعة و بالتالى هى نتاج قوى إلهية ترمز إلى  (2)بطاقة حيوية 

م ترجح الباحثة أن المصرى القديم قد وضع على رأس كل تنوعها و قدراتها ، و من ث
لون حجرى نموذجا مثاليا يعتبره الصورة المثلى له ، أما البقية من نفس اللون فهى 
الأقل الأهمية ، و تبقى القيمة الأولى للنموذج الأول ، مثل تصدر الفيروز و 

ت جوهر اللون الأخضر اللازورد قائمة الأحجار الكريمة الزرقاء ، و إعتبار الملاخي
، و اليشب و الكارنيليان أهم الأحجار الكريمة حمراء اللون ، و وفقا لذلك يمكن 

 لأحجار الكريمة فيما يلى :بعض ألوان اتمييز الدور الحيوى ل

  السحر الدنيوى و الأخروى. 

  (3).الوصفات الطبية العلاجية 
 :  السحر الدنيوى و الأخروى 

                                                           

 .213، ص. مرجع السابق رندل كلارك ، ال (5)
، ترجمة : محمد رفت عواد ،  -العدالة في مصر القديمةفلسفة –أنا مانسينى ، ماعت  (6)

 .47، ص.  2009مراجعة : جيهان زكى ، الهيئة العامة المصرية للكتاب ، 
ترى الباحثة أنه يصعب إيجاد حدا فاصلا بين العقيدة و السحر من ناحية و بينهما و بين  (7)

العقيدة جوهرها علم علم الطب من ناحية أخرى ، فالسحر كان بمثابة علم العقيدة ، و 
و بالرجوع إلى البرديات الطبية يتضح أن  السحر  ، و كلاهما يوجه الطب المصرى القديم ،

 علم الطب و علم السحر  قد مثلا معا مفاهيما متقاربة عند المصرى القديم .
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يصبح أكثر قوة و فعالية كلما إحتوى ألوانا توافق الغرض منه أكد البعض أن السحر 
، و وفقا لدراسة علم الألوان في مصر القديمة ، فيمكن تصنيفها بشكل محدد يجعل 
من اللون الأحمر ثم الأزرق ثم الأخضر في المجموعة الأولى و الأكثر أهمية ، 

بل و شكلت  (1)المكملة .يليها الأسود و الأبيض و الأصفر في المجموعة الثانية و 
الأحجار ذات الألوان الثلاثة _موضوع الدراسة _ المادة الأساسية في كل الأغراض 
التحصنية الهامة للمصرى القديم ، حتى بعد إستخدام الزجاج و الخزف الملون و 

 الذى صمم خصيصا كمحاكاة لها .
ية منه ، مما و إذا كان السحر المصرى القديم _كما أوضح البعض_  يخضع للغا

يعنى أنه سحرا وقائيا أو دفاعيا ، و من ثم فقد مثلت صناعة التمائم و الحلى 
التحصنى ، أحد أهم نماذج ممارسة المصرى القديم للسحر سواء في العالم الدنيوى 

، حيث جاء استخدام الأحجار الكريمة سواء كحبات أو كمرصعات  (2)أو الأخروى 
أيضا لطاقتها الروحية و قوتها السحرية ، و إتصالها  ليس فقط لتأثيرها البصرى بل

بأنها كائن وقائي قوى يُرتدي أو  تعريف التميمة بعالم السماء و معبوداته ، حتى أن
يحمل من قبل الشخص ، و بالتالي يمكن استنتاج أن التميمة تعمل من خلال 

 الاتصال الجسدي برموز متصلة بعالم السماء . 
 الحجرية  _إن صح التعبير _ موضوع الدراسة على الأتى :و تعتمد التميمة 

 لون الحجر الكريم و طاقته الروحية :  .1

                                                           

(1) Toledano , J., Egyptian Magic , Astrolog Publishing 
House Ltd  ,2004 ,P. 53. 

الدنيوى و يسمى أيضا بسحر )الحياة اليومية( أو )التحصن( و الهدف منه طرد فالسحر ( (2)
الرغبة فى  و كذلك الأرواح الشريرة و الحد من مخاطر الحيوانات المفترسة أو الضارة  ،

هو أكثر أنماط السحر شيوعا ، و يستند على قوانين السحر  والقضاء على الأمراض ، 
الجنائزى أو سحر الحياة الأخرى و الهدف منه تجنب  الخير ، أما السحر الأخروى فهو

 الشياطين التي تعرقل مسيرة المتوفى في العالم الأخر ، و ضمان خلوده و إعادة بعثه.
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فقد تشكل التميمة بالكامل من الحجر الكريم ، أو يتم إستخدمه كجزء منها. و من 
خلال التعريف السابق لأهم الأحجار الكريمة بالنسبة لما ورد في الفكر العقائدى 

عة مسميات الأحجار وفقا لما ورد في اللغة المصرية القديمة المصرى ، و بعد مراج
هذه الأحجار قد استمدت اسمائها فى العموم من نفس ، يمكن ملاحظة  أن 

 المفردات المختارة لتمييز الألوان ، و ذلك على النحو التالى: 

أي )مثل أو   ḫsbd [khesbed] اللازورد : مسماه )خسبد(
 شبيه الأزرق(.

 mfkɜt ،  مسماه )مفكات( الفيروز :

[mefkat]   .)أي )ليكون أزرق ذو خضرة()التركوازى 

  الملاخيت و الجمشت و اليشب : لها مسمى واحد و هو )واج(

wɜḏ [wadj] .) أي )ليكون أخضر 
  nšmt [neshmet] الفلسبار الأخضر : )نشمت(

 أي )ليكون أخضر)فاتح اللون((.

أو  ḥrst [herset]  العقيق الأحمر : مسماه )حرست(
 أي )ليكون أحمر( . )دشر(

و يؤكد البعض أن هذه المسميات في اللغة المصرية القديمة كانت تركيباتها اللغوية   
أما كـ)صفات( أو كـ)أفعال( ، فعلى سبيل المثال مسمى )خسبد( الخاص بحجر 
اللازورد ، يكون معناه )مثل الأزرق( و هي صيغة )الصفة( أو )ليكون أزرق( و 

المسميات )مفكات( و )واج( و   هي صيغة )الفعل( ، و ذلك ينطبق على باقى
)نشمت( و )حرست( و )دشر( ، و  بالتالى تكون القيمة السحرية للحجر مستمدة 
في الأساس من تجسيد اللون باسمه و صفته ، و الطاقة المقصودة منه هي 
الإنكسارات الضوئية للون ، و تفاعلها مع العناصر الأخرى . و يظهر هذا التقديس 
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، و قد ذكر  (1)ا في الأساس لإرتباطها العقائدى السابق الذكر اللونى في مسمياته
البعض أن أكثر الألوان الحجرية قوة في النواحى السحرية هو اللون الأحمر يليه 
الأزرق و الأخضر ، و من ثم فقد شاع إستخدام العقيق الأحمر الكارنيليان على 

_و معه اللازورد و تمائم وجه الخصوص في الترصيع _أكثر منه في الخرز و ال
هذا الثلاثى الحجرى قد ظهر في غالبية تمائم و زينة الحلى في مصر ف.  (2)الفيروز

و يمكن تفسير ذلك وفقا للمرجعية الدينية بما ورد في كتاب الموتى في  القديمة .
 رع :-وصف أمون 

رع الأكثر شيوعا هو الرجل القوي الملتحي الذي يرتدي على -"...إن شكل أمون 
ه النبيلة تاجا مزدوجة ، و أجزاء مختلفة منها ملونة بالتناوب الأحمر و الأخضر رأس

 (3)، أو الأحمر و الأزرق. "

و يذكر ألدريد _بشكل أكثر إتساعا_  أن اللازورد و الفيروز و الفلسبار الأخضر و 
اليشب و العقيق الأحمر )الكارنيليان( ،كانت الأحجار الأكثر ملائمة لعمل الخرزات 

  (4)المرصعات في مصر القديمة . و

و قد تم إستخدام الخزف و الزجاج الملون مع بداية عصر الدولة الوسطى ليس 
كبديل عن الأحجار الكريمة ، و إنما كعنصرا مكملا للإحتياجات اللونية من 

، حيث ذكر البعض أن المكون الزجاجى نفسه  (5)الأحجار الكريمة موضوع الدراسة 
                                                           

(3) Schenkel , W., op.cit , p. 215. 
 
(1) Haynes , D., THE symbolism and significance of the 

butterfly in ancient egypt , ( Dissertation of 
Stellenbosch University ) , 2013 , P. 93.  

(2) Budge , E. A., The Gods of The Egyptians , vol. II , 
London, 1904 , p. 16.  

(3) Aldred , C., op.cit , P. 32. 

(4) Loyson , P., Chemistry in the Time of the Pharaohs , 
Journal of Chemical Education ,Vol. 88 No. 2 , 2011 , 

p. 146. 
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، و جمعيها  (1) كان من أحجار الكوارتز و بودرة السيلكا ، أو من حجر الستاتيت
 تعد مركبات مطابقة للأحجار الكريمة .

 التعويذة المقروءة عليه :  .2

 ، فمن الثابت أن كل التمائم (2)لتعزيز قدرات التميمة لابد أن تُقرأ عليها التعاويذ 
اب الموتى و ذلك تعزيزا الحجرية كان يقرأ عليه التعاويذ و خاصة تلك الواردة فى كت

( من اليشب أو "1"فعند صناعة قلادة تيت )عقدة إيزيس( )شكل رقم ) (3) القدراته
عليها  أر يق التى حد أهم تمائم المومياواتو هي أكما سبق القول ، العقيق الأحمر 

 : (156رقم ) من الفصل سابق الذكرالنص 

قطرة دم إيزة ، تعويذة إيزيس السحرية ، حماية كاملة هذه القلادة حماية لهذا  "
 العظيم و تحرسه من كل شرير يقترب منه ".

يتم قراءة هذا النص على القلادة ، و تعليقها على جذع شجرة الجميز ، لتوثيق 
 (4).صلاتها السماوية ، ثم وضعها على رقبة المتوفى في يوم الدفن 

 
                                                           

(5) Helmi , F. M., Study of Color Conversion by time in 

Ancient Egyptian Faience Artifacts , Scientific Culture 
, Vol. 2, No 3, 2016 ,   p. 18.  

(6) Ritner , R. K., The Mechanics of Ancient Egyptian 
Magical Practice , Chicago , 2008 , p. 51. 

(7) Andrews , C., Amultes of Ancient Egypt , London , 

1994 ,  p. 6. 

 .359، ص. شريف الصيفى ، المرجع السابق  (8)
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 ( نقلا عن :1شكل رقم )

Harrell, J., Gemstones , UCLA Encyclopedia of 

Egyptology, 1(1) , 2012 ,P.13. 

 الرسم المنقوش علي الحجر الكريم :  .3

يؤكد البعض أن قوة الكلمات و الصور تزداد حينما تنحت على الأحجار على وجه 
فتميمة الطفل الوليد و هى قلادة من حبات الذهب و العقيق  ( ،1)الخصوص 

الأحمر ، و تعتبر تميمة سحرية يومية ، حيث تقرأ الرقية على حبات من الذهب و 
العقيق و ينحت عليها صورة يد و  تمساح ، و ذلك للحفاظ على حياة المولود ، 

ت سلبية قد  تقترب فاليد و التمساح سوف تذبح أو تقطع أي كائنات شريرية أو طاقا
من الطفل ، حيث تثقب حبات الخرز ، و تربط بخيط من الكتان و تعلق على حلق 

 (2) الطفل .

ترى الباحثة أن صور المعبودات قد نقشت على الأحجار الكريمة من بين الرغبة في 
القيمة السحرية المزدوجة ، و يتجلى ذلك بوضوح من خلال أن تلك العادة قد انتقلت 
إلى العالم اليوناني ثم الرومانى من خلال التبادل التجاري عن طريق المستعمرة 

فقد عثر على تميمة من  (.3)س قبل الميلاد الإغريقية نقراطيس في القرن الساد
مصنوعة من الهيماتيت و موجودة في المتحف "( 2)شكل رقم "العصر اليوناني 

اطا بالمعبودتين قد حملت صورة للرحم و من فوقه أنوبيس محالبريطاني بلندن و 
، كما وجدت العديد من التمائم التي تنتمى إلى العصر الرومانى  ايزيس و نفتيس ،

عثر عليها في "( 3)شكل رقم " مصنوعة من العقيق من بينها تميمة رومانية و
المعبود  ايظهر عليه و مؤرخة بالقرن الأول الميلادى ،إيطاليا ، بومبى في نابولى ب

                                                           

(1) Pinch , G.,  Myth and Magic , op.cit , P. 18.   

(2) Pinch , G.,  Magic in ancient Egypt , London , 1994 , 
P. 115. 

(3) Spier ,J., Ancient Gems and Finger Rings , California , 
1992 , p. 110. 
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و من ثم يتضح مدى عمق الإرتباط الضمنى بين المعبودات برأس أبومنجل . تحوت 
 . السحرية و قيمتها و الأحجار سواء كأوصاف أو كرموز

  
 نقلا عن : (2رقم )شكل 

Chris Entwistle and Noël Adams (Editors) , Gems of 
Heaven , Recent Research on Engraved Gemstones 

in Late Antiquity, London , 2012 ,  p. 57. 

 
 نقلا عن : (3شكل رقم )

Spier ,J., Ancient Gems and Finger Rings , 
California , 1992 , p. 110. 

 الشكل الذى تتخذه التميمة : .4

في هذا الصدد يمكن التفرقة بين مفهومين : الحلى التمائمى و التمائم بمفهومها 
 الواضح ، و كذلك تصنيفها وفقا للغرض منها ،  و ذلك على النحو التالى : 

 أولا : بالنسبة للحياة اليومية :
دسة تمثل المعبودات أو رموزها أو )التمائم الدنيوية( : و هي إما أشكال مق . أ

على هيئة حيوانية أو إنسانية و تحددها الباحثة بكافة أشكال المعلقات ، 
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كانت الاستخدامات الرئيسية للتمائم الدنيوية تختص بالنساء ، سواء الحوامل 
أو  في حالة المخاض )الخاص بالولادة( ، أو الرضاعة ،  كما إختصت 

و الرضع ، إلى جانب تأمين الأشخاص و حماية بالأطفال حديثي الولادة 
 النفس من الأمراض و الأرواح الشريرة.

و تعد تمائم الأشكال الحيوانية واحدة من أهم التمائم الدنيوية )مثل الظبى و الغزال و 
الوعل و الثور و البقرة و الكلب و الذبابة و الضفدعة و الأرنبة الوحشية و فرس 

و اللبؤة و السمكة( و تسمى تلك بـ" تمائم المـمُاثلة" _حسبما  النهر و القنفذ و الأسد
أطلقت عليها أندروز_ حيث يكون غرضها الأساسى إكساب من يرتديها صفات 
مماثلة لصفات لتلك الكائنات المقدسة ، و لا عجب أن جميعها ترتبط بالعقائد 

رقاء و الخضراء السماوية ، و من ثم فقد شكلت في أغلبها من الأحجار الكريمة الز 
وهي عبارة حلية ( "4"المثال تميمة السمكة )شكل رقم  فعلى سبيل (1)و الحمراء. 
و قد عثر عليها  يحيطها إطار رقيق من الذهبشكلت من الفيروز سمكة على هيئة 

إلى حماية مرتديها ، هذه القلادة و تهدف  ق.م . 1850في اللشت و تؤرخ بحوالي 
و ذلك لإرتباط قدسية السمكة بعبادة رع و حتحور و صلتهما المقدسة بالأحجار 

 الكريمة. 

-  
                                                           

(1) Andrews , C., Amultes of Ancient Egypt , op.cit , p. 

61-66. 
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 ( نقلا عن :4شكل رقم ) -
- Scott , N. E., Egyptian jewelry , MMAEE , Vol. 

22 , No. 7 , 1964 , p. 231.  

الحلى التحصنى : و هو كل الحلى الذى يشتمل على مرصعات أو أشكالا  . ب
حجرية من الأحجار الكريمة ، بدءا بأغطية الرأس و العٌصابات و قلائد 
العنق و سلاسل الصدر و حتى أحزمة البطن. و كل الحلى التي توضع 
عمودية على الجسد الإنسانى من الرأس و حتى البطن ، حيث كانت أغطية 

على نموذجا لها في عثر  و التي( على سبيل المثال ، "5")شكل رقم  الرأس
لملك تحتمس الأجنبيات لالثلاثة  زوجاتال و هن_ مقبرة الأميرات الثلاثة

وادى الجنوبى الغربى بالقرب من الأقصر )منطقة في ال الواقعة  الثالث_
بالفيروز و  اصعمر ، و من رقائق الذهب  القرنة( ، و كان الغطاء مصنوعا

 اللازورد و الكارنيليان على التوالى. 

 
 ( نقلا عن : 5شكل رقم)

Scott , N. E., Egyptian jewelry , MMAEE , Vol. 22 , 

No. 7 , 1964 , p. 233. 

( من أكثر النماذج شهرة في الحلى "6"د كانت عقود الصدريات )شكل رقم و ق
على رموز العقائد السماوية ، و التحصنى المصرى القديم ، فهى أيضا إشتملت 

إستخدمت الأحجار موضوع الدراسة في الحبات و الترصيع بنمط محدد ثابت ، و 
، الأسرة  من أمثلتها : تلك الخاصة بالملك سنوسرت الثانى _عصر الدولة الوسطى

 ،يونت في اللاهون -حتحور-ستمقبرة الأميرة التي عثر عليها في  _ والثانية عشرة
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الذهب مع اللازورد و الفيروز و الفلسبار الأخضر و على حبات العقد قد إحتوت 
الجمشت و الكارنيليان أما ترصيع الصدرية فقد إحتوى اللازورد و الفيروز و 

 الكارنيليان.   

 
 ( نقلا عن : 6شكل رقم )

Harrell, J., Gemstones , UCLA Encyclopedia of 

Egyptology , 1 (1) , 2012 , p. 8. 

و المحفوظة في المتحف البريطاني  ("7"ت تميمة حزام القواقع )شكل رقم كما كان
هي عبارة عن حزام يربط و المؤرخة بعصر الدولة الوسطى )الأسرة الثانية عشرة( ، 

قد ، و بة لحماية الخصوبة لدى الفتيات تشكل أهمية خاصة بالنس ، و حول البطن
تشكلت على هيئة القوقعة وفقا لذلك التشابه بينها و بين العضو التناسلى الأنثوى 
للفتاة ، و هي تعد من الحلى التحصنى حيث شكلت حبات الزينة الموضوعة بين 
القواقع الذهبية مشتملة على الألوان الخاصة بأحجار اللازورد و الفيروز و العقيق 

 (1)الأحمر )الكارنيليان(.

                                                           

(1) Golani , A., Cowrie shells and their imitations as orn 

amental amulets in Egypt and the Near East , PAM 
23/2 , 2011 , p. 78. 
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 ( نقلا عن :7رقم ) شكل

Golani , A., Cowrie shells and their imitations as orn 
amental amulets in Egypt and the Near East , PAM 

23/2 , 2011 , p. 74 , p. 77. 

 ثانيا : ما يخص العالم الأخر :

التمائم الجنزية : و تُحدد بأنها كل التمائم التي عثر عليها في المقابر تحيط  -
بالمومياء ، و نخص بالذكر ما كان يصنع من الأحجار الكريمة ، فتمائم 
العالم الأخر تتمحور حول أمنية الخلود ، و إعادة الميلاد و حفظ الجسد من 

ية خاصة ، و موضعا التحلل  ، و كان من الملاحظ أن لكل تميمة قوة حما
مخصصا لها فى الجسد  ، و من ثم فقد جاء دور الأحجار الكريمة موضوع 
الدراسة لتقوم بهذا الدور على أكمل وجه ، فالأحجار الخضراء و الزرقاء ، 

، و الأحجار الحمراء  (1) الميلاد و البعث فى العالم الأخرمرتبطتان بإعادة 
إرتبطت بعودة الحياة إلى الجسد من خلال تمثيل عودة الدم إليه في صورته 
الحية . مما يعنى أنها قصدت أن تجعل المتوفى متصلا بعالم السماء من 

                                                           

 .69،  ص.  2000،القاهرة ، أحمد صالح ، التحنيط فلسفة الخلود في مصر القديمة  (2)
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خلال الحفاظ على حيويته البشرية  و عن أهمية الأحجار الكريمة لحياة 
( على 17) وتى في الفصل رقمالمتوفى في العالم الأخر يذكر كتاب الم

 لسان المتوفى :

"كل إله يخشانى لأنى محروس من كل ما يضر ، و قد نشرت )حول جسدى( 
 (1)الأحجار الكريمة لكى أعيش طويلا و كما أريد ".

و في فصول كتاب الموتى سواء تلك المسماة بفصول حماية القلب _سابقة الذكر_، 
إلى  166( و من )159إلى  155دات )من أو الثانية المسماة بـ )فصول القلا

تصنع العديد من التمائم التي تخبأ بين ثنايا المومياء أو تعلق حول رقبة  2(167
المتوفى كتعاويذ تحميه من الشرور و من التحلل. و تنقسم التمائم الجنزية إلى 

 نوعين :
لقديم هو تمائم الأعضاء البشرية : و أهمها تمائم القلب ، فالقلب عند المصرى ا‌.‌أ

محل الإيمان و الإدراك ، و من ثم فلابد أن يظل حيا لإستكمال الحياة في 
فلابد  العالم الأخر، و لأن القلب يتحلل و بالتالى يفنى كوجود مادى ملموس ،

و لذلك فقد صنعت  (3)من تعويضه بقلب حجرى ليحيا كبديل لقلب الميت .
ة من الأحجار الكريمة _الزرقاء التمائم على هيئة القلب البشرى من أنواع محدد

( ، "8"و الخضراء و الحمراء_، خاصة  العقيق الأحمر)الكارنيليان( )شكل رقم 
و اليشب الأحمر ، و الهيماتيت ، و الفلسبار الأخضر )الأمازونيت( ، و إن 

كتاب الموتى وفقا لما ورد في كثرهم إستخداما ، كان العقيق و اليشب الأحمر أ

                                                           

 .75، ص.  مرجع السابقال شريف الصيفى ، (1)
هي عبارة عن عدة تمائم تصنع من الذهب و الأحجار الكريمة و أهمها تميمة عمود جد ،  (2)

 إيزيس  و قلادة النسر الذهبى ، ، انظر :  رباط
 .356، ص. مرجع السابق شريف الصيفى ، ال   

المصرية القديمة ، ترجمة : أحمد قدرى ، مراجعة : محمود ياروسلاف تشرنى ، الديانة  (3)
 .128، ص.  1987ماهر طه ، القاهرة ، 
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هي  (29)إلى  (26)الفصول من خاصة فيما يتعلق ب _كما سبق القول _ 
  1 .فصول حماية القلب و الذى يستخرج أثناء التحنيط ثم يعاد ثانية

 

 

 
 
 

 ( ، نقلا عن :8شكل رقم )
Paolo , G.,  Amulets of the Late Period , BMFA , VOL. 

XXVIII , Boston , 1930 , N. 170 , p. 120.  

 
تمائم المعبودات : و أهمها جعران القلب ، عمود جد ، رباط إيزيس . فبالنسبة  ‌.‌ب

لتميمة جعران القلب فهى تشكل من الحجر الكريم على هيئة جعران و توضع 
( 30) فوق عضلة القلب بعد الإنتهاء من التحنيط ، و تسجل عليها التعويذة رقم

من كتاب الموتى _ و هي فى فصل التوسل إلى القلب ألا يناقض قول المتوفى 
 في المحكمة الأخروية _  ، التي ورد بها الأتى:

"... يا قلبى الذى ورثته عن أمى ... لا تشهد ضدى ... و لا تقل زورا فى 
 المحاكمة...".

من مقبرة الملك عثر على هذا النموذج لجعران القلب من اليشب الأخضر و قد 
( ، و يذكر البعض "9"الأسرة السابعة عشرة_ )شكل رقم ساف الثانى _-إم-سوبك

أن جعارين القلب قد شُكلت في الأغلب من الأحجار الخضراء و خاصة من اليشب 
و إن كانت قد صنعت  و أنها قد كثرت في عصر الدولة الحديثة ،و الملاخيت ، 

                                                           

 .94، ص.  مرجع السابقشريف الصيفى ، ال (4)
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و قد اُختير شكل الجعران لكونه رمزا لميلاد 1يانا.من الأحجار الزرقاء و الحمراء أح
 (2))رع( السماوى و ميلاد الحياة عامة .

 
 ( ، نقلا عن : 9شكل رقم )

 Pinch , G ., Magic in Ancient Egypt , London , 
1994 , p. 156.  

( و رباط إيزيس بعد جعران القلب في "10"ثم تأتى تميما عمود جد )شكل رقم
فهما يمثلان المعبودان أوزير و إيزيس ، و كانتا تصنعان من الأحجار الأهمية ، 

 الحمراء)اليشب و العقيق الأحمر( _و قد سبق إيضاح ذلك_.

  
 ( نقلا عن : 10شكل رقم )

Andrews , C., Amultes of Ancient Egypt , 
London , 1994 , p.83. 

                                                           

(5) Sparavigna , A. C., Ancient Egyptian Seals and Scarabs 
, Torino, 2009 , p. 14. 

أحمد قدرى ، مراجعة : محمود ياروسلاف تشرنى ، الديانة المصرية القديمة ، ترجمة :  (1)
 .128، ص.  1987ماهر طه ، القاهرة ، 
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كتاب الموتى ، هي تميمة مسند و من أهم التمائم الجنزية و التي ورد ذكرها في  
( و المسمى فصل مسند الرأس)أورس( و الذى يوضع 166الرأس ، ففي الفصل )

 فوقه رأس المتوفى لتثبيتها و رفعها ، و يكتب عليه التعويذة التالية :
"...أنت أيها النائم ارفع رأسك عاليا . أنت حورس بن حتحور ... و بعدها لن يفقد 

 (1.) رأسك أبدا ..."
فالجزء  2. لعقيدة السماوية يرمز مسند الرأس إلى رع عند شروقه و إعادة ميلادهوفقا لو 

العلوى المقوس الذى يرمز إلى الأفق المصور بعلامة "آخت" ، و الرأس التي ترقد في 
وسطه ترمز هي الأخرى إلى رع الذى يشرق في وسط الأفق ، و التعويذة السابقة تؤكد 
أن رأس المتوفى ذات أهمية كبيرة عند المصرى القديم ، فهى مركز الحواس ، لذا وجب 

ها مثل ارتفاع رع في السماء. و جديرا بالذكر أنه كثيرا ما شكل الحفاظ عليها و رفع
المسند من الأحجار الكريمة و خاصة الزرقاء )اللازورد أو الفيروز أو محاكاتهما 

 ("11")شكل رقم ، و يعد مسند الرأس  بالخزف( أو الحمراء القاتمة مثل الهيماتيت
ين أثاثه الجنزى في مقبرته خير الذى عثر عليه من بأمون" -عنخ-الخاص بالملك "توت

  مثال 
 
 
 

 
                     ( نقلا عن :11شكل رقم )

Harrell, J., Gemstones , UCLA Encyclopedia of 
Egyptology ,1(1) , 2012 , p. 10 

 مواضع إرتداء التمائم : .5
                                                           

 .379ص. مرجع السابق ، ريف الصيفى ، الش (2)
(3) Summers , J., Pillows For A King – The Headrests Of 

Ancient Egypt And Tomb Kv 62 , European Scientific 
Journal , Special edition , 2016 , P. 232. 
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التأكيد من خلال العرض السابق لأنواع التمائم و الحلى التحصنى يمكن بشكل من 
مطابقة مواضع أنواع الحلى المختلفة مع خريطة مراكز الطاقة السبعة في جسد 

(مركز الوعى )العين 2) –(مركز التاج )قمة الرأس( 1الإنسان ، و هي كما يلى :)
(مركز 4)  -(مركز الحلق)بين عظمتى الترقوة( 3) –الثالثة( في منتصف الجبين 

(مركز 5) –ى ، مباشرة فوق فم المعدة القلب أسفل عظم القص في القفص الصدر 
(مركز العجز )تحت السرة بثلاث أو 6) –الضفيرة الشمسية )السرة _وسط البطن_( 

 (مركز الجذر )الحياة و الموت( أسفل العمود  الفقرى.7) –أربع بوصات( 

و يفترض البعض أن بعض الإشارات إلى تلك المواضع السبعة قد وردت في كتاب 
و أذرع التورازن ها بمعبودات سماوية بعينها ، كأرواح رع السبعة الموتى لإرتباط

_ ممثلة في (1)، و كذلك الأشكال السبعة للمعبودة حتحور السبعة للمعبودة ماعت 
السماوات السبع _ و من ثم يمكن إفتراض أن المصرى القديم رأى فيها ربة 

مراكز الطاقة  السماوات السبع ، و لأن تلك السماوات عمودية فهى تتفق مع
و هو فصل  83الإنسانية العمودية أيضا . و قد ورد في كتاب الموتى ، )الفصل 

 التحول إلى طائر اللقلق( على لسان المتوفى ما يلى :

"لقد تشكلت من بذور جميع الآلهة . أنا الأمس للأربعة أركان ، و اليوريات السبع 
 (2)اللواتى جئن إلى الوجود في المشرق" .

 ها البعض إلى :يترجم 
 (3)" اليوريات السبع في جسدى ، صورتى أصبحت أبدية ". 

                                                           

(1) Budge , W., The Book of the Dead (The Papyris of Ani) , 
Vol . 1 , London , 1913 ,  p. 185. 

 .93، ص. المرجع السابق والس بدج ،  (2)
(3) Muata , A., The Kemetic Tree of Life , Florida , 2007 , 

p. 136. , p. 82. 
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، تؤكد  (1)كما يفترض أن ممارسة المصرى القديم لعلم اليوجا كما ذكر البعض 
معرفته بقدسية تلك المواضع لأن وضعيات علم اليوجا تقوم على أساس أن جسم 

 الإنسان يتضمن مراكزا أساسية لإستقبال الطاقة .

جدير بالذكر أن هناك من يفترض أن عمود جد قد يكون الغرض منه أن يمثل و 
، و ترجح الباحثة  (2)المستويات العليا من تلك المراكز السبعة في الجسد الإنسانى

أن ذلك لسببين : الأول ، أن هناك خلافا حول رمزية عمود جد في العقيدة المصرية 
ة _و هي الأربعة الأولى_ قد نالت العناية القديمة ، و الثانى ، أن المراكز العلوي

الأكبر من الناحية التحصنية لدى المصرى القديم ، فكانت أهم التمائم سواء الدنيوية 
، مثل العُصابات و  الرأس و الحلق و  الصدرأو الأخروية و الحلى تختص ب

 الأغطية الذهبية المرصعة و عقود الرقبة و سلاسل الصدر و الصدريات و تمائم
على نسق ثلاثي و التي استخدمت الأحجار الكريمة ، القلب و الجعارين و غيرها 

 يتضمن الألوان موضوع الدراسة لإتمام الإتصال السماوى و إستقبال الطاقة الكونية. 
  العلاجية ات الطبية وصفال : 

كان للأحجار الكريمة موضوع الدراسة دورا حيويا هاما في الوصفات العلاجية ، أو 
ما يمكن تسميته بالتطهير أي إبراء الجسد من كل ضرر مادى أو معنوى ، و من ثم 
فهو دورا علاجيا ليس فقط من خلال تركيباتها المعدينة الغنية و إنما أيضا لتأثيرها 

                                                                                                                                                 

جسدى"  ، في : "لقد أخذت تاج اليوريات ، ماعت )الصدق و الحق( في ترجت إلى و كذلك 
المقدسات : " ترانيم التسبيح إليك ، يا  ( وردت اليوريات بإعتبارها أحد28بردية نو الفصل )

 يوريات و أنت تنتقلى في السماء " ، انظر :
Epiphanius Wilson , A. M., Egyptian Literature , New York 

And London , 2009, p. 106. 

-سهام السيد عبد الحميد ، اليوجا في مصر القديمة ، المؤتمر الدولى الأول ، كلية الأثار (4)
 . 360، ص.  2014جامعة الفيوم ، 

(5) Ashby , M., Sacred sexuality  Ancient Egyptian Tantric 
Yoga , Florida , 2003 , p. 76. 
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ي نقوش معبد حتحور بـ)دندرة( كالأتى : )الجرار فالروحى ، و قد ظهر ذلك الدور 
الأربع هن الإلهات الأربع اللاتى يقمن بتطهير رع ، تفنوت و نوت و إيزيس و 

، حيث إستخدمن على الأخص اللازورد و الفيروز و العقيق الأحمر في  (1)نفتيس( 
 عملية تطهير رع و كذلك سائر المعبودات و البشر ، فقد ورد ما يلى :

م الزهريات الذهبية و الفضية المملوءة بالأحجار الكريمة . خذ المواد الإلهية : )قد
 (2).أنت طاهر و نقى . رع قام بتطهيرك و تطهير مسكنك(

و من ثم فقد كانت الإستخدامات العلاجية فيما يخص الأحجار الكريمة ، فبالنسبة 
تم إستخدامهم ككحل اللازورد و الفيروز قد للأحجار الزرقاء ، يذكر البعض أن 

، و فى بردية )إدوين سميث( ذكرت وصفة علاجية للتغلب على أحد  للعين لوقايتها
أهم مظاهر الشيب و هي التجاعيد ، و ذلك من خلال تركيب أحد المراهم ، و هو 
عبارة عن مستخلص من فاكهة غير معروفة ، و بالرغم من أن الوصفة لم تثبت 

لإزالة التجاعيد ، لكن الجدير بالأهمية هو التأكيد على  فاعليتها على الأغلب بكونها
ضرورة وضعه في أنية أو قارورة من الأحجار الكريمة مثل اللازورد ، للحصول 

هذا الحجر لون الممثل لعلى النتائج المرجوة من خلال القوى السحرية أو العلاجية ل
.(3) 

_و  المتكون من سحقهاأما عن الأحجار الخضراء ، فقد كان المسحوق الأخضر 
تجفيف خاصة الملاخيت و اليشب_يستخدم لعلاجات متعددة ، كان من أهمها : 

                                                           

،   2010ر لطف الله ، بين الآلهة في مصر القديمة ، ترجمة : سهياسيلفى كوفيل ، قر  (6)
 . 19ص. 

،  2010الآلهة في مصر القديمة ، ترجمة : سهير لطف الله ، قرابين سيلفى كوفيل ،  (1)
 .99ص. 

(2) Breasted , J. H.,  The Edwin Smith Surgical Papyrus , 

Vol. 1 , Chicago  , 1930 , p. 492 , p. 498 . 
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الجروح ، و معالجة التقيحات الجلدية التي تنتج عن بعض الحروق ، و كذلك 
 (1) .معالجة التورمات ،  و كمراهم للعين أو طلاء )الكحل الأخضر(

وصفة طبية تختص بطب الأسنان ،  و قد ورد أيضا فى بردية "إيبرس"إحدى عشرة
حيث يذكر "فيلك ليك" أن جميع العلاجات المذكورة هي مجرد تطبيقات خارجية 
بسيطة ، و كثير من المكونات كانت عبارة عن مسحوق لأكسيد الرصاص الطبيعي 
و غيره من المعادن ، و التى من بينها الحجر الأخضر ـ"واج" و يحدده البعض 

كما يؤكد أخرون أن اختيار المواد المستخدمة  . (2) ات النحاسبالملاخيت أو كبريت
كان يكمن في  -من كل نوع  -كعلاج في هذه الوصفات للعديد من الأمراض

 (3) .المستمدة من الرمزية اللونية الاعتقاد بقدراتها السحرية 

أما بالنسبة للأحجار الحمراء و على الأخص حجر الهيماتيت ، فقد ورد فى بردية 
،  39( )العمود 197رقم ) وصفة لعلاج أحد ظواهر مرض السكر"إيبرس" الشهيرة ، 

 : السطر السابع( 
) إذاكنت تفحص شخصا مريضا )و( 

و  -وزنه يتضاءل من أثر المرض
. إذا  -ذلك فى الحالات القصوى 

                                                           

(3) Iversen , E., Egyptian Paints Egyptian paints and 

pigments a Lexicographical Study , Historisk-
filologiske Meddelelser, bind 34, nr. 4 , 1955 , p. 12-
13. 

و ذلك لأن حجر الملاخيت يعد خام للنحاس ذو اللون الأخضر ، و يتركب كيميائيا من  (4)
مسحوق كربونات النحاس القاعدية ، و قد كثر  وجوده فى المقابر المصرية ، فى صورة 

 إما سائبا أو ملتصقا نوعا ما ببعضه البعض ، انظر :
، المواد و الصناعات عند قدماء المصريين ، ترجمة : الدكتور زكى إسكندر ، ألفريد لوكاس 

 .641، ص.  1991، القاهرة 
(5) Filce leek.F., The Practice OF Dentistry in Ancient 

Egypt , JEA, Vol 53, Issue 1, 1967 , p. 53. 
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بعد فحصه أن المرض لا توصلت 
أثر له في جسده باستثناء المظهر 
الخارجي للضلوع، و التي قد يظهر 
عليها بعض الحبوب ؛ فيجب عليك 
أن تردد )رقية ضد( هذا المرض في 
منزلك. ثم عليك )أيضا( إعداد هذه 

 المكونات لعلاج ذلك :

و هي  -الحجر الأحمر من الفنتين 
،الأرض  -منطقة حجر الهيماتيت

؟(؛ الحبوب الحمراء ؛ الخروب . )
تطهى في الزيت )و يوضع عليها( 
العسل؛ و ينبغي أن تؤكل من قبل 
المريض لمدة أربعة أيام )صباحا( 

 (1)لإزالة عطشه وعلاج مرضه( . 

و قد أوضح "كاربنتر" أن المقصود بالحجر الأحمر هو الهيماتيت لأنه الحجر الغني 
سمى هيماتيت في اللغة المصرية القديمة هو كلمة . و يذكر أن م (2) بأكسيد الحديد

)بيا( و معناها )حديد( _ المكون الرئيسى له_ ، مما يعنى أن المصرى القديم كان 
على دراية بماهية الحجر و تكوينه و كيفية الإستفاده منه . و يلاحظ من خلال 

                                                           

(6) Stephen Carpenter , The Ebers Papyrus , Leipzig, 1913 

, p. 6. 
(7) Caley , E. R., The Leyden and Stockholm Papyri Greco-

Egyptian Chemical Documents From the Early 4th 

Century AD , Cincinnati , 2008, p. 18. 
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جية لبعض النص السابق أنه كان هناك بعض الرقى المستخدمة لتفعيل القيمة العلا
 الوصفات الطبية.

 

 

 

 الخاتمة : 

من خلال ما سبق ، توصلت الباحثة إلى عدة نتائج هامة يمكن عرضها على النحو 
 التالى :

أظهرت الأحجار الكريمة ذات الألوان الثلاثة إرتباطا وثيقا بعقيدة البعث و   -
الخلود حيث أنها تضمنت معانى الحياة و إعادة الميلاد ، و من خلال 

لحياة في العالم الأخر و رموز للمعبودات و كأوصاف لإعتمادها كمسميات 
عا كمسميات ، مما يعنى أنها قد مثلت حلقة الوصل بين السماء و الأرض م

 و صفات و رموز.
تأتى الأحجار الكريمة الزرقاء في المكانة الأولى من بين الأحجار موضوع  -

الدراسة ، و ذلك لأنها الأكثر توافقا و تطابقا و إرتباطا بالمعبودات السماوية 
 من حيث اللون و المكان . 

ملية البعث وفقا لتلك الدراسة مثلت الأحجار الكريمة الزرقاء اللون المقدس لع -
و الإحياء السماوى ، أما الأحجار الكريمة الخضراء فهى عملية البعث و 
الإحياء الأرضى المتصل بالسماء ، أما الأحجار الكريمة الحمراء فهى لون 

 الطاقة الحيوية المنبعثة من السماء و الأرض .  
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أطلق المصرى القديم مسميات محددة على الأحجار موضوع الدراسة و قد  -
ن دقيقا في تمييزها عن بعضها البعض طبقا لدرجات اللون الواحد في كل كا

 فئة تمت دراستها .

لم يكن إستخدام الزجاج و الخزف الملون بغرض الإستغناء عن الأحجار  -
الكريمة كلية ، و إنما كأحد العوامل المساعدة في الغرض الأصلى ، و هو 

ة الألوان في ذاتها ، إستحضار طاقات الحياة بكافة صورها من خلال قو 
فمن الصعب صناعة كل القطع التميمية الجنزية من الأحجار الكريمة 

 الأصلية.
كل التمائم الحجرية الجنزية على إختلاف أشكالها و مواضعها قد هدفت في  -

، و قد المقام الأول إلى إستحضار طاقات روحية لتفعيل المظاهر البشرية 
وتي و غيره من الكتب الدينية ، و التي جاء ذكر الكثير منها فى كتاب الم

قامت في الأساس على حماية المتوفى بمضامين سحرية إستخدمت 
 الأحجار الكريمة كأساسيات لإتمام طقوسها. 

و بالتالى  ات الطبية كان يتم من خلال سحقهاإستخدام الأحجار فى الوصف -
فبعض الأحجار لها قيمة علاجية فيما يمكن تسميته بـ"ثنائية الفائدة" 

 )الروحية و المادية(. 
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 بسمِ اِلله الرَّحمن الرَّحيم
لالا     لالاا يلالاا   والصَّ لالاأٍ وى لالار مللالاس و  لالا ا س  ول  لالا    ى لالار  الالارر الن ريلالا نا يلالانَّ ٍ ا ل  نَّ والسَّ

يا نَّتس إلر يلام   اللاٍَّ  لالاا  دلاٍ   .ى ر  هجس  واتَّبع  ي  فلانََّّ تسسلانر  الآلارمَّ  الملارعل  ى لالم ى لا ل   . لَّ
 ال هغلالا    وتسسلالانر  الآلالارمَّ   ،وذللالال لتد هآلالاس    لالا    ا  يلالاب ا س وتدلالاالر ، ف لالاع  الننةللالا    ،الآلالاٍ   

لزن لاا   ق رزم   لاا وقٍ قال  ىلاةَّ وللالَّ فلاي ل   لال  مِاتلاس   ،الدرب َّ     لم   نلم في التَّسسنر   ]إ  َّلاا    زة 
ف  يميلالا   آ   لالامَّ  ب  ًّلالاا ل د  َّم لالالز ت دز نلالاٍ  2ى ر  لالاا  الم ى  ن ا ف  لالاس  ل  لالارَّفز ب  ًّلالاا و    لزن لالاا   ق رزم   لالاا ى ر  لالال ل ل     زة  ك  { ]و 

لز ي   لار اف   لاس ل د  َّه  كز لالز ذ  ُ  ل ه  لاٍ  ِ ات لاس  113تَّآ مَّ    وز ِ  ز وا م  اَّر  مِ ل ن لاٍَّ لزن لاا   إ ل  زلال  ل ب لاا   مٌ    زة  { ]ك ت لاا
ف      ٌ ل ن ت لالالال كَّر    ول لالالالام اب لزب لالالالاا لالالالا   فلالالالاي  .وغنرهلالالالاا للالالالاا ا ِلالالالاا   { 29و  وللالالالاا النسلالالالااهل  الن هنَّ

لالالا أ وال هغلالالا   الدرب َّلالالا    دا لالالاننر  اللالالاٍَّ ا  النَّ لالالامَّ   ا َّ لالالا أ لسلالالاحل   ت ٍيلالالاٍ لرللالالاع ال َّ وللالالاا  ،لَّ
لالالاناهر  فلالالاي الآلالالارمَّ  الملالالارعل  ك نلالالار م ولتنمَّىلالالا م  وضلالالاننر  الغاهلالالاا  هلالالام الَّلالالالَّ  ،الند لالالام    ََّّ ال َّ

ر  ضلاننر  الن لاتم َّ ل  وضلاننر  "   قال  ام ح َّاَّ اب ٍلسيه  ،ِ تاج  إلر ت ٍيٍ  لرلدس  ولسسَّ
فاحت ج  إلر لا  ،نر  الغاها  فدا أ ىا الن شاهٍ   و لَّلاا ضن ،الن  ا ا  ت سسره نا النشاهٍ   

ر    لا   ،ِ سسَّ  ننر   َّ ِ مَّ  لا ِدمد  ى  س  ل تآٍَّ  ر  في ال َّ  . (1)"و  ل  الن سسَّ

ٌ  ا  تدالر وقٍ ك ر   قمالهل في التَّسسلانر   ،وقٍ قا  ىٍدم كبنرم لا الد  ناء  اتسسنر  كتا
لارعا  سلابا  انر  ِآ ز ى ر خ فول ا ين رز في هل  التَّساي ،وتنمَّىت  أ ك نلار أ الانا الن سسَّ 

لالالاننر   ولدربلالالاي  ،والب غنلالالانا ،وكلالالاللل ىنلالالاٍ النَّ لالالامعنا ،اخلالالات فهل فلالالاي ت ٍيلالالاٍ  لرللالالاع ال َّ
تلالالاا   ،والب غ َّلالالا    ،والتَّسسلالالانرعَّ    ،فنلالالاا خلالالا ل قراءاتلالالاي فلالالاي النصلالالااد   النَّ معَّلالالا    ،الآلالالارمَّ   وك 

لالالالارمَّ   ٌ  الآ  اخت فلالالالاا الالالالانا  الد  نلالالالااء  حلالالالامل  لسلالالالاحل  ىلالالالامد   وللالالالاٍ    ،وغرعبلالالالاس   ،ول شلالالالا  س   ،إىلالالالارا
ننر في مِا أ ك نر أ لا الآرمَّ  المرعل   لاننر  فلاي قمللاس   ،ال َّ للاا ذللال اخلات فهل حلامل ال َّ

اء ك لز   تدالر  ٍ لاه  ى ما ا  م   أ ل از ل  ز  س  و ادز ٍ   ا ف حزت ما   س  بز لزن ا ى   ر ى  عزاأ ل نَّا   ةَّ نزت لز ف ي    ]و إ َّز ك 
لالالااز  فل  ق نا  لالالااد  لالالات لز    نز وَّ  ا  إ َّز ك  فلالالاي  (الهلالالااء)حنلالالاد  دا    قلالالامال هل حلالالامل  ،{23 البآلالالار   د 

                                                 
 ،حآَّآس د حسا هنلاٍاوَّ  ،. باي ح َّاَّ اب ٍلسي252 - 2التَّلينل والتَّمننل في ارح التَّسهنل   (1)

  . 1998هلا 1419الطَّبد  ابولر  ،دلشق ،دا  الآ ل
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وى لالار للالااذا تدلالامد    فلالالها السلالارَّاء  إللالار  ََّّ الهلالااء  تدلالامد  ى لالار الآ لالارمَّ   (ل  ز  لالاس  )قمللالاس تدلالاالر 
 ،...(2)رقلااَّ  ... وذها الطَّبلارَّه إللار   َّهلاا تدلامد  ى لار النهلام   والب رهلااَّ  ومِلاا   الس(1)المرعل  

أٍ   َّر ا  ى  لاس   ،وعرى ل ي الق سيه  ََّّ الهاء  تدمد  ى ر الآرمَّ   وقنل  تدمد  ى ر ل  نَّ
لالاٍ  لالا َّر ا  ى  لالاس  ويلالا َّل   ،و  َّ الةَّل شلالارَّه  ََّّ الهلالااء  تدلالامد  ى لالار الآلالارمَّ   (3)ويلالا َّل ول  نَّ

لالالاننر  ِدلالالامد  ى لالالار   (4) لالالارمَّ     لالالا    الالالا اءأ هلالالاي... وىنلالالاٍ االالالاا ىط َّلالالا  اب ٍلسلالالايَّ  ال َّ  ،الآ 
لالاٍ بلالام    ،ول نَّ الالاا اب بلالاا َّ ... وذكلالار  الالام   لالار (5)والم تلالاا  الآٍِنلالا   التَّلالام ا   واو جنلالال والةَّ

، وذكلالار (2)و الالام ح َّلالااَّ اب ٍلسلالايه  (1) واتَّسلالاق  لدلالاس  الس لالار  اللالارَّا َّه  (6) ولهلالانا فلالاي الهلالااء  
ننا  ال  بيه      ولم  في الهاء    . (3)السَّ

                                                 
. الهنئ  النصرعَّ  الدالَّ  19 - 1هلا( 207لدا ي الآرمَّ  باي  كرعا ِ ني اا  عاد السرَّاء )   (1)

  . 1980الطَّبد  ال َّا     ،ل متاٌ
هلالا( ت آنلاق 310. باي ل نٍَّ اا لرعر الطَّبلارَّ )  373 - 1  لالع الب اَّ في تحوعل الآرمَّ (2)

س  الرَّ يال  ، حنٍ ل نٍَّ ااكر لصٍ  المتاٌ  لمقلاع  ، 2000هلا 1420الطَّبد  ابولر  ،لؤيَّ
ال   او ٍا  ال َّا ي.   لجنع الن ل فهٍ لطباى  الن ص  . الن تب  الشَّ

لالاٍ ل لالاي83 - 1ل شلالا ل إىلالاراٌ الآلالارمَّ   (3) هلالالا( 437 -355الالاا  الالاي  اللالاا الق سلالاي ) . بالالاي ل نَّ
لالالاالا سلالالا  الرَّ يلالالاال  ،ت آنلالالاق د. حلالالااتل  لالالاال  ال َّ هلالالالا 1407الطَّبدلالالا  ال َّال لالالا   ،انلالالارو  لبنلالالااَّ ،لؤيَّ

1987 .  
ار ىا حآاهق التَّنةعل وىنمَّ ابقاوعل في ولم  التَّحوعل   (4) . باي الآايل 129 ،128 - 1المشَّ

دا  إح لالالالااء التهلالالالاراُ  ،. ت آنلالالالاق ىبلالالالاٍ اللالالالارَّا   النهلالالالاٍَّل نلالالالامد الالالالاا ى نلالالالار الةَّل شلالالالارََّّ  ال لالالالاما  ليَّ  
ال   او ٍا  ال َّا ي.  ،انرو  ،لبناَّ ،الدربي  الن تب  الشَّ

لالاٍ الالاا ىبلالاٍ ال لالاق الالاا 93 - 1الن لالارَّ  اللالاملنة فلالاي تسسلالانر المتلالااٌ الدةعلالاة   (5) لالاٍ ل نَّ . بالالاي ل نَّ
لالاافي لالا   ىبلالاٍ الشَّ  ،انلالارو  ،الن تبلالا  الد ن َّلالا  دا  ،غاللالاا الالاا ىط َّلالا  اب ٍلسلالاي. ت آنلالاق ىبلالاٍ السَّ

ال   او ٍا  ال ا ي. 1993هلا 1413الطَّبد  ابولر  ،لبناَّ   . الن تب  الشَّ
 577لالالا -513. بالالاي البركلالاا  الالاا اب بلالاا َّ )65 ،64 - 1الب لالااَّ فلالاي غرعلالاا إىلالاراٌ الآلالارمَّ   (6)

لاآا ،هلا(. ت آنق د.  س ىبٍ ال ننٍ  س لا ،لرالد  لصطسر السَّ  ،  ل متلااٌالهنئلا  النصلارعَّ  الدالَّ
 الطَّبد  ال َّا   . 
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ف س  تدلالالالالاالر وفلالالالاي قمللالالالالا نا  لالالالالاد  اا  لالالالالاا ل م ب نلالالالالار  م إ  َّ ى   لالالالالار ال   لالالالا     و إ  َّه  لالالالالابزر  و الصَّ نن ما   الصَّ لالالالالات د  ]و ايز
لالاننر فلالاي قمللالاس  تدلالاالر ){ 45 البآلالار   لالاااخت لالا  الد  نلالااء   ِ لالاا  حلالامل ال َّ وى لالار للالااذا  (و إ  َّه 

َّأ إللار   َّلاس  ِدلامد  وذها  فرعلاقم  لاا ،(الصَّ    )ِدمد    فلها  الجنهم   إلر   َّس  ِدمد  ى ر 
لالا    )ى لالار   و  ،المعبلالا   )وذهلالاا  فرعلالاقم  اللالادم إللالار   َّلالاس  ِدلالامد  ى لالار  ،(وإلا لالا   الرَّيلالامل   ،الصَّ

 ، و ا يلاتدا     ،الصَّ    )وذها  فرعقم  ا عم إلر   َّس  ِدمد  ى ر  ،( و الصَّ     ،ا يتدا    
لالالالار  اهلالالالاا انلالالالام إيلالالالاراهنل  و  هلالالالاما ىنهلالالالاا لالالالالابر) اد فلالالالار م خلالالالاال م و  ، و ابللالالالام  الَّتلالالالاي   ل   ،الصَّ

 .. (.والصَّ    

لالااك نا  و اازلالاا    وللالاا ذللالال قمللالاس تدلالاالر ب لالار و الن ت لالاال ر و الن س  بَّ لالاس  ذ و َّ الآ رز لالاال  ى   لالار ح  ]و م ت لالار الن 
ف  البآلالار    ٌ ف لالاي الرَّ ق لالاا لالااه   نا  و  لالاب نل  و السَّ لالاننر  النلالالكم  الالاٍوَّ لرللالاع { 177السَّ فآلالاٍ ىلالااد ال َّ

دأ فلاي ا حتنلالاال   ظلااهر فلاي الجن لا  إللار فنلاا هلام لرللاع  هلااء الغاهلاا  فلاي التَّركنلالاا   ،ل تدلاٍَّ 
  .  (حبَّ س)اوضافي 

نزلالات لز وللالاا ذللالال قمللالاس تدلالاالر  اك لز و إ َّز ك  لالاا ه لالاٍ  ن  و   ك  ك لالار  لالار ا   و اذز لالاد ر  ال   لالاٍ  الن شز نز وا ا  ى  ]ف لالااذزك ر 
ف  البآر   الَّ نا      (قب س  )هاء الغاها  في ك ن    فنا هم لرلع   ،{198ل از ق بز  س  ل ن ا  ال َّ

                                                                                                                          
لالاافدي الندلالارور  لالاالس ر 272 - 1لسلالاات   الغنلالاا   (1) لالاٍ الالاا ىنلالار الالاا ال سلالانا اللالارَّا َّ الشَّ . لن نَّ

يا. الن تلالاا اويلالا لي الن تبلالا   ،الطَّبدلالا  ال ال لالا  ،انلالارو  لبنلالااَّ ،اللالارَّا َّ  الالاي ىبلالاٍ ا ف لالار اللالاٍَّ 
ال   او ٍا  ال ا ي.   الشَّ

لالاهنر  لالاحاي ح َّلالااَّ اب ٍلسلالاي )  245 - 1الب لالار الن لالا     (2) لالاٍ الالاا يميلالا  الشَّ هلالالا(. 745. لن نَّ
لا   ىلاادل  حنلاٍ ىبلاٍ النمللامد لاٍ لدلامَّ  ،ت آنق الشَّ لا   ى لاي ل نَّ الااِ  فلاي التَّ آنلاق د.  ،والشَّ

 ،انلالالارو  ،لبنلالالااَّ ،دا  المتلالالاا الد ن َّلالالا  ،د.  حنلالالاٍ النَّجلالالاملي الجنلالالال ، كرعلالالاا ىبلالالاٍ النجنلالالاٍ النهلالالامقي
ال   او ٍا  ال ا ي. 2001هلا 1422الطَّبد  ابولر    . الن تب  الشَّ

اِل  . بحنلالالاٍ الالالاا يميلالالا  الالالاا ىبلالالا150ٍ – 1اللالالاهٍ  النصلالالامَّ فلالالاي ى لالالام  المتلالالااٌ الن نلالالامَّ   (3) اللالالاٍَّ
ننا ال  بي )   ال   او ٍا  ال ا ي.756الندرور  السَّ  هلا( الن تب  الشَّ
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لالااز ل آ اه لالاس  وللالاا ذللالال  ِ لالاا  قمللالاس تدلالاالر  ع لالا أ ل  ٌ  ف لالا   ت م لالااز ف لالاي ل رز لالار الم ت لالاا زٍ م ت نزن لالاا ل مي  لالا ل آ  ]و 
ف  السلاجٍ   لار اه نل  ى ل ب ن ي إ يز د  زن ا   ه ٍ  د   قلامال  الد  نلااء فلاي لرللاع  هلااء   ،{23و ل  فآلاٍ تدلاٍَّ

 .. (.لآاهس  )الغاها  في قملس  تدالر 

د  ا حتنا    في تآٍير   ٌ   لا   تدهٍ ننر  قٍ فت   البا ٌ  النرلع  الَّلَّ ِدمد  إل س  ال َّ فغ ا
لالاننر  الغاهلالاا  يتَّسلالاق  للالاع للالاا قاللالاس  النه لالاا   ىلالاا  .هلالالا النرللالاع د  فلالاي لرللالاع  ال َّ وهلالالا التَّدلالاهٍ

ننر َّ   ي تلاب    غنلار     لالَّ ضلاننر  حند  إََّّ  ىرفهلاا هلام ضلاننر  الن لاتم َّ ل  الَّلال ؛لراتا ال َّ
 ؛  لَّ ِحتي ضننر  الغاها  في النرتب   ال َّال    لا حند  د لتس ى ر النآصمد   ،الن  ا ا  

د  في ا حتنال  كنا   ينا س  قٍ يتدٍَّ   .بََّّ لرلد 

لالاتم َّ ل  "   قلالاال  االالاا  ِعلالا    ، لالاا    لالالَّ الن ا ،ب َّلالاس    يمهنلالال  غنلالار     ؛فلالاحىرر  الن  لالانرا   الن 
ب َّلاس   ؛و ضلادس ها تدرعسلاا  كناِلا   الغاهلاا   ،والن ا ا  ت م الن لاتم َّ ل  فلاي ال  لام   والن شلااهٍ   

. وقال (1)" حتَّر قال   دض  النَّ معنا كناِ   النَّمر    مر م  ،ِ مَّ  كناِ   ىا لدرف أ و مر أ 
 لامعنا ى لار   َّلاس  وضلاننر  الغاهلاا  إَّ ىلااد  ى لار  ملار أ فلاحك ر  النَّ "   ااا  غا َّ الن نايلاي

هل إلر   َّس   مر م  ،لدرف م    .(2)" وذها  د  

لالالاناهر  لمضلالالاد ها  وضلالالاناهر  الغاهلالالاا  الَّتلالالاي هلالالاي"   وقلالالاال  ارلاالالالاتر النَّلالالاما  ال َّاللالالاد  للالالاا ال َّ
لالاناهر  و يلالاناء  اوالالاا     لالاناهر  فلالاي ا  آسلالاا   إللالار ل نسصلالا  أ  ،ال ق آلالايه الالانا  ال َّ ِ  ال َّ ت شلالاا 

ِ   يلاناء  اوالاا    فلاي   َّلاس  ِ منَّلار ا هلاا ىلاا  ،جرو   ولنصمب لرفمى  ول ،ول تَّص  أ  وت شا 
لالائ  زت   ،ابيلالاناء    ،هلالام فلالاي البنلالات     يلالاا   علالامٍ    ل ننلالاي  َّ  لنلالاا     ل لالاال  ذللالال   َّ لالاي إذا ي 

ننر  ىا ا يلال   . عمٍ في البنت    اٍل ولشلاتآَّ م  ،والمناِلا   قرعبلا م للاا اوالاا     ،فحكنَّ ي  ال َّ

                                                 
ل   (1)  د.  .  ،انرو  ،. ىالل المتا85 ،84 - 3ارح النسصَّ
لالالارادَّ و واهلالالاٍ  الالالاي إيلالالا ا    الالالاا غلالالاا َّ الن نايلالالاي (2)  ،إت لالالاار ذوَّ ا يلالالات آا  الالالابدض  للالالاراد الن 

 . 1999هلالا 1420الطَّبدلا  ابوللار  ،الرعلاا  ،ل تبلا  الرالاٍ ،ت آنق حسنا ىبٍ الن لاندل اركلاا 
1 - 233 . 
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فلاي  ،(ذلل)  الدرب َّ  لدناها (هم)النطا آ  للا  الدبرعَّ  (hu)ى ر ذلل  ولنا يٍله  ،لنها
 (1)ك نرأ لا ال ا    " 

وقلالالاٍ ىلالالار   الد  نلالالااء  لهلالالال   ال َّلالالااهر   اللالالاٍَّ ا  فلالالاي  للالالااكا ل تسرقلالالا أ فلالالاي لؤلسلالالاات هل ال هغمعَّلالالا  
هلامد  الد ن َّلا    .والب غ َّلا   والتَّسسلانرعَّ      غ لا   الم لامل  إللالار وهلالا الب لاد  ِسلاتدر   هلال  الج 

ٌ   و اللالارَّ َّ اللالارَّال    لالاما وايت   لالاا  ل آاىلالاٍ   الَّتلالاي يلالاا   ى نهلالاا الآ لالارمَّ  الملالارعل   ،اللالارَّ َّ  الصَّ
 .في التَّدبنر  الآ رم يَّ  لا  لل  التَّدرهر  ى ر الندنر الصَّ     في تسسنر  ا ِ   الآ رم  َّ   

  :أولا عنوان البحث
دأ فلالالالاي "   ا   دنما لالالالاس  وهلالالالاموللالالالاا هنلالالالاا للالالالااء  الب لالالالاد  لميلالالالامل لالالالاننر  الداهلالالالاٍ  ى لالالالار ل تدلالالالاٍَّ  ال َّ
  ."ا حتنال  ولم  د  الآرمَّ  المرعل  لس  

ٌ   و الرَّ َّ  ما وعسدر هلا الب د  إلر إِجاد  ل رجأ لهل   النسحل   و م   إلر الرَّ َّ الصَّ
لالالاننر  و  لالالار  ى لالالار الٍَّ للالالا   ال هغمعَّلالالا  ل نسلالالااىٍ    لالالال  التَّسسلالالانر   اللالالارَّال   حلالالامل  ىلالالامد  ال َّ فلالالاي ف ه 

   لا خ ل  لجنمى أ لا ابهٍار  ى ر النَّ م التَّالي .الصَّ     للآِ   الآرم  َّ   

  :أهدافُ البحثِ : ثانيا
ننر  لٍى ال هغمع (1)   .نا والنه ا   و ح السا اَّ النآصمد  ال َّ

ننر في ال هغ    (2)   .وفي الآرمَّ  المرعل . م  ايتدنال ال َّ

لالالاننر ى لالالار ا لالالا (3) لالالارعا ول دربلالالاي الآلالالارمَّ للالالاا لسلالالاحل  ىلالالامد ال َّ اَّ لمقلالالا  النه لالالاا   والنسسَّ 
دأ    .ولما ا  ا خت ر  اننهنا حمل هل   النسحل    ،وب اَّ لما ا ا تَّ سا    ،ل تدٍَّ 

لارعا ول دربلاي الآلارمَّ (4) لاننر  للاٍَّ النه لاا   والنسسَّ  د  ال َّ و  لار  ،التَّدرهر ى لار  يلاباٌ تدلاهٍ
  .ٍَّ ل   ال هغمعَّ ذلل في تمل س ال

                                                 
 ،اهر الآلالا ،ل تبلالا  ال لالاا جي ،إخلالاراج وتد نلالاق د.  ل لالااَّ ىبلالاٍ التَّلالاماٌ ،التَّطلالام  النَّ لالامَّ  ارلاالالاتر (1)

 . 79هلا   1414 ،الطَّبد  ال َّا   
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ر  :ثالثا   ابقةاالدِ    :سات السَّ
لالاناهر    حلالامل  هنلالااِ د ايلالاا  ك نلالار  دا لالا ال َّ لالاحَّ   ،وضلالاننر السصلالال   ، دالَّ وضلالاننر الشَّ

ننر لا حند  ا  سصال ولا حند  ا تَّ صال ،  ا َّ  لاها فلاي  ،.. إل .وال َّ لاء  د  
أُ  تلااأ  ، م       ا ها في  م    ك  لاها ذكلار  د لاها ب ،وبد    ،ََّّ النآلاا     يتَّسلاع  لدرض 

   لنها ى ر يبنل الن ال

ناهر الدرب َّ  - 1 لالَّأ  ،المظاه  ال طاا َّ  ل  َّ لاناهر  فلاي ك  للاع د ايلا  لآا  لا  لن لاا  ال َّ
لالاٍ خ لالالار ىرعلالالا  .للالاا الدرب َّلالالا  واو ج نةعَّلالا     .  لالالاد لسلالالاا ي تطب آلالاي ل لالالاٍكتم  ل نَّ

  .هلا1409 .  او سا  َّ ك  َّ  ا داٌ والد م  ،لالد  الن ل ىبٍ الدةعة

ناهر في ال هغ   الدرب َّ    - 2   . .د .دا  الندا ر  الآاهر  ،ل نٍَّ ىبٍ ا لبر ،ال َّ

ننر ى ر غنر للكم أ في الآ رمَّ  المرعل   - 3  .لننل ى ي ل نَّلاٍ ىراالاي .د ،ىمد ال َّ
 لالالالا  س  دا  الد لالالالام  ل غلالالالا  الدربلالالالايَّ ومدااهلالالالاا  ،94إللالالالار  لالالالاس    55للالالالاا  لالالالاس   

  . 2011هلا 1432 (39)الدٍد  ،ٍَّ  ايا  اوي ل َّ وال
لالاننر - 4 لالارعا الن تد َّ آلالا   نلالارج ال َّ  لالاال   .  لالاد ل لالاٍكتم  ،للالاا  يلالاباٌ اخلالات ر النسسَّ 

لمللالالامد ى لالالار الالالاب    .ابيلالالاتاذ النسلالالااىٍ  جالدلالالا  الن لالالال يلالالادمد ، ا لالالار النَّا لالالار
لالالارعا حلالالامل لرلع َّلالالا .ا  تر لالالات   وقلالالاٍ ذكلالالار ىلالالاٍَّ   يلالالاباٌ  دَّ  إللالالار اخلالالات ر النسسَّ 
ننر رعا دوَّ غنلارهل للاا  ،ال َّ وقٍ اقتصر في    س  هلا ى ر  قمال   دض  النسسَّ 

وهلام للاا  ، لااح لشلا  س  وغرعبلاسِوالنهتننا إىرا لاس  وإ ،ال هغمعنا والنه ا   والب غننا
وقٍ  فٍ  لا الب  لانا ابخنلارعا فلاي  دلاض  النلاما ا للاا  .ي ركَّ ة  ى  س     ي هلا

 .   َّ س  لا الب د  وع هر  هلا في ل .   ي هلا
  :مادةُ البحثِ ومصادره: رابعا  

وعرللالاع  - نلالااذج ل تلالاا  م لنلالاس  -يرللالاع الب لالاد  فلالاي لادتلالاس  ابيايلالا َّ  إللالار الآلالارمَّ  الملالارعل 
ٌ   ،والتَّسسلالانرعَّ    ،الب لالاد  فلالاي لصلالااد   إللالار لجنمىلالا  للالاا النصلالااد  النَّ معَّلالا  تلالاا  إىلالارا وك 

   اليى ر النَّ م التَّ  ،وغرعبس   ،ول ش  س   ،الآرمَّ  
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  :المصادر النَّحويَّة -أ 

لا   للاٍا ا  النَّ لام   يرلع  الب د  في لصلااد   ابيايلا َّ   إللار النصلااد   الدالَّلا   الَّتلاي تمضَّ 
ٌ  )  و هلالاله هلالال  النصلالااد  ،الن  ت سلالا    اب لالامل )و ،ل نبلالارَّ د (الن آت لالاا)و ،لسلالانبمعس (المتلالاا

لالالارَّاج (فلالاي النَّ لالالام نلالالال فلالالاي النَّ لالالام)و ، الالالاا السَّ لالالال)و ، ةَّللالالااليل (الج   ،ل ةَّل شلالالارَّ  (النسصَّ
لالالال)و ، الالالاا اب بلالالاا َّ  ( يلالالارا  الدرب َّلالالا )و تسلالالاهنل السماهلالالاٍ )و ، الالالاا ِعلالالا   (الالالارح النسصَّ

لالالارٌ للالالاا لسلالالااَّ الدلالالارٌ)و ، الالالاا لاللالالال (وتمننلالالال النآا لالالاٍ بالالالاي ح َّلالالااَّ  (ا تشلالالاار ال َّ
 الاا  (ارح االاا ىآنلال ى لار  ل  لا  االاا لاللال)و ،ل سنم ي (هنع الهمالع)و ،اب ٍلسي

وغنر ها لا  ل ال ت ل الم تا ابلها   ، اا هشا  اب صا َّ  (لغني ال بنا)و ،ىآنل
  .في لٍا ا النَّ م الن  ت س 

  :المصادر التَّفسيريَّة -ب 
 310)النتلامفر يلان   ،لن نَّلاٍ الاا لرعلار الطَّبلارَّ   لالع الب اَّ في تحوعل مَّ الآ رمَّ -

  (.هلا
ار ىا حآاهق التَّنةعل وىنمَّ اب - باي الآايل ل نمد   قاوعل في ولم  التَّحوعلالمشَّ

  (.هلا 527)النتمفر ين   ،اا ىنر الةَّل شرَّ 

لالاٍ الالاا ىبلالاٍ ال لالاقَّ  الالاا   الن لالارَّ  اللالاملنة فلالاي تسسلالانر المتلالااٌ الدةعلالاة - لالاٍ ل نَّ بالالاي ل نَّ
  (.هلا 543)النتمفر ين   ،غالا اا ىط َّ  اب ٍلسي

لالاٍ الجلالام َّ  لدبلالاٍ اللالارَّحنا   اد النسلالانر فلالاي ى لالال التَّسسلالانر - النتلالامفر  ،الالاا ى لالاي الالاا ل نَّ
  (.هلا 597)ين  

لالالاافدي الندلالالارور  لالالاالس ر   لسلالالاات   الغنلالالاا - سلالالانا اللالالارَّا َّ الشَّ لالالاٍ الالالاا ىنلالالار الالالاا ال   لن نَّ
  (.هلا 606)النتمفر ين   ،الرَّا َّ 

لالالاهنر  لالالاحاي ح َّلالالااَّ اب ٍلسلالالاي  الب لالالار الن لالالا   - لالالاٍ الالالاا يميلالالا  الشَّ النتلالالامفر يلالالان   ،لن نَّ
  (.هلا 754)
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اهل   صلالالالامَّ فلالالالاي ى لالالالام  المتلالالالااٌ الن نلالالالامَّ اللالالالاهٍ  الن - بحنلالالالاٍ الالالالاا يميلالالالا  الالالالاا ىبلالالالاٍ اللالالالاٍَّ
ننا ال  بي   (.هلا 756)النتمفر ين   ،الندرور  السَّ

  :كتب معاني القرآن وإعرابه ومشكله وغريبه -ج 

  (.هلا207)النتمفر ين   ،باي  كرعا ِ ني اا  عاد السرَّاء  لدا ي الآ رمَّ -

 215)النتمفر ين   ،الندرور  ابخس  ابوي  ،لسدنٍ اا لسدٍ   لدا ي الآ رمَّ -
  (.هلا

لالااا  إىلالاراٌ الآ لالارمَّ - لالاٍ الالاا إيلالاناىنل النَّ َّ النتلالامفر يلالان   ،بالالاي لدسلالار  حنلالاٍ الالاا ل نَّ
  (.هلا 338)

سلانا الد مبلارَّ   التَّ ب اَّ في إىراٌ الآلارمَّ - النتلامفر يلان   ،بالاي البآلااء ىبلاٍ ا الاا ال  
  (.هلا 616)

لالالاٍ ل لالالاي الالالاا  الالالاي  اللالالاا الق سلالالايب  ل شلالالا ل إىلالالاراٌ الآ لالالارمَّ - النتلالالامفر يلالالان   ،الالالاي ل نَّ
  (.هلا 437)

 577)النتلالامفر يلالان   ،بالالاي البركلالاا  الالاا اب بلالاا َّ   الب لالااَّ فلالاي غرعلالاا إىلالاراٌ الآ لالارمَّ -
  (.هلا

  :منهج البحث وإجراءاته :خامسا  
لالا   الب لالاد   للالاا خلالا ل  لجنمىلالا أ  ،النلالانهج  الم لالاسيَّ التَّ  ن لالايَّ  -ت ق آلالاا  بهٍافلالاس   -يمظَّ 

   اولراءا  ى ر الن م ا تيلا 

دأ  -   ننر  ىاهٍ  ى ر ل تدٍَّ    .اخت ا  لجنمى  لا ا ِا  الآرم  َّ  و د  فنها ال َّ

لالالارعا ول دربلالالالاي الآلالالارمَّ  فلالالاي ل ا هلالالاا -ٌ لندرفلالالا   يلالالالاباٌ  ؛ايلالالاتآراء  قلالالامال النه لالالاا   والن سسَّ 
دأ  لالاننر ى لالار ل تدلالاٍَّ  لن  ت سلالا  حتَّلالار تن لالال النماقلالا  ا .اخلالات فهل حلالامل لسلالاحل  ىلالامد ال َّ

  .لهل وتملهاتهل
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لالا      و  ،ا لالااَّ لما لالاا ا تَّسلالاا    -ج ولما لالاا ا خلالات ر  انلالانهل و لالام   إللالار اللالارَّ َّ الصَّ
   .الرَّ َّ الرَّال   في ا ِا   ل لَّ  الٍَّ  اي   

لالالارعس  ،ا ىتنلالالااد ى لالالار إيلالالاراد ابل  لالالا  للالالاا التَّراكنلالالاا الآرم  َّلالالا  -د  ،وابحاديلالالاد النَّبمعَّلالالا  الشَّ
لالالاماهٍ ال لالالادرعَّ   والشَّ لالالاٍالر ،شَّ  ه سلالالا َّ  ىنلالالاٍ النه لالالاا   الآ   ،ام لالالاسها لصلالالااد  ا يتشلالالاهاد الرَّ

  .ولا  لَّ ت دهٍ كااس   بقمالهل ولماقسهل

لارعا ول دربلاي الآلارمَّ  حلامل لسلاحل   -هلا ختا  الب د اب اَّ  يباٌ اخت ر النه لاا   والنسسَّ 
دأ  لالاننر ى لالار ل تدلالاٍَّ   يلالاتدنا   الٍَّ ل لالا  وب لالااَّ  وللالاس السلالارو  والتَّشلالاا س  ل ،ىلالامد ال َّ
ننر ل لَّ  الٍَّ  اي    .لدمد ال َّ

ا يلالاتدا    نجنمىلالا  للالالاا النصلالااد  النَّ معَّلالالا  والتَّسسلالانرعَّ  الَّتلالاي تنتنلالالاي إللالار للالالاٍا ا  -و
  .وهناِ  بتم اهل   النصاد   في  هاِ  الب د   ،النَّ م  ولٍا ا التَّسسنر الن  ت س 

   :البحث وفصوله :سادسا  

َّ  هلا الب ل  يتممَّ    وفص نا وخاتن  لم ىنا ى ر النَّ م ا تي د  لا ل آٍَّ 

للالا   ،ولصلالااد   ،ولشلالا  تس، ولادتلالاس ،وىنما لالاس ،ت لالاٍَّ ت  فنهلالاا ىلالاا لمضلالاما الب لالاد    الن آٍَّ 
ل ،ولنهجلالالالالاس لالالالالاننر  للالالالالاٍَّ ال هغلالالالالامعنا والنه لالالالالاا     وهلالالالالام  دنلالالالالاماَّ  وفصلالالالالاملس  السصلالالالالال ابوَّ ال َّ
  .و ح الس

لالاننر  ل غلالا   وا لالا فلالات  ال َّ لالاننر فلالاي كتلالاا النَّ لالام  وبنَّنلالات  ف لالاس   ،ط حا  حنلالاد  ىرَّ  . ح لالاا  ال َّ
  .وهلا السصل  يٍو  في إ ا أ   رََّّأ 

لارعا ول دربلاي الآلارمَّ  للاا لسلاحل   ىلامد   وهم  دنماَّ  السصل ال َّا ي لمق  النه لاا  والن سسَّ 
دأ  ننر ى ر ل تدٍَّ    .وهلا السصل  يٍو  في إ ا  تطب آي .ال َّ

  .هج الَّتي حآَّآها الب د  وفي  هل النَّتا  ال اتن 

لالاٍى والرَّالالااد          ومخلالار  دىما لالاا  َّ ال نلالالاٍ      ٌَّ   ،وفآنلالاي ا  وإَِّلالااكل إللالار  رعلالاق  اله 
 . الدالننا
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 عزَّت الجريتلي العبد الفقيرُ إلى عفوِ ربِ هِ                                   

لُ ا ميرُ لدي اللُّغويين والنُّ  :لفصلُ الأوَّ  حاةِ الضَّ
مير -   :تعريف الضَّ

لالالالاننر   حلالالالاٍ  الندلالالالاا ر     لالالالاع  لشلالالالايءأ ل دلالالالانَّاأ  ،ال َّ ض    والندلالالالاا ر  هلالالالاي .(1)والندرفلالالالا   للالالالاا و 
لالالاننر   والن  لالالاار  إللالالار  ،وا يلالالال  النم لالالامل   ،والن دلالالارَّر   لالالاحل ،وايلالالال  اوالالالاا     ،والد لالالال   ،ال َّ

  .(2)وقٍ ذكرها ينبمعس ك  َّها  ،والن درَّر   النَّ ٍاء   ،لدرف أ 

لاننر  اوضلانا  وق  ،(4)اوضلانا  وى للا  ،  الن  لانرا، كنلاا يلانَّ (3)ٍ ينَّر ينبمعس ال َّ
وللام تتبَّدنلاا للاا  لار  "   (6). ِآلامل  حنلاٍ  الآلام َّه (5)وتا   ي لاٍاخل الانا هلال  الن صلاط  ا  

لر ينا البصرعنا يتا دمَّ ينبمعس قلاا دنا  ا لاط حاتس   ،ى ر هلا الن صط   لا تطم أ 
لالالاننر  ل ننَّلالالالاا  فلالالاي حلالالانا  جلالالاٍ  ا ،(7) وتا دلالالاس الممفنَّلالالامَّ ى لالالار اىتبلالالاا   (8)لسلالالارَّاء  ِ سلالالانَّ ي ال َّ

لالالالاناهر" الن ن لالالالاا  " ا لالالالاط ح  لالالالاهل ِ سلالالالاننها ى لالالالار  ََّّ  ،(9)لرادفلالالالاا    لالالالاط ح  ال َّ  د  
  فلالار   الالانا  الن  لالانر "   ِآلالامل االالاا ِعلالا   (10).وذاِ وهلالام ،و  لالات ،وهلالاي   لالاا (المللالام )

                                                 
 . 163 - 2ارح الرَّضي ى ر الماف     (1)
 . 220 ،219 - 1المتاٌ   (2)
 . 220 ،219 - 1المتاٌ   (3)
ااق   (4)  . 341و يرا  الدرب َّ     ،291 - 2 ،378 ،377 ،256 - 1النصٍ  السَّ
ااق   (5)  . 107 - 2 طَّبرَّ  ولالع الب اَّ ل ،296 ،293 - 2النصٍ  السَّ
 يلالالاال  لالسلالالاتنر فلالالاي  ،النصلالالاط   النَّ لالالامَّ  شلالالاحتس وتطلالالام   حتَّلالالار  واخلالالار الآلالالارَّ ال َّاللالالاد الهجلالالارَّ  (6)

لالدلا   -ىنلااد  الاؤوَّ الن تبلاا   ،ك  َّ  ا داٌ لالد  الرَّ علاا  ،لدم  حنٍ الآم َّ  ،ا داٌ
 . 143 ،142 .   1981هلا 1401الطَّبد  ابولر  ،الرَّ عا 

 . 342 َّ    يرا  الدرب (7)
 . 386 ،210 ،86 ،85 - 2 ،50 ،19 ،5 - 1لدا ي الآرمَّ   (8)
 . 13 ،12الماض  في ى ل الدرب َّ    ،43 - 1لجال   د ا   (9)
 . 48إحصاء الد م    (10)
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فندناهنلالاا واحلالاٍ وإَّ اخت سلالاا  ،يلالاناء الن ترادفلالا فهنلالاا للالاا قبنلالال اب ،والن نلالاي ىنلالاٍ الملالامفننا
فملال  ل  لانرأ  ،الن  نرا    مام للاا الن ن لاا     و لَّا البصرعمَّ ف آملمَّ  ،لا له   ال سظ  

لالاله ل نلالاي ل  لالانرا   ،ل نلالاي   . و  لالاا  إذا  لدنلالاا النَّ لالار  فلالاي ا لالاط ح  المتلالااٌ (1)" وللالا    ك 
لالاننر  وغنلالار  للالاا لم لالام  أ وإالالاا ا ابللالار الَّلالالَّ ِجدلالال لنصلالاط    ، أ وللالاٍ ا  ِشلالانل  ال َّ

ق  والتَّ ٍيٍ   وإَّ كلااَّ  دلاض  النَّ لامعنا يلارى  ،(2)فايت ق  الاللل البآلااء   ،ينبمعس لةع  الٍَّ 
لالاناهر  د هلالال  ال لالاال   لالاننر  هلالام المناِلالا   ويلالانَّر ال َّ كر   ، ََّّ ال َّ تآلالاٍَّ   اللالالَّ  ب َّهلالاا تآلالام   لآلالاا   ل 

لالالالالاا االالالالاا  فلالالالاا ا ف جدلالالالال  .(3) ويلالالالانَّر  ،ل  حلالالالامال ا يلالالالال    لالالالالَّ ِ لالالالامَّ  ظلالالالااهرا   وَّ  (المناِلالالالا ) لَّ
ننر  الن ستتر ل ستجنلاا     (5)" .وهي تسن  م لدنمعَّ  (4)ال َّ

ها الن  لالانر   ،وهلالاي يلالاتَّ م  ،.. ولدرفلالا م ."  قلالاال االالاا  هشلالاا  اب صلالاا َّه  للالاا دلَّ   وهلالام ، حلالاٍ 
ننر  " ... وع سنَّر . و غاه اأ  ، و ل  ا اأ  ،ى ر ل تم َّ لأ     س  الممفنمَّ ع سنَّ و  ، ِ ا  " ال َّ

  وهم عبا  م  .وإ َّنا اٍ     س  ب َّس   ىرر  اب ماا  الستَّ   ى ر الصَّ      ،والن نيَّ  ،المناِ   
 و غاهلااأ   لام هلام  ، و ل  ا اأ   م   لات  و  ت نلاا ،ىنَّلاا دلَّ ى ر ل تم َّ لأ   م   ا و  ا  

لالالاا "   س  وبلالالانَّا االالالاا  هشلالالاا  يلالالابا  تسلالالاننتس ل  لالالانرا   آمللالالا (6) .و ه نلالالاا لالالانَّ ي  ل  لالالانرا  ل  وإ َّنلالالاا ي 
لالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالايء  " قلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالامل هل  لالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالان رز   الشَّ  ولنلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاس قلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالامل هل "   ضز

لالايء  فلالاي  سسلالاي "  لالان رز   الشَّ لالاةال  "  ضز لالانم   وهلالام اله  ب َّلالاس  فلالاي الغاللالاا  ق نلالال   ؛ و للالاا ال ه

                                                 
ل   (1)  . 13. 12الماض  في ى ل الدرب َّ    ،84 - 3ارح النسصَّ
و الالام  كرعلالاا السلالارَّاء ولنهجلالاس فلالاي النَّ لالام  ،314 لٍ يلالا  الممفلالا   ،92النلالامفي فلالاي النَّ لالام الملالامفي   (2)

 . 450وال هغ   
ل    (3) ل ارح النسصَّ  . 49 ،43 ،41 - 1وتسسنر لالع الب اَّ ل طبرَّ   ،9الن صَّ
احبي في فآس ال هغ  وينا الدرٌ في ك لها   (4)  . 261الصَّ
 . 143 ،142جرَّ  النصط   النَّ مَّ  شحتس وتطم   حتَّر  واخر الآرَّ ال َّالد اله (5)
 . 134ارح الو  اللَّها في لدرف  ك   الدرٌ     (6)
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وهي التَّاء  والمار  والهاء   -  لَّ ت ل ال رور  النمضمى   لس  غالبها لهنمي م  ،ال رور  
م   ال سيه   ن   واله -  (1) .هم الصَّ

فلالالاس  الالالام البآلالالااء الد مبلالالارَّه  آمللالالاس   لالالاننر  "   وىرَّ لالالالاا ال َّ فبندنلالالار الن  لالالانر كآتنلالالال  ندنلالالار  و لَّ
تر  ولنس قمل  ابىشر ،لآتمل    و  ل  اوضنا   السَّ

زْ لالالالالا   ِا  اتلالاي   ت  لانرأ إذا لل تر ز لالالاا   فن َّ   ** ر  

نَّا الرَّحلا  جسر وت آزط  **   د  لالاترا ا إذا  ضنرتزل  الب   .لز لاع  ل 
وا اتآا   لملمدم  ،هم ا يل  الَّلَّ ِدمد  إلر ظاهرأ قب س  لس ا   و تآٍيرا    الن  نر   وحدُّ 

ننر    يلاٍله ى لار الن سلانَّر انسسلاس  وهلام فلاي  سسلاس  ل تنلالم  ؛ف س  وهم ا يتتا     ،بََّّ ال َّ
ننر   يبنا  لا  س  ننر  ال هم لستم م ف س   فالرَّالع  إل س  ال َّ  (2)" ال َّ

لالاننر   آمللالاس   لالاناهر  لِختصلالاا   "   وبلالانَّا الد مبلالارَّه الد َّلالا   للالاا لجلالايء ال َّ وإ َّلالالانا للالايء   ال َّ
ل   ،وإ اللالا   ال لالاب    وف لالاس   ،وذللالال   َّلالال للالام  ىلالاٍ   لسلالاظ  ال َّلالااهر  للالال ِ د لالال  ََّّ ال َّلالاا ي هلالام ابوَّ

للالالال ِد لالالز  ََّّ  علالالاٍا   ،فآ لالات  لةعلالاأٍ   وللالام ق لالالات ،للالاس   للالااء  ي  علالامٍ فآ لالالات     ِ لالاا  إ اللالا م كآمللالالال
ل    (3)"  .ال َّا ي هم ابوَّ

  .(4)"  و غاهاأ  ، و ل  ا اأ  ،لا دلَّ وضدا  ى ر ل تم َّ لأ "   وىرَّفس الساكهي  آملس  

                                                 
ااق     (1)  . 134النرلع السَّ
ت آنلالالاق غلالالاا َّ  ،. بالالالاي البآلالالااء الد مبلالالارََّّ  474 ،473 - 1ال بلالالااٌ فلالالاي ى لالالال البنلالالااء واوىلالالاراٌ   (2)

 . 2 . ىٍد ابلةاء 1995الطَّبد  ابولر  ،دلشق ،دا  السمر ،ل تا     نا 
 . 474 – 1ااق  السَّ  (3)
 972 - 899ارح كتاٌ ال ٍود في النَّ م  لِلا  ىبٍ ا اا  حنٍ الساكهي النَّ مََّّ  الن يَّ  ) (4)

الطَّبدلا  ال َّا  لا   ،الآلااهر  ،ل تبلا  وببلا  ،. ت آنق د. النتملي  ل لااَّ  حنلاٍ اللاٍلنرَّ 39هلا(   
  . 1993هلا 1414



 - 228 - 

لاننر   نراهي وله    ر  خلارى انَّنهلاا ىنلاٍ تدرعسلاس ل  َّ حنلاد   ،ول ٍكتم  فاضل  ال  السَّ
لالالاننر  "   قلالالاال   لالالايء  فلالالاي  سسلالالاي ، ندنلالالار ايلالالال النسدلالالامل ،فدنلالالالم   ال َّ إذا  ،للالالاا  ضلالالانر  الشَّ

لانَّ ي  الاللل  . خسنتس ويترتس فهم ل  لانرم كلاال   ل   ندنلار الن   لال والنه لاا   ِآمللامَّ إ َّنلاا ي 
لالاعم  ،لم لالار   ايلالاتتا    .(1) و لدلالاٍ   لالاراحتس  كابيلالاناء  الن  هلالار    ،فن  قلالاس ى لالار البلالاا    تميه

لالارع    ، نلالاا   ى وال َّلالاا ي هلالام اللالارَّال   ف لالاننر  تسلالاتر  ا يلالال  الصَّ فلالا  تلالالكر    ،وذللالال ب َّلالال  ال َّ
وكلالالا إذا ق لالات  ،فح لالات  للالال تلالالكر ايلالانل وإ َّنلالاا يلالاترتس  اهلالال   ال س لالا    ،(  لالاا)فن َّلالال إذا ق لالات 

وعآلامل  ،  لاا     ترى   َّل تطلار   ى لار  حلاأٍ  ا  لاس  ف آلامل  ل لاا   فتآلامل (.  ت وهم وهي)
فط لاا  ،(  لاا)فح لات  للال تلالكر ايلانل  لاراح    آمللال  .فلا َّم   سول ا   ت    فتآلامل للا  لل

رع      .لنل ذكر اينل الصَّ

رع    ننر لا هلا ب َّس  ِ ستر   س ا يل  الصَّ ل  لصط   ال َّ   .(2) فح خ 

ننر  ل صط  م  صرَّ   فلانََّّ  ،وهم  الندنر  سسس ،ول ن ا   ،وع سنَّ س  الممفنمَّ كناِ    ،وال َّ
فالتَّصلارع  َّ    ،وايلاتدا   ل ن َّلا  ،ولنلاس قلاملهل ايلاتدا   تصلارع  َّ  ،تَّصلارع   المناِ   تآاال  ال

لالارَّ ح  فنهلالاا ا سلالاظ  الن شلالابَّس  لالاس   والن ن َّلالا   للالاا كنلالار فنهلالاا لسلالاظ الن شلالابَّس  لالاس   َّ للالاا يلالاتر  ،للالاا   
رع    .و خسر ل  والمناِ   في الم     َّ تلاتم َّ  ،ولنس الم ن    في الد ل  ب َّها تستر  ا يل  الصَّ
  .(3)و  ت ت رعٍ  غنر   ، شيءأ 

للالالاا  ضلالالانرتس إذا  خسنتلالالاس ويلالالاترتس  ،" الن  لالالانر  ايلالالال  لسدلالالاملأ   (4) (التَّصلالالارع )للالالااء  فلالالاي 
لالاعأ  لالاننر   ندنلالار الن  لالانر  ى لالار حلالاٍَّ  قمللالاس   .وإ  قلالاس ى لالار البلالاا    تميه ىآلالاٍ الدسلالال  )وال َّ

ب َّلالاس   .ول ننَّلالالاا   وهلالام ا لالاط حم  صلالارَّ  والممف َّلالا   ِسلالانم س  كناِلالا    . َّ لدآلالامد (فهلالام ىآنلالاٍ
رع   قال ااا  ها ئ    ل     ايلأ  رع أ والمناِ   تآاال  الصَّ

                                                 
 . 177ارح الو  اللَّها   ،95 - 1التَّصرع    (1)
 ول تب    ما  دل   ابغٍاد.  ،. ارك  الداتل لصناى  المتاٌ  الآاهر 39 - 1لدا ي النَّ م   (2)
 . 384 - 4الآالما الن     )كنر(  (3)
ل   ،95 - 1التَّصرع     (4)  . 84  3وارح النسصَّ
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دىني ل ا المنر **  .ف  خنر  في ال لا   لا دو ها يتر ف صر حز   ن ا تهمى و 

مير  : (1)أحكام الضَّ

لالاننر  ى لالار قسلالاننا  دلالاٍ وعآلالاع   ،    لالاس  ٍللالاا ي بتلالا  فالن نسصلالال   .ل نسصلالالأ ول تَّصلالالأ   ينآسلالال  ال َّ
والنَّ صلا   ا خلار  ل  لاتص   ، صس ها ل  تص   الرَّفع   ،وهم  نا    وىشروَّ ضننرا   ،(إ َّ )

   والجٍو َّ التَّال اَّ يمضَّ  اَّ  هليا النمىنا . النَّصا  
فعِ المُنفصلة  -أ   ضمائر الرَّ

 

 المثنى الجمع  المفرد 

 هنا  الغاهباَّ هل  الغاهبمَّ  هم    الغاها

 هنا الغاهبتاَّ ها  الغاهبا  هي    الغاهب 

   تنا  الن ا با     تل  الن ا بمَّ    ت    الن ا ا

   تنا   الن ا بتاَّ   تا  الن ا با     ت    الن ا ب 

  -   الن تم ناَّ   ا   الن تم نمَّ    ا   الن تم َّ ل

 تَّصلة مُ ضمائر النَّصب ال -ب 
 

 المُثنَّى    الجمع   المفرد  

 إَِّاهنا   الغاهباَّ إيَّلااهل  الغاهبمَّ  لاا إيَّ   الغاها

 إيَّلااهنا  الغاهبتاَّ إيَّلااها   الغاهبا  إيَّلااها  الغاهب 

                                                 
لارر واوىلالاراٌ   (1) . 30 - 27 فلاٍ  فلالاي هلال  النهآطلالا  للاا كتلالااٌ  ت سلا  ابحبلالااٌ فلاي النَّ لالام والصَّ

 -1994 ،دا  السلالاردوا ل طباىلالا   الآلالااهر  ،د.  للالاا ى نلالااَّ ، لالاندس د.  ل لالااَّ ىبلالاٍ التَّلالاماٌ
 . 138 -135 . ولا الو  اللَّها  1995
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 المُثنَّى    الجمع   المفرد  

ِ    الن ا ا  إيَّلااكنا   الن ا با  إَِّاكل  الن ا بمَّ  إيَّلاا

ِ    الن ا ب   إيَّلااكنا  الن ا بتاَّ إيَّلااكا   الن ا با  إيَّلاا

  -  النتم ناَّ إيَّلاا ا  نمَّ النتم  إيَّلااَّ   الن تم َّ ل

ننر  الن تَّصل  لا كاَّ  غنر ل ستآلَّأ في النهطق   ا آ    ،وال َّ  ،ال هم كالج ةء  لا الم ن   السَّ
لالالاننر الن تَّصلالالال   (.إ َّ )و  ِآلالالاع   دلالالاٍ  ،و  ي بلالالاٍ    لالالاس     سلالالاا  لمقدلالالاس  للالالاا  ،وعنآسلالالال  هلالالالا ال َّ

   ى ر        قسا أ  ،اوىراٌ

لُ   ،وواو  الجناىلالا    ،و للالا   ا  نلالانا ،تلالااء  الساىلالال  وهلالام خنسلالا م  ، لالاالرَّفع   للالاا ِ لالاتصه  :الأوَّ
  .و مَّ  النَّ سم    ،وعاء  الن  ا ب   

ِ  انا  النَّصا  والجرَّ   :الثَّاني ٌ   ،ِاء  الن تم َّ ل    وهم     م  ،لا ِشتر وهاء   ،وكار  ال طا
  .الغنب   

ِ  انا  الرَّفع  والنَّصا  وا :الثَّالثُ    .خا َّ    ( ا)  وهم ،لجرَّ  لا ِشتر

رأ ِدمد  إل س   ر  قسناَّ ،وضننر  الغاها  ا ٍَّ لس  ل ا ل سسَّ     وهلا النسسَّ

ل لزن ا   ف ي   كآملس  تدالر ،ولمنَّس  لد م م لا السَّ  ا    ،غنر  للكم أ في الم     :الأوَّ ]إ  َّا    زة 
ف  الآٍ   زٍ    { 1ل نز     الآ 

ننر   ،م    للكم م في ال :الثَّاني لا  ى ر ال َّ را  ىنس   ،وهم إلَّلاا  َّ ِ مَّ  ل تآٍَّ    . و ل تحخَّ 

ننر   ر  الن تآٍَّ    ى ر ال َّ    وهم         مااأ  ،هم الغالا  في الدرب َّ    ،والن سسَّ

تبلالالا    (1) تآلالالاٍَّ  م فلالالاي ال سلالالاظ  والره لالالار    كنلالالاا فلالالاي قمللالالاس  تدلالالاالر (  َّ النَّ  َّلالالا    و التَّآلالالاٍير)ل  ]و الآ ن 
ِل ف  ِلالالا  ق لالالا لالالاٍ  مَّ  الآ  لالالاالد رزل  لالالااد  ك  تَّلالالار ى  ن لالالاا  ل  ح  للالالااء  الطَّاللالالاا  "   وقملنلالالاا .{39ٍَّ ز  ا   ل 

  ."كتا  س في يٍ   
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تبلالالا    (2) تآلالالاٍَّ  م فلالالاي ال سلالالاظ  دوَّ  الره بهلالالاس    كنلالالاا فلالالاي قمللالالاس  تدلالالاالر  ل  ف ...]و إ ذ  اازت   لالالار إ ازلالالار اب  ل    
لز  ]ي مز      وقملس ىةَّ وللَّ { 124 البآر   ت ه  ل    نا  ل دز  { 52ف  غافر ...ي نزس ع  ال َّال ن 

تبلالالا   دوَّ  ال سلالالاظ   (3) تآلالالاٍَّ  م فلالالاي الره لالالا     كنلالالاا فلالالاي قمللالالاس  تدلالالاالر  ل  لالالاس  خ  س  س  ل    ف لالالاي   سز ]ف لالالاح وز
رف   س       وقمل لرعر .{67ل مي 

ٍ  ا   اء  ال   ف    و كا تز ل س  ق  ٍ     ** ل   كنا  تر  بَّس  لمير ى ر ق 

لالالاا  لالالاننر   لَّ تلالالاحخر  ىلالالاا ال َّ لالالار الن  ر  فلالالاي ال سلالالاظ   .فهلالالام  لالالامام واحلالالامٍ فآلالالا  ،النسسَّ تلالالاحخَّ  وهلالالام الن 
تب       وعن صر  في يبع  لساهل .وهم ق نلم  ،والره

حَّ  وال ٍيد  -1 لا    (هلام)ضننر  الشَّ لالز ه لام  ا  كنلاا فلاي قمللاس  تدلاالر  ( هلاي) و الآصَّ ]ق 
ف   لالامٍ ف]ف ن  َّ وقمللالاس ىلالاةَّ وللالالَّ  ،{1 اوخلالا    ح  لالاا   لالار اب  زص  ن  لالاا    ت دز  .{46 ال لالاج  ه 

ن     دٍ  ننر  في هل   ا ِ  ِدمد  ى ر الج    .وال َّ

لالار  -2 لالاا]  كآمللالاس  تدلالاالر   َّ ِ  بلالار  ىنلالاس  نسسَّ  لالاي  إ  َّ ح   ات ن لالاا اللالاهٍ ز  اف  ل   (.37 النؤلنلالامَّ )ه 
 . لا ال  ا   إ َّ ح ات نا الهٍ  ا   َّ

لا -3 ننر  الن سلاتتر  فلاي   دز ب لائز   ال َّ   كنلاا فلاي قمللاس  تدلاالر  وهلام ِدلامد  ى لار التَّنننلاة   ،ل  و 
ف  المهلالا   نا  ا لالاٍ    لالالَّ   و اد االالاا هشلالاا  قلالامل  د لالاهل .{50]ا لالائز   ل   َّلالاال ن   لالالَّ   " ال ه 

ؤ ر  الرَّح ل  "   .ى  س  الرَّ
ٌَّ )لجرو   -4 ر    التَّنننة   دٍ  (   بَّس    ل    " ل ل   وع سسَّ    ".  

ل  إللار لرفلاماأ  في  اٌ -5 خرللاا وذهلاا  " ل لال   التَّنا ا إذا  ىن ت ال َّا ي واحتلااج ابوَّ
  ." خماِ 

ننر  الن بٍل  لنس لا  دٍ  -6   ."ضربتس  عٍا  "   ل ل  ال َّ

ر   -7 آلاٍَّ   ى لار النسدلامل  النلاؤخَّ ننر  الن تَّصل   الساىل  الن  هلالا الآسلال  إ َّ  وللال ِجلائ .ال َّ
در خا َّ     ؛في الشَّ 
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اَّ اا  اات ،" وهم ضرو   ى ر اب   "  قال  ااا  هشا     ل ل قمل حسَّ

هر  واحٍا   ا   خ ٍ  الٍَّ  ٍ ل م  ََّّ ل جز لاا ** و  ن  د  هر  ل طز ٍ   الٍَّ  ل ا  النَّاا    آر ل جز

   وقمل ي    اا يدٍ

ة ى انم    ا الغ   َّ ىا ك ب رأ  ننَّلاا    ** ل  ة ى ي  لأ كنا ِ جز ا  ف دز  وح سز

ؤلي وقمل     اي ابيمد الهٍ

 ََّّ  ٍ بهلاس ىنَّ ي ى  ة ى    لز  ** اا حاتلل  ٌ  الداوعا  وقٍ ف د   (1) لةاء  الم 

اىر    وقمل الشَّ

دد ؤز ٌ  ي  ا ح ن س ذا ال  ل    ما ٍ   ** ك س  ا  ذا النٍَّى في ذ  ى الن جز  و ق ر   ٍ 

   وقمل ا خر

                                                 
يا ىبلاٍ ال ننلاٍ  " اخت سلاما فلاي  سلاب   هلالا  (1) في تد  آس ى ر هلا البنت قال الشَّ   ل نٍَّ ل ني اللاٍَّ 

ؤ  ؛البنت    َّ  -وقلاال مخلاروَّ  ل نَّا غلا   ،ليَّ يهجم ىلاٍَّ الاا حلااتلفآال قم م  هم باي ابيمد الهٍ
فن َّلاس  قلاٍ  ؛ولد َّس قٍ  وَّ لمل واحأٍ لا هؤ ء  لن دلاا   ،وقال قم   لدبٍ ا اا هنا    -الجدٍَّ 

لنا ِجم   لدس   َّس قٍ وقع في ادر  ك لار للاا واحلاٍ. وقلاٍ   شلاٍ النؤللا   ، وَّ ارواِا  ل  ت س 
(. وقلاال 280وابالانم ي فلاي  لااٌ الساىلال ) قلال  ،(153)( واالاا ىآنلال 220في  وض س ) قل 

ََّّ الاا حلااتل " حنلاد   لاٍ  بهلالاس ىنَّ لاي ى  اهٍ  ف لاس  قمللاس  "    لاننر  للاا الساىلال الن تآلاٍَّ   =إََّّ الشَّ  ىلااد  ال َّ
ر تبلالا   لن دلالاا   ،ى لالار النسدلالامل الن تلالاحخَّ  رأ فلالاي ال سلالاظ  وفلالاي الره لالاننر  ىاهلالاٍا  ى لالار ل تلالاحخَّ   ،فملالااَّ هلالالا ال َّ

لالاا تلالاحخ لالاننر  ى  لالاس  َّ ِلالاحخر فلالاي الملالا   ىلالاا و لَّ تبلالا  النسدلالامل الَّلالالَّ ىلالااد ال َّ تبلالا   فلالاتََّّ    ر  فلالاي الره
ننر   س   وهلا التَّآٍِل  ااذ  ىنلاٍ لنهلار  النه لاا  . وذهلاا اان جنَّ لاي إللار   َّلاس   ،الساىل اللَّ اتَّصل ال َّ

دلالامل ى لالار الساىلالال وولهلالاس ىنلالاٍهل   َّلالاس قلالاٍ ك لالار فلالاي لسلالااَّ الدلالارٌ تآلالاٍِل النس ،يلالااه م   الالالوذ ف لالاس  
بهلاس ...ف وى لار الساىلال والسدلال لن دلاا تلاا     خلارى.   لام )فرعآلاا   وحٍ  تا     م ]و إ ذ  اازت   ر إ ازلار اب  ل    

لاا ك ر ذلل ظاَّ  ََّّ ل نسدمل   تبتنا  إحٍاهنا التَّحخر فلانذا ىلااد ى  لاس  ،وال َّا  لا  التَّآلاهٍ  ،كلَّاتل( ف نَّ
ر لس لاا  واتَّصلال  ا فلااىرر ذللال.  آلا   ،فمح لاس ل تلاحخر لس لاا  ل تآلاٍَّ    تبلا  ،لساىلال الن تآلاٍَّ  وهم ل تلاحخَّ 

 (. 138ىا )ل نتهر ابٌ    
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روا با  ذ ى  ع  ر  وكاد  ل ** ل نَّلاا   ى  البم  ل صز ٍ  النآٍو   ينزت ص   .م ياى 
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 الفصل الثَّاني
رين ومُعربي القرآنِ   موقف النُّحاة والمُفسِ 

د   مير على مُتعدِ   من مسألةِ عود الضَّ
لالاننر  ىاهلالاٍا  ى لالار  اختلالار   فلالاي هلالالا السصلالال لجنمىلالا  للالاا ا ِلالاا  الآرم  َّلالا  و د فنهلالاا ال َّ

دأ  لالا ،ل تدلالاٍَّ    غ لالا    ،رعا ول دربلالاي الآلالارمَّ  للالاا هلالال  النسلالاحل وبنَّنلالات  فنهلالاا لمقلالا   النه لالاا   والنسسَّ 
وبنَّنلالالات   وللالالاس  ا تَّ سلالالاا   و وللالالاس   ،الم لالالامل  إللالالار اللالالارَّ َّ اللالالارَّال  فلالالاي تسسلالالانر ا ِلالالا  الآرم  َّلالالا 

و لالام   إللالار  ،ا خلالات ر  انلالانهل حلالامل هلالال  النسلالاحل  وللالاا ترتَّلالاا ى لالار اتَّ سلالااقهل واخلالات فهل
لاننر فلاي هلال  لدرف   يلاباٌ ا خلات ر انلانهل و  لار ذللال فلاي تمل لا س الٍَّ للا  ال هغمعلا  ل  َّ

  .النساهل

  (:23)سورة القرة الآية  (1)
با نَزَّلْنَبا عَلَبى عَبْبدِنَا فَبأْتُوا بِسُبورَة  مِبنْ مِثْلِبهِ وَادْعُبوا  قال تدلاالر ]وَإِنْ كُنْتُمْ فِي رَيْبب  مِمَّ

 { 23 البآر  شُهَدَاءَكُمْ مِنْ دُونِ اِلله إِنْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ[ 

لالاننر فلالاي قمللالاس  تدلالاالر ) لالارعا ول دربلالاي الآلالارمَّ حلالامل ال َّ  (ل  ز  لالاس  دا    قلالامال  النه لالاا   والنسسَّ 
   لاذا ِدمد    فجاء  إلا ات هل ى ر النَّ م التَّالي وإلر

" الهاء  كناِ م ىا   حند  قال   ،ىاهٍ م ى ر الآرمَّ   (الهاء)إلر  ََّّ  (1)حند  ذها  السرَّاء  
وىر  الطَّبرَّه اخت ر  هل التَّحوعل حمل قمللاس   . سم  أ لا ل ل  الآ رمَّ  "فحتما  ؛الآرمَّ  

لالااز ل  ز  لالاس  ) لالام   أ ل  لالاننر  ِدلالامد  ى لالار  (ف لالاحزت ما   س  لالا   قلالامل  قتلالااد  ولجاهلالاٍ الَّلالالَّ يلالارى  ََّّ ال َّ و لَّ
ىا قتاد  "فحتما  سم   لا ل  س"، ِدني  لا ل ل هلا الآرمَّ  ..."  حند  قال   ،(الآ رمَّ  )
ق ا،    ا لالال ف لالاس و  كلالالٌ....ىا قتلالااد  فلالاي قمللالاس ح زٍ "فلالاحتما  سلالام   للالاا ل  لالاس"،  آًّلالاا و لالا

                                                 
الهنئ  النصرعَّ  الدالَّ   ،هلا(207.باي  كرعا ِ ني اا  عاد السرَّاء )  19 – 1لدا ي الآرمَّ   (1)

  . 1980الطَّبد  ال َّا     ،ل متاٌ
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"فحتما  سم   لا ل  س"، ل ل  الآرمَّ....ىا  ..ىا لجاهٍ .ِآمل   سم   ل ل  هلا الآرمَّ
 "ل  س" ل ل  الآرمَّ. "فحتما  سم   ل از ل  س"، قال  لجاهٍ 

لاس فلالاي   افندنلار قلامل لجاهلاٍ وقتلالااد  ال لاليا ذكر لاا ىنهنلالا  َّ ا للالَّ ذكلار  قلالاال لنلاا حالَّ
 ب لالاس ل نلالاٍ  لالا ر ا ى  لالاس ويلالا ل للالاا المسلالاا   فلالاحتما  سلالام   للالاا ل لالال هلالالا الآلالارمَّ للالاا 

، كنلالالاا  تلالالار  لالالاس ل نلالالاٍ ا غلالالااتمل ولدلالالاا ي للالالانطآمل. وقلالالاٍ قلالالاال قلالالام   ك ل لالالال  يتهلالالاا الدلالالارٌ
ا بَّ ل نلاٍ   ،مخروَّ  إَّ لدنر قملس "فحت ما  سم   لا ل  س"، لا ل ل ل نٍ لا البشر

  شر ل  مل.

، اللالَّ قاللاس لجاهلاٍ وقتلااد ، هلام التحوعلال   ل  لا      قال  ام لدسلار  والتحوعلال  ابوَّ . بََّّ الصَّ
لالام   أ ل  ز  لالاس  ف )يلالالام    لالالز ف لالالاحزت ما   س  ت لالار ا   ق  لالام    خلالارى ]    ز ِ آ مل لالالامَّ  افز لالال  نلالااؤ  قلالاال فلالالاي ي  ا  ل 

اب س، ف جم    َّز ِآلاال  فلاحت ما (، ولد م م  ََّّ السم   ل ست لن نٍ ان نر و  38يم    
  سم   ل ل ل نٍ.

فلاحتما  سلام   للاا ل  لاس"، للاا ل لال هلالا  ،" فنَّ قال قاهلال  إ لال ذكلار    َّ ا ىنلاي  آمللاس
 الآرمَّ، فهل ل آرمَّ لا ل ل ف آال  اهتما  سم   لا ل  س 

اهر  قنل  إ س لل ِدا   لاس  اهت لاما  سلام   للاا ل  لاس فلاي التلاحل   والندلاا ي التلاي  لاايا  اهلاا يلا
الم   غنر  ، وإ نا ىنر  اهتما  سم   للاا ل  لاس فلاي الب لااَّ، بََّّ الآلارمَّ   ةللاس ا ا سلااَّ 
، فم   الدرٌ   ال لس ل لم في لدنر الدرب  . فحلَّا في الندنر اللالَّ  لاايا  لاس  ىربيَّ

  .(1)الآرمَّ ياهر  ك   الن  مقنا، ف  ل ل  لس لا ذلل الملس و    نر  و  اب س." 

                                                 
 الاي  ،باي ل نٍَّ اا لرعر اا يةعلاٍ الاا ك نلار الاا غاللاا ا ل لاي لالع الب اَّ في تحوعل الآرمَّ  (1)

لؤيسلالالا  = ،ت آنلالالاق  حنلالالاٍ ل نلالالاٍ الالالااكر 373 - 1هلالالالا(.  310لدسلالالار الطَّبلالالارََّّ  )النتلالالامفر يلالالان  
لصلاٍ  المتلااٌ  لمقلاع لجنلاع  ،24ىلاٍد ابللاةاء  ، 2000هلالا  1420الطَّبد  ابولر  ،الرَّ يال 

ال     او ٍا  ال َّا ي. الن ل فهٍ لطباى  النص  . الن تب  الشَّ
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لالاننر  ى لالالار  .(1) ل لالالاي الالاا  الالاي  اللالالاا الق سلالاي ق لدلالاسواتَّسلالا وىنلالاٍ الةَّل شلالالارََّّ  ِدلالامد ال َّ
ننر ى ر الآرمَّ ،ول نٍَّ ،انئنا هنا الآرمَّ  (لا ل  س)"   حند  قال   ،و لَّ   ىمد ال َّ

 ، و لدبلالالاٍ ا ،لنلالالااوال لالالاننر لنلالالاا  ةَّ  لتد لالالاق  سلالالام    لالالاس  لهلالالاا  َّ  سلالالام   كاهنلالالا  للالالاا ل  لالالاس
حتلار ِلاحتما  سلام     ولا ل  لاس   فنَّ ق ت .ل دبٍ وال ننر   (افحتم ) آملس  َّ يتد ق   وعجم   

فحتما  سم   لنا هم ى ر  ستس في الب لااَّ الغرعلاا وى لام   لدنا   ق ت .لا ذلل الن ل
تما لنا هم ى ر حالس للاا كم لاس  شلارا ىرب لاا  و  ل لاا للال ح و ف ،الطبآ  في حسا الن ل

س   لالام قلالامل ولمنَّلالا ،  نلالار هناللالالوللالال ِحخلالال للالاا الد نلالااء و  قصلالاٍ إللالار ل لالال و  ِآلالار  المتلالاا  
ل ى لالار ابدهلالال ل لالال ابلنلالار حنلالال ى لالار ابدهلالال بحن نَّلالا  القبد لالارَّ ل  جلالااج وقلالاٍ قلالاال للالاس

للالالاا كلالالااَّ ى لالالار  لالالاس  ابلنلالالار للالالاا السلالالا طاَّ والآلالالاٍ   وبسلالالاط  النلالالاٍ وللالالال     اد ،وابالالالاها
  .ِآصٍ  حٍا ِجد س ل   ل  جاج

فلالاحتما  دشلالار يلالام  ()م   للالاا ل  لالاسفلالاحتما  سلالا)لآمللالاس تدلالاالر ل  وللالاسم ال لالاننر إللالار الننلالاةَّ  و ده 
 ؛( 88اويلالاراء ) ( ن  لالاس ى لالار  َّ ِلالاحتما  ن لالال هلالالا الآلالارمَّ   ِلالاحتمَّ )( 11هلالامد )ل  لالاس( 

والملالالا   للالالاع  دَّ   ،ابيلالالاالنا   لالالا َّ   رتنلالالاا والمقلالالاما ى لالالارالتَّ   سلالالا ل    الآلالالارمَّ للالالاٍيرم  وبََّّ 
 ،ل ى  لاسالننلاةَّ ل   فلاي فلاي الننلاةَّ  وذللال  ََّّ ال لاٍيد   ،ترتنبلاا ل  حسلاا  ال ننر إلر الننةَّ 

    تلارى  ََّّ  ،ال لاننر إللار غنلار  س  َّ   ِسل ىنس اردَّ  وهم لسم  إل س ولربمط  س ف آه 
وإَّ ا تبلالالاتل فلالالاي  َّ الآلالالارمَّ لنلالالاةل للالالاا ىنلالالاٍ ا فهلالالااتما   لالالاتل  بلالالالا لنلالالاا ِنا  لالالاس   الندنلالالار

 لالا ر ا ى  لالالاس  وق لالا   الترتنلالاا للالام كلالااَّ ال لالالاننر للالاردودا إللالار  يلالامل ا ،وعجا سلالاس
وب هلال إذا  ،ى  لاس فهلااتما قرم لاا للاا ل  لاس لم ل نلاٍا لنلاةَّ  وإَّ ا تبتل فلاي  ََّّ   ل َّ ِآا وي ل

 للالاا  تلالار  لالاس واحلالامٍ  للالاا للالان   ِسلالانر  أ   طاهسلالا أ  لالاحَّ ِلالاحتما  الغسنلالار   خم بلالاما لن دلالاا وهلالال الجلالاله 
ان لالام للالاا  تلالار  لالاس هلالالا  لهلالال ل لالاحتر واحلالاٍ مخلالارم  للالانهل كلالااَّ  ا لالا  فلالاي الت لالاٍَّ للالاا  َّ ِآلالاال

                                                 
لالالالاٍ ل لالالالاي الالالالاا  الالالالاي  اللالالالاا الق سلالالالاي "  (1) لالالالارمَّ   بالالالالاي ل نَّ   ".هلالالالالا  437 - 355ل شلالالالا ل إىلالالالاراٌ الآ 

لالاالا83 - 1 الطَّبدلالا  ال َّال لالا   ،لبنلالااَّ ،انلالارو  ،لؤيسلالا  الرَّ يلالاال  ،. ت آنلالاق د. حلالااتل  لالاال  ال َّ
  . 1987 -هلا  1407
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لالا (وادىلالاما الالاهٍاءكل) لآمللالاس هلالام الن هلالال   هلالالا التسسلالانر   وبََّّ  ؛الماحلالاٍ  هٍاء لنلالاع الالاهنأٍ والشه
  .(1)"... الشهاد   ندنر ال اضر  و الآاهل
لالاننر  ِدلالالامد ى لالار    لالا    الالالا اء هلالايوىنلالاٍ االالاا ىط َّلالالا  اب ٍل لالالاٍ ،الآلالارمَّ  سلالايَّ  ال َّ  ،ول نَّ

ل   ،والم تا الآٍِن  التَّم ا  واو جنل والةَّبم   .(2) و لَّ   ابوَّ
ل  ز  لاس  " فلاي " الهلااء  " "   حنلاد  قلاال   ،البركا  ااا اب با َّ في الهاء  ولهلاناوذكر  ام  
هنا  فنها ولهاَّ  "  بزلاٍ  ا "  َّ تملامَّ  ىاهلاٍ   ى لار    حٍ  لااز )وتملامَّ  " ى   ، اتلاٍاء  الغاِلا    (ل 

أٍ  ، َّ م    ل از ل  زل  ل  نَّ   .ااتٍهما في اوتز  اَّ    السه
لنلالاا"   َّ تملالامَّ  ىاهلالاٍ   ى لالار  وال َّلالاا ي لالاا   ةَّ لالااز )فتملالامَّ   ،وهلالام الآ لالارمَّ  "  ل   اهلالاٍ م وهلالام قلالامل   (ل 

سلالاا  ابخسلالا  ]ف لالاحزت ما   كنلالاا للالااء  فلالاي ا ِلالا   ابخلالارى  ،فلالاحتما  سلالام  أ ل  ز  لالاس   ،وتآلالاٍير   ، الالاي ال  
وَّ  ا ف  يم    ت لز ل از د  ت ط دز ى ما ل ا  ايز م   أ ل  ز  س  و ادز   .(3)"...{38  س 

  .(4) جم ََّّ  ااا  ال واتَّسق لدس
   ل َّا ل َّ ز  س { إلر لاذا ِدمد وف س ولهاَّ  في قملسال ننر   "  وقال  الس ر  الرَّا َّه 

                                                 
ار ىلاا حآلااهق التَّنةعلال وىنلامَّ ابقاوعلال فلاي وللا (1) م  التَّحوعلال  بالاي الآايلال ل نلامد الاا ىنلار المشَّ

دا  إح لالالااء التلالالاراُ  ،. ت آنلالالاق ىبلالالاٍ اللالالارَّا   النهلالالا129ٍَّ ،128 - 1الةَّل شلالالارََّّ  ال لالالاما  ليَّ   
ال   او ٍا  ال َّا ي. ،4ىٍد ابلةاء  ،انرو  ،لبناَّ ،الدربي  الن تب  الشَّ

لالا (2) لالاٍ ل نَّ ٍ الالاا ىبلالاٍ ال لالاقَّ  الالاا غاللالاا الالاا الن لالارَّ  اللالاملنة فلالاي تسسلالانر المتلالااٌ الدةعلالاة  بالالاي ل نَّ
 . لالالا93ٍ - 1ىط َّلالالا  اب ٍلسلالالايَّ  لالالاافي ل نَّ لالالا   ىبلالالاٍ الشَّ  ،دا  المتلالالاا الد ن َّلالالا  ،. ت آنلالالاق  ىبلالالاٍ السَّ

ال   او ٍا  ال َّا ي. 5ىٍد ابلةاء  ، 1993هلا  1413الطَّبد  ابولر  ،لبناَّ  . الن تب  الشَّ
 ،64 - 1هلالالا(   577 - 513اب بلالاا َّ )الب لالااَّ فلالاي غرعلالاا إىلالاراٌ الآلالارمَّ  بالالاي البركلالاا  الالاا  (3)

آا ،. ت آنق د.  س ىبٍ ال ننٍ  س65 لا  ل متلااٌ ،لرالد  لصطسر السَّ  ،الهنئ  النصرعَّ  الدالَّ
  .  2006الطَّبد  ال َّا    

لالاٍ الجلالام ََّّ  50 - 1 اد النسلالانر فلالاي ى لالال التَّسسلالانر   (4) الن تلالاا  ،. لدبلالاٍ اللالارَّحنا الالاا ى لالاي الالاا ل نَّ
ال   او ٍا  ال َّا ي. 9ىٍد ابلةاء   ،الطَّبد  ال َّال   ،ناَّلب ،انرو  ،اوي لي  . الن تب  الشَّ
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ٍ   ا{  َّ فحتما  سلام   لنلاا هلام   إلر "لا" في قملس س ىاهمٍ لاَّ      حٍهنا  بز لزن ا ى   ر ى   ل َّنَّا   ةَّ
 ا"  َّ فلاحتما لنلاا   لاس ىاهلاٍ إللار "ىبلاٍ  وال ا ي .ى ر  ستس في السصاح  وحسا الن ل

هم ى ر حالس لا كم س  شرا   ل ا  لل ِآلار  المتلاا وللال ِحخلال للاا الد نلااءل وابول للاروَّ 
وعلاٍل ى لار التلارل   للاس  ،ىا ىنر وااا لسدمد واالاا عبلااا وال سلاا و ك لار الن آآلانا

  ولم 
لسلااهر ا ِلاا  اللاما د  فلاي  لااٌ الت لاٍَّ   يلا نا للاا ذكلار  فلاي  ذلل لطااقم   ََّّ  :أحدها 

م   أ ل َّ ز  س {يم      . ف حزت ما   س 
لزن لالاا{   س قلالااللاب َّلالا ل  نلالاا وقلالاع فلالاي الننلالاةَّ إ َّ  الب لالاد    ََّّ   وثانيهببا لالاا   ةَّ عزلالااأ ل َّنَّ نلالات لز ف لالار     و إ َّ ك 

وإَّ ا تبلاتل فلاي  َّ الآلارمَّ   الندنلار    تلارى  ََّّ  ،ال لاننر إل لاس فملا  رر  
الترتنلاا للام كلااَّ ال لاننر فهاتما الانئا  لنلاا ِنا  لاس وق لا   لا ىنٍ ا    لم لنةَّ 

وإَّ ا تبلالالاتل فلالالاي  َّ   للالالاردودا  إللالالار  يلالالامل ا  لالالا ر ا ى  لالالاس ويلالالا َّل  َّ ِآلالالاال
 ل نٍ لنةل ى  س فهاتما قرم ا  لا ل  س.

 َّ ال ننر لم كاَّ ىاهٍا  إللار الآلارمَّ  قت لار كلام هل ىلاالةعا ىلاا اوت لااَّ  :وثالثها 
كلالالالالاا ما ىلالالالالاالننا ويلالالالالاماء كلالالالالاا ما  لنلالالالالانا  و  ، ن  لالالالالاس يلالالالالاماء التندلالالالالاما  و ا سلالالالالاردوا

لالالا ،ل صلالالا نا لالالا لَّ  لالالا ر ا ى  لالالاس ويلالالا َّل فلالالاللل    أٍ ا للالالام كلالالااَّ ىاهلالالاٍا  إللالالار ل نَّ
س   ِ مَّ ل ل ل نلاٍ لاهل لا ابلننا ىالةعا ىنس ب َّ ِآت ي إ  كمَّ  حٍ  

الشلالا ص الماحلالاٍ ابللالاي فحللالاا للالام التندلالاما وكلالاا ما قلالاا هنا للالال ِ م لالاما ل لالال  إ َّ 
و   ،ل لالالال ابللالالاي   ِ لالالامَّ   والآلالالاا     ،الماحلالالاٍ     تنا لالالال   الجناىلالالا    بََّّ  ،ل نلالالاٍ

 ل  قمى. ى ر الملس ابوَّ اوىجا      ََّّ  الَّ 
لمنلاال حاللاس فلاي  ا ِ صلال  فمم س لدجةا  إ نَّ  إلر الآرمَّ   ا لم  رفنا ال ننر  لا  َّ   ورابعها

لالا ،السصلالااح  فمم لالاس لدجلالاةا   ،ٍ  لالا ر ا ى  لالاس ويلالا َّل للالاا للالام  لالارفنا  إللالار ل نَّ
حالس في كم س  ل ا   دنلاٍا  ىلاا الد لال. وهلالا وإَّ كلااَّ  اتآرعر كنال نا ِ نل  إ َّ 
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إ  اتآرعلالار  لالاما للالاا النآصلالااَّ فلالاي حلالاق  ا كلالااَّ   يلالاتله لاَّ س لنلالالا  َّلالا لدجلالاةا   ِ لالاا  إ َّ 
  ولر. ل  ل نٍ ى  س الس   كاَّ ابوَّ 

  لاٍو     ََّّ  إلر ل نٍ ى  س الس   لماَّ ذلل يمهل   ا لم  رفنا ال ننر  لاَّ    :وخامسها 
 لارفنا  إللار لنا لل ِ ا ل ل ل نٍ في كم س  ل لاا  لن لاا. وللام  ل  س الآرمَّ

ل لال للاا ابللاي وغنلار ابللاي لنتنلاع فملااَّ   لاٍو    َّالآرمَّ للاٍل ذللال ى لار  
  .(1)" هلا  ولر.

"   حنلاد  قلاال   ،واب لاٍاد ،والآ لارمَّ ،النَّبلايَّ    وذكر الد مبرَّه    لا    الا اء تدلامد  ى نهلاا الهلااء
لاا ل اتلاٍاء   ،ر النَّبيَّ   لا َّر ا  ى  لاس  ويلا َّل  الهاء  تدمد  ى  (ل ا ل   س  ) وعجلام    ،ف  لامَّ  ل 

وعجم    َّ تدمد  ى ر اب ٍاد  ا سظ  الن سرد  كآمللاس   ، َّ تدمد  ى ر الآ رمَّ  فتممَّ  ل ا  اهٍ   
لز ل نَّا ف ي   ط م  س ف  الن ل تدالر  ق     بزر      سز ا   ل د    .(2) " .{66]و إ ََّّ ل م لز ف ي اب  زد 

الهلااء ىاهلاٍ  ى لار   للاا ل  لاس "  وذكر  ام ح َّاَّ اب ٍلسيه في الهاء  ولهلانا حنلاد  قلاال  
  .(3)... ك ر النسسرعا و ل ا س لا ولم وهم قمل  ل  ابوَّ  والرال    ، و ى ر ىبٍ ا ،لا

ننا  ال  بيه في الهاء        قمالأ  لاا لَّ  ز  لا  " قمللاس تدلاالر  حند  قال   ،وذكر السَّ س { فلاي  لَّ 
لنلالاا ها    هلالاا تدلالامد  ى لالار للالاا  ةَّ ،  حلالاٍ  لالااز ل  لالاس  لالاس   لسلالام   ،الهلالااء    لالا    قلالامالأ  ،ف  لالامَّ ل 

                                                 
لاافدي الندلارور  لاالس ر اللارَّا َّ  الاي ىبلاٍ  (1) لسات   الغنا  لن نٍَّ اا ىنر اا ال سنا اللارَّا ََّّ  الشَّ

يا.  ابللاةاء  ىلاٍد  ،الطَّبدلا  ال َّال لا  ،لبناَّ ،انرو  ،. الن تا اوي لي272 - 1ا ف ر الٍَّ 
ال   او ٍا  ال َّا ي. 9  . الن تب  الشَّ

سلانا الد مبلارََّّ  ) (2) . 24هلالا(   616 - 538التَّ ب اَّ في إىراٌ الآ رمَّ  باي البآاء ىبلاٍ ا الاا ال  
 ول تب  لةعر  الم د  الآاهر .  ،ل تب  اوِناَّ

لالالاهنر  لالالاحاي ح َّلالالااَّ اب ٍلسلالالايَّ  ) (3) لالالاٍ الالالاا يميلالالا  الشَّ  ،245 - 1هلالالالا(.  754الب لالالار الن لالالا    لن نَّ
لالا   ىلاادل  حنلالاٍ ىبلالاٍ النمللامد247 ،246 لاٍ لدلالامَّ  ،. ت آنلاق  الشَّ لالا   ى لالاي ل نَّ الالااِ   ،والشَّ

 ،دا  الم تلالالاا الد ن َّلالالا  ،د.  حنلالالاٍ النَّجلالالاملي الجنلالالال ،فلالالاي التَّ آنلالالاق. د.  كرعلالالاا ىبلالالاٍ النجنلالالاٍ النهلالالامقي
لالالالاال   . الن ت8ىلالالالاٍد ابللالالالاةاء   ،  2001هلالالالالا  1422الطَّبدلالالالا  ابوللالالالار  ،انلالالالارو  ،لبنلالالالااَّ بلالالالا  الشَّ

 او ٍا  ال َّا ي. 
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 سم أ كاهن أ لا ل ل  الننةَّل في فصاحت س وإخبا       َّ ،وعتد َّق   ن لورأ ى ر لا تآرَّ 
ٌ  وغنلالار  ذللالال ، و للالاا  االالاا ىط لالا  والنهلالاٍوَّ  َّ  ، لالاالغ نم " التبعلالا ض  لالااز وع لالامَّ  لدنلالار "ل 

 و  تجيء إ  ى ر قمل ابخس . ،و لا اهنا و ام البآاء  َّ تممَّ  اهٍ    ،مَّ ل ب اَّتم

" ااتلالالاٍاء  ت لالالاح  هلالالاا تدلالالامد  ى لالالار "ىبلالالاٍ  ا" فنتد َّلالالاق  "للالالاا ل  لالالاس"   ال لالالاا ي  لالالااز ما، وع لالالامَّ للالالاا "ل 
 سلالام  أ كاهنلالا  للالاا    َّ ،وعجلالام  ى لالار هلالالا المللالاس  ِ لالاا   َّ تملالامَّ   لالاس   لسلالام   ،الغاِلالا 

  "إ هلاا تدلامد ى لار اب لاٍاد ا سلاظ  النسلارد كآمللاس  قلاال  الام البآلااء  ل الد للأ ل ل  ىبٍ  ا. ا
لالاا ف لالاي   ط م  لالاس { ق لالات نَّ لز لَّ  لالاق     بزلالار     هسز لالاا   ل د  ىم إللالار ذللالال،    و إ ََّّ ل م لالز ف لالاي اب  زد  و  حاللالا   ت لالازٍ

 . (1)" والندنر ِ ح ا   ِ ا .

 

ااق  يتَّ لا   للاي  ََّّ  دلاض  الد  نلااء   لاننر  إللار الايءأ واحلاأٍ وهلام  لا الدر   السَّ  ىلااد ال َّ
ننر  إلر  .كنا  را  ىنٍ السرَّاء   (الآرمَّ) والنَّبلايَّ   لا َّر ا   ،الآلارمَّ  )وابك روَّ  ىادوا ال َّ

ل كنلالالاا  لالالارا  ىنلالالاٍ الطَّبلالالارََّّ   (ى  لالالاس  ويلالالا َّل    ،ول لالالاي الالالاا  الالالاي  اللالالاا الق سلالالايَّ   ،و لَّ لالالاما ابوَّ
لالاننا ال  بلالايَّ   ، َّلالااَّو الالاي ح ،والس لالار اللالارَّا ََّّ   ،والةَّل شلالارََّّ   لالاننر   .والسَّ لالاهل  ىلالااد ال َّ وبد  

  .والد مبرَّه  ،إلر       ا اء كنا فدل ااا  ىط َّ 

لالاننر فلالاي قمللالالاس و  لالالاااق  يتَّ لالا   للالاي  ََّّ لنهلالالام   الد  نلالااء يلالارلَّ    ىلالالامد ال َّ للالاا الدلالار   السَّ
ا أ مخلارَّ للاا و  َّهل ايتنٍوا فلاي تلارل    م اههلال إللار مِلا .إلر الآرمَّ  المرعل   (ل  س)تدالر 

لالا ا   الآرم لالالاي فلالاي تلالالارل    قلالامالهل ،الآلالارمَّ  الملالارعل   و  لالالاا  تسلالاق  للالالاع  .كنلالالاا اىتنلالاٍوا ى لالالار السَّ 
 . الجنهم  ف نا ذهبما إل س  

  (:45)سورة البقرة الآية  (2)
لََةِ وَإِنَّهَا لَكَبِيرَةٌ إِلاَّ عَلَى الخَاشِعِينَ[ بْرِ وَالصَّ  { 45 البآر   ]وَاسْتَعِينُوا بِالصَّ

                                                 
لاننا  (1) اهل الندلارور  السَّ اللاهٍ  النصلامَّ فلاي ى لال المتلااٌ الن نلامَّ  بحنلاٍ الاا يميلا  الاا ىبلاٍ اللاٍَّ

ال   او ٍا  ال َّا ي. 150 - 1هلا(   756ال  بيَّ  )النتمفر   . الن تب  الشَّ
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لالااا لالاننر فلالاي قمللالاس تدلالاالر )و إ  َّه  لالاروَّ ولدربلالام الآلالارمَّ  فلالاي ال َّ وإ     (خت لالا  النه لالاا   والن سسَّ 
لا  )فلها الجنهم  إلر   َّلاس  ِدلامد  ى لار  ،ِدمد   وذهلاا  فرعلاقم  لااَّأ إللار   َّلاس  ِدلامد   ،(الصَّ
لالا  ) إللالار  و  ،المعبلالا )وذهلالاا  فرعلالاق  اللالاد إللالار   َّلالاس  ِدلالامد  ى لالار  ،(وإلا لالا  الرَّيلالامل   ،الصَّ

لالا   ،ا يلالاتدا   لالا  )وفرعلالاقم  ا لالاع ِدلالامد  ى لالار  ،( و الصَّ  و ابللالام   ، و ا يلالاتدا   ،الصَّ
و اد فرعلاقم خلاال   ،(الآب لا ) خلاال و اد فرعلاق  ،(التي  لر اها انم إيراهنل  و هما ىنهلاا

بر والصَّ   حَّ   ،الصَّ    وهل   دض   قمالهل في هلا الشَّ

لالالا لالالااحنلالالاد  ى لالالالَّ ابخسلالالا   الميلالالا   تح نلالالاد  ال َّ لالالاا قمل لالالاس  "   (1) آمللالالاس   (ننر فلالالاي قمللالالاس  )و إ  َّه   لَّ
لالاا ل م ب نلالار  مف لالا     و إ  َّه  لالابزر  و الصَّ نن ما   الصَّ لالات د  لالا   " فت َّلالاس  حنلالال  الملالا    ى لالار  ]و ايز وهلالالا  ."الصَّ

ل  ولنس  لا ِ  نلال  ى لار ا خلار   نل  ى ر ابوَّ لامل س     وقلاال   .ك  م لنس  لا ِ   ا  و   ي  لاقه ]و  ح 
ف  التمبلالا   ن نا  ل  لالاؤز لالاا  ما ل  لالام   إ َّز ك  ض  ل  وا خلالار   ،{62  َّز ي رز و قلالا     ،فهلالالا ِجلالام   ى لالار ابوَّ

وللا    "  علامٍ وىنلارو ذاببلااَّ  "   تآلامل   .هلا إذا للاا كلااَّ   لاالماو   َّ ِ  نلال  ى نهنلاا لن دلاا  
لانئنا   إ َّنا"  و " بََّّ "  و " هلا ل ل    ال  لاا   "  و " ت  فلاي و  لا .ِ  بر  ف س  ىا  حلاٍ  الشَّ

ل  وإَّ الالائت  ى لالار ا خلالار   و َّ ت ن  لالاس  ى لالار ا خلالار   ،إَّ الالائت  لد لالات  الملالا    ى لالار ابوَّ
 ق  م ب َّل  إَّ تجدل ال بر  ى ر ا يل  الَّلَّ ي  س  ال بر  فهم  ل لم لا  َّ تجاو     إلر 

لالام ا ا زس  قلالاال   .ايلالالأ  دنلالاأٍ لنلالاس   لالاا       وز ل هز ا ت ج  لالااف  الجندلالا  ]و إ ذ ا     وز لالاما إ ل نزه  ى لالار  ف ن  لالاس  { 11 ه
ل   ن ما ف  لالالاس ف وقلالالاال  فلالالاي لمضلالالاعأ مخلالالارأ  ،ابوَّ لالالا   لالالاا   ل ت سز لالالال  و النَّه  لالالال  ل م لالالال  ال َّنز د  ت لالالاس  ل  ن  لالالااز   حز ل  ]و 

لالاا   لالالَّ ي لالارز     لالاس  ا ر عئ لالااف  النسلالااء وقلالاال  { 73 الآصلالاص  نئ لالا     وز إ  زن  ط  لالااز خ  لالااز ِ مزس  ل  { 112]و 
ر   .ر ا خر  ف ن  س  ى  اى    ( لا البس  )  قال  الشَّ

زٍ ** اء  ف آ  ا  النَّ س  ال    و ح سز لاا المي  ل  ل ت ن ل    لَّ آز نزس  لم  ََّّ الد     وتنت  ل 

  ( لا الطَّمعل  )  وقال  ااا   حنر

                                                 
 ،253 ،252 - 1ي  لدلالالالاا ي الآلالالالارمَّ  لتخسلالالالا  ابويلالالالا  يلالالالادنٍ َّ لسلالالالادٍ  الب  لالالالايَّ  الن جاالالالالاد (1)

لاٍ  للانا اللام د254 الطَّبدلا   ،لبنلااَّ ،انلارو  ،ىلاالل الم تلاا ،. د اي  وت آنق د. ىبٍ ابلنلار ل نَّ
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نزلاس  ووالٍَّ نزت  ل  اءأ ك   ٍ لاا ي ا  ل  لاا ي  **    ل  ل از  لل  الطَّلامََّّ      (1)ارعئا  و 

  ( لا الن نسرح) خر  وقال  ا

ٍ  ا و  ت    ن ا نز ِ   ا أ والرَّ َّه ل  ت     **   ا    نا ى   ٍ  ىنز

 

  ( لا الطَّمعل  ) (2)  وهلا ل ل  قمل  البرلني

ا      ر   الن ٍين   د  س   .(3)فن َّ ي وقنَّلاا ا  ا ها ل غ ر عا   ** ل از ِ ل   لز

لالالالالا  )وىنلالالالالاٍ الطَّبلالالالالارََّّ  ال لالالالالاننر  ِدلالالالالامد  ى لالالالالار  ِدنلالالالالاي  آمللالالالالاس للالالالالال  "  حنلالالالالاد  قلالالالالاال   ،(الصَّ
لالا  ". وقلالاٍ  " في"وإ هلالاا" ىاهلالاٍتاَّ ى ر"الصَّ  ناؤ  )وإ َّهلالاا(، وإََّّ الصلالا   ، ر"الهلالااء  وابللالا  
هل  إََّّ قمل س )وإ َّها(  ندنر  إََّّ إلا    ل نأٍ   ر ا ى  س وي ل، ولل ِجر  قال  د  

غنلالار للالااهة تلالارِ ال لالااهر للالاللل ا سلالاظ اولا لالا  ذكلالار فتجدل"الهلالااء وابللالا " كناِلالا  ىنلالاس، و 
لااا   .(4)النسهم  لا الم   إلر  ا ا   د ل  ى ر  لا تس."  "   وقلاال   الام لدسلار النَّ َّ

ا ل م ب نر  م )  .(5)"  .وعجلام   وإ َّهنلاا ،وعجم   في غنر  الآ لارمَّ  وإ َّلاس   ،وخبر ها "إََّّ " ايل   (و إ  َّه 
لالاننر  هلالاي وذكلالار ل لالاي الالاا  الالاي  اللالاا الق سلالايه    لالا    الالا اء ِدلالامد    ،المعبلالا   )ى نهلالاا ال َّ

                                                 
لالالا اح "  ،458 - 1ولدلالالاا ي الآلالالارمَّ  ،161 - 2ولجلالالاا  الآلالالارمَّ  ،38 - 1فلالالاي المتلالالااٌ   (1) والصَّ 

وفلاي ت صلانل الشلانتنرَّ  ".الاٍاء " الاٍل "   لاحلرأ " الالا  611 - 2وإىراٌ الآرمَّ ل ةللاالي " لمل 
 للال " للامل " الالا " كنلاا يلابق " ولدا ي الآرمَّ والصَّ  اح وإىراٌ الآرمَّ ل ةلالي  ،38هلا  - 1
 دوَّ " اٍل "  لل ".  آ  ىا ل آق كتاٌ ابخس . " وفي لجا  الآرمَّ كنا يبق الا " 

 ،"قنر وال ساَّ "  ،223 - 4وال ةا    ،وت صنل ىنا اللَّها كللل ،38 - 1هم في المتاٌ  (2)
لادراء 318 - 2والنآا ٍ النَّ معَّ   لادر والشه . والبرلنلايه هلام ضلاااي الاا ال لااُ  ترلنتلاس  فلاي الشَّ 

دراء  ،350 - 1  .  آ  ىا الن آق. 172 - 1و بآا  الشه
" ىلالانا اللالالَّها وال ةا لالا  وال سلالااَّ والنآا لالاٍ النَّ معَّلالا  كنلالاا يلالابق الالالا "  ح لالاس  افلالاي المتلالااٌ وت صلالان (3)

. " ق ا  "  اٍل " دا   ". واخت   في فع والنَّصا   انا الرَّ
 . 15 - 1لالع الب اَّ   (4)
 . 220 - 1إىراٌ الآرمَّ   (5)
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لالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا   ،وا يلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاتدا   لالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا    (والصَّ لالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا    )و لَّ    حنلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاد  قلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاال   ،(الصَّ
الالالالال تدلالالالامد  ى لالالالالار   وقنلالالالال   (.المعبلالالالا )تدلالالالالامد  ى لالالالار "  وإ َّلالالالالاها لمبنلالالالار م " والهلالالالااء  فلالالالاي قمللالالالاس  " 
نن ما"   ودلَّ ى ر ا يتدا    قمل س   (ا يتدا  ) ت د   .    وعٍله ى ر المعب   ذكر   ل صَّ  ." و ايز

لالالالا   " الالالالال تدلالالالامد  ى لالالالار   وقنلالالالال   وذكلالالالار  .(1)"  .وهلالالالالا  الالالالانا  ابقلالالالامال  لآربهنلالالالاا لنهلالالالاا ."الصَّ
ننر  حنننا قال   لا     و  (وإ َّها)"   الةَّل شرَّه        ا اء ِدمد ى نها ال َّ لاننر  ل صَّ ال َّ

للاا  ل يتدا    وعجم    َّ ِ مَّ  لجن لاع  ابللام  التلار  للار اهلاا انلام ايلاراهنل و هلاما ىنهلاا
وذكر االاا  ىط َّلا  خنسلا    قلامالأ ضلادَّ    .(2)" .. (.وايتدننما) إلر (اذكروا  دنتي) قملس

واخت لالا  النتلالاحولمَّ فلالاي قمللالاس تدلالاالر " "   حنلالاد  قلالاال   ،(المعبلالا )و ،(إلا لالا  النَّبلالايَّ  )لنهلالاا 
وإ هلالالالاا لمبنلالالالار  " ى لالالالار  َّ الالالالايء ِدلالالالامد ال لالالالاننر فآنلالالالال ى لالالالار " الصلالالالا   " وقنلالالالال ى لالالالار 

ا قملس " وايتدننما " وقنلال ى لار العبلااد  التلاي يت لاننها  لاالندنر ا يتدا   التي ِآت نه
قلالالاال  .وقاللالالات فرقلالالا  ى لالالار إلا لالالا  ل نلالالاٍ  لالالا ر ا ى  لالالاس ويلالالا ل ،ذكلالالار الصلالالابر والصلالالا  

 .وفلاي هلالا ضلاد  ب لاس   دلنلال للاس للاا ا ِلا  ى  لاس -  حنس ا -الآاضي  ام ل نٍ 
قلاال الآاضلاي  الام  لنهلااوقنل ِدلامد ال لاننر ى لار المعبلا  بَّ ابللار  الصلا   إ نلاا هلام إ

 .(3)"  .ل نٍ  حنس ا وهلا  ضد  لا اللَّ قب س

لالالاا{ فسلالالاي هلالالالا ال لالالاننر وللالالام    للالالاا قمللالالاس تدلالالاالر"   وقلالالاال  الس لالالاره اللالالارَّا َّه      حلالالاٍها ، و إ  َّه 
ال ننر ىاهٍ   ال ننر ىاهٍ إلر الص    َّ      آن   إ  ى ر ال اادنا. و ا نها

نن ما {  قملس إلر ا يتدا   التي يٍل ى نها ت د    س ىاهٍ إلر لن ع ابلم    و ال ها . و ايز
{   التي  لر اهلاا انلام إيلاراهنل و هلاما ىنهلاا للاا قمللاس لات  ى   لا زم لز ت لاي  الَّت لار    زد نز ن  وا   دز ك لار   اذز

نن ما { والدلارٌ قلاٍ ت لانر الشلايء اختصلاا ا    ( إلر قملس122 ،47 ،40  )البآر  ت د   و ايز

                                                 
 . 92 - 1ل ش ل إىراٌ الآرمَّ   (1)
ار   (2)  . 163. 162 - 1المشَّ
 . 119 - 1الن رَّ  الملنة   (3)
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للاا ى نهلاا  ف لال   وِنلااء إذا و آلات  د لال الن ا لاا ف آلامل الآاهلال و تآتصر ف س ى ر ا
  .(1)" لا ف َّ ِدني اب  .

ننر  و لَّ  ىلامد    ى لار  لا    )وذكر  ام ح َّاَّ خنس    قمالأ ِدمد  ى نها ال َّ حنلاد   ،(الصَّ
ا ل م ب نر  م )"  قال   فلاي  وهم الآاىلاٍ  ،هلا ظاهر الم   .ال ننر ىاهٍ ى ر الص   ( و إ  َّه 

ِدلالامد   وقنلالال ، َّ ضلالاننر الغاهلالاا   ِدلالامد ى لالار غنلالار ابقلالارٌ إ  الالاٍلنل  ى لالال الدرب لالا 
نن ماز )  وهم النصٍ  النسهم  لا قملس ،ى ر ا يتدا   ت د  ل ماز ه لام  )ف  مَّ ل ل  (،و ايز لاٍ  اىز

م ى  ٌ  ل  تَّآز   ر  ِدمد ى ر إلا    يمل ا  وقنل .قالس البج ي ،،  َّ الدٍل  قرٌ(  قزر 
ى لار   وقنلال .قاللاس ابخسلا  ،بََّّ الصبر والص   لنا كلااَّ يلاٍىم إل لاس ،ى  س وي ل ا

بَّ  ،ِدلامد ى لار المعبلا   وقنلال .العباد  التلاي يت لاننها  لاالندنر ذكلار الصلابر والصلا  
ِدمد ى ر لن ع ابلم  التي  لر اهلاا انلام إيلاراهنل و هلاما   وقنل .ابلر  الص   إلنها

واز    )  لا قملس ،ىنها ت ي  اذزك ر  ن   إلر  (دز

نن ماز ) لالالات د    فمح لالالاس قلالالاال ،واكتسلالالار  دلالالامد  ى لالالار  حلالالاٍهنا ،الندنلالالار ى لالالار الت ن لالالا   . وقنلالالال(و ايز
لالالاا  وإ هنلالالاا كآمللالالاس لالالا   و    ي نس آ م  ه  وَّ  اللالالالَّه ا  و الزس  َّ ن لالالاة  يا  ِ مز  ،فلالالاي  دلالالاض التلالالاحوع   ()و الَّلالالال 

   وكآملس

م   ) قه   َّ ي رزض  مل س    ح  اللََّّ  و   ي    مل الشاىروق (،و 

در ابا  ود لا لل ِدا  كاَّ لنم ا  **  إََّّ ارخ  الشباٌ والشَّ

قلالاال للاؤ ج فلالاي  ،و ظهرهلالاا للاا الالاٍ  ا  لاس  و    ،فهلال  يلالابد   قلامال ف نلالاا ِدلامد ال لالاننر ى  لاس
لاا)  كآمللالاس تدلاالر ،بَّ الصلا    هلال و غ لاا  ىلامد ال لاننر لاماز إ ل نزه  ِدنلالاي  .ا تهلار (،ا س  ه

 ،ما في الجند  إلر التجا    هل و غ ا لا لن هل إلر ال هلام َّ لنل  ولئل الليا ا صرف
بَّ  ،وللالالا   ِدنلالالاي  َّ ال لالالاننرعا يلالالاماء فلالالاي الدلالالامد ،ف لالالاللل كلالالااَّ ىلالالامد ال لالالاننر ى نهلالالاا

فاب لالال فلاي الدطلا   لاالماو لطا آلا  ال لاننر لنلالاا  ،الدطلا   لاالماو ِ لاال  الدطلا   لاحو

                                                 
 . 414 - 1لسات   الغنا   (1)
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 .ر  حلاٍ للاا يلابقو لا الدط   لاحو فلا  ِدلامد ال لاننر ف لاس إ  ى لا ،قب س في ت ن   ولنع
ك ب لالار  ى   لالار )   آ هلالاا و لادمبتها ى لالار للاا ِسد هلالاا ل لال قمللالاس تدلاالر  ولدنلار كبلالار الصلا  

ى مه لز إ ل  زلالاس   لالاا ت لالازٍ لالار ك نا  ل  لالاننا  ال  بلالايه   بدلالا    .(1)"  .،  َّ الالاق ذللالال و آلالال(الزن شز وذكلالار السَّ
ا  حلالالالاي  قلالالالاال   ، قلالالالامالأ  لالالالاا ل م ب نلالالالار  م إ  َّ ى   لالالالار الز   { إََّّ وايلالالالانها وخبر هلالالالاا، " قمللالالالاس   و إ  َّه  نا  لالالالاد  ا 

وال ننر  في "إ ها" قنلال  ِدلامد  ى لار الصلا   وإَّز تآلاٍَّ  الانئاَّ، ب هلاا  غ لاا  لنلاس و هلاله، 
لالاا{  ىلالااد ال لالاننر ى لالار التجلالاا     لالامااز إ ل نزه  لالاما  ا س  ه لالاا       وز ل هز از ت ج  وهلالام   نلالار  قمل لالاس   و إ ذ ا     وز

، كلا قنل، وف س ، لملااَّ النلاراد   ب ها  هله و  غز  ا  فلاراد  ، بََّّ الدطلا  الالا " و" ف جلاا  او    رم
  س ذ ك ر ابهلَّ لا الشلانئنا فهلام   نر هلاا للاا هلال  الجهلا  . وقنلال  ِدلامد  ى لار ا يلاتدا    
بلالالااد   النلالاٍلمل  ى نهلالالاا  الصلالالابر   { وقنلالال  ى لالالار الع   ٌ لالالار  النسهمللالا   للالالاا السدلالالال    لالام   ه لالالام    قز

، وهلالالا للالا    والصلالا   ، وقنلالال  هلالام ىاهلالامٍ ى لالار ال صلالابر  والصلالا   ، وإَّز كلالااَّ ا سلالاظ  النسلالارد 
،   م قملس  ل ر  لا ابول  لٍ ل   ال ا ي ى  س، وتآٍير    وإ س لمبنرم   شيء. وقنل  ح 

نم ا   د  لا لل ِ دا   كاَّ ل  ر  اباز * و  دز ٌ  والشَّ  رزخ  الشبا  (2)"  .إََّّ ا 

ااق  يتَّ لا   للاي  ََّّ  دلاض  الد  نلاا لاننر فلاي قمللاس  تدلاالر لا الدر   السَّ لا  ىلامد  ال َّ ء   لَّ
لالا  )إللالار  قلالارٌ للالالكم أ وهلالام  (وإ َّهلالاا) وهلالالا للالاا  جلالاٍ  ىنلالاٍ ابخسلالا  ابويلالا  الَّلالالَّ  (الصَّ

ل دترضلاا ى لار  -وهلام للاا  كَّلاٍ  و لَّ لاس الطَّبلارَّه حنننلاا قلاال  .يرى   َّلاس  ابوللار وابظهلار
ِ  ال َّاهر النسهلام   .. وغ.-السرعق الَّلَّ يرى   َّس  ِدمد ى ر إلا   الريمل   نر  لاهةأ تر

واتَّسلاق لدلاس ل لاي الاا  الاي  اللاا الق سلاي  .لا الم    إلر  ا اأ   د للا   ى لار  لا تس  
لالا    وهلالالا  الالانا  ابقلالامال  .حنننلالاا قلالاال وهلالام للالاا  كَّلالاٍ   الالام ح َّلالااَّ  ،.. وقنلالال تدلالامد  ى لالار الصَّ

نر  الغاها    ِدلامد  ى لار غنلار  اب ٍلسيه حنننا قال  إََّّ الآاىٍ   في ى ل  الدرب َّ    ََّّ ضن
ننا  ال  بيه  .و  ى  ََّّ الصَّ     هله و غ ا ،ابقرٌ  إ َّ اٍلنلأ    .واتَّسق لدس السَّ

ننر  في    .ِدمد  إلر الصَّ     (وإ َّها)و  ا  تَّسق  لع الجنهم  الَّلَّ يرى  ََّّ ال َّ
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  (:46)سورة البقرة الآية  (3)
هِمْ وَأَنَّهُمْ إِلَيْهِ رَاجِعُونَ[]الَّذِينَ يَظُنُّونَ أَ   { 46 البآر   نَّهُمْ مُلََقُو رَبِ 

ٌ   (إل لالالاس)ذهلالالاا  الطَّبلالالارَّه إللالالار  ََّّ الهلالالااء فلالالاي قمللالالاس   "...   حنلالالاد  قلالالاال   ،(ِدلالالامد  ى لالالار )اللالالارَّ
و"الهاء والن ل" ال تاَّ في قملس )و  هل( لا ذكر ال اادنا، و"الهاء" في"إل س" لا ذكلار 

قمللالالالاس )ل قم  بهلالالالال( فتحوعلالالالال الم نلالالالا   وإ َّهلالالالاا لمبنلالالالار  إ َّ ى لالالالار  اللالالالارٌ تدلالالالاالر ذكلالالالار  فلالالالاي
  .(1)ال اادنا النمقننا   هل إلر  بهل  الدمَّ." 

لالامَّ  " تدلالامد  ى لالار ا  للالالَّ ذكلالار    " والهلالااء  فلالاي قمللالاس    وقلالاال ل لالاي د  الالال   وقنلالال   ." إ ل  زلالاس    ال 
لالالالالز "  تدلالالامد  ى لالالالار ال آلالالالااء  لآمللالالالاس   بَّ ه  ق لالالالام    وافآلالالالاس االالالالاا  ىط َّلالالالا  واالالالالاا  اب بلالالالاا َّ و  .(2)"  ." ل   

لالالاننر  ِدلالالامد  ى لالالار  الالالا اء   بدلالالا  هلالالاي .(3)والد مبلالالارَّه   و  ،اللالالارٌَّ)  وىنلالالاٍ  الالالاي ح َّلالالااَّ ال َّ
د مَّ  )"   حند  قال   ( و اوىاد  ، و النم  ،ال آاء لز إ ل  زس   ال  اخت   في ال ننر  ( و    َّه 

و َّ  ،  لالاس ِدلالامد إللالار اللالارٌ ف لالااهر الملالا   والتركنلالاا السصلالا   ،فلالاي إل لالاس ى لالار للالاا ِدلالامد
ِدلامد ى لار ال آلااء اللالَّ   وقنل .وهم  قرٌ ل سمظ  س ،و  هل إلر  بهل  الدمَّ   الندنر

وك هنلالاا يلالاٍل  ،ى لالار اوىلالااد   وقنلالال .ِدلالامد ى لالار النلالام   وقنلالال .يت لالاننس ل قلالام  بهلالال
 ، لالاالآمل ابول  وقنلالال .فلالاحغنر ىلالاا إىادتلالاس هنلالاا ،وقلالاٍ تآلالاٍ  الالارح الرللالاما .ى  لالاس ل قلالاما

ف  تلااج فلاي ت آآلاس إللار حلالر  ،فلا  يت آلاق الرللاما ،ال ننر ِدمد ى ر اللارٌ وهم  ََّّ 
  وقنلالالال .النلالالام   الندنلالالار  لالالاالرلما  وقنلالالال .إللالالار  للالالار  بهلالالال  الدلالالامَّ   التآلالالاٍير ،ل لالالاار

 الدلالامَّ إللار  َّ   ِن لالال   وقنلال .وهلالام قلامل  الاي الدال لالا  ، الدلامَّ  اوىلااد  فلالاي ا خلار 
ف جلالالاةعهل  ، الدلالالامَّ   وقنلالالال .ال  لالالاق كنلالالاا كلالالاا ما فلالالاي الالالاٍء ، حلالالاٍهل ضلالالارا  و   سدلالالاا  لغنلالالار 

و  هلال إل لالاس  الدلامَّ د للا  ل نجسلالان  والتنايلا    ى لار كلالامَّ   وللا   فلالاي قمللاس ، حىنلاالهل
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بَّ الرللالالاما إللالالار   قلالالاالما .وإ نلالالاا كا لالالات لمللالالامد  فلالالاي ىلالالاالل الروحا  لالالاا  ،اب واح قٍِنلالالا 
لالاننا  ال  بلالايَّ  ال لالاننر  ِدلالامد  ى لالار   .(1)" .الشلالايء النسلالابم   لالاالممَّ ىنلالاٍ    لالا   وىنلالاٍ السَّ

  لز لالااَّ  احلالاٍ    " و  لالال  ال لالااَّ    حنلالاد  قلالاال   ،( و ال آلالااء ، و ال َّلالاماٌ ،اللالارٌَّ)   الالا اء هلالاي
هنا  ،  حلامٍ  ََّّ ال لااَّ ههنلاا  ندنلار  -وى  لاس ابك لار  -الطرفنا  و لَّا هلال  ا ِلا   فسنهلاا قلام َّ 

اا   سز{ وقملس  س   ال آنا ول   س   إ  َّ ي ظ ن نت     َّ ي ل    أ ح 

جأ * *فآ ت لهل ظ   لَّ  ٍ رَّ د   نهما  حلس يز ل  ر ات ه ل  في السا ييَّ  الن س   ي 

ؤاد  ت س  د ةعلأ    وقال  ام د  ٌَّ هلَّأ ف رَّلز ت ها    نمَّ   * *    سز شَّ أٌ ك   وغ نم

ن ل الد  زل  ايتدنال  ال لااَّ  كآمل لاس   ف لان َّز  ن ل  ال اَّ ايتدنال  ال آنا  لجا ا ، كنا ايت دز فايت دز
ت ن مه   لار جز ى   نز ن ل  ال لااَّ ايلاتدنال  ال آلانا إ  ف نلاا للال ِ  ز ت دز { ولماَّ الدرٌ    ت سز ن ا أ ل  اَّ ل ؤز

هلالايَّأ حاضلالارا    هل ِآمللالامَّ فلالاي  للالال ل رز لالاٍ  لالا َّ  والنشلالااهٍ   كلالاا يتنا والبنلالات، و  ت ج  إللالار ال  
  ظاه هلا إ سا ا .

لالالالار  النهلالالالاٍوَّ والآلالالالامل  ال لالالالاا ي   ََّّ ال لالالالااَّ ى لالالالار  ا  لالالالاس وف لالالالاس حننئلالالالالأ تلالالالااوع َّ،  حلالالالا هنا ذ ك   ٍ
لالالز  بنا.  لالان ر فلالاي الملالا   "الالال مبهل" فملالاح هل يتمقَّدلالامَّ لآلالااء   ل  دَّ وغنر هنلالاا   َّ ِ  ز والنلالااو  ز
ٌ   بهلالال  " وال لاا ي للالاا التلاحوع نا    هلال ِ نهلامَّ ل قلاا    لاما لا م قلاال االاا ىط لا   "وهلالا تدسه

ٌ  دوَّ  الدآلالااٌ، والتآلالاٍير   ِ   نهلالامَّ   دنا  لالاال ما ٌ   بَّ هلالال، ب هلالال ل سلالاما قلالاا    هلالال ل ق لالام  لالاما
، هلالالا إذا  سلالاي ف لالاس ال لالااه { فن لالاس   ِ مز لالامَّ  د  لالالز إ ل  زلالاس    ال  لالا    و    َّه  لالا  ل  ى لالار هلالالا ى طز ولملالاا ِ شز
  ٌ زٍ ا  ى لالالار ال لالالاما لالالا لالالاا إذا   ى  زٍ ا ال لالالاننر  فلالالاي "إل لالالاس" ى لالالار اللالالارٌَّ  يلالالاب ا س وتدلالالاالر،  لَّ لالالا   ى 

إللالالار ابول  ندنلالالار ال لالالااَّ  ى لالالار  ا لالالاس،  النآلالالاٍَّ   فنلالالاةول  اوالالالا ال   و ِ آلالالاال   إ لالالاس  النسلالالاب   
لالاع  فلالاي الم نلالا   الماحلالاٍ   الالانا ال ق آلالا    ، وع لالامَّ  قلالاٍ لن  وبالنسلالاب   إللالار ال لالاا ي  ندنلالار ال آلالانا 

، وهلالالالاي لسلالالالاحل   خلالالالا رأ  ف النسدلالالالامل نزا  ىنلالالالاٍ  و والنجلالالالاا   لالالالاٍَّ نَّ ةهلالالالاا يلالالالاادَّ م ]ل س  " َّ" وللالالالاا فلالالالاي ح 
، وال ا ي ىنٍ ابخس ، وقٍ تآٍَّ  ، ولسٍَّ ابول     ت ق آ س.الجنهم  
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 ، { للاا  لالااٌ إضلااف   ايلالال الساىلال لندنمللالاس إضلااف   ت   لالا أ ب لاس لسلالاتآبلم لالالز بَّ ه  و  له  ق لام   
ف ت  النمَّ  لِضاف ، واب ل   ل  قمَّ   بَّ هل. والنساى    ىهنا  ندنر ال   ي   م   ل  وح 

" يت لالانَّ  ، بََّّ "ل آ لالاي  ا لدنلالار ىافلااِ ا، قاللالاس النهلالاٍوَّ  قلالاال االالاا ىط لا   وهلالالا ضلالاع  م
نلالالاي  َّ النلالااد   للالالالاتها تآت لالاي النشلالالاا ك     لالا ر  غنر هلالالاا للالاا  ىاق بزلالالات  " قلالار". كح لالاس ِ دز
ٌ   بَّ هلال وىآا  لاس. قلاال  فا  تآٍير    ل قم  لاما لز و ا قت وىافاِ. وقٍ تآٍَّ  اَّ في الم   ح 

لالانَّ   و  لالا ه  َّ تملالامَّ  الن قلالاا   هنلالاا الرؤعلالا   التلالاي ى نهلالاا  هلالال  السه و د اهلالاا االالاا ىط لالا   "وع ص 
لالالالز إ ل  زلالالاس   لالالالزر  ل لالالاار.  و    َّه  تلالالااج إللالالار ح  لتلالالاماتر  ال لالالاٍيد"، فد لالالار هلالالالا اللالالالَّ قاللالالاس   ِ  ز

نَّ ةهلالاا، لالا م ى لالار "  َّهلالال" وللالاا فلالاي ح  { ى طز لالامَّ  د  "إل لالاس" لتد لالاق الالالا " الدلالامَّ"، وال لالاننر   و   ال 
ٌ  كنا تآٍَّ ،  و ال آاء  النس  . (1)م". " ل  ق   م  لا "هإلَّا ل رٌَّ  يب ا  س  و ال َّما

ااق   ستنتج ا تي    لا الدر   السَّ

ننر  في قملس  تدلاالر  - ٌ  ب َّلاس   قلارٌ   (إل لاس)اتَّ سا   الد  ناء  حمل ال َّ و  َّلاس ِدلامد  إللار اللارَّ
  .للكم أ وهم لا  را   ىنٍ  اي ح َّاَّ

رعس  في ترل     ِس وهم لا  - نَّ   النَّبمع  الشَّ هل اىتنٍ ى ر السه ظهر ىنٍ ااا  ََّّ  د  
  .ىط َّ  اب ٍلسيَّ  

  .و  ا  تَّسق لع  اي ح َّاَّ وااا ىط َّ  ف نا ذببا إل س  

  (:66)سورة البقرة الآية  (4)
 { 66 البآر   ]فَجَعَلْنَاهَا نَكَالا  لِمَا بَيْنَ يَدَيْهَا وَمَا خَلْفَهَا وَمَوْعِظَة  لِلْمُتَّقِينَ[

رع د  زن اه لاا (الهاء) ا ولدربي الآرمَّ حملدا    قمال  النه ا   والن سسَّ   (في قمللاس  تدلاالر )ف ج 
او يزه  او ()ي ٍ  د  زن اه ا (الهاء)وا صاَّ اهتنال هل ى ر  ()خ  زس ه   ،(ابولر في قملس  تدالر )ف ج 

ننر  ِدلامد  ى لار  لاننر  ِدلامد   .(2) (النسلا  )فلها  السرَّاء  إلر  ََّّ ال َّ وىنلاٍ ابخسلا  ال َّ
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الدآمب   و )  وىنٍ الطبرََّّ  ِدمد  ى ر خنس    ا اء هي .(1) ( و الدآمب  ،الآرد )ى ر 
لالالا  الندتٍِلالالا  ،والآلالالارد  ،والآرعلالالا  ،وال نتلالالااَّ ،النسلالالا   وىنلالالاٍ ل لالالاي ِدلالالامد ى لالالار  .(2) (وابلَّ

 و  ،النسلالالالا  )وىنلالالالاٍ الةَّل شلالالالارََّّ  ِدلالالالامد ى لالالالار  .(3) ( و الدآمبلالالالا  ، و النسلالالالا   ،الآلالالالارد )
لالالالاننر  ِدلالالالامد  ى لالالالار يلالالالابد   الالالالا اء هلالالالايوىنلالالالاٍ االالالالاا ىط َّلالالالا  ال .(4) (الدآمبلالالالا   ،النسلالالالا  )   َّ
لالالا  التلالاي ل سلالالا ت ،والدآمبلالا  وىنلالالاٍ االالاا اب بلالالاا َّ  .(5) (وال نتلالااَّ ،والآرعلالالا  ،والآلالارد  ،واب لَّ

 ،والدآمبلالالا  ،ال طنئلالالا )وىنلالالاٍ االالالاا الجلالالام ََّّ  ى لالالار  .(6) ( و الآلالالارد  ،النسلالالا  )ِدلالالامد  ى لالالار 
لالالالا  ،والآرعلالالالا  قرعلالالالا    لالالالا اٌ  ،والآلالالالارد  ،سلالالالا  الن)وىنلالالالاٍ الس لالالالار اللالالالارَّا ََّّ  ى لالالالار  .(7) (وابلَّ
لالابت لالا  ،السَّ لالا  ، و النسلالا   ،الدآمبلالا )وىنلالاٍ الد مبلالارَّ ى لالار  .(8) (وابلَّ وىنلالاٍ  .(9) ( و ابلَّ

 و  ، و النسلا   ، و ال اللا  ، و اب لَّلا  ،الآرعلا )   اي ح َّاَّ ِدمد  ى ر يبد   ا اء هلاي
لالا  ابخنلالار  ( و المننم لالا  ، و الدآمبلالا  ،ال نتلالااَّ لالا .(10)و لَّ  ،النسلالا  )ننا ى لالار وىنلالاٍ السَّ

  ، و الآرع 

حَّ   .(11) ( و ابلَّ  ، و الدآمب    - وهل   دض   قمالهل في هلا الشَّ

لاا"   حند  قلاال  السلارَّاء   لاا خ  زس ه  ل  ا و  يزه  لاا ا لانزا  ي لاٍ  د  زن اه لاا   م لاا   ل ن  لا    الَّتلاي  ِدنلاي ..ف.]ف ج  الن سز
  ٌ د   تز  ما   ل ن ا ل ر لا الله م مها ل  ل  لاافما  َّ ِدن لاما   نلاا   ول نا ِ دنلال   دلاٍها ل س   
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لالالالالا ما ف  نسلالالالالا ما اخت لالالالالا   هلالالالالال التحوعلالالالالال فلالالالالاي  "  وقلالالالالاال  الطَّبلالالالالارَّه  .(1)"  .ىنلالالالالال  الَّلالالالالاليا  ل س 
تحوعل"الهلالااء وابللالا " فلالاي قمللالاس )فجد ناها(، وىلالا   هلالاي ىاهلالاٍ   فلالاروَّ ىلالاا االالاا عبلالااا 

 -فنها قم َّ   حٍهنا لا 

" ملاا ". -وهلاي النسلا   -فجد نا ت ل الدآمبلا  حٍ نا  س... ىا ااا عباا )فجد ناها( 
كناِلا  ىا"النسلا  "،  -ى ر قمل االاا عبلااا هلالا-فالهاء وابل  لا قملس )فجد ناها( 

 وهي"فد  " لس هل ا لس  . 

فندنلالالالار الملالالالا   ى لالالالار هلالالالالا التحوعلالالالال  فآ نلالالالاا لهلالالالال  كم لالالالاما قلالالالارد  خايلالالالائنا، فصلالالالاا وا قلالالالارد  
) ملالالاا  لنلالالاا الالالانا يلالالاٍيها وللالالاا  ا إِلالالااهل،)فجد ناهلالالاا(، فجد نلالالاا ىآمبتنلالالاا ولسلالالا ن لنسلالالامخنا،

... )فجد ناهلاا(، -خ سهلاا ولمى لا  ل نتآلانا(. والآلامل ا خلار للاا قلاملي االاا عبلااا، للاا 
 ِدني ال نتاَّ.

للاا ذكلار ال نتلااَّ، وللال ِجلار لهلاا ذكلار. ولملاا لنلاا  -ى ر هلا الآمل -و"الهاء وابل " 
آلالاٍ ى نلالاتل اللالاليا كلالااَّ فلالاي ال بلالار د للالا ، كنلالاي ىلالاا ذكرهلالاا. والٍ للالا  ى لالار ذللالال قملس )ول

اىتٍوا لنمل في السبت(. وقال مخروَّ  فجد نا الآرع  التي اىتٍى  ه ها في السبت. فلالا 
 كناِ  ىا قرع  الآم  الليا لس ما. - في قمل هؤ ء-"ابل " و "الهاء"

وقال مخروَّ  لدنر ذلل فجد نا الآرد  اللاليا لسلا ما" ما  لنلاا الانا يلاٍيها وللاا خ سهلاا"، 
 ل " كناِ  ىا الآرد .فجد ما"الهاء واب

  .(2)"ل  التي اىتٍ  في السبت" ما ".وقال مخروَّ )فجد ناها(، ِدني  س  فجد نا اب

وال لالاننر فلالاي " لد ناهلالاا " ِ تنلالال الدلالامد ى لالار النسلالا   والدآمبلالا  "   وقلالاال االالاا  ىط َّلالا 
وع تنلال ى لالار ابللالا  التلاي لسلالا ت وع تنلالال ى لار الآلالارد  وع تنلالال ى لار الآرعلالا  إذ لدنلالار 

  .(1)"  . نها وقنل ِدمد ى ر ال نتاَّ وفي هلا الآمل  دٍالم   ِآت
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د  زن لالالااه ا{ فآلاٍ اخت سلاما فلالاي  َّ هلالا ال لاننر إللالار  َّ    للاا قمللاس"   وقلاال الس لاره اللالارَّا َّه   ف ج 
  ايء ِدمد ى ر ولم 

  قلاال ابخسلا   وثانيهبا ،)لد ناهلاا( ِدنلاي النسلا   التلاي لسلا مها  قال السلاراء :أحدها 
 لد نا قرع     اٌ السبت  ما  . :وثالثها  ما  . َّ لد نا الآرد  

لانم لز ف لار   لد نا هلال  ابللا   ملاا   بَّ قمللاس تدلاالر :رابعها  ا ل  وز ت لاٍ  يا  اىز لات ل  الَّلال  لازٍ ى   نز ل آ   و 
{ يلالاٍل ى لالار ابللالا  والجناىلالا   و   مهلالاا وابقلالارٌ هلالام الملهلالااَّ ابو َّ ب لالاس إذا  لالابزت  السَّ

ف لا   فلاي ا ِلا  النتآٍللا   ،تآٍ  ف  ولس لردها إلر غنلار  ل ا  د المناِ  إلر للكم  ل
إ لالالاس الدآمبلالالا  الغ   لالالا     للالالاا النملالالاال فآلالالاال الآسلالالاال  حنلالالاس ا ،إ  ذكلالالارهل وذكلالالار ىآلالالامبتهل

الرادىلالا  ل نلالااا ىلالاا اوقلالاٍا  ى لالار ل لالال ت لالال الندصلالا   و  لالا س للالاا الننلالاع وال لالاب  ولنلالاس 
ول جا  ال آنل  ِ ا   مل لنا  ،وعآال ل آنٍ النمل ،النممل ىا ال ننا وهم ا لتناا لنها

لالاا{ )النةللالالال  و  نلالار  قمللالاس تدلالاالر ،فنهنلالاا للالاا الننلالاع وال لالاب  يزن أ    م لالاا  و ل    ن     إ ََّّ ل لالاٍ 
هٍ ت نم   { )النساء  ( وقال ا تدالر12 ا و   ا  هٍ   حزي  اللََّّ    ا    لاا لد نلاا   ( والندنلار84   و 

رهل  َّ لل  آصٍ اللل لا ِآصٍ  ا دلنمَّ لا لرى ى ر هؤ ء الآم  ىآمب   ادى  لغن
 ،لا التشسي بَّ ذلل إ نا ِ لامَّ لنلاا ت لار  الندا لاي وتلانآص للاا ل ملاس وتلاؤ ر ف لاس

 (2) ..،.و لا   ا فن نا  داقا لنصال  العباد فدآاانا  لر ولمى  

د  زن اه ا)"   وقال  ام ح َّاَّ اب ٍلسيه  و   ،ال ننر ىاهٍ ى ر الآرع   و ى ر ابللا  ( ف ج 
واللالالَّ ِ هلالار  َّ  . و ى لالار الدآمبلالا  ، و ى لالار ال نتلالااَّ ، و ى لالار النسلالا   ،ى لالار ال اللالا 

 .( َّ فجد نا كننلام تهل قلارد  خايلائنا ،كم ما  ال ننر ىاهٍ ى ر النصٍ  النسهم  لا
  .(3)" ....وهم لسدمل  اَّأ لجدل ، َّ ىبر     م ا   )
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لالاننر  إللالار للالالكم أ  .ل لالاسو  لالاا  تَّسلالاق  للالاع الس لالار اللالارَّا َّ و الالاي ح َّلالااَّ ف نلالاا ذببلالاا إ بََّّ  دَّ ال َّ
ب لاس .. . ف ل  لا  دَّ   إلر غنر  وهم لا لاء في ك    الس ر  الرَّا ََّّ  حنننا قلاال  ل تآٍَّ  أ 

ف لالالا   فلالالاي ا ِلالالا   ،إذا  ل لالالاا  د المناِلالالا  إللالالار للالالالكم  لتآلالالاٍ  فلالالا  وللالالاس لردهلالالاا إللالالار غنلالالار 
 ... النتآٍل  إ  ذكرهل وذكر ىآمبتهل

  (:97)ية سورة البقرة الآ (5)
ق ا لِمَا بَيْنَ يَدَيْهِ وَهُ  ى ]قُلْ مَنْ كَانَ عَدُوًّا لِجِبْرِيلَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلَى قَلْبِكَ بِإِذْنِ اِلله مُصَدِ  د 

 { 97 البآر   وَبُشْرَى لِلْمُؤْمِنِينَ[

لالالاننر فلالالاي قمللالالاس تدلالالاالر ) لالالارعا ولدربلالالاي الآلالالارمَّ  حلالالامل ال َّ ف ن  َّلالالاس  د ا   يلالالائ   النه لالالاا  والن سسَّ 
ل س   زِلاس   (  ةَّ  ٍ ننر  في قملس تدالر )ي  فجلااء  إلا لاات هل ى لار  (ى ر لاذا ِدمد    وكللل ال َّ

   النَّ م ا تي
لاا قمل س  "   قال  السرَّاء   :أولا   ل لاس    و لَّ بزر علال  ف ن  َّلاس    ةَّ وًّا ل ج  لاٍ  لااَّ  ى  لااز ك   (الآ لارمَّ)ِدنلاي  ..ف.]ق لز ل 

لال   رم  لر  ا   س  ل  نٍَّا    َّر ا  ى  س  وي َّل  فآال  له لهلا  ل (ى   ر ق  زب ل  ) ق لال له 
لاا قلاالما ىلاٍوه ا لبرعلال  و خبلار   ا  ا لاللل   بزر علال  ف ن  َّلاس    فآلاال   ،لنَّ وًّا ل ج  لاٍ  لااَّ  ى  لااز ك  لالز ل  ]ق 

ف ِدنلالالاي ق لالالاا  ل لالالاس  ى   لالالار ق  زب لالالال  لالالاٍ  لالالا َّر ا  ى  لالالاس  ويلالالا َّل    ةَّ َّ  فلالالاي هلالالالا ف لالالام كلالالاا ،ل  نَّ
لالاٍا   لالا َّر ا  ى  لالاس  ويلالا َّل  لملالااَّ   لالاما ا  " ى لالار ق بلالاي " النمضلالاع    .وهلالام ِدنلالاي ل  نَّ

ِ ،  تآل ل آم   إََّّ ال نر  ىنٍَّ  ول   س  في الم     ب َّلاس   ؛ لَّلاا ىنٍِ فجا    ؛وىنٍ 
  ٌ   .(1)"...و لَّا ىنٍَّ فهم قمل  الن تم َّ ل   دننس   ،كال طا

ل آلالارمَّ و  لالام هلالالا اوضلالانا   ( ةللالاس)ال لالاننر فلالاي"  فلالاي تسسلالانر   رَّه قلالاال  الةَّل شلالا :ثانيببا
 ىنلالاي إضلالانا  للالاا للالال ِسلالابق ذكلالار  ف لالاس ف اللالا  لشلالااَّ  لالااحبس حنلالاد ِجدلالال لسلالارط 
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 .اهرتس كح َّس يٍله ى ر  سسس وع تسي ىا اينس الصرع  الكر ايء لا  لاساتس
 (1) .اتي وتسهن س( نذَّ ا) َّ حس س اِاِ وفهن س (ى ر ق بل)

وال ننر في "  ةلس " ىاهٍ ى ر لبرعل   ر ا ى  س ويلا ل "   ل  ااا  ىط َّ قا :ثالثا
والندنلار  لالاالآرمَّ ويلااهر اللالامحي وقنلال ال لالاننر فلالاي إ لاس ىاهلالاٍ ى لار لبرعلالال وفلالاي " 
 ةللالالالاس " ى لالالالار الآلالالالارمَّ وخلالالالاص الآ لالالالاا  اللالالالالكر ب لالالالاس لمضلالالالاع الدآلالالالال والد لالالالال وت آلالالالاي 

العبلاا   إذ للا    لال الندا ر وللااء  الن ا بلا   الملاار فلاي " ق بلال " اتسلااىا فلاي 
لا ِ ا بس النبي   ر ا ى  س وي ل اهل  الملاار وإ نلاا ِجلايء قمللاس فن لاس  ةللاس 
ى ر ق بي لما حسا هلا إذ ِ سا في ك   الدرٌ  َّ ت ر  ال سلاظ اللالَّ ِآمللاس 
النلالاحلم   لالاالآمل وع سلالاا  َّ تآصلالاٍ الندنلالار اللالالَّ ِآمللالاس فتسلالارد  ل ا بلالا  للالاس كنلالاا 

 مللل هي ا ِ  و  م لا هلا قمل السر د تآمل لرلل قل لآملل   يهننمِ ف

  لل تر   ي يم  لم يمعآ  **   نت فنادتني هننٍ  لا ل ا

 فححر  الندنر و ما ىا  ٍاء هننٍ  لا لل ،" الطمعل " 

" لصلالاٍقا " حلاال للالاا و "  لانذَّ ا " لدنلاا   د نلالاس وتن ننلاس إِلاا  للالاا هلال  الننةللا و 
لا تآٍلس لا كتا ا تدلاالر " هلاٍى  " لا انا يٍِس "و ضننر الآرمَّ في "  ةلس "

" إ الالالااد والبشلالالارى  ك لالالار ايلالالاتدنالها فلالالاي ال نلالالار و  تجلالالايء فلالالاي الشلالالار إ  لآنلالالاٍ   لالالاس 
 ولآصلالالالالالالالالالالالاٍ هلالالالالالالالالالالالال  ا ِلالالالالالالالالالالالا  تشلالالالالالالالالالالالارع  لبرعلالالالالالالالالالالالال  لالالالالالالالالالالالا ر ا ى  لالالالالالالالالالالالاس ويلالالالالالالالالالالالا ل وذ  

  .(2)".لدادِس
"  ل لالاس   ةَّ " و ،ف لالاس تدلالامد  إللالار لبرعلالال  " الهلالااء  "  "فن َّلالاس  "   قمللالاس"   قلالاال  االالاا  اب بلالاا َّ  :رابعببا

كلالارم لٍ للالا   ال لالاال  ى  لالاس   ،الهلالااء  ي لالاراد  ا هلالاا الآ لالارمَّ    ،وإ َّنلالاا للالاا   ذللالال وإَّ للالال ِجلالار ل لالاس  ذ 
ِ دن س ف  الآلاٍ  كآملس  تدالر   ب َّس  قٍ ى  َّ ل    َّس   لازٍ   لزن لاا   ف لاي ل نز  لا   الآ  فالهلااء  { 1]إ  َّا    زة 
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لالالارمَّ   لالالارم  ،ي لالالاراد  ا هلالالاا الآ  كز ف   كآمللالالاس  تدلالالاالرو  .وإَّ للالالال ِجلالالار  ل لالالاس  ذ  لالالاا ف لالالااَّأ لالالااز ى   نزه  ]ك لالالاله ل 
ف   وكآمللالالالالالالاس  تدلالالالالالالاالر .و  اد   لالالالالالالاس  اب    { 26 اللالالالالالالارَّحنا   ٌ لالالالالالالاا ج  تَّلالالالالالالار ت لالالالالالالام ا   ز   ال   ]ح 

لالالان   { 32    كلالالارم  ،  اد   لالالاس  الشَّ لالالاا ذ  وإ َّنلالالاا للالالاا   ذللالالال  فلالالاي هلالالال    ،وإَّ للالالال ِجلالالار  ل ه 
قا  " و .النماضع  ك  َّ ها لٍ ل   ال ال  ى  س   مٌ ى ر ال ال  في لن" ل صٍَّ  ل لاس  " صم "  ةَّ

ل لاس  " حالم  ِ ا  لا الهاء  في "   شرى " و "ه ٍى  " وكللل   ل لاس   ،ف لاس    وتآلاٍير   " ةَّ  ةَّ
را   قا  هادِا  ل بشَّ   (1)"  .ل صٍَّ 

{ ف  س يؤا     لا قملس تدالر"   وقال الس ر  الرَّا َّه  :خامسا     ف ن  َّس   ةَّل س ى   ر ق  زب ل 

 " ةلس" إلر لاذا ِدمد    "فن س" وفي قملس  الهاء في قملس تدالر  سؤال ابولال

ى لار الآلارمَّ    َّ الهلااء ابوللار تدلامد ى لار لبرعلال وال ا  لا    حلاٍهنا  الجماٌ ف س قلام َّ
م َّلالا أ{   وإَّ للال ِجلار للالاس ذكلار ب لالاس كلاالند م  كآمللالاس لاا د  ر ه لالاا ل  ِ  ى   لار ظ هز لاا ت لالار   ل 

  وهلا قمل ااا عباا و ك لار  هلال الد لال.  َّ ( ِدني ى ر اب  45  )فا ر
إَّ كا ت ىٍاوتهل بَّ لبرعل ينةل الآرمَّ فن نا ينةلس  نذَّ ا. قال  احا 

إضنا  لا للال ِسلابق ذكلار  ف لاس ف اللا  لشلاحَّ  لااحبس حنلاد ِجدلال   "المشار"
لسرط اهرتس كح س يٍل ى ر  سسس وع تسي ىا اينس الصرع  الكر ايء لا 

نلالالالار فلالالالانَّ ا  لالالالاةل لبرعلالالالال ى  لالالالاس السلالالالا       لالالالاس  لالالالاةل الند  و ا نهنلالالالاا ، لالالالاساتس
 (2)"  سسس.

وفلاي  ةللاس ىاهلالاٍ  ،ال لاننر فلاي فن لاس ىاهلالاٍ ى لار ا  وقنلال ..." قلاال   الام ح َّلالااَّ :سادسبا
وفلاي كلال للاا  .فلانَّ ا  لاةل لبرعلال  لاالآرمَّ ى لار ق بلال  التآلاٍير ،ى ر لبرعلال

لملاا التآلاٍير  .هليا التآٍيرعا إضنا  ِدمد ى ر لا يلاٍل ى  لاس يلا ا  الندنلار
وح  ابللالانا ى   لالار )  ول  لالامَّ لمافآلالاا  لآمللالاس ،لنلالاا ذكر لالاا  ،ابول  وللالار   لالاة ل    لالاس  اللالاره

زِلاس  )..(.ق  زب ل   لاا ا لانزا  ي ٍ  قا  لَّن  ٍَّ ا تصلااٌ لصلاٍقا  ى لار ال لاال للاا ال لاننر  ( ل ص 
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وإَّ ىلالالالااد ى لالالالار لبرعلالالالال  ،إَّ كلالالالااَّ ِدلالالالامد ى لالالالار الآلالالالارمَّ ،الننصلالالالامٌ فلالالالاي  ةللالالالاس
َّ ِ لالالالامَّ حلالالالاا   للالالالاا النجلالالالارو  الن لالالالالور لسهلالالالال     حلالالالاٍهنا  ف  تنلالالالال ولهلالالالانا

 َّ ِ لامَّ   وال ا ي .فنَّ ا  ةل لبرعل  الآرمَّ لصٍقا    بَّ الندنر ،الندنر
وىنلار اهلاا المتلاا التلاي   لاةل ا ى لار  ،في النم لامل   ولا .حا   لا لبرعل
فلاي الانا يٍِلاس ِ تنلال  َّ تملامَّ   والهلااء . و التم ا  واو جنل ،ابلل قبل إ ةالس

فلاالندنر لصلاٍقا  لنلاا الانا  .وع تنل  َّ تدلامد ى لار لبرعلال ،ى ر الآرمَّىاهٍ  
  .(1)".يٍِس لا الريل والمتا

ننا  ال  بيه  :سابعا وفلاي قمللاس  ،وال ننر  في قملس  "فن َّس" ِدمد  ى ر لبرعل"   قال  السَّ
نا   ،"  ةَّل س" ِدمد  ى ر الآرمَّ   وح  اب ل  { فلاي قلاراء   وهلا لمافقم لآمل س     ة ل    س  الره

قا "، وقنلال  ابول  ِدلامد  ى لار ا  وال لاا ي ِدلامد   ف ع "الروح"، ولآمل لاس "لصلاٍَّ  ل از   
بزرعلالال لالاا   ،ى لالار ل  لالااز ق لالار   "  لالاة ل  لالاس اللالاروح{  التشلالاٍيٍ  والنَّصز  ،وهلالام لمافلالاقم لآلالاراء    ل 

 .. .و تر الا"ى ر" التي تآت ي ا يتد ء دوَّ  "إلر" التي تآت ي ا  تهاء
للالاس" إَّز قنلالال  إ لالاس ضلالاننر  قمللالاس     لالا ن ذزَّ  اللََّّ { فلالاي ل لالالَّ   صلالااأ ى لالار ال لالاال  للالاا فاىلالال  "  ةَّ

" ِدمد  ى ر ا، والتآٍير    ،لبرعل  و لا لسدمل س إَّ  قنل إََّّ ال ننر  النرفما  في "  ةَّ ل 
للالاس لحذو لالاا  للالاس  و ولدلالاس إذزَّ  ا قا " حلالاالم للالاا الهلالااء  فلالاي ...فن َّلالاس   ةَّ لالاٍَّ  ل لالاس" إَّز قمل لالاس  "ل ص  "  ةَّ

هنا    َّز  ، وإَّز ىلالااد  ى لالار لبرعلالال ف  لالاس احتنلالاا َّ،  حلالاٍ  كلالااَّ  ِدلالامد  ال لالاننر  ى لالار الآلالارمَّ 
لالال  الندنلالار، والتآلالاٍير   فلالانََّّ ا ل   لالاةَّل لبرعلالال   لالاالآرمَّ   ِ لالامَّ  للالاا النجلالارو  الن لالالور  لس هز

قا  ل نلاا الالانا  يٍِلالاس   لالاٍَّ  لالااز لبرعلالال  ندنلار ل ص  قا ، وال لالاا ي   َّ ِ لامَّ  ل  للاا الريلالال  وهلالاي  لصلاٍَّ 
بزرعل".  "  و ى ر "ل  ، والهاء  في "انا يٍِس" ِجم    َّ تدمد  ى ر "الآرمَّ    (2)" حالم لؤكَّ مٍ

ننر  ى ر ايءأ غنر  للالكم أ فلاي  ااق  يتَّ    لي   َّس  ك نرا  لا ِدمد  ال َّ لا الدر   السَّ
لالالا ،الملالالا     و غنلالالار  ل صلالالارَّحأ  لالالاس  فلالالاي ال سلالالاظ    و لنلالالاا ايلالالاتآر  فلالالاي  ، ا   ولمنَّلالالاس  ِ د لالالال  للالالاا السَّ 

                                                 
 . 489 ،488 - 1الب ر الن      (1)
 . 426 ،425 - 1الهٍ  النصمَّ   (2)
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لاننر   ،النَّس    لار  يلا ا   الملا    كآمللال."  ِآمل  ااا  لدلا أ ل ت لاٍَّ  ا  ىلاا ال َّ   .. والَّلالَّ ِ سسَّ 
ٌ  كلالااَّ  الالارَّا  ى  لالاس   لالال  لالاا ك  ٌ   ،ل  لالار  للالاا ايلالاتآر  فلالاي اللالانَّس   كآمللالاس   ، َّ كلالااَّ  الملالال والَّلالالَّ ِ سسَّ 

زٍ تدالر  لزن ا   ف ي ل نز     الآ  ف  الآٍ  ]إ  َّا    زة    1 }(1).  
، وبنَّنلاما وقٍ اهتلَّ الد  ناء  اهلال   ال َّلااهر  وىرضلاما لهلاا فلاي للاما ا لتسرقلا أ للاا لصلااد هل

لالاننر والغلالار   لنلالاس الن لالاال     لالالكر للالانهل لجنمىلالا   ى لالار يلالابنل  ،د للالا  ىلالاٍ  ذكلالار ال َّ
   ال صر  
ل   حلامال  ا يلا"   قال ااا  فا احند   لاننر  –ل  المناِلا  و ىل  هلال  الدرب َّلا    ََّّ  وَّ  -ال َّ

ل  حلاال الن لاتم َّ ل    َّلاس  ِ نلار  ىلاا  سسلاس  ول  ا بلاس  ف آلامل  قلاال .  لالَّ ِ لامَّ  ظلااهرا     وذللال  وَّ
بَّنا .وياهر  ابيناء  ت هر  لرَّ   وع منر ىنها لرَّ    ،وهلا   ظاهر  لهنا (و  ت   ،  ا) .. و  

كرم ل لالالالالال قمللالالالالاس  للالالالالالَّ  لالالالالال  لالالالالايء  للالالالالال ِجلالالالالار له  ف  نلالالالالااؤ  كنلالالالالار ىلالالالالاا الشَّ لالالالالااز   ف لالالالالال  لالالالالاس  ل  نز ف لالالالالال  ى  ]ي ؤز
يا{ 9 اللالالالا عا   قلالالاال   هلالالال   ، و ىلالالاا النَّبلالالايَّ   لالالا َّر ا ى  لالالاس ويلالالا َّل ، َّ يؤفلالالال ىلالالاا اللالالاٍَّ 

كر  في الآرمَّ    الد ل      قال حاتل .وإ َّنا لا   هلا ب َّس  قٍ لرى اللَّ 

ٍ    إذا حشرلت يملا  وضا   ا ها  لاوََّّ لا ِ غني ال َّراء  ىا الستر **  الصَّ

 ضلانر اللارَّ ع    ،إذا  غبر   فقم وهبَّت الانا   وعآملمَّ  .حشرلت  فمنَّر ىا النَّس   فآال  
  .(2)ولل ِجر لها ذكرم 

                                                 
لؤيسلا  ع سلار  ،ت آنلاق اللاٍكتم  ل نلامد الطَّنلااحي ،.  اا لد 229السصمل ال نسمَّ     (1)

  . 1977 ،ال  بي
لالالالالاا (2) سلالالالالانا 256 ،255حبي فلالالالالاي فآلالالالالاس ال غلالالالالا  ويلالالالالانا الدلالالالالارٌ فلالالالالاي ك لهلالالالالاا    الصَّ  .  الالالالالاي ال  

 ،ل تبلالا  الندلالاا ر ،ت آنلالاق د. ىنلالار فلالاا و  الطَّبَّلالااا ،هلالالا(395 حنلالاٍ الالاا فلالاا ا الالاا  كرعلالاا )... 
وا  لالار   لالاد د لننلال ى لالاي ل نلالاٍ ىراالالاي وىنما لالاس  . 1993 -1414الطَّبدلالا  ابوللالار  ،انلارو 

لالاننر ى لالار غنلالار للالالكم  فلالاي الآلالا  نج لالا   لالا  س  دا  الد لالام  ل غلالا  الدرب َّلالا   ،رمَّ  الملالارعل)ىلالامد ال َّ
  . 2011هلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا 1432( 39الدلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاٍ ) ،ومدااهلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاا والٍ ايلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاا  اويلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا ل  

  73 – 75 . 
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لاا للال ِجلار ذكلار  للاا قبلال "  ت ت ىنماَّ  وقال ال َّدالبيه  الدلارٌ تآلاٍ  "   "في المناِ   ىنَّ
لاا كنا قال  ىةَّ ذكلار    آ    سهل  الن  ا ا   ؛ى نها تميدا  واقتٍا ا  واختصا ا   لااز ى   نزه  ]ك لاله ل 

ف  اللالالالالارَّحنا  لالالالالاا ى لالالالالار اب       َّ{ 26ف لالالالالااَّأ ف وكنلالالالالاا قلالالالالاال   .ل   ٌ لالالالالاا ج  تَّلالالالالار ت لالالالالام ا   ز   ال   ]ح 
لالان   ِدنلالاي { 32    ف  الق اللالا  وكنلالاا قلالاال  ىلالاةَّ وللالالَّ  .الشَّ لالات  التَّر اق لالاي  { 26]ك لالا َّ إ ذ ا ا   غ 

وح لالان    ،ِدنلالاي اللالاره وح للالاا غنلالار   َّ  للالارى ذكرهلالاا فمنَّلالار ىلالاا اب    والشَّ .. وقلالاال .واللالاره
ىبل    د 

 ف تص  ا لا  دٍ  لن ا  ** إَّ كاَّ  إاراب ل  ل  طاىا  ا ها

   وقال  ااا  الن دتةَّ   .ولل ِ سنها ف نا قبل ،ِدني ال  ف 

 وي س ها كنا ا  رط الدآنق   ** و ٍلاَّ دىم  فهاَّ   مَّ 

  ." (1)ولل ِجر ذكر ها  .ِدني وي سل ال نر  

ال لالاننر "   وقلالاال الةَّل شلالارَّه فلالاي تد  آلالاس  ى لالار ا ِلالا   التلالاي   لالاا   صلالاٍد ال لالاٍيد  ىنهلالاا
ل آرمَّ و  م هلا اوضنا   ىني إضنا  لا لل ِسبق ذكر  ف لاس ف اللا  لشلااَّ  ( ةلس)في

 لالااحبس حنلالاد ِجدلالال لسلالارط الالاهرتس كح َّلالاس يلالاٍله ى لالار  سسلالاس وع تسلالاي ىلالاا ايلالانس الصلالارع  
 " .الكر ايء لا  ساتس

ل لالاس  " و ،ف لالاس تدلالامد  إللالار لبرعلالال  " الهلالااء  "  "فن َّلالاس  "   قمللالاس"   الالاا  اب بلالاا ََّّ  وكلالاللل قلالاال ا "   ةَّ
كرم لٍ ل   ال ال  ى  لاس   ،الهاء  ي راد  ا ها الآ رمَّ   ب َّلاس  قلاٍ  ،وإ َّنا لا   ذلل وإَّ لل ِجر ل س  ذ 

ِ دن لالاس لزن لالاا   ف لالاي ل نز  لالا   اكآمللالاس  تدلالاالر   ى  َّ لالال    َّلالاس   ف  الآلالاٍ  ]إ  َّلالاا    زة  لالازٍ   فالهلالااء  ي لالاراد  ا هلالاا { 1لآ 
رم  ،الآ رمَّ   كز ف  اللارَّحنا   وكآملس  تدلاالر .وإَّ لل ِجر  ل س  ذ  لاا ف لااَّأ لااز ى   نزه  و  اد  { 26]ك لاله ل 

                                                 
دا   ،. ت آنلاق حنلاٍو  نلااا369 ،368فآس ال غ  وير الدرب َّلا   بالاي لنصلام  ال َّدلاالبي    (1)

  . 2004هلا 1425الطَّبد  ابولر  ،انرو  ،الندرف 
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ف      وكآملس  تدالر . س  اب      ٌ ا ج  تَّر ت م ا   ز   ال   ن   { 32]ح  وإَّ لل  ،  اد   س  الشَّ
كرم  ا ذ    .(1)"  .لا   ذلل  في هل   النماضع  ك  َّ ها لٍ ل   ال ال  ى  س   وإ َّنا ،ِجر  ل ه 

 

  (:126)آل عمران الآية سورة  (6)
زِ ]وَمَا جَعَلَهُ اُلله إِلاَّ بُشْرَى لَكُمْ وَلِتَطْمَئِنَّ قُلُوبُكُمْ بِهِ وَمَا النَّصْرُ إِلاَّ مِبنْ عِنْبدِ اِلله العَزِيب

  {126 مل ىنراَّ  الحَكِيمِ[

ننر  في قملس  تدلاالر دا رعا ول دربي الآرمَّ  حمل ال َّ وإللار  ( لاس  )    قمال  النه ا   والن سسَّ 
وكلالاللل ىنلالاٍ الةَّل شلالارََّّ   ،(2) (اوللالاٍاد)للالااذا ِدلالامد    فلالالها الطَّبلالارَّه إللالار   َّلالاس  ِدلالامد  إللالار 

(3). 

لالاننر  ِدلالامد  ى لالار خنسلالا    الالا اء ذكرهلالاا فلالاي قمللالاس   لالاا "   قمللالاس"   وىنلالاٍ ل لالاي الق سلالاي ال َّ ل  و 
د   س  ا   ك ل " الهاء  تدمد  ى ر اولٍاد  ودلَّ ى  س  قمل س "  ل  دز لاٍ  لاٍد  " ِ نز وقنلال  تدلامد  ى لار الن 

لنا  " وقنلالال  تدلالامد  ى لالار التَّسلالامعل  ودلَّ ى  لالاس   ،وهلالال الن هملالا    لالامَّ والتَّسلالامعل  التَّد لالا ل   َّ  ،"ل س 
نزلالاةلنا"لَّ ى  لالاس  وقنلالال  تدلالامد  او لالاةال  د ،ل د َّنلالانا تدرفلالام هل  الد للالا    وقنلالال  تدلالامد  ى لالار  ،"ل 

 خنسلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا  م ر و   لالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالا   م رأ وذللالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالال  الدلالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاٍد  دلَّ ى  لالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالالاس  
  .(5)ووافآس ااا  اب با ََّّ   .(4)".ىٍدم  

                                                 
لاننر ى لار غنلار للالكم  فلاي الآلارمَّ  وا   (1) ر   د د لننل ى ي ل نٍ ىرااي وىنما س  )ىمد ال َّ

( 39الدلالالاٍ ) ، نج لالالا   لالالا  س  دا  الد لالالام  ل غلالالا  الدرب َّلالالا  ومدااهلالالاا والٍ ايلالالاا  اويلالالا ل   ،الملالالارعل
 ولا  دٍها.  73    2011هلا 1432

 . 126 - 7لالع الب اَّ   (2)
ار   (3)  . 440 - 1المشَّ
 . 173 - 1ٌ الآ رمَّ  ل ش ل إىرا (4)
 . 220 - 1الب اَّ   (5)
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ننر ىنلاٍ االاا ىط َّلا  ى لار الانئنا هنلاا وىنلاٍ االاا  .(1) (  او لاةال ،اوللاٍاد)  وعدمد ال َّ
ننر  ى ر   ،( و اوللاٍاد   ،النٍد  )الرَّا ََّّ  ى ر  وىنٍ الس ر   .(2) (النٍد)الجم َّ ِدمد ال َّ

د   لالاس  اللََّّ { ىاهلالاٍ  ى لالار النصلالاٍ "   حنلالاد  قلالاال   لالاا ل  ل  وللالاا   كح لالاس قلالاال ،المناِلالا  فلالاي قمللالاس  و 
{ ى لالار اوللالالاٍاد  ك لز دز لالاٍ  لدلالال ا النلالاٍد واوللالاٍاد إ   شلالارى لملالال  لالاح مل تنصلالاروَّ فلالاٍل  ِ نز

لالاا ل لالالز ي لالا  كنلالاا قلالاال ،فمنلالار ىنلالاس نَّ لالاقم { )اب دلالاا  و   ت لالاحزك   ما ل  لالال  اللََّّ  ى    زلالاس  و إ  َّلالاس ل س سز ك ر  ايز   لز
لاا   ( لدنا 121 ل  وإَّ  ك س لسسق فٍل  ت حزك   ما { ى ر ابكل فمنر ىنلاس وقلاال الةللااج  و 

لالار ى { والبشلالارى ايلالال للالاا او شلالاا  ول لالار الملالا   فلالاي  د   لالاس  اللََّّ {  َّ ذكلالار النلالاٍد  إ     شز ل 
ن لالاما { )البآلالار لدنلالار التبشلالانر فلالاي يلالام   البآلالار   ال  يا  ء  لالار  الَّلالال  ب ش َّ  .(3).. (.25  فلالاي قمللالاس  و 

تدمد  ى ر إلٍادأ  و ى ر التَّسلامعل   و ى لار النَّصلار   (لد   س  )والهاء  في "   وقال  الد مبرَّه 
  .(4)" .. . و ى ر التَّنةعل  

 و  ، و النَّصلار   ،التَّسلامعلو    ،اولٍاد)  وىنٍ  اي ح َّاَّ تدمد  الهاء  ى ر يتَّ    ولسأ هي
ال لالااهر  َّ الهلالااء فلالاي لد لالاس ىاهلالاٍ  ى لالار  "  حنلالاد  قلالاال   ،( و المىلالاٍ   ، و الدلالاٍد ،التَّنةعلالال  

 و ى لالار  ،وللالامَّ   َّ ِدلالامد ى لالار التسلالامعل .النصلالاٍ  والنسهلالام  للالاا ِنلالاٍدكل وهلالام اوللالاٍاد
وإ َّ  شلالالارى لسلالالات نر للالالاا  . و ى لالالار المىلالالاٍ ، و ى لالالار الدلالالاٍد ، و ى لالالار التنةعلالالال ،النصلالالار

 ،فهلالام ايلالات ناء فلالارل للالاس الداللالال .للالاا لد لالاس ا لشلالايء إ   شلالارى لملالال  َّ  ،النسدلالامل للالاس
  لالالاس لصلالالاٍ  لت لالالاٍ الساىلالالال   والالالاروط  صلالالابس لمللالالامد  وهلالالام .وبشلالالارى لسدلالالامل للالالاا  ل لالالاس

ولنا اخت   الساىل  .إذ    س لبشرى  ،ولتطنئا لدطمر ى ر لمضع  شرى  .والةلاَّ
 ،شلالالارى هلالالام ابَّ فاىلالالال   ، تلالالار  لالالاال   إذ فلالالاا  الالالارط ات لالالااد الساىلالالال ،فلالالاي ولتطنلالالائا

فهلالالام للالالاا  ،وتطنلالالائا لنصلالالامٌ  نضلالالانا   َّ  دلالالاٍ    كلالالاي .وفاىلالالال تطنلالالائا هلالالام ق لالالامب ل

                                                 
 . 531 - 1الن رَّ  الملنة   (1)
 . 454 - 1 اد النسنر   (2)
 . 1248 - 1لسات   الغنا   (3)
 . 149التَّ ب اَّ   (4)
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ولدلالال ى لالار هلالالا التآلالاٍير لتدٍِلالا  إللالالار  ،لمضلالاع ايلالال مخلالالار .ىطلالا  اويلالال ى لالار تلالامهل
 .واحٍ

وهلاي ىاهلالاٍ  ى لالار  ،إ   شلارى فلالاي لمضلاع  صلالاا ى لار البلالاٍل للاا الهلالااء  وقلاال ال لالامفي
فد ي هليا الآملنا تتد ق ال   في  . س ا شرى لسدمل  اَّ لجد  وقنل .المىٍ  النٍد

تآٍير  ولتطنئا ق مب ل  س   قالما .إذ ل   قب س ىط  ِدط  ى نها ،لتطنئا  ن لور
والهلااء  ،وهم لصٍ  لا  شر ال   لاي النجلارد ،فد ر لصٍ  كرلدر  وبشرى  . شركل

 .في  س تدمد ى ر لا ىاد  ى  س في لد س ى ر ال  ر النتآٍ 

ولدنلالار  .اللالا   فلالاي ولتطنلالائا لتد آلالا   سدلالال ل لالانر يلالاٍل ى  لالاس لد لالاس  وقلالاال االالاا ىط لالا 
وكح لاس   ى  .وتطنلائا  لاس ق لامب ل ا تهلار ،وللاا كلااَّ هلالا اوللاٍاد إ  لتستبشلاروا  لاس  ا ِ 

بَّ للالاا الالالارط  ،  لالاس   ِن لالاا ىنلالالاٍ   َّ ِدطلالا  ولتطنلالائا ى لالالار  شلالارى ى لالار النمضلالالاع
 ، ل لالار  هنلالااو  ،الدطلالا  ى لالار النمضلالاع ىنلالاٍ   لالا اانا  َّ ِ لالامَّ  لالال ل لالاة  ل نمضلالاع

وإَّ    ،وللالالاا للالالال ِشلالاترط الن لالالار  ف جلالالام  ذللالالال ى لالالار للببلالالاس .بَّ ىاللالال الجلالالار لسآلالالامد
 .ف  مَّ لا  اٌ الدط  ى ر التمهل كنا ذكر ا   و   

وقال  .الماو  اهٍ  في ولتطنئا  قال  د هل  وقال  ام ىبٍ ا ل نٍ اا ىنر الرا َّ 
وهلالام النلالاراد  ،و  فلالاي ق لالامبهلإدخلالاال السلالار    حلالاٍهنا ،لط مبلالااَّ   ِ لالاا  فلالاي ذكلالار اوللالاٍاد

وهلا هلام النآصلامد  ،ف  تجبنما ،حصمل الطنح نن   النصر  وال ا ي .    شرى    آملس
 ،فسلالالار  الالالانا هلالالااتنا العبلالالاا تنا تنبنهلالالاا  ى لالالار حصلالالامل التسلالالااو  الالالانا ابللالالارعا .اب لالالا ي

ولنلالاا كلالااَّ ابقلالامى حصلالامل الطنح ننلالا   دخلالال حلالارر التد نلالال  .فدطلالا  السدلالال ى لالار اويلالال
إذ للا   للاا  ،فدطلا  السدلال ى لار ا يلال  دلاض ترتنلاا وتنلااق  فلاي قمللاسوف س   .ا تهر

 .(1)"  .ول   ذلل لنا ذكر ، دخل حرر التد نل  وفي قملس .ىط  السدل ى ر ا يل
 .(2)ووافآس ااا  ىط َّ  ف نا ذكر 

                                                 
 . 55 ،54 - 3الب ر الن      (1)
 . 1440 - 1الٍَّ  النصمَّ   (2)
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لاننر  فلاي هلال   ا ِلا     .و  ا  تسق  لدهنا لارعا حلامل  ال َّ و  ى  ََّّ اخت ر  النه لاا   والنسسَّ 
 وهلالالالالالالالالام للالالالالالالالالاا اخلالالالالالالالالات ر التَّنلالالالالالالالالاما  فلالالالالالالالالاي  .ا ى  لالالالالالالالالاس   لالالالالالالالالارم فلالالالالالالالالاي الٍَّ للالالالالالالالالا   ال هغمعَّلالالالالالالالالا   رتَّلالالالالالالالالايت

  .التَّسسنر  

  (:160)سورة آل عمران الآية  (7)
]إِنْ يَنْصُرْكُمُ اُلله فَبلََ غَالِببَ لَكُبمْ وَإِنْ يَخْبذُلْكُمْ فَمَبنْ ذَا الَّبذِي يَنْصُبرُكُمْ مِبنْ بَعْبدِهِ وَعَلَبى 

 { 160 مل ىنراَّ  لِ المُؤْمِنُونَ[اِلله فَلْيَتَوَكَّ 

لالاٍ     لالاننر فلالاي قمللالاس  تدلالاالر )  دز لالارعا ولدربلالاي الآ لالارمَّ  حلالامل ال َّ  (دا    قلالامال  النه لالاا   والن سسَّ 
ذكلالار الجنهلالام    َّلالاس  ِدلالامد  ى لالار   وى لالار للالاا ِدلالامد    فجلالااء   قلالامالهل ى لالار النَّ لالام التَّلالاالي

وهلام للاا  ،فآلا  (ا)س  ِدلامد  ى لار وذها  البدض  إلر   َّ  ،( و ال  ل َّ   ،ا)انئنا هنا 
" ِدنلالالالاي تدلالالالاالر ذكلالالالار  الالالالاللل "إَّ ينصلالالالاركل ا"،  يهلالالالاا   حنلالالالاد  قلالالالاال   ، لالالالارَّح  لالالالاس  الطَّبلالالالارَّه 

النؤلنمَّ  الله و يملس، ى لار للاا  لااو كل وىلااداكل للاا  ىٍاهلاس والملاافرعا  لاس "فلا  غاللاا 
َّ ِ لالاللمل "وإَّ ِ لالال لمل فنلالاا ذا اللالالَّ ينصلالاركل للالاا  دلالاٍ "، ِدنلالاي  إ...لملالال" للالاا النلالااا

"فنلاا ذا اللالالَّ و اىلا   يلاملس، فلالا   مل إللار   سسلا ل  ب لال    فملال  للار  وتلالارك ل  اىتلاس 
فن مل   تجٍوَّ ) ا لار ا( للاا  دلاٍ  ينصركل لا  دٍ "، ِآمل  فحِسما لا  صر  الناا،

ِآلامل  فلا  تتركلاما  للارَّ و لااىتي و اىلا   يلاملي فته ملاما  خل َّ ا إِاكل إَّ خلاللمل،
 .(1)" . ...  ل  ي إِاكل

ننر  ِدمد  ى لار  (3)وااا  الجم ََّّ   ،(2)وذها الةَّل شرَّه   لال َّ  )إلر  ََّّ ال َّ حنلاد   (ال  
وإَّ ) كنلالالالاا  صلالالالاركل يلالالالام  الالالالاٍ  فلالالالا   حلالالالاٍ ِغ لالالالاب ل (إَّ ينصلالالالاركل ا)"   قلالالالاال  الةَّل شلالالالارَّه 

فهلا تنب س ى لار  ََّّ ابللار ك َّلاس    (فنا ذا اللَّ ينصركل)كنا خللمل يم   حٍ (ِ للمل
للالاا ِسلالات  ا ل نلالااا للالاا  حنلا  فلالا  لنسلالال لهلالاا وللالاا ) وللالامٌ التمكلالال ى  لالاس و  لام  وى لار
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للالاا  دلالاٍ خل  لالاس  و هلالام للالاا  (للالاا  دلالاٍ ) .(2فلالاا ر ) (ِنسلالال فلالا  لريلالال للالاس للالاا  دلالاٍ 
قمللالال للالا   للالال للالاا ِ سلالاا إل لالال للالاا  دلالاٍ فلالا َّ ترعلالاٍ إذا لاو تلالاس وقلالار  ىبنلالاٍ الالاا ىننلالار 

ا في الطاى  وف نا ِست آمَّ  لاس وف س ترغن لا  خللس إذا لد س ل لو  (وإَّ ِ للمل)
النصلالالار للالالاا ا تدلالالاالر والتحينلالالاٍ وت لالالالير للالالاا الندصلالالا   ولنلالالاا ِسلالالاتملبمَّ  لالالاس الدآمبلالالا  

  ." . ال ل َّ

لالاننا  ال  بلالايه إللالار  ،و الالام ح َّلالااَّ ،والس لالار  اللارَّا َّه  ،واالالاا  ىط َّلالا  ،وذهلاا ل لالاي الق سلالايه  والسَّ
لالاننر  فلالاي قمللالاس  تدلالاالر  لالال َّ   ،ا  )ا هنلالاا ِدلالامد  ى لالار الالانئن ( دلالاٍ ) ََّّ ال َّ وهلالال   ،( و ال  
لاحَّ   لالاٍ    " والهلالااء  فلاي "   حنلالاد  قلاال  ل لايه    دلاض   قلامالهل فلالاي هلالا الشَّ لااز   دز تدلامد  ى لالار "  ل 

لالال َّ   وال لالاننر فلالاي "  .. .وقلالاال االالاا  ىط َّلالا  .(1)"  .ا  للالالَّ ذكلالار   وقنلالال  تدلالامد  ى لالار ال  
ر ال لالل اللالَّ ت لاننس قمللاس "  دٍ  " ِ تنل الدمد  ى لار الن تمبلا  وع تنلال الدلامد  ى لا

   فنها ولهاَّ   ،الهاء  في  دٍ "   وقال   ام البركا  اا اب با َّ .(2)إَّ ِ للمل " 
  . َّ تممَّ  ىاهٍ   ى ر ا  تدالر :أحدُهما

ل لزم لز )   َّ تممَّ  ىاهٍ   ى ر ال  ل َّ  لٍ ل   قملس  تدالر :والثَّاني    كآملهل (و إ َّز ِ  ز

ٌ  كلالالااَّ   لالاا كلالال  ٌ  الالارَّا  ل لالالاس   .الالارَّا  ل لالالاس  ل  لالالال  و سلالا  ابللالالار  لالاندس الس لالالار   .(3)"  . َّ كلالااَّ  الم 
لالاٍ   { ف لالاس ولهلالااَّ  قمللالاس "  اللالارَّا َّه حنننلالاا قلالاال   نلالاا   دز  ،ِدنلالاي للالاا  دلالاٍ خل  لالاس  ابول   ل 

وكلالا فدلال  الام  (4)" للا   للال للاا ِ سلاا إل لال للاا  دلاٍ فلا َّ.    لاس ل لال قمللال  وال لاا ي
لار ك ل إ  )"   ح َّاَّ حنننا قال   ى ي نص  ل لزم لز ف ن ا ذ ا الَّل  ال ا  ل م لز و إ َّ ِ  ز ك ل  اللََّّ  ف    غ  رز َّ ي نص 

    ٍ وال ننر في للاا  دلاٍ  ....إذز هم خروج لا غنب  إلر ال طاٌ ،هلا التسا  (لَّاز   دز
 َّ للاا  دلاٍ للاا  ،للاا  دلاٍ خل  لاس  إلَّلاا ى لار حلالر ل لاار  َّ ،ىاهٍ ى لار ا تدلاالر
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  ال ِ مَّ الندنلار ،نصر وإلا  َّز   ِ تاج إلر تآٍير هلا الن لورِ لل لا اللَّ ي
إذا لاو تلالالاس إللالالار غنلالالار  وقلالالاٍ خلالالاللل فنلالالاا ذا اللالالالَّ تجلالالااو   إل لالالاس فننصلالالارِ   وع تنلالالال  َّ 

للالالاا  دلالالاٍ    َّ ،وإَّ ِ لالالاللمل  ِ لالالامَّ ال لالالاننر ىاهلالالاٍا  ى لالالار النصلالالاٍ  النسهلالالام  للالالاا قمللالالاس
 .(1)"  ...ال ل َّ

ننا  ال  بيه ىمد  ال َّ   قمللاس "   تدلاالر حنننلاا قلاال   (ا)ى لار  ( دلاٍ )ننر في و لَّ  السَّ
{ ل   لاس، وهلالا  لال لزم لز {  الارطم ولما  لاس. وقمللاس   و إ َّ ِ  ز ال لاا  ك ل  اللََّّ  ف لا   غ  رز تدالر   إ َّ ي نص 
 } لز التسا م لا الغ نزب  إلر ال طاٌ، كلا قالس الش  ، ِدني لا الغ نزب  في قملس   ل نت  ل ه 

لالالام  . وللالالااء قمل لالالاس   ف لالالا   و    زس  ه {. وف لالالاس   لالالارم لالالااو  زه لز ا  لالالالز و  س رز ل ه  لالالات غز لز و ايز لالالانزه  از{ و ف لالالااىز   ى 
{ لما ا  ل شرط وهم  سيم  رع ، وقمل س  ف ن ا ذ ا الَّل َّ{ وهم لت نَّ ام ل نسي لما ا   ال ا  غ 

، وللا رَّح لهل  دٍ  الغ   ب   في ابول  لارَّ حز لهلال ل شرط ال ا ي ت  طهسا   النؤلننا حند    ل ِ ص 
ر  لهل في ال ا ي، ال  تر في  م    ا يتسها   وإَّز كاَّ لدنا     ا .   ح س    ا  

لااز  دلاٍ  "  وقملس   ف ن ا ذ ا الَّل َّ{ قٍ تآٍَّ  ل   س في البآر  و قمال  الناا ف س. والهاء  فلاي "ل 
هنا لا وهلالام ابظهلالار لا   هلالاا تدلالامد  ى لالار ا  تدلالاالر، وف  لالاس احتنلالاا َّ، فنهلالاا ولهلالااَّ،  حلالاٍ 

لز   لالاس. وال لالاا ي    لالالاس    لالااز  دلالاٍ  خ  لالالزر  ل لالاارأ  َّ  ل  هنا    َّز ِ لالامَّ  ذللالال ى لالار ح   حلالاٍ 
لالااز  لالال لمل ف ن  تنلالام  إللالار غنلالار   وقلالاٍ خ  مَّ ز ِ  تلالااج إللالار ذللالال، وع لالامَّ لدنلالار الملالا    إ ملالال إذا ل 

لالالز َّ النسهلالام  للالاا السدلالا لالاركل  والمللالاس ال لالاا ي   َّ تدلالامد  ى لالار ال   ل  تجلالااو وَّ إل لالاس وعنص 
  ٌ ل ماز ه م    قزر   ٍ ننا  ال  بيه ف نا ذها  إل س  . (2)"  .وهم   نر    اىز   .و  ا  تَّسق  لع السَّ

 

  (8)سورة النِ ساء الآية  (8)
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]وَإِذَا حَضَرَ القِسْمَةَ أُولُو القُرْبَى وَاليَتَامَى وَالمَسَاكِينُ فَارْزُقُوهُمْ مِنْبهُ وَقُولُبوا لَهُبمْ قَبوْلا  
 { 8 النساء  وف ا[مَعْرُ 

نزلالاس   لالاننر فلالاي قمللالاس  تدلالاالر )ل  لالارعا ولدربلالاي الآلالارمَّ  حلالامل ال َّ  (اخت سلالات م اء النه لالاا   والن سسَّ 
   وى ر لاذا ِدمد   فجاء   قمال هل ى ر النَّ م ا تي

نزلاس  "   قملس  "   حند  قال  ل ي الق سيه  الهلااء  تدلامد  ى لار النآسلام   بََّّ لسلاظ  "  ف لاا ز  ق مه لز ل 
 (1) ."سن   دلَّ ى  س  الآ

فلالاا  قمهل )"   حنلالاد  قلالاال   ،وذكلالار الةَّل شلالارَّه   َّلالاس  ِدلالامد  ى لالار للالاا تلالارِ الماللالاٍاَّ  وابقربلالامَّ 
ال لالالاننر لنلالالاا تلالالارِ الماللالالاٍاَّ وابقربلالالامَّ وهلالالام  للالالار ى لالالار النلالالاٌٍ قلالالاال ال سلالالاا كلالالااَّ (لنلالالاس

النؤلنلالامَّ ِسد لالامَّ ذللالال إذا التندلالات الم  لالا  ح لالارهل هلالاؤ ء فرضلالا ما لهلالال  الشلالايء للالاا 
نتلالااا ف  لالاهل ا ى لالار ذللالال تحديبلالاا للالاا غنلالار  َّ ِ لالامَّ فرع لالا  قلالاالما وللالام كلالااَّ   لالا  ال

ىبلالالاٍ ا الالالاا ىبلالالاٍ   ََّّ و وى  .فرع لالالا  ل لالالارٌ للالالاس حلالالاٍ ولآلالالاٍا  كنلالالاا لغنلالالار  للالالاا ال آلالالام  
  ف لال لال لنراُ  ا س وىاهش   ضي ا ىنها حنَّ الرحنا اا  اي   ر  ضي ا ىنس قسَّ 

وقنل هم لنسلامخ .ِ  وقنل هم ى ر الملمٌيٍا في الٍا   حٍا إ   ىطا  وت  هل  ا 
  . أِا  الننراُ كالم   

وىا يدنٍ اا لبنر  َّ  ايا ِآملمَّ  س ت ووا لا  س ت ولمنهلاا لنلاا تهاو لات  لاس 
والآلالامل الندلالارور  َّ ي طسلالاما لهلالال الآلالامل وعآمللالاما خلالالوا  لالااِ  ا ى لالا  ل وعدتلالال وا  النلالااا

  .ننما ى نهلإلنهل وعستآ ما لا  ىطمهل و  ِستم رو  و  ِ

وىلالاا ال سلالاا والن دلالاي  د كنلالاا النلالااا وهلالال ِآسلالانمَّ ى لالار الآرا لالاا  والنسلالااكنا والنتلالاالر 
فلالالانذا قسلالالال اللالالام   واللالالالها و لالالاا   الآسلالالان  إللالالار  .للالالاا الدلالالانا ِدن لالالااَّ اللالالام   واللالالالها
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"  .اب ضنا والرقنق ولا  ابس ذلل قالما لهل قم  لدروفا كا ما ِآمللامَّ لهلال الامِ  فلا  ل
(1) 

ننر  ِدمد ى ر اب نار ال   لا  حنلاد  قلاال  وذكر ااا  ىط َّ  وال لاننر فلاي "      ََّّ ال َّ
قملس " فا  قمهل " وفي قملس " لهل " ىاهٍ ى ر اب نار ال     وغنر ذلل لا تسرعق 
ىلامد ال لاننرعا كنلاا ذهلاا إل لاس الطبلارَّ ت  لالال والآلامل الندلارور كلال للاا يلاؤ    لاس للالاا 

ب لار و الن ت لاال ر   ب نار ال    وىني  آملس ا (2)"  .دىاء  و ىٍ   و غنر ذلل   ول م الآ رز
اك نا     .و الن س 

تدمد  إلر الآسن   وإَّ كا ت الآسلان   لؤ َّ لا   ب َّهلاا  (لنس)الهاء  في "   وقال ااا  اب با َّ 
ننر   التَّلكنر  حن   ى ر الندنر   .(3)" .. . ندنر النآسم   ف هلا ىاد  إلنها ال َّ

 ..."  وقال الس ر  الرَّا َّه 

وف لالاا{ فآمللالاس   لالال قلالاال ر  لالالز ق لالامز  لَّدز ق مل لالاما ل ه  نزلالاس  و   ف لالاا ز  ق مه ل{  اللالاع اللالار الآربلالار    ف لالاا ز  ق مه ل ل َّ
وف لالاا{  اللالاع اللالار النتلالاالر والنسلالااكنا اللالاليا     اللالاليا ير لالامَّ وقمللالاس ر  لالالز ق لالامز  لَّدز ق مل لالاما ل ه   و 

 وهلا الآمل ل  ر ىا يدنٍ اا لبنر. ،ير مَّ 

نزلاس { ىاهلالاٍ إللالار   ال لالاننر فلالاي قمللاس  قلاال  لالااحا المشلاار  ال ا  لالا النسلاحل    ف لالاا ز  ق مه ل ل َّ
ال لاننر ىاهلاٍ اللار الننلاراُ فتملامَّ المناِلا    وقلاال الماحلاٍَّ ،لا ترِ المالٍاَّ وابقربمَّ 

لالاا     اللالار لس هلالاا كآمللالاس ،ى لالار هلالالا المللالاس ىاهلالاٍ  إللالار لدنلالار الآسلالان  ا ل  ه  ر ل  لالات  ز    لالالَّ ايز
لالالاأء    خ  لالالاس { )ي لملالالاا   علالالاٍ  لالالاس  ،( والصلالالاماا للالالالكر   ِ نلالالار ىنلالالاس  التح نلالالاد76  ميلالالا و ى 

وى ر هلا التآلاٍير ل فلاالنراد  الآسلان   ،النشرب  فداد  المناِ  إلر الندنر   إلر ال سظ
 (4)" ب س إ نا ِ مَّ الر   لا النآسم    لا  س  الآسن .  ،النآسم 
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  نلالار الآسلالال قلالاال تدلالاالرواللالالَّ ِ هلالار للالاا الآسلالان    هلالاا لصلالاٍ   ند"   وقلالاال  الالام ح َّلالااَّ
لالالانة ى ) لالالان  م ض  للالالاا  ا يلالالالالآسلالالان    وقنلالالال .النلالالاراد  الآسلالالان  النآسلالالام   . وقنلالالال(ت  زلالالال  إ ذا  ق سز

و  ِ لااد السصلا اء ِآمللامَّ قسلانت انلانهل  .كال نر  للاا ا خت لاا  ،ا قتسا    لا الآسل
وقلالالاال  .والجنلالالاع قسلالالال ،ابقسلالالاا وقسلالالانتل للالالاا  خلتلالالاس للالالاا  .و وى ذللالالال المسلالالااهي ،قسلالالان 
قايلالالانت ف  لالالاا  النلالالاال وتآايلالالاننا    وعآلالالاال ،الآسلالالال ال لالالاظ والنصلالالانا للالالاا الجلالالاةء  لال  نلالالا

وبلاس قلاال لناىلا   .المللامٌ ،فلاا  قمهل  وظلااهر قمللاس .والآسل اللالَّ ِآايلانل ،واقتسننا 
 .هلام  لاٌٍ  وال سلاا ،واالاا لبنلار ،وقلاال االاا عبلااا .والةهلارَّ  ،وىطلااء ،لجاهٍ  لنهل

نزلار  اللار  ق نا  )  كنا قال ، تدالرفا  قمهل إضاف  الر   إلر غنر ا  وفي قملس اللََّّ  خ   (و 
لنلاس ىاهلاٍ ى لار   وال لاننر فلاي ،كاَّ ذلل في الم    والبا  فنسلا تس مِلا  الننلاراُ  وقنل

بَّ الآسن  وهلاي النصلاٍ  تلاٍل ى لار لتد آهلاا وهلام  ،ودل ى  س الآسن  ،النال النآسم 
الآسلالان    وللالاا قلالاال .َّ للالاا تلالارِ الماللالاٍاَّ وابقربلالام   ِدلالامد إللالار للالاا للالاا قمللالاس  وقنلالال .النلالاال

 (1)"  .إذ النراد النآسم  ، ىاد ال ننر إلر الآسن  ى ر لدنر التلكنر ،النآسم 

ننا  ال  بيه  نزس {  في هلا ال ننر         ولسأ   وقال السَّ   " قملس تدالر   ف ا ز  ق مه لز لَّ 

ال لاا ي   َّز ِدلامد   بََّّ الآسن   تٍل ى  س  طرعلاق  ا لتلاةا . ل   حٍها  ] َّف ِدمد  ى ر النا
". ال اللالاد   َّز ِ دلالامد  ى لالار  سلالا   الآسلالان   وإَّ كلالااَّ للالالكرا   لالاا تلالارِ نَّ ى لالار "للالاا" فلالاي قمل لالاس  ل 
لااز يلارى ذللال، و لَّلاا  لراىا   ل ندنر، إذ النراد   الآسن   الشيء  النآسم ، وهلا ى ر   َّ ل 

بزر  لا ا ختبا ،  و  ندنر الآ   ل ف  يتحتَّر ذلل. ل از ِآمل   الآسن   لا ا قتسا  كال   س 
 "(2)  

 ئمة المصادر والمراجعاق

  .الآرمَّ المرعل -  

                                                 
 . 184 - 3الب ر الن      (1)
  .1625 - 1الهٍ  النصمَّ   (2)
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 الالاا غلالاا َّ   إت لالاار ذوَّ ا يلالات آا  الالابدض للالاراد النلالارادَّ و واهلالاٍ  الالاي إيلالا ا  -1
الطبدلالا   ،الرعلالاا  ،ل تبلالا  الرهالالاٍ ،ت آنلالاق حسلالانا ىبلالاٍ النلالاندل اركلالاا  ،الن نايلالاي

  . 1999هلا 1420 ،ابولر

 .ت آنلاق د (577هلالا 513)باي البركا  كنال الٍيا اا اب بلاا َّ     يرا  الدرب َّ  -2
ىلاٍد ابللاةاء  ، 19995الطبدلا  ابوللار  ،انلارو  ،دا  الجنلال ،ف ر  ال  قلاٍا  

2.  

لالااا  إىلالاراٌ الآلالارمَّ -3 لالاٍ الالاا إيلالاناىنل النَّ َّ  هنلالار غلالاا َّ  .ت آنلالاق د ،بالالاي لدسلالار ل نَّ
 ،الطَّبدلالالالا  ال َّال لالالالا  ،لبنلالالالااَّ ،رو انلالالالا ،ل تبلالالالا  النَّه لالالالا  الدرب َّلالالالا  ،ىلالالالاالل المتلالالالاا ، اهلالالالاٍ

  . 1988هلا 1409

حسلالالالاا  .حآَّآلالالالاس د ،بالالالالاي ح َّلالالالااَّ اب ٍلسلالالالاي ،التَّلالالالالينل والتَّمننلالالالال فلالالالاي الالالالارح التَّسلالالالاهنل -4
  . 1998هلا 1419الطَّبد  ابولر  ،دلشق ،دا  الآ ل ،هنٍاوَّ 

 ،لبنلالالالااَّ ،دا  المتلالالالاا الد ن َّلالالالا  (هلالالالالا754)بالالالالاي ح َّلالالالااَّ اب ٍلسلالالالاي   الب لالالالار الن لالالالا   -5
لالالالا   ىلالالالاادل  حنلالالالاٍ ىبلالالالاٍ  ، 2001هلالالالالا 1422الطَّبدلالالالا  ابوللالالالار  ،نلالالالارو ا ت آنلالالالاق الشَّ

لالالاٍ لدلالالامَّ  ،النمللالالامد لالالا   ى لالالاي ل نَّ الن تبلالالا   ، كرعلالالاا ىبلالالاٍ النجنلالالاٍ النلالالامقي .د ،والشَّ
ال     .او ٍا  ال َّا ي ،الشَّ

 (هلالالا577 هلالالا513)بالالاي الركلالاا  الالاا اب بلالاا َّ   الب لالااَّ فلالاي غرعلالاا إىلالاراٌ الآلالارمَّ - 6
لالالاا ، لالاس ٍت آنلالاق  لالاس ىبلالالاٍ النجنلالا آَّ  بدلالالا  الهنئلالا  النصلالالارعَّ   ،لرالدلالالا  لصلالاطسر السَّ

  . 2006الدالَّ  ل متاٌ 

سلالالانا الد مبلالالارَّ   التَّ ب لالالااَّ فلالالاي إىلالالاراٌ الآلالالارمَّ -7 هلالالالا 538)بالالالاي البآلالالااء ىبلالالاٍ ا الالالاا ال  
  .ل تب  اوِناَّ الآاهر  ،الم د ل تب  لةعر  ( 616

ل تبلالالالالا   ،ىبلالالالالاٍ التَّلالالالالاماٌ  ل لالالالالااَّ .إخلالالالالاراج وتد نلالالالالاق د ،ارلاالالالالالاتر  التَّطلالالالالام  النَّ لالالالالامَّ  -8
  .هلا1414 ،الطَّبد  ال ا    ،الآاهر  ،ال ا جي
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رر واوىراٌ -9  .د ، ل اَّ ىبلاٍ التَّلاماٌ . ندس د ،ت س  ابحباٌ في النَّ م والصَّ
  . 19995 ،1994دا  السردوا ل طباى   الآاهر   ، لا ى ناَّ

ٍ اا ك نر الاا غاللاا لن نٍَّ اا لرعر اا يةع  لالع الب اَّ في تحوعل  َّ الآرمَّ -10
لالالاٍ الالالااكر .ت آنلالالاق (هلالالالا310  )الطَّبلالالارَّ  ابل لالالاي  الالالاي لدسلالالار سلالالا   ، حنلالالاٍ ل نَّ لؤيَّ

لاال   . 2000هلا 1420الطَّبد  ابولر  ،الرَّ يال  ل نَّشر لمقلاع لجنلاع  .الن تبلا  الشَّ
رع    .الن ل فهٍ لطباى  النص   الشَّ

اهل بحنلالالاٍ الالالاا يميلالالا  الالالا  اللالالاهٍ  النصلالالامَّ فلالالاي ى لالالام  المتلالالااٌ الن نلالالامَّ  -11 ا ىبلالالاٍ اللالالاٍَّ
لالاننا ال  بلالاي لالاال   او لالاٍا   (.هلالالا 756)النتلالامفر يلالان   ،الندلالارور  السَّ الن تبلالا  الشَّ

  .ال َّا ي

 .ل نٍَّ حسنا .ت آنق د ،ل نمَّ اا ق    ديماَّ ابىشر المبنر -12

لالاٍ الجلالام َّ    اد النسلالانر فلالاي ى لالال التَّسسلالانر -13   ) ،لدبلالاٍ اللالارَّحنا الالاا ى لالاي الالاا ل نَّ
الطَّبدلالالالا  ال َّال لالالالا   ،لبنلالالالااَّ ،انلالالالارو  ،لي ل نشلالالالار والتَّم علالالالاعالن تلالالالاا اويلالالالا  (هلالالالالا 597

ال   او ٍا  ال َّا ي .هلا1404   .الن تب  الشَّ

لال -14 يا ِعلا   الاا ى لاي الاا ِعلا    ارح النسصَّ دا  الطباىلا  الننبرعَّلا   ،لنمفلاق اللاٍَّ 
  . الآاهر 

يا ىبلاٍ   الارح االاا ىآنلال ى لالار  ل  َّلا  االاا لاللالال -15 ا الالاا لآاضلاي الآ لاا  اهلالااء اللاٍَّ 
 شلالار وتم علالاع دا   ،للالاةءاَّ (هلالالا796 - 689)ىآنلالال الدآن لالاي النصلالارَّ الهنلالاٍا ي 

ا  واركا  ،التراُ  الآاهر    .دا  لصر ل طباى  يدنٍ لمد  السَّ َّ

ت آنلالالاق  ، الالالاا هشلالالاا  اب صلالالاا َّ   الالالارح الالالالو  اللالالالَّها فلالالاي لدرفلالالا  كلالالا   الدلالالارٌ -16
اا ىبٍ ال ننٍ   .الشَّ   ل نٍَّ ل ني الٍَّ 



 - 269 - 

لِلا  ىبلاٍ ا الاا  حنلاٍ السلااكهي النَّ لامَّ الن لاي   ٌ ال ٍود في النَّ مارح كتا -17
 ،ل تبلالالالا  وببلالالالا  ،النتلالالالاملي  ل لالالالااَّ  حنلالالالاٍ اللالالالاٍلنرَّ  .د ت آنلالالالاق (هلالالالالا972 -899)

  . 1993هلا 1414الطَّبد  ال ا     ،الآاهر 

  لصٍ  المتاٌ (هلا686)لرضي الٍيا ا يترا اذَّ   ارح الرضي ى ر الماف   -18
  .ن تب  الشال   او ٍا  ال ا يال .لمقع ِدسمٌ

لالاننر ى لالار غنلالار للالالكم  فلالاي الآلالارمَّ الملالارعل -19   لالاد ل لالاٍكتم  لننلالال ى لالاي  ،ىلالامد ال َّ
 ، لالالا  س  دا  الد لالالام  ل غلالالا  الدرب َّلالالا  ومدااهلالالاا والٍ ايلالالاا  اويلالالا ل َّ  ،ل نلالالاٍ ىراالالالاي

  . 2011هلا 1432 (39)الدٍد 

خنسلالالا   (هلالالالا 180  )لسلالالانبمعس  الالالاي  شلالالار ىنلالالارو الالالاا ى نلالالااَّ الالالاا قنبلالالار  المتلالالااٌ -20
لالالا   هلالالاا وَّ  ، للالالاةاء لالالا  ل متلالالااٌ  ،ت آنلالالاق ىبلالالاٍ السَّ  -1966الهنئلالالا  النصلالالارعَّ  الدالَّ

1977 .  

لالاار ىلالاا حآلالااهق التَّنةعلالال وىنلالامَّ ابقاوعلالال فلالاي وللالام  التَّحوعلالال -21 بالالاي الآايلالال   المشَّ
  (.هلا 527 )  ،ل نمد اا ىنر الةَّل شرَّ 

سلالانا الد مبلالارَّ بالالاي البآلالااء ىبلالا  ال بلالااٌ فلالاي ى لالال البنلالااء واوىلالاراٌ -22  ،ٍ ا الالاا ال  
لطبمىلالاا  لركلالاة لندلالا  الناللالاٍ ل  َّآافلالا  والتهلالاراُ  ،ت آنلالاق غلالاا َّ ل تلالاا     نلالاا 

الطَّبدلالا   ،دا  السملالار دلشلالاق يلالام ع  ،لبنلالااَّ ،انلالارو  ،دا  السملالار الندا لالار ،الالاٍاي
  . 1995هلا 1416ابولر 

طبلاما للاع خةا لا  ل .لن نمد اا  حنٍ الدننلاي  النآا ٍ النَّ معَّ  في ارح ابل  َّ  -23
  .   بد  و  تا ع  ،دا   اد  ،ابدٌ

 .ت آنلاق د ،لج لاٍاَّ ، الاا هشلاا  اب صلاا َّ   لغني ال بنا ىلاا كتلاا ابىا علاا -24
الطَّبدلا  ال السلا   ،لبنلااَّ ،انلارو  ،دا  السملار ،وى ي تمفنق ال نلاٍ ،لا َّ النباِ 

1979  . 
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لا   ل نَّلاٍ ل  لن   الج نل ات آنلاق الارح االاا ىآنلال -25 يا ىبلاٍ ال ننلاٍل شَّ  ، نلاي اللاٍَّ 
هلالالا 1400الطَّبدلالا  الدشلالاروَّ  ،ى لالار هلالاال  الالارح االالاا ىآنلالال ى لالار  ل  َّلالا  االالاا لاللالال

دا  لصلالالار ل طباىلالالالا  يلالالالادنٍ للالالالامد   ، شلالالار وتم علالالالاع دا  التلالالالاراُ  الآلالالالااهر  ، 1980
ا  واركا    .السَّ َّ

يا ىبلالالاٍ   لنتهلالالار ابٌ  ات آنلالالاق الالالارح الالالالو  اللالالالَّها -26 لالالاٍ ل نلالالاي اللالالاٍَّ  لالالا   ل نَّ ل شَّ
  .ال ننٍ

اا اباي ل نٍَّ ل نٍَّ اا ىبٍ ال قَّ    الن رَّ  الملنة في تسسنر المتاٌ الدةعة -27
 ،ت آنلالالالاق النجلالالالااا الد نلالالالاي  ن نلالالالااا(.هلالالالالا 543  )غاللالالالاا الالالالاا ىط َّلالالالا  اب ٍلسلالالالاي 

ال   او ٍا  ال َّا ي ،الآاهر  ،دا  المتاٌ اوي لي ،النغرٌ  .الن تب  الشَّ

الن تبلا   .لطبدلا  الام   ،ا  إح اء المتلاا الدرب َّلا د ،ل س ر الرَّا َّ   لسات   الغنا -28
ال   او ٍا  ال َّا ي  .الشَّ

د ايلالا   ،لتخسلالا  ابويلالا  يلالادنٍ الالاا لسلالادٍ  الب  لالاي النجاالالادي  لدلالاا ي الآلالارمَّ -29
الطَّبدلالا   ،لبنلااَّ ،انلارو  ،ىلاالل المتلاا ،ىبلاٍ ابلنلار ل نَّلاٍ  للانا اللالام د .وت آنلاق د

  . 1985 هلا1405ابولر 

الهنئلا  النصلارعَّ   ،(هلالا207  )بالاي  كرعلاا ِ نلاي الاا  علااد السلارَّاء   َّلدا ي الآرم -30
  .  1980 ،الطَّبد  ال َّال   ،الدالَّ  ل متاٌ

 437 - 355)باي ل نَّلاٍ ل لاي الاا  الاي  اللاا الق سلاي   ل ش ل إىراٌ الآرمَّ -31
لالاالا .ت آنلالاق د (هلالالا سلالا  الرَّ يلالاال  ،حلالااتل  لالاال  ال َّ الطَّبدلالا   ،لبنلالااَّ ،انلالارو  ،لؤيَّ
  . 1987 هلا 1407 ،ل َّال  ا

لالالالانراهي .د  لدلالالالاا ي النَّ لالالالام -32 الالالالارك  الداتلالالالال لصلالالالاناى  المتلالالالااٌ  ،فاضلالالالال  لالالالاال  السَّ
  .ول تب    ما  دل   ابغٍاد ، الآاهر 
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 يلالالاال   ،النصلالالاط   النَّ لالالامَّ  شلالالاحتس وتطلالالام   حتلالالار  واخلالالار الآلالالارَّ ال اللالالاد الهجلالالارَّ  -33
ىنلالالااد   ،لرعلالالاا لالدلالالا  ا ،ك  َّلالالا  ا داٌ ،لالسلالالاتنر  ىلالالاٍها ىلالالام  حنلالالاٍ الآلالالام َّ 

  . 1981هلا 1401الطبد  ابولر  ،اؤوَّ الن تبا 

لجلالالا ل اللالالاٍيا ىبلالالاٍ اللالالارحنا الالالاا  الالالاي   لالالار   هنلالالاع الهماللالالاع الالالارح لنلالالاع الجماللالالاع -34
 ، نصلالار ،الن تبلالا  التمف ق لالا  ،ت آنلالاق ىبلالاٍ ال ننلالاٍ هنلالاٍاوَّ  (هلالالا911  )السلالانم ي 

  .3ىٍد ابلةاء 
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"عند فيليب كيتشر  العلم والديمقراطية والنخبوية العلمية " 

/ بسمة اسماعيل عيد الباحثة  

 تمهيد:

وهو   Philip kitcher*من فلسفة فيليب كيتشرهام لجزء  البحثيعرض هذا 
حيث يرى فيليب كيتشر أن العلم يجب أن مفهومه عن العلم وعلاقته بالديمقراطية 

يخدم الصالح العام وهو ما يطلق عليه بالعلم المنظم  كما نقد  كيتشر مفهوم 
الموضوعية و قام بطرح مفهوم جديد للعلم هو بمثابه نقطة تقدم العلم من وجهه  

تحديد وظيفة جديدة  وهدف جديد للعلم. فبعد  نظره،  حيث أن هذا المفهوم يتجه إلى
أن كان هدف العلم هو الصدق وبمعنى أدق الصدق الموضوعى  وقد قام كيتشر 
بنقد كل من الفكرتين فأصبح من الهام  أن يحدد هدف آخر للعلم  وهو ما سيتم 

 إيضاحه من خلال هذا البحث .
ة العلم فى المجتمع الديمقراطى ومكان ،علاقة العلمبالديمقراطية طرحهل عن فضلاا هذا 

تطرح  الإجابة  البحثومن خلال هذا ، وكيف من الممكن أن يخدم الصالح العام، 
عن التساؤلات الناتجة عن هذه العلاقة مثل: هل يعمل العلم على تنمية القيم 
الديمقراطية كالرفاهية والأمن على الرغم من وجود خطر ناتج عن منتجات العلم 

اته على تلك المجتمعات ؟ وهل تساهم العلم فى جعل السياسة أكثر ذاته وتطبيق
فى خدمة  اا ناالعلم يساهم أحي أنية بحيث ينعكس ذلك على المجتمع؟ أم نلاعق

 يدلوجيه  وسياسية معينة ؟أا  ية  وغير فعالة تخدم أغراضا نلاوسيادة ديمقراطية لا عق
 ى صنع القرارات  العلمية ؟ .وما هو دور النخبة سواء كانت  سياسية أو علمية ف

 1947فيلسوف العلم الانجليزي المعاصرعام  Philip kitcherولد فيليب كيتشر * 
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بلندن المملكة المتحدة، درس الرياضيات بجامعة كامبربدج وحصل علي درجة 
، كما حصل 1969الماجستير في تاريخ وفلسفة الرياضيات من نفس الجامعة عام 

عرف  1974علي درجة الدكتوراه في تاريخ وفلسفة العلم من جامعة برينستون العام 
كيتشر خارج الحقل الاكاديمي بأعماله التي تبحث في اخلاقيات العلم وخاصة فيليب 

حيث حاول أن  Sociobiologyف المجال البيولوجي كما أهتم بالسوسيوبيولوجيا 
سئلة المثارة في فلسفة البيولوجيا وفلسفة الرياضيات من لأيجد أواصر قربي بين ا

افيزيقا والأخلاق من جهة أخري، توالمي جهة وبين القضايا الفلسفية في الابستمولوجيا
ومن كما أهتم بالأبعاد السياسية والسوسيولوجية للقضايا المثارة في العلم بوجه عام.

 Science in a Democraticأهم مؤلفاته :العلم فى المجتمع الديمقراطى 
Society هو ينظر فى مجموعة من الموضوعات الملحة بدءاا من تغيير المناخ إلى و

همال الأمراض التى تقتل إ على البحوث الطبية الحيوية إلى يود المستوحاة دينياا الق
وهو يظهر مغالطات التفكير  ،الملايين من الأطفال سنويااوتحليل مصادر المتاعب 

بأن الديمقراطية تتطلب دائماامناقشة عامة للقضايا التى تشكل بشكل صحيح 
في  كبيراا  فقد أحدث تغييراا ، والعلم الصدق والديمقراطية ضرورية للديمقراطية الحقيقية 

توجيهات الكثير من العلماء والفلاسفة والدارسين لما قدمه من أفكار تنصب معظمها 
 علي تأكيد أن العلم مشروع إنساني يجعل مسؤولية تجاه المجتمع العريض، فضلاا 

 Ideal عن تأكيده الدائم بأنه ليس هناك ما يسمي بالعلم المثالي
ScienceScience Truth and Democracy. 

 
 مفهوم العلم :

تفسير وفهم مايحيط  إلىخلاله  ناسنلإمعاا يسعى ا ياا وتجريب ياا عقل اا نشاطالعلم يعد  
يقوم  أنسميه علماا ينبغى نا م أنويعنى ذلك ، به من ظواهر بطريقة منظمة ومرتبة 

خطواته وأدواته  –يخضع لمنهج العلم  أنو  ، على أساس مادى يخضع للنظر والعمل
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نتحقق من صحة مكتشافاته بالنتبؤ الصادق  أنمن حيث المعنى والمبنى و  –
 ستخدام العلمى لمنجزاته .لإوا

فهم العالم الطبيعى وتفسير مايحدث فيه من ظواهر ووقائع وينتهى  إلىويهدف العلم 
ينطوى على امة نسق نظرى إق إلىبنا فهم العالم بعد وصف حوادثه وتفسير ظواهره 

ين التى تسير هذا العالم مما يتيح لنا قدرة على التنبؤ بأحداث قد تقع فى ناالقو 
بين  ناسنلإغاية تعزز مركز ا؛أيضاا وسيلة  ناالعلم غاية وك ناالمستقبل .ومن ثم ك

العلم  أنمعنى ذلك،الكائنات بقية الكائنات ووسيلة لتفسير مايحدث حوله من ظواهر 
هو ذلك النشاط العقلى والتجريبى الذى نسعى من خلاله لتفسير وفهم موضوعات 

 .1بعينها بطريقة منظمة ومرتبة 

ويزيح اليقين السيكولوجى ويقيم اليقين الموضوعى للشكوك  والعلم بهذا يضع حداا 
الضروره واليقين  ؟ لهما عن التسلح  أننلاحظ كيف  أنالصدق المطلق على ،

 2بسلاح السمة الرياضية .

عم وتترجم مدرجات العلوم لأون اناخص تحت القلأون اناتطوى القالمعرفة العلميةو 
يجئ يوم يتم فيه الكشف  أنمن روابط حتى ليجوز بعضلتبين مابينها  إلىبعضها 

وحتى فى حال العثور على  ون عام واحد "نازاء قإعن هذه الروابط كلها . فإذا نحن 
نا نذلك لأذلك لايعنى وقوف عجلة التقدم  نإمعرفتنا فد مجموعة جون منفرد يو ناق

                                                           

 5-3،صدار المعرفة الجامعية ، الاسكندريةمحمد محمد قاسم : المدخل إلى  فلسفة العلوم، 1-
 

، 2001يمنى طريف الخولى : فلسفة العلم من الحتمية إلى اللاحتمية ،دار قباء ، القاهرة  -2
 73ص
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اله ، وزيادة مجتجاهين محددين : فى توسيع إفى ون ناذاك لتحسين هذا القأنسنجاهد 
 1.دقته 

 فى العلم قد يصل أنومهما بدا فى أى وقت ، الحقيقة العلمية لاتكف عن التطور و 
، مايتجاوز هذا الرأى  ناالتطور سرع نإرأى نهائى مستقر ف إلىموضوع معين 

ذن غير ثابت بل متطور ومتغير إمحتوى العلم ف، برأى جديد ويستعيض عنه 
توجه نحو تحقيق قدر معقول من إلى البل يشير  نانقص إلىولايشير التغير هنا 

اليقين .وتؤكد هذه الطبيعة اللاحتمية للعلم التى توفر للعلماء فرصة لتصويب ماتقع 
ستمرار إنتائج العلم تصوب نفسها ب أنمن أخطاء علماء سبقوهم بمعنى عليه أعينهم 

أو المطلق فى أى نتيجة معينة رى "يمنى الخولى " " فيقين العلم ليس اليقين اتعلى م
كل خطوة غير دقيقة أو خاطئة يمكن تصويبها  أنقضية مادية بل اليقين فى 

مبدأ اللاحتمية يجعل  أنه " ...ونجد اتعتماد على نتائج متوشجة فى نسق العلم ذلإبا
 . 2طريق التقدم مفتوحاا دائماا 

ما يقرره العلماء عن هذا الواقع  وليس ثمة  هى الحقيقة العلمية ليست الواقع بلإن 
حقيقة علمية نهائية بل تواصل النظريات المتعاقبة خطواتها على طريق ذلك الطموح  

مجازفات عبارة عن والتطلع الذى لا يكف لحظة عن التقدم.وما يزال العلم حتى اليوم 
ن الخوف عند فلا يتمك .حين إلىومخاطرات وكل حقائقه موقوتة لا تبقى كذلك إلا 

بصارناولا يبلغ العلم الحقيقة أو بالأحرى لا أمشاهدتها لفروض علمية تختفى عن 
الأشياء والحوادث معنى  إلىيعزو  أنيكون على طريق الحقيقة إلا إذا استطاع 

                                                           
محمد محمد قاسم : برتراند راسل الاستقراء ؟ البحث العلمى ، دار المعرفة الجامعية،  - 1

  84-83الاسكندرية ص
 .17محمد محمد قاسم : المدخل الى فلسفة العلوم ، مرجع سبق ذكره ، ص -2
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ودلالة ، ولا يحكم على المعنى والدلالة أو الفكرة بالصدق أو الكذب إلا عند بلوغها 
 .1تحرزها  أنيها بلغة نتائجها التى يمكن ما تقصده أى الحكم عل

يكون التقريب أو  اا ناحيأ، ولكن  للعلم الرئيسى هو الهدف المطلق ليس الصدقف
خطأ  Statement. قد تكون الجملة أو العبارة هو الهدف قتراب من الصدق لأا

وفى المجتمع ، غراضنا أ ن  ناحية أخرى هى  صادقة كفاية  لخدمة ولكن م
تحقيق   إلىللمعرفة فى بنيته فهو يهدف  publicالعلم والنظام العام  نإالمعاصر ف

 2غراض المواطنين فى المجتمع الديمقراطى .أ 

المعرفة التامة غير ممكنة والمعرفة العلمية فى صورتها النهائية مستحيلة فلو أدعى ف
فكل دعاء غير مقبول إه نإمعرفة دقيقة وتامة فه يعرف حقيقة علمية أنأحد الناس 

عتراف بهذا الخطأ المحتمل هو لإمع خطأ محتمل ، واا قياس فى العلم يعطى دائما 
ين نواونرى ذلك فى التحول عن ق المنفذ الذى يجرى خلاله تعديل النظرية وإثرائها .

عليه  ناكثر دقة مما كأوضع شئ بمثابة  نايشتين كأنين ناقو  إلىنيوتن فى الجاذبية 
 1تماماا . وهذا التحول هو خاصية للمعرفة العلمية .ستغناء عنه لإسابقة دون ا
التى يطرحها الابستمولوجى المعنى فكرة  أنالتقليدية تفترض المشكلات  نإومن ثم  ف

ليس لها علاقة بنا أو بإهتماماتنا بديلاا عن المفهوم التقليدى للموضوعية فيليب كيتشر
علاقتها تتمحور حول بنية العالم . وهناك  نإوبالعكس ف،العلمية السريعة الزوال 

                                                           
 .18-17، صمحمد محمد قاسم : المدخل الى فلسفة العلوم ، مرجع سبق ذكره –1

2- Philip kitcher : Science in Semocratic Society ,oxford university press , 
New York, p105  

 21ص مرجع سبق ذكره ، محمد محمد قاسم : المدخل الى فلسفة العلوم، 1
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العديد من النقاط التى يمكن من خلالها تحديد هذه النقطة ، ومن السهل البدء 
العلماء  نإف نالآبالاستعارة لبعض الاسئلة من أجندة الطبيعة فمنذ البداية وحتى 

هداف لأاوالفلاسفة قد حاولوا إحضار مجموعة من المفاهيم ومن ثم فهم يرفعون 
 التالية للعلم :

*الهدف الابستمولوجى للعلم هو تحقيق الموضوعية المفهومة فى ظل شروط من 
 .الشروطات

 صورة موحدة للطبيعة . إلى*الهدف الابستمولوجى للعلم هو الوصول 

للعلم هو اكتشاف العمليات الأساسية والسببية فى الهدف الابستمولوجى  نإ*
 2.الطبيعةريقةسير ط

بستمولوجى تفصل بين العلوم أو بين العلوم لاالمستقل لفكرة المعنى االسياق 
ه أنخلاقية من خلال القول لأجتماعية والإعن القيم اBasic scienceساسية لأا

توضع بطريقة يمكن من خلالها التعرف على  أنالقيمة من الممكن  أنعلى الرغم 
مثل يصدق  لا كيتشرفيليب  نولأ ،بعض الحقائق سوف تحقق نتائج غير محمودة

جتماعية لكى تكون داخلية لإخلاقية والأالقيم ا ه يأخذنإف ، هذا المفهوم يمكن وجوده
 للممارسات العلمية .

ن تتخلى ع أنالعلوم يجب  أنك فكرة على تر لهذه الفكرة لاتعتمد  مناقشة كيتشر نإ
ينصب  أنالتركيز يجب  نإالصدق وبدل من ذلك ف إلىمفهوم الموضوعية للوصول 

                                                           
2
-Philip Kitcher : science Truth and democracy , op.ct ,p66:67 
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فكار التقليدية عن المعنى العلمى وبالتحديد عن المعنى لأاعلى مشكلات حقيقية عن 
 1بستمولوجى .لأا

وهى حديثة الظهور فى وقتنا لعصرنا هذا   فكار وصفاا لأكثر اأفكرة التقدم هى وبما أن
على هو غلب لأعلى ا ناما ظهورها من قبل على مر القرون الطويلة فكأ هذا،

 نقص ، إلىكمال ، بل يسير من كمال  إلىمن نقص ر العالم يسي أنالناس هو 
العصر  أنت تروى لتؤكد بناتجاه المضادقصص  كثيرة كلإالهذا ا ى تصويرا ويكف

ذن ففكرة التقدم طابع إيعود ،  أنما  هو عصر ما مضى ، وهيهات له نإالذهبى 
كن لنالتقدم ؟و يميز فكرنا المعاصر، وسل من شئت من الناس : هل تؤمن بفكرة 

يكون  أنيجاب المصحوب بالدهشة على لإجابة سوف تكون بالإا أنعلى  يقين ب
مض معه بعد ذلك فى تحليل الفكرة لتخرج له مكنونها إولكن  ،ا لسؤالذلك موضعا 

تخاذ إإلىيكف عن دعوة الحاضر  أنه يتحتم عليه نتيجة لقبوله هذه الفكرة أنفيعلم 
 2االماضى نموذجا 

قامة مثله العليا من مبادئ هبطت عليه من حيث لا يدرى لتقيده إن يمسك ع أنو 
شخص تخاطب سترى ذلك  أى هدافه ، فعندئذ سترى أ دون الحركة الحرة نحو تحقيق 

قد ثار عليك فمثل هذا الشخص  الذى قبل فكرة التقدم لنفسه حتى يكون معاصراا 
 . 1معاصر باللفظ مختلف باللباب

                                                           
1-Philip Kitcher : science Truth and democracy , op .ct ,p66:67 

زكى نجيب محمود : نافذة على فلسفة العصر ، مجلة الكتاب العربى ، الكتاب السابع  –2
 30، ص 1990والعشرون ، الكويت ، 

 .31، ص  ،مرجع سبق ذكرهزكى نجيب محمود : نافذة على فلسفة العصر  –1
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حيث  المخلصون للعلم لإتجاهين فى الوقت المعاصر هما :يعرض فيليب كيتشر 
قد اكتشفوا حقائق  19ية فمنذ القرن ناسنلإكتشافات الإالعلوم تمثل ذروة ا أنيرون

ستبدال المعتقدات القديمة والخرافات وقدموا إهامة عن العالم الطبيعى حيث قاموا ب
كثر أحياة  إلىتوصل إلينا علم يتسم بالتنور ووضعوا شروط يمكن من خلالها ال

البحوث العلمية ليست حره  أنية . ومن ناحية أخرى فهم يرون ناسنإوواقعية و  رضاءا إ
يكونوا صادقين فيما  أنخلاقية ،ولهذا يجب على العلماء لأتماماا من قيد الالتزامات ا

يكون حراا  أنالتحقيق العلمى يجب  أنومن ثم عندما ندعى  ، يقدموه لنا من حقائق
لاتدخل أخلاقية والسياسية والدينية يجب لأحكام الأا أنالمقصود من ذلك  أنفيبدو 

تقييم الأدلة من أجل استخلاص  –صياغة الدراسات العلمية "  قين هامين اسي فى
 "النتائج 

تفسيراتهم فى هذا  أنالبعض يفكر بطريقة مغايرة فنجد  أنومن ناحية أخرى نجد 
 أنعتقاد بلإا أنومن ثم يرى المكذبون ، رؤية هى مجرد خرافة هذه ال أنالصدد 

خلاقية والسياسية والدينية ماهو إلا أسطورة أوجدها لأحكام الأالعالم خال من القيم وا
 2المعتقدون فى هذه الفكرة .

ندرك التعدية  أنالعلوم تتقدم من خلال طرقها الخاصة ويجب علينا  أنويرى كيتشر 
ضافة لإا ، بابستمولوجية والعملية والتى ساعدت فى نهوض العلم تاريخيا لإهداف الأل

العلم فى  fitشكالية كيفية تناسب لإتباة نلإيتم تركيز ا أنه يجب أنكيتشر يرى  أن
العلم يتطور من  أنوبالتحديد من الناحية الديمقراطية وهذا دليل على .  المجتمع 

                                                           
2– Philip Kitcher : Science Truth and Democracy, op.ct , p3. 
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قتراحات كيتشر كلها من اجل إأنخلال علاقته بالمجتمع وفى كونه جزء منه ، 
 الدور الامثل للعلم فى المجتمع وهو ما اطلق عليه العلم المنظم . إلىالوصول 

لارى  أنهداف العلم من جديد ، حيث أ ولم يكن فيليب كيتشر هو فقط من يبحث فى 
ه من الضرورى فى خلال بحثنا عن أنحيث يرى ، وع يهتم بنفس الموض يضاا أنالود

يضاح عمل إه لو تمكنا من نهداف العلم لأأ عتبارنا إ تضع فى  أنآليه تقدم العلوم 
هداف المشروع العلمى . وهكذا يرى أ من غيره ، يقودنا لتحقيق  فعل معين بدلاا 

قصى حد من أحل  أنهداف المعرفية فى العلم هو حل مشكلة ما وزعم لأعم اأنأنالود
دنى حد من المشكلات الشاذةوالتصويبية التى أحداث إمبيريقية وكذلك لإالمشكلات ا

معرفياا ، وهذه  عتبار العلم نشاطاا لإنولدها فى عملية الحل يمثل المبرر  أنيمكن 
 .1الطريقة تمثل العمود الفقرى للنظريات المتقدمة

ساسية فى تطور أالبحث فيه ركيزة  طرادإيمكن القول بأن تقدم العلم و وفى هذا المقام 
صبح من المتعذر فى السنوات أنجازات . وقد لإالحضارة الغربية وتعدد مظاهر ا

نت مسيرته اكون أن  ينظر إلى العلم وتطوره كما لو كتوماس  خيرة كما يقول لأا
 .تراكمية 
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خيرة يواجهون صعوبات لأمؤرخى العلم صاروا فى السنوات اأنخر نقول بآبمعنى 
الهدف منها تسجيل مسيرة العلم ورسم صورة لتطوره  ناما ك إذابحاثهم أ كثيرة  فى
و تطيح نظريات أحقة تضيف جديداا لافكار العلمية اللأت النظريات واناكما لو ك

فكار العلمية  لأعتبارهم يؤرخون زمن ظهور النظريات  واإخرى سابقة عليها . فهم بأ
فى تاريخ  بحاث التى تظهر تباعاا لأزدياد اإب نراهم يواجهون صعوبات كثيرة تزداد

 1العلم وتطوره .
يجيبوا  أنفكار لأالنظريات وا اتزمأومن ثم فليس من السهل عليهم فى تحديدهم 

ول من تصور فكرة أو من هو أكسجين ؟ لاكتشف اأ: متى  لامث إلىكالتعلى تساؤل 
سئلة لااستبعاد مثل هذه اى البعض أشكاليات ر لاحفظ الطاقة ؟ ولذا ولحل مثل هذه ا

سهامات إذ ربما لم تكن مسيرة العلم وتطوره تراكمية وحصيلة إ، تاريخ العلم أنمن ميد
 .خرآبين حين و  فردية تتم

 ناوالمك نات نظريات علمية بحسب الزمنامس كلأنظرياتنا العلمية با أنبنابج
فى عصرنا نظريات التى ظهرت فكار على نحو اللأحاطت بتلك اأوالظروف التى 

 أنيصح بموجب هذه النظرية  لاخذ بها فلأوف خاصة يسرت ظهورها واوجب ظر بم
فكار أو شطحات أوهام أو أت لات خزعبناها كأنيقال عن النظريات العلمية السابقة 

. 
خذ أتطلق على علمنا المعاصر سواء بسواء وقد ي أن حكام  يمكنلأفمثل هذه ا 

 ندرى عن مصيرها على لا و يتشبسون بفكرة علمية أعلماء اليوم بنظرية 

                                                           
1

 1983عبد الله العمر : ظاهرة العلم الحديث دراسة تحليلية وتاريخية   ، عالم المعرفة ، سبتمر -
 277ص ، 
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تهم ومناهجهم لانت تناسب تحلياتشبسهم فكرة ك أونحو اخذ السابقين بنظرية علمية 
 1وا يعيشونه.ناوظروف العصر الذى ك

 العلم والديمقراطية : 

،إذن فالسؤال المطروح ثر الذى تركه العلم على قيمنالأهو ا نلآاهتمام لإمركز ا نإ
 ماهو الدور الذى يلعبه العلم فى الديمقراطية المعاصرة ؟  هوهنا 

ستجابة لهذه التساؤلات غالباا ماتكون صعبة المطابقة مع مايريده لإا أنوبالرغم من 
هذا الموقف يمكن  أنفلاسفة العلم أو مافعلوه خلال العقود أو القرون السابقة إلا 

تطرح ويُجاب عليها .ومن ثم  أنب لة التى يجسئلأه يوجد العديد من اأنفهمه حيث 
الاشكاليات المتعلقة بقيم العلم أو القيم فى العلم تفترض إهتمام خاص فى بداية  نإف

لكى نتمكن من خلق سياسة و القرن الواحد والعشرين وذلك نتيجة لثورة العلوم 
حتياجات لإعن ا نامكلإهذا يتطلب منا تفسير واضح بقدر ا نإإجتماعية متنورة ف

 2.البشرية 

وربما تكون الفائدة  –هناك فوائد ذاتية للوصول للمعرفة  نإف وكما يرى فيليب كيتشر
ولكن وجود الفائدة ) المنفعة ( العملية للقدرة على  –فسنا أنكبر عندما يكون الهدف أ
هناك  أنوكما نعرف ،مال وهمية آشاء مؤسسات إجتماعية التى لاتتجه عبثاا وراء أن

شياء محددة نحصل عليها من أعتقاد فى لإالعديد من الناس الذين يرغبون فى ا
وبالرغم ،ضع هذه المعرفة موضع تنفيذ فسنا ومن خلال و أنخلال معرفة الصدق عن 

                                                           
 .279-278ص عبد الله العمر ، مرجع سبق ذكره ،  -1

2–Mark couch and Jessica pfelfer : ThePhilosophy of Philip kitcer , Oxford 
university press, USA,p4. 
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الجديدة Self Knowledgeفائدة عملية من تطبيق معرفتنا الذاتية ه لاتوجد أنمن 
هذهالمعرفة سوف تجردنا من أوهامنا ، ت ناك نإداخل سياسات إجتماعية حتى و 

غوار أ ا فى الإقدام على سبر فمن الأفضل الحصول عليها ، بتشارك البشر عموما 
 1.قدام هو أحد أمجاد الجنس البشرى الرئيسية لإالطبيعة وهذا ا

 دور العلم فى المجتمع الديمقراطى :

والمجتمع الحر بالتناوب شكال الحكم أمصطلح الديمقراطية يستخدم لوصف  أنبداية
غلبية كل لأتعطيه  زخارف حكم ا أنالمرء يتوقع عادة  نلأ، ما يساء فهمه  الباا غ، ف

يكون للمجتمع الديمقراطية فى  أنفى الوقت الذى يمكن فيه ذإمزايا المجتمع الحر.
وجود حكومة ديمقراطية لايعنى بالضرورة وجود مجتمع  نإف ، حكومة ديمقراطية

 ديمقراطى.

ثينا فى القرن الخامس أغريقى القديم تم نحته فى لإمصطلح الديمقراطية بشكله ا نإ
مثلة التى لأول اأها من أنثينية عموما ينظر اليها على لأقبل الميلاد والديمقراطية ا

ثينا القديمة أمواطنو  ناتنطبق عليها المفاهيم المعاصرة للحكم الديمقراطى . حيث ك
من التصويت على قرارات نواب ينوبون عنهم فى  بدلاا  يتخذون قراراتهم مباشرة

ثينا القديمة أبه فى  معمولاا  ناتخاذها . وهذا الشكل من الحكم الديمقراطى الذى كإ
 .2و الديمقراطية النقيةأيسمى بالديمقراطية المباشرة 

وجود رابطات مدنية من  إلىحاجة الديمقراطية  إلىوتشير فكرة المجتمع المدنى 
ستقلال عن الدولة فبهذه الطريقة فقط  يمكن الحد من سلطة إواع تنظم فى نجميع الأ

                                                           
1-Philip kitcher : science in ademocratic society, op.ct  , p9 

 . 8-7، ص  2012،دار نهضة مصر ،القاهرة ، 2صبرى سعيد : الديمقراطية ، ط –2
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يبنى  أنعلى  ويمكن أ دنى لا توجيهه من أى العام من أالدولة ، ويمكن صوغ الر 
لا تكون مثل أوالمبدأ القاضى ب. المجتمع الثقة فى النفس لمقاومة الحكم التعسفى 

تضمن .تديمقراطية من الداخل يضاا أتكون  أنات مستقلة فحسب ، بل هذه الرابط
 ناذا كإالديمقراطية على مستوى الدولة ستكون ضعيفة الجذور  أنكيتشر فكرة 

الناس مكيفين لتقبل الديكتاتورية فى  ناذا كإستبدادية . فإالمجتمع يدار بطريقة 
تخاذ القرارات المشتركة فى إو أالخبرة بالتنظيم الذاتى سرة والمدرسة ولم تكن لديهم لأا

يكونوا  أنه لا ينتظر لهم نإو الرابطات الطوعية ، فأناو مع الجير أالعمل  نامك
يشعروا بالمسئولية عن الوضع الذى يعيشه مجتمعهم عامة  أنو أمواطنين فاعلين ، 

1 . 

"المجتمع المدنى" بوصفه فكرة  أنومن ثم تتضح أهمية فكرة المجتمع المدنى . حيث
عليها  ا خاصاا ضحت تلقى تأكيدا أمن مكونات الديمقراطية فكرة  ضرورياا  مكوناا 

كنتيجة لتجربة القرن العشرين مع الديكتاتوريين الفاشية والشيوعية اللتين حاولت 
شراف الدولة ورقابتها ويمكن إدخال جميع المؤسسات الاجتماعية تحت إكلتاهما 
ب سالب ؛ نابين مختلفين : جنامفهوم المجتمع المجتمع المدنى من ج إلىالنظر 
يكون له حدوده حتى يحال دونها ودون التحكم  أنالدولة يجب  نامتداد سلطإأنوهو 

حتواء كل إو أو التغلغل فى فى كل مجالات الحياة أجتماعى لأفى كل النشاط  ا
وب توافر الكثير من مراكز ب موجب ؛ وهو وجناجتماعية وجلإالمبادرات والمواهب ا

مراكز التنظيم الذاتى المستقلة فى المجتمع التى يمكن للناس من خلالها العمل فى 

                                                           
 .22، ص  مرجع سبق ذكره: صبرى سعيد –1
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تكون بمثابة قنوات للرأى الشعبى والضغط  أنطار جماعى لحل مشكلاتهم ، ويمكن إ
 1.داة للحماية فى مواجهة تجاوزاتهاتستخدم كأ أنعلى الحكومة ، و 

هو تقديم نظرية عن " العلم فى المجتمع الديمقراطى  يهدف كيتشر فى كتابه "
ى فكرة أيشغلها  فى المجتمع الديمقراطى ، ولتقديم أنة التى يجب على العلم ناالمك

ومن ثم يمكن يتطلب صورة واضحة عن الديمقراطيةه نإفمتطورة عن هذا الموضوع 
وجهة النظر  نإالتحدث عن نظام سليم للمعرفة العامة ) الجماهيرية ( .وبالطبع ف

 .المطروحة لن تتطابق فى البداية مع أفكار ومعتقدات الناس 

ه يتمثل فى المفهوم الشائع للمجتمع نإا بالمفهوم الأسهل للديمقراطية فأنولو بد
بحيث تتاح الفرصة لكل الأشخاص البالغين بالتصويت للقادة أو ممثليهم الديمقراطى 

 أنوبالرغم من القرارات السياسية بالنيابة عنهم .من السياسيين ممن سيقومون باتخاذ 
هذا المفهوم غير كاف كجواب للسؤال "  أنهذا المفهوم ملائم ف أنالبعض قد يظن 

 2ماهى الديمقراطية ؟" 

يحمل  أنالجواب الجيد لهذا السؤال يجب  أنوجزء من عدم الملائمة يتمثل فى 
نريد مثل هذا المجتمع ؟   أناسباب لوجود )إتاحة ( هذه الديمقراطية ولماذا يجب 

يختص به علية أنالسؤال عن الديمقراطية يجب  أنديوى وبالطبع فكما يقول 
نكون على دراسة بقيم  أننا طرح هذا السؤال فيجب دما اذا أر ،أالمواطنين المفكرين 

 1الديمقراطية "

                                                           
 .48، ص صبرى سعيد : مرجع سبق ذكره –1

2– Philip Kitcher: Science In ADemocratic Society, op.ct ,60. 
1– Philip Kitcher: Science In ADemocratic Society.op.ct , p 63. 
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عن الديمقراطية  Constitutiveون الأغلبية ليس تعبيراا ناتخابات وقنلإوجود ا نإ
، ومن ثم  Popular controlما هى تعبير عن فكرة أعمق وهى " التحكم العام " نإو 

للحرية ، المفهوم السلبى والذى يعالج الحرية من خلال علاقتها  ناهناك مفهوم
 هديدات . فتصبح الحرية حرية من ...بالت

حتمالات التى تطرحها لإا إلىيجابى وهو يبحث ويتطلع لإالبديل وهو المفهوم اوهناك 
 ... ـالحرية لنا فتصبح الحرية : الحرية ل

توماس هوبز والذى قدم فلسفته السياسية الشهيرة من  إلىوتعود فكرة الحرية السلبية 
يؤخذ بية فكرة الحرية السل نإState of Natureخلال تقديم تفسير الحالة الطبيعية 

تتطلب مفهوم للديمقراطية  لىافى ظل شروط من الحماية للحقوق . وهى بالت بها 
 .2والتى يمكن مناقشتها فى ظل ظروف من المساوة 

 ناتق)إشروط منفكرة الحرية فى ظل  إلىRousseauمثال أينظر بعض الكتاب 
 شكالية فكرتين رئيسيتين لإويضع تحت هذه ا Self- masteryذاتى(

حاجة فى مشاركة لديهم رغبة ملحة أو  أنالناس مخدعون بفكرة  أنالأولى : 
 خرين فى نشاطاتهم .لآا

تجاهات إإلىبسهولة  ناسنلإية : كلنا لدينا رغبات أو حتى هوس قد تقود اناالث
جتماعية للبشر تقودهم لمشاركة الغير فى مشروعات لإالطبيعة ا أنحيث ،تكاملية

 .1على المشاركين فى المشروع تعاونية والتى سوف يكون لها عائد مادى 

                                                           
2 - Ibid , p 65 
1- Philip kitcher :Science In ADemocratic  Society, OP.CT, p65. 
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" العلم فى  فى كتابه  فرد له جزء جيداا أتأثر فيليب كيتشر بمفهوم جون ديوى للحرية و 
 الديمقراطية ليست فقط إلىينظر ديوى أنكيتشر فيليب ويبين " المجتمع الديمقراطى 

ها أنفهى ليست فقط تكوين حكومة أو تشكيل حكومة  ،تخاباتنلإالتصويت واكونها 
 ،من الحياة التعاونية لمجموعة من الخبرات المترابطة " Modeساس حالة لأفى ا

ومن الهام جداا لتطوير مفهوم الحرية هو عملية كسر الحواجز ليس فقط بين الأفراد 
 بين المجموعات الكبيرة بين الفئات والمسافات والأمم . يضاا أولكن 

ديوى يطمح لبناء مجتمع ديمقراطى وفلسفة علمية لوضع توازن فيه  ناكومن ثم 
هو الذى يحقق قيمة الفرد مع قيمة الجماعة والمجتمع وبرأى ديوى النظام الصحيح 

أكد ديوى على العلاقة بعلاقة الفرد بالمجتمع الذى ينتمى إليه ويعيش فيه . و المرونة 
 2الوثيقة بين التقدم العلمى والنظام الديمقراطى .

عن الديمقراطية تخابات هى الصورة السطحية فقط نلإالتصويت وا أنيرى كتيشر 
يصبح لدينا صورة الديمقراطية من خلال قيم الحرية والمساوة  إلىولكن بالنظر 

 :ساسية عن الديمقراطية تتمثل فى ثلاث مستويات أ

 ى ناالمستوى الثإلىالأول : قيم الحرية والمساوة فى الحرية والتى تترجم 

 وهو تدخل المواطنين فى القرارات الهامة التى لها أثر بالغ عليهم  فى :   

 ون .......إلخ أنتخابات ، التصويت والقنمستوى آلية الأ  
 ؟ ستويات الثلاثة العلاقات بين المول الواجب طرحه أولاا : كيف تتكون لأوالسؤال ا

                                                           
2
 –Ibid , p67 
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ى : ماهو تأثير الصورة المطروحة بالمجتمعات التى يطلق عليها ناوالسؤال الث
 ديمقراطية ؟ 

عكست صياغته فى أنوفى هذا يطرح كارل بوبر صياغته للمجتمع المفتوح ،حيث 
فى صورة مجتمع مفتوح  ليات والقيم ترتد نهائياا لآالمنهج العلمى فى مجموعة من ا

رجح لأقدر والأل افضأخر لكل محاولات حل المشكلات ، ليفوز لآى اأى والر أللر 
طار ديمقراطى إحلولها فى  إلىحتمالية من المشكلات إتقال بهندسة نلإفيكون ا

هذا مجاف  نلأى ، آفراد بالر نلإيستلزم التسامح وينقض كل دعاوى الديكتاتورية وا
 1لمنطق العلم.

 : النخبوية
 

تقاء، نلإصطفاء والإختيار واالإتخاب و نلإاللغة بدلالة ا مفهوم النُّخبة فييُقصد ب
رتفاع، لإيها على السمو وانا" ترمز في أخص معوتكون "النخبة" بصيغة الجمع "نخباا 

ي الصفاء نالتدل على معنى الندرة والقلة متضمنةا في ذاتها دلالات التميز ومع
صطفاء يرتقي فيها الأقوى والأفضل إتخاب كما يعلمنا دارون هو حالة نلإوالنقاء، وا

المراتب العليا في سلم الوجود البيولوجي في دائرة الصراع المستديم من أجل  إلى
 الصيرورة والاستمرار والبقاء.

( اشتق من الفعل اللاتيني Eliteليزية أشتق مفهوم النُّخبة )جنلإوفي اللغة ا 
(Eligere ؛ أي العنصر المختار. و)أنجاء في قاموس أوكسفورد ( وتعنـي )يختـار 

تها المتميزة وذات نا: "أقوىمجموعة من الناس في المجتمع ولها مكElite النُّخبة

                                                           
1
- Philip kitcher : Science In ADemocratic  Society , op.ct , p67 
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جتماعية التي لإالفئة ا إلىالنُّخبة تشير  أنية ناويتضح عبر هذه الرؤية اللس.الإعتبار
مهارات متلاكها السلطة أو الثروة أو إها الأفضل والأهم بين غيرها بفضل أنيعتقد 

 .عقلية مثل: النُّخبة الحاكمة والنخبة المثقفة

مستواه من التطور  ناه ما من مجتمع مهما كنإصار نموذج النخبة أنيرى 
جتماعي والسياسي، لا يخلو من أقلية ماهرة تسيطر وأكثرية تخضع لإالاقتصادي وا

الصفوة أو لحكم تلك الأقلية ويطلقون عليها اسم على تلك الأقلية الحاكمة اسم: 
 .1النخبة

النخبة أو الأقلية قد لازمت الوجود  أنعهود قديمة، ذلك  إلىوترجع فكرة النخبة 
فلاطون نظرية محددة في أوقد تبنى .  جتماعيةلإي في أبسط تكويناته اناسنالأ

التصنيف الطبقي في كتابه الجمهورية، فالنخبة عند أفلاطون لا تقوم على معيار 
ثلاث طبقات ويتحدث عن على مبدأ الاستعدادات والكفاءات العقلية أنالثروة و 

 ساسية:أ

 طبقة الحكام الفلاسفة وهي القوة العاقلة وفضيلتها الحكمة. -1
 طبقة الحراس الجند وتماثل القوة الغضبية وفضيلتها الشجاعة. -2
 .ية وفضيلتها العفة.أنطبقة الصناع ويقابلها القوة الشهو  -3

 

عتبارات العقلية الباحثين الذين يركزون على مجموعة من الإوهناك بعض 
يات ناالسيكولوجية مثل الذكاء والدهاء والإبداع والإرادة والطموح والاجتهاد والإمك

 ،المالية أو القيمة الأخلاقية أو الشهرة أو الخبرات الوظيفية في مختلف الميادين
                                                           

1
- Matias López(2013):Elite theory ,Interdisciplinary Network for Studies of 
Social Inequality , the Federal University of Rio de Janeiro, Brazil ,p7.  
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جتماعية تمكن أصحابها من التأثير على لإوهذه السمات والخصائص النفسية وا
ا يا ناسأنا و ا وأخلاقيا النُّخب تمتلك ثراء فكريا  أنالآخرين والهيمنة عليهم وهذا كله يعني 

تمارس دورها الفعال في الحياة الاجتماعية للمجتمع ومن  أنا يمكنها من جتماعيا إو 
 .يةناسنلإخلاقيةوالإالأمة وقوتهااروحالنُّخب تشكل  أنبهنا وصفت غالبا 

وشهدت بحوث النخبة ثلاث مراحل ، الأولى هو التحول من الطابع القيمة أو 
إجراء دراسات تجريبية على عن واقع النخب فى سياقات محددة  إلىالأيديولوجي 

ى هو التحول فى علاقات النخبة بالجماهير وازدياد الحدود على دورها فى أنوالث
 أنوالنظم الديمقراطية وازدياد دور المواطن العادى فى امور الشتشار الأفكار أنضوء 

العام . والثالث هو تحول اهتمام الباحثين من دراسة توصيف النخبة فى حد ذاتها ، 
التركيز على الابنية  إلىوالخصائص التعليمية والمهنية والاجتماعية لاعضائها 

 .1الاجتماعية التى تفرز النخب

 أنالنخبوية مبدأ هو  أنحيثالعلمية هو النخبويةنفوذاا بين النظريات التقليد الاكثر  أن
فضل وعلم أقل قيمة أو أسوأ أهناك علم جيد يمكن تمييزه عن العلم الزائف  أو علم 

هى من العلم يشتين أننيوتن وماكسويل و تفوقها مثل نظريات  تنظريات أثبتهناك .ف
 2." وغيرها هى من العلم الزائف  Velikovskyالجيد أما نظريات فيلكوفسكى "

المعايير العملية لايمكن بأي حال من الأحوال فصلها عن ممارسات  العلم  أنحيث 
المطالبة بجعل المعايير العملية  أنوالأغراض التي تستخدم فيها هذه الممارسات 

                                                           

1- Imrelakatos: Mathematics , science and Epistemology : volume 2, 
philosophical papers, p111 

1-Imrelakatos: Mathematics , science and Epistemology : volume 2, 
philosophical papers, p111. 
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أسس للممارسات ) الأفعال ( السياسية فهذا يؤدي إلي النخبوية أما الديقراطية 
النسبية من الناحية الأخري تطالب بحتومه سامية لكل الأطراف . تدافع الديمقراطية 

لفرد ا نإىنلاالنسبية عن حقوق الناس في الحياة كما يشاؤؤن أو كما يناسبهم طبقا لبو 
 1ه ممارسة العلم ولكن ليس هناك مغزي من التفسلف عنه .نابإمك

 بهتمتلك البراعة السياسية وقد ذمن النخبة الممتازة فقط تمتلك البراعة العلمية  وتعد
لا يوجد ميعار عالمي لنخبوية تعتمد علي مبدأ سلبي و ا أنه رأي أنوس إمري لاكات

للتقدم العلمي. ومعظم النخبويون يقدمون إطروحات إيجابية لتفسير هذا .والأطروحة 
جية هالمن عرفةجزء كبير من المعرفة العلمية لا يمكن التعبير عنه .والم أنالإيجابية 

أيضاا تتداخل فيها " البعد الذاتي " وهذا البعد الذاتي أو الشخصي يمكن فقط فهمة 
 3هم فقط من يمكنم الحكمعلي أعمالهم الشخصية .أنخلال النخبة . حيث من 

يتفق الباحثون على وجود نخب متعددة فى المؤسسات والمجالات  خصوصا فى 
النظم الديمقراطية فهناك نخب فى المجلس التشريعية والهيئات الحكومية والجامعات 

ضا فى مجالات الشعر ومراكز البحوثومؤسسات المجتمع المدنى وتوجد النخب أي
 .والقصة والفنون السينمائية  وأخرى فى مجال الاقتصاد 

جتماعية وثقافية وعلمية ، إقتصادية ومالية و إومن ثم فهناك نخب سياسية وعسكرية و 
كم تساع دائرة تأثيرها بحلإا ظلت النخبة السياسية هى قلب هذه النخب جميعا  نإو 

 .إقرار السياسات العامةورها فى سيطرتها على مقاليد السلطة ود
 

                                                           
2- Paul ferabend (2008) : democracy .elitism  and scientific method 
,volume 23,university of California , Berkeley , p 18. 

3-Imrelakatos, op.ct ,p111. 
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بممارساته على المناخ الفكرى ويتوقف ذلك على  بالغاا  النظام السياسى يؤثر تأثيراا  نإ
جلى أالبحث العلمى يقتضى ممارسه للحرية الأكاديمية فى  أننوع النظام ذاته ذلك 

ختلاف حتى مع لإية التعبير عن اناختلافه وإمكإصورها ، ويتطلب تنوع الأداء و 
الذى يؤمن بالتعددية فهناك  إلىتهى هذا المناخ الليبر نإممثلى السلطة السياسية . إذا 

من القهر الذى قد  تضل جهود البحث العلمى بتأثير الخوف وخوفاا  أنحتمال كبير إ
جاه العلم سواء من تتجاهات النخبة السياسية إأنتمارسه السلطة السياسية . كما 

ووسيلة ناجحة من ناحية أخرى ، عتباره قيمة عليا فى ذاته من ناحية إناحية تقديره ب
هتمام لإحد كبير حجم ا إلىللتصدى للمشكلات التى يواجهها المجتمع ، ستحدد 

الذى سيول للمؤسسات العلمية ودرجة التركيز على تأخير الأفراد العلميين ومقدار 
ستقوم بين أعضاء  سيخصص للبحث العلمى ونوع الصلة التى الذىالتمويل 

 .1وراء ترشيد صنع القرار  المجتمع العلمى والنخبة الحاكمة سعياا 
تأثير توجهات النظام السياسى وإدراكات النخبة السياسية الحاكمة ليست فى  أنغير 

هم العلماء الذين ىناالواقع سوى طرف واحد من أطراف المعادلة ، ذلك أو الطرف الث
وهذا المجتمع العلمي فى البلاد المتقدمة ، يكونون ما يطلق عليه المجتمع العلمى 

ستطاع أعضاؤه إتخاذ القرارالعلمى فقد إوتكنولوجيا له سطوة هائلة فى عملية  علمياا 
ة خاصة فى المجتمع تحت شعار العلم بالغ الأهمية بحيث نافسهم مكنيبنوا لأ أن

صدار القرارالعلمى إأو تترك عملية ومعنى ذلك  رك للسياسيين.يت أنلاينبغى 
 فسهم .أنالعلميين 

عن  غيرهم من أفراد  ذلك يثير أسئلة متعددة :هل العلميون يختلفون حقاا  أنغير 

                                                           
 10،صجمال على زهران :الاطار النظرى لصنع القرار السياسى  -1
(fconf/gamal%20zahran.pd-http://www.pidegypt.org/download/Decision ) 

http://www.pidegypt.org/download/Decision-conf/gamal%20zahran.pdf
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التى  ناالشعب فيما يتعلق بالتطلعات والطموحات والأساليب الملتوية فى بعض الأحي
عتبارات الشهرة العلمية أو الرغبة إ تغريهم  أنلا يمكن إة ؟ و ناالمك إلىتتبع للوصول 

حراف فى ممارسات العلمية ، مما نلإا إلىفى الكسب المادى ، مما يؤدى بهم ذلك 
 1بها المتشعبة ؟نايثير قضية أخلاقيات البحث العلمى بكل جو 

ا على ممارسة البحث العلمى التأثير سلبيا  إلىيؤدى مناخ القهر السياسى  ومن ثم
  ىواء فى مجال البحوث الإجتماعية والسياسية أو فى مجال العلوم الطبيعية  وفس

دائل عديدة فى مجالات حساسة المجال الأخير هناك مجال واسع لاختيار بين ب
أو مجال بحوث الفضاء  فتوافر حد أدنى من حرية مجال البحث النووى  .مثل

يعبروا عن آرائهم بحرية حتى لو خالفت  أنالتعبير والتفكير هو الذى يسمح للعلماء 
آراء النخبة السياسية الحاكمة .ومن ناحية أخرى يتوقف نمو البحث العلمى فى بلد 

النخبة السياسية بالعلم ذاته كقيمة أساسية فى المجتمع وعلى  نايمإما على مدى 
 عطاء فرضهإ يضا أو ،ضرورة تأسيس عملية صنع القرار على نتائج البحوث العلمية

معرفة من ال اا خليطتعد هى فالثقافة العلمية إلىنا لو نظرنا أنللمشاركة المجتمعية حيث 
وبدون أفكار  العادى التعامل بشكل نقدى ناسنللإالعلوم والتاريخ والفلسفة يتيح ب

ها أنيكون له موقف من المجتمع والحياة والكون  أنمسبقة مع الظواهر المحيطة به و 
المعرفة والتصور العلمى والآليات الأزمة لاتخاذ القرارات والمشاركة فى  أنسنتمنح الأ

 2.االمجتمع والحياة السياسية والاقتصادية بل والفنية أيضا 
 

هناك بنية محلية  أنالفكرة القائلة ب إلىيميلون السياسين  بعض أنيرى كيتشر 
                                                           

1-Philip  kitcher: science in a democratic society , ibid , p 
2

أعظم علماء القرن العشرين :فصول من الكتابة العلمية الحديثة  ، تحرير ريتشارد دوكنز، ترجمة -
 .10_9، ص 2012العامة للكتاب، القاهرة ، شفيق السيد صالح ،الهيئة المصرية 
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مستفادة من خلال بعض الوظائف من خلال المشروع )مشروع الجينوم( ولكن من 
 أنفى الاعتبار  أنالقرار مطروح للنقاش سواء ك أنالأغلبية ترى  أنناحية نجد 

تأكيد وتطوير نظرية عن البنية أو   ىتنفق ف أنبعض أموال من الناس يجب 
 التكوين المطلق للمادة .

 

عتبارها ذات إالأبحاث العلمية ، وتقيم ليس فقط ب إلىقتراحات أخرى قد ينظر إوفى 
 أنيتم أخبار العامة من الناس  ناالأقل لمدة قرن ك علىا ضارة ، فائدة ولكنها أيضا 

قتراحات لإالأبحاث البيولوجية الدقيقة كشفت عن حقائق غير سارة ، وفى العديد من ا
هذه المشكلات التى يقومون  أنحيث يدعون  ،حاثالذين يشجعون هذا النوع من الأب

بطرحها فى غاية الأهمية بحيث لا يمكن تجاهلها وهذا ما نبه عليه فيليب كيتشر 
تكون على وعى بالعقبات التى توجد فى  أنسياسة المجتمع يجب  أنحيث ،

 .المجتمع 
ى عندما يرى مرعبة حت عندما تكون النتائج الوحيدة عند تطبيق نتائج العلم  وأيضاا ف

يذهب . و هناك بعض الأوامر الأخلاقية التى ينبغى الكفاف عنها  أنالمؤيدين 
أفراد المجموعات البشرية المتصورة ) مجتمعات صغيرة قريبة الشبه  إلىأنكيتشر 

 :بطريقتين جتماعياا إبعصب( متضمنة 
الأولى :الطريق المعينة التى يتم بها تذويت التوجيه المعيارى تعتمد على نظم  

 .لتدريب الموجودة فى المجموعة
 .يا :محتوى الأوامر المعطاة يتوقف على المناقشات بين أفراد المجموعة ناث 
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 إلىأخرى ومن وقت  ىلإختلفت طبيعة المناقشات بشكل كبير من مجموعة إوقد 
المساواة  ، وتعد للسن والرتبة والجنس آخر مع درجات مختلفة من التضامن طبقاا 

نت مهمة فى المراحل الأولى من المشروع اكالتزام بمذهب المساواة بين البشر ك
 .عندهالأخلاقى 

فى كتابه " وبما أن فيليب كيتشر يولى إهتمامه للمذهب البراجماتى فهو يوضح 
كشف عن الملامح هى الفهم طبيعة المشروع الأخلاقى أن  المشروع الأخلاقى "

 نلأ وذلك يكون صعباا  ولكن هذا  غوار الماضى السحيقأ لتطوره وسبر الرئيسية 
ختراع الطباعة يعظم الفرص لفحص تطور الأخلاق فقد تكشف إلكن  ،الأدلة شفوية

 إلىالمجتمعات المعاصرة قد توصلت  أنسجلات خمسة آلاف سنة الماضية كيف 
البحث التاريخى يعد بمواجهة مشكلات التحدى  أنخص أممارستها الحالية وبتنوع 

 هتمام الفورى .لإوالقضايا ذات ا
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بالصورة الداروينية  هبيهل تطور الأخلاق موضع يتسم بمجرد التغيير ؟ هل هو ش
تجاه علوى كلى ؟ هل اللوائح إى أفقط التلاؤمات المحلية بدون  لتاريخ الحياة معلناا 

رتباط بالحقيقة إالأخلاقية تنتشر وتغير مظهر الأشياء من خلال عمليات ليس لها 
 أو المعرفة أو التقدم ؟   

تصورات الأخرى بسهولة كشئ سابق للترى الحقيقة ويرد فيليب كيتشر على ذلك بأن 
 أنتبرير والمعرفة موضوعية ممارستنا ومفاهيم مثل التقدم والالتى تستخدم لشرح 

إحراز التقدم يعنى تراكم الحقيقة وابراء الساحة يعنى التقدم بطرق تولد معتقدات 
عتقاد حقيقى متولد عن طريق إ يكون لدى الفرد  أنحقيقية عن جدارة وتعنى المعرفة 

رد فعل مناسب لوجهة  نإعملية جديرة بالثقة وبهذه الطريقة الخاصة بسرد المفاهيم ف
 يبدأ بالحقيقة الأخلاقية . أننظر مجرد تغيير يجب 

التقدم الأخلاقى سابق على الحقيقة الأخلاقية   أنكيتشر  ثم يعتبر فيليب منو 
 إلىوالحقيقة هى ما تحصل عليه بإتخاذ خطوات تقدميه ومن ثم يمكن الوصول 

 الحقيقة من خلال التغيرات التقدمية .
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 تعقيب 

مفهوم فيليب مثل العديد من الأفكار فى فلسفة فيليب كيتشر البحث تناول هذا 
عتباره العلم إب  well ordered scienceكيتشر للعلم وطرحة لفكرة العلم المنظم 

هذا التقدم لا  أنكيتشر  نإالذى يخدم الصالح العام . أما عن طريقة تقدم العلم ف
قد واضح للموضوعة فى نوهذا  ، والسياسيةجتماعية لإيحدث بمعزل عن العوامل ا

تجاه الجديد فى فلسفة العلوم والذى يعد تدخل لإكيتشر يمثل ا فيليب أنالعلم حيث 
جتماعية والسياسية  فى موضوع البحث ليس بالأمر المزعج بل لإالعوامل النفسية وا

ق طلانإكيتشر يعتقد بضرورة قاعدة من هذه العوامل كنقطة  أنه ضرورى حيث أن
 .للبحث العلمى 

تدخل  أنعتباره إ ى فى نلافكرة كيتشر هذه تماثل فكرة مايكل بو  نإفالمقام وفى هذا 
ية أنامك  إلىذات الباحث فى موضوعه بحثه فهذا الشئ مخفر للابداع والابتكار وبالت

وهى النخبوية .  تضح فكرة أخرى يتطرق اليها كيتشرأفضل للتطور.وفى هذا المقام ت
هذا الفصل  على أسئلة مثل :ما هى النخبوية ؟وما هى أهميتها ؟ وكيف وقد أجاب 

 تتدخل فى صنع القرارات العلمية ؟

 أنه من الضرورى أنكيتشر يرفض هذه النخبوية حيث يرى  نإوعلى كل حال ف
يشارك الناس فى النقاشات العلمية  المطروحة على الساحة الفكرية والا تنحصر هذه 

ون من آثار أنالناس هم من يع أنففى نهاية الأمر .المناقشات فى مجتمع العلماء 
هذه القرارات العلمية والتى يتخذها أفراد مجم النخبة بالنيابة عنهم . ومن ثم فالسماح 

ت العلمية هو شئ المجتمعية والادلاء بآرائهم فى الممارسالجمهور الناس بالمشاركة 
 . ضرورى عند كيتشر
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تاريخ الفكر  رليها عبإذا نظرنا إويتفق الباحث مع كيتشر فى ذلك ففكرة النخبوية 
لم يكن المفهوم غير مصاغ ولكنه  نإالفلسفى فهى أيضا قديمة قدم الفلسفة حتى و 

فلاطون مثلا كممارسه حين قال :" لا يدخلها . فقد وجد عند أ موجوداا  ناكممارسه ك
طبقات وقام بحصر الميزات   إلى" أو حتى فى تقسيمه الناس  مهندساا  ناإلا من ك

والفضائل فى طبقة واحدة لكى يصل الحاكم الفيلسوف . ومن وقتها والفكرة موجودة 
ارسة عبر تاريخ الفكر ، أما فى العصر الحديث فالفرد موجودة كمصطلح ومم ضمناا 

غير مناسبة  حيث أصبح العلم فى متناول تعد ها نإفالباحث  ومن وجهة نظر
يكون  أنطلاع على نتائجه بل الإحساس بنتائجه  ، فيجب لإالجميع ويمكن للجميع ا

تكون متخصصا فى  أنفليس شرطا ،لمعظم الناس الرأي فى الممارسات العلمية 
اكون متخصص فى  أنلى سبيل المثال ليس بالضرورة عمجال ما لكى تقرأ فيها ف

ب أخلاقى أنهذا الموضوع له ج أنالاحياء لكى اقرأ فى موضوع الجينوم  بالأخص 
 وموضع نقاش .

ه لخدمة الصالح العام فهذا أمر بالغ الضرورة نأأما عرض كيتشر العلم وتعريفه ب
ى النخبة  أفئات المجتمعات يصب فى مصلحة بعض ال العديدالعلم فى  أنحيث 

عتبارها المتحكمة فى باقى النخب ، وهذا أمر إوفى الغالب تكون النخبة السياسية ب
 إلىكيتشر هو بمثابة فكرة ممتازة تحتاج  فيليب تعريف نإغير مقبول ومن ثم ف

 م فى الواقع.يتعم
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