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 المنهج الفكري في كتاب)عبقرية محمد(
 للأستاذ عباس محمود العقاد

  
 لعيس سلبمة ابراىيم سلبمة عطاياالباحثة/ 

 :لخص الد
أساساً فذاً الفكرة ىي أساس عمل العقاد، وقد وجد بها العقاد النبي صلخى الله علخيو وسلخم 

للخعبقرية، ويتضح منهج العقاد الفكري في )علبمات مولد( النبي صلخى الله علخيو وسلخم ، وىو الجزء 
 ـالعقاد في )فكرة الدفاع( أسلخوب الدوازنة  الخاص بالتبشتَ والدعجزات ، وفي فكرة الدفاع ، واستصد

 بتُ عصر صدر الإسلبـ والعصور الحديثة.
 صولذا ولكنها متلبحمة في منهجها الفكري الذي "فعبقرية لزمد" مستقلخة في ف

 يؤدي بها إلى تٖقيق فكرة العظمة والدفاع عن تلخك الفكرة.
  وإلى جانب أسلخوب الدوازنة، اعتمد العقاد علخى أسلخوب الدقدمات والنتائج

 وىي طريقة معروفة عنده تعتمد علخى الجدؿ والإقناع.
ملخية الاستنتاج أو الاستنباط قد ت٘ت سلخفاً ولذذا فطريقة الدقدمات والنتائج لصد فيها أف ع

في ذىن العقاد فلخيست الدقدمات والنتائج إلا نتائج فكر ودراسة مسبقة ، والغريب في ىذا كلخو أف 
القارئ لا لؼرج من تلخك الدقدمات والنتائج إلا مقتنعاً بها ت٘اماً، بل ويعتقد أف تلخك النتيجة ىي 

 ضايا لا يتًؾ مكانا للخنقاش إلا وقد استوفاه حجة وتبريرا.أمر مسلخم بو، فالعقاد في إثباتو للخق
ويشعر القارئ أف منهج العقاد الفكري وفق ىذا الأسلخوب منهج دائري، تٔعتٌ أف أفكاره 
جميعاً تتصل ببعضها البعض وتؤدي إلى نتيجة واحدة ، فأسلخوب الدقدمات والنتائج حبل فكري لا 

لفكرة  –ىناؾ  –فكرة ثم تكوف تلخك النتيجة مقدمة  تدعم –ىنا  –ينقطع، فقد تأتي النتيجة 
 أخرى وىكذا في منهج دائري لا ينتهي.

  وقد اعتمد العقاد علخى عنونة أفكاره داخل الفصل الواحد وىي أفكار
استمدىا من السمات النفسية للخشصصية وتلخك طريقة منهجية جيدة تٕعل 

ا الأسلخوب فينتبو الكاتب منتبهاً فلب تسقط منو فكرة دوف أف يطرحها بهذ
 القارئ معو ولا يفقد التًكيز.

  وفي نهاية كل فصل يتًؾ العقاد تعلخيقا يعّد وفقا لذذا الأسلخوب الدنهجي
 )نتيجة النتائج( التي توصل إليها العقاد فكرياً.
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Summary of the research in English : 
The idea is the basis of the work of al-Akkad, and al-

Akkad, the Prophet, may God’s prayers and peace be upon 
him, found in it a unique basis for genius, and the intellectual 
approach of Akkad is evident in the (signs of the birth) of the 
Prophet, may God bless him and grant him peace, which is 
the part about preaching and miracles, and in the idea of 
defense. The method of balancing the era of early Islam and 
modern times. 

  “The genius of Muhammad” is independent in 
its chapters, but it is coherent in its intellectual 
approach that leads to the realization of the idea 
of greatness and the defense of that idea. 

 In addition to the balancing method, Al-Akkad 
relied on the method of introductions and 
results, which is a well-known method for him 
that depends on debate and persuasion. 

Hence, the method of introductions and results, we find 
in it that the process of deduction or deduction has already 
taken place in the mind of Akkad. The introductions and 
results are nothing but the results of a prior thought and 
study, and the strange thing in all of this is that the reader 
does not come out of these introductions and results unless he 
is fully convinced of them, rather he believes that this result is 
something Admittedly, the contract in proving the issues does 
not leave a place for discussion unless it is fulfilled  as an 
argument and justification. 
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The reader feels that Akkad's intellectual approach 
according to this method is circular, meaning that all his ideas 
are related to each other and lead to one result, so the method 
of introductions and results is an unbroken line of thought, so 
the result may come - here - supports an idea and then that 
result is an introduction - there - for another idea. Thus in a 
never-ending circular approach. 

 Al-Akkad relied on addressing his ideas within a 
single chapter, which are ideas that he derived 
from the psychological features of the 
personality, and this is a good methodological 
method that makes the writer attentive, so that 
an idea does not fall from him without 
presenting it in this way, so the reader will pay 
attention with him and not lose focus. 

 At the end of each chapter, Al-Akkad leaves a 
comment prepared according to this methodical 
method (as a result of the results) that Al-Akkad 
has reached intellectually. 

 الكلمات المفتاحية:
 نبي(ال-العقاد  –عبقرية محمد  –المنهج الفكري 

 
 
 
 
 



 زء الثاني الج                                                                      السادس والثلاثون     لعدد ا

 

29  

 

 المقدمة:
الحمد لله الأوؿ قبل كل أوؿ، والآخر بعد كل آخر، والدائم بلب زواؿ، والقائم علخى كل 
شيء بغتَ انتقاؿ، وصلبة وسلبمًا علخى الدبعوث رحمة للخعالدتُ، لسرجنا من الظلخمة إلى النور، غتَ 

 وبعد، مقصر في بلبغ ولا واف في جهاد .
)صاحب كتاب  ٔ()العبقرية" بالكاتب الإلصلخيزي توماس كارليلكاف العقاد متأثرًا في" فكرة 

الذي عقد فيو فصلًب عن النبي صلخى الله علخيو وسلخم، وجعلخو لظوذجًا البطولة النبوية  ٕ()"الأبطاؿ"
 .ٖ()بتُ أبطاؿ العالم الذين اختارىم للخوصف والتدليل(

ن لم يقدر لو كتابتو في قد ملخك علخى العقاد قلخبو وفكره، ولك -لظط البطولة –وىذا النمط 
شبابو، فلخم يكتبو إلا بعد ثلبثتُ عامًا من ليلخة أف عرض علخيو بعض رفاقو كتابتو في ىذا النمط 
 الحديث بقلخم كاتب شرقي مسلخم يعرؼ النبي والإسلبـ أكثر لشا يعرؼ ىذا الكاتب الغربي.

 دوافع اختيار الموضوع:
   كتاباتو وخاصة في عبقرية لزمد.إف الدنهج الفكري منهج  ت٘يز بو العقاد في 
 . وقد حقق الغرض الذي أراده العقاد من إثبات أفكاره وفرضايتو 
  أف نعرؼ أبعاده وكنهو وآليات تطبيقو علخى فكرة  -لضن القراء والباحثتُ-وكاف علخينا

 العبقرية موضوع الدراسة.
 أىداف الدراسة:

 .الوقوؼ علخى ماىية العبقرية وفق منهج العقاد الفكري 
 .التعرؼ علخى الأشكاؿ الفنية والأسلخوبية وفق ىذا الدنهج 
 .)معرفة حدود الإبداع في كتاب)عبقرية لزمد 
  التعرؼ علخى أسلخوب العقاد الخاص) الدقدمات والنتائج( في تٖلخيل نصوص الستَة

 وإثبات أفكاره الخاصة.
 :وصف وتٖلخيل الأفكار التي أثبتها الكاتب من خلبؿ ىذا الدنهج، وىي 

 لدعجزة  أو  التبشتَ بالنبوة.فكرة ا -ٔ
 فكرة الدفاع عن النبي صلخى الله علخيو وسلخم. -ٕ
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 منهج البحث:
اتبعت الدنهج الوصفي التحلخيلخي لدراسة الدنهج الفكري عند العقاد تٔعتٌ وصف وتٖلخيل 
منهجية العقاد في عرض الأفكار والنتائج الخاصة بالعبقرية في كتابو ) عبقرية لزمد(، كما قمت 

 بالتطبيق علخى الدنهج من خلبؿ فكرة الدعجزة ) التبشتَ( وفكرة الدفاع.
 الدراسات السابقة: 

لا يوجد تْث يتناوؿ الدنهج الفكري للخعقاد في كتابو ) عبقرية لزمد( وإلظا تناولت بعض 
 الأتْاث منهجو النفسي في الكتاب موضوع البحث.

 النقاط الأساسية للبحث:
 د ) الدفهوـ والآلية(.الدنهج الفكري عند العقا 
 :الجزء التطبيقي 

 فكرة الدعجزة ) التبشتَ(. -
 فكرة الدفاع. -

 مادة البحث:
 :)الدنهج الفكري عند العقاد )الدفهوـ والآلية 

ا  الفكرة ىي أساس عمل العقاد، وقد وجد بها العقاد النبي صلخى الله علخيو وسلخم أساسًا فذِّ
لبمات مولد( النبي صلخى الله علخيو وسلخم، وىو الجزء للخعبقرية، ويتضح منهج العقاد الفكري في )ع

الخاص بالتبشتَ والدعجزات، وفي فكرة الدفاع، وىي )تبرئة الدقاـ المحمدي من تلخك الأقاويل التي 
 ـالعقاد في )فكرة الدفاع( أسلخوب ٗ()يلخغط بها الأغرار والجهلبء عن حذلقة أو سوء نية( ، واستصد

 والعصور الحديثة.الدوازنة بتُ عصر صدر الإسلبـ 
  فعبقرية لزمد" مستقلخة في فصولذا ولكنها متلبحمة في منهجها الفكري الذي"

 يؤدي بها إلى تٖقيق فكرة العظمة والدفاع عن تلخك الفكرة.
  وإلى جانب أسلخوب الدوازنة، اعتمد العقاد علخى أسلخوب الدقدمات والنتائج

 وىي طريقة معروفة عنده تعتمد علخى الجدؿ والإقناع.
فهو لؼاطب عقولًا يتصيل في كل كلخمة أنها تناقشو وتسألو الحساب ولا تقبل منو إلا ما )

يسيغو العقل، فتَوح في حماسة وإخلبص يقيم الدليل إثر الدليل والحجة تلخو الحجة، علخى صحة ما 
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آمن بو من رسالة لزمد حتى لتغدو آخر الأمر ضرورة حتمية تتطلخبها طبيعة الأشياء وتسوؽ إلى 
 .٘()ها لرريات التاريخ(حدوث

ويرى العقاد أف التفكتَ فريضة إسلبمية )لأف القرآف الكرنً صريح في مطالبة الإنساف 
 .ٙ()بالنظر والتمييز ولزاسبتو علخى تعطيل عقلخو وضلبؿ تفكتَه(

وبهذا الدنطلخق أعطى العقاد لنفسو الأحقية في دراسة حياة لزمد صلخى الله علخيو وسلخم 
 ـأساسها  علخى الدنطق والحجة والدليل، مستصدمًا في ذلك طريقة )الدقدمات والنتائج( دراسة يقو

 وىو أسلخوب منطقي يستعملخو كثتَاً في كتاباتو.
ويتحدث العقاد في كتابو "مطلخع النور" عن نوعتُ من الدقدمات، مقدمات تؤدي إلى 

تبط بها ارتباط الداء نتائجها ومقدمات لا تشتًط تلخك النتائج ولا ترتبط بها من الأساس )وإلظا تر 
 .ٚ()بدوائو، والعلخة تٔا يزيلخها، فلخيست النتائج ىنا وليدة الدقدمات، بل ىي العلبج الذي يزيلخها(

وتفكتَ العقاد تفكتَ تطوري تٔعتٌ أنو يهضم كل القضايا والآراء التي تداولت حوؿ قضية 
أسلخوب الدقدمات والنتائج، ما ويدرسها جيدًا ثم يستنبط نتيجة لػاوؿ تبريرىا مستصدمًا في ذلك 
 التي لا تعدو أف تكوف طريقة منهجية لتحقيق الإقناع وإثبات الحجة.

ولذذا لا لػفل كتابو برأي غتَ رأيو إلا إذا كاف رأياً يعضد النتيجة التي توصل إليها فكره، 
أثناء عرضو  ولذذا فالعقاد كاف صارمًا في القضايا الدعروضة، ونتائجو فيها لا تقبل الجداؿ، فمثلًب 

"علبمات مولد" النبي صلخى الله علخيو وسلخم يقوؿ :)لا موضع ىنا لخلبؼ، ولا كلخمة لقائل بعد 
 .ٛ()علبمة الكوف وعلبمة التاريخ(

ولا يفهم من ىذا أف العقاد يفتقد إلى الصدؽ والدوضوعية ليفرض رأيو فرضًا علخى القارئ، 
 الحجة، والحجة ختَ برىاف.لأف طريقة الدقدمات والنتائج تلخك جديرة أف تقيم 

كما أف استقصاء الحقيقة ىو ديدف العقاد وىو يؤكد ذلك بقولو )كلخما راجعنا حوادث 
الحاضر والداضي ثبت لنا ثبوتا قاطعا أف التاريخ لا يكتب من نسصة واحدة وأننا إذا أردنا أف 

صديق ومن عدو، ومن  نصل إلى الحقيقة في حادثة كبتَة أو صغتَة كاف علخينا أف نقرأ تارلؼها من
لزايد ومن مستقل لا يبالي الخصومة والحياد، ومن مؤرخ نزيو لػسن الفهم والتعقيب علخى لستلخف 

 .ٜ()الروايات ثم نغبط أنفسنا بعد ذلك أف وصلخنا إلى الحقيقة بغتَ تٖريف أو التواء(
قد ت٘ت سلخفًا ولذذا فطريقة الدقدمات والنتائج لصد فيها أف عملخية الاستنتاج أو الاستنباط 

في ذىن العقاد فلخيست الدقدمات والنتائج إلا نتائج فكر ودراسة مسبقة، والغريب في ىذا كلخو أف 
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القارئ لا لؼرج من تلخك الدقدمات والنتائج إلا مقتنعًا بها ت٘امًا، بل ويعتقد أف تلخك النتيجة ىي 
 وقد استوفاه حجة وتبريرا. أمر مسلخم بو، فالعقاد في إثباتو للخقضايا لا يتًؾ مكانا للخنقاش إلا

ويشعر القارئ أف منهج العقاد الفكري وفق ىذا الأسلخوب منهج دائري، تٔعتٌ أف أفكاره 
جميعًا تتصل ببعضها البعض وتؤدي إلى نتيجة واحدة، فأسلخوب الدقدمات والنتائج حبل فكري لا 

لفكرة  –ىناؾ  –ة تدعم فكرة ثم تكوف تلخك النتيجة مقدم –ىنا  –ينقطع، فقد تأتي النتيجة 
 أخرى وىكذا في منهج دائري لا ينتهي.

والعقاد )كاف في أسلخوبو يتسم بالجدؿ الدنطقي والحجاج العقلخي والتحلخيل الدقيق لدا ىو 
بصدده من فكرة، كما كاف يتسم باختياره الألفاظ الدتشالسة ذات الجرس والطنتُ التي تظهر تعمقو 

مو ومناظريو. وكل ىذه كانت ملبمح شصصية العقاد أسرار اللخغة الفصحى، وتفوقو علخى خصو 
 .(ٓٔ)الفكرية وقد دؿ أسلخوبو علخيها تّلبء(

  وقد اعتمد العقاد علخى عنونة أفكاره داخل الفصل الواحد وىي أفكار
استمدىا من السمات النفسية للخشصصية وتلخك طريقة منهجية جيدة تٕعل 

ذا الأسلخوب فينتبو الكاتب منتبهًا فلب تسقط منو فكرة دوف أف يطرحها به
 القارئ معو ولا يفقد التًكيز.

فمن فصل "الأب" تبرز بعض العناوين مثل : )الأبوة الروحية والأبوة النوعية، الأب 
الثكوؿ، حزؽ الأبوة، أكرـ الآباء( وقد اعتمد العقاد علخى تلخك الأفكار في إبراز النتيجة التي 

 .(ٔٔ)أكرـ الأنبياء وأكرـ الآباءتوصل إليها وىي أف النبي صلخى الله علخيو وسلخم 
  وفي نهاية كل فصل يتًؾ العقاد تعلخيقا يعّد وفقا لذذا الأسلخوب الدنهجي

 )نتيجة النتائج( التي توصل إليها العقاد فكرياً.
فمن فصل "الزوج" وبعد عرض كل الدقدمات والنتائج التي تؤيد عظمة النبي صلخى الله 

إليو من اتهامات في تعدد زلغاتو، نرى العقاد يتًؾ تعلخيقا  علخيو وسلخم زوجًا وتدافع عنو فيما وجو
يقوؿ فيو )وإذا حارت الأدلة في قواـ تلخك  –قد يكوف ذكره غتَ مرة في الفصل نفسو  –أختَا 

الحياة الزوجية فالدليل الذي لا لػار أف ينقضي لضو أربعتُ سنة علخيها وىي علخى ذلك الصفاء 
قات الرجاؿ والنساء: ىذه حياة زوجية لا تقوـ علخى الحس والولاء الذي لم يعرؼ مثلخو في علب

 ـفي مودة القلخوب وراحة النفوس وحب الختَ ومبادلة   ـلو كاف لذا قوا  ـذلك الدوا والدتعة، ولن تدو
 .(ٕٔ)العطف والتعظيم(
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  وقد يستعمل العقاد نصِّا واحدًا اختاره من نصوص الستَة الشريفة ليعضد بو
 أكثر من فكرة واحدة عن الشصصية المحمدية: 

ففي فصل )عبقرية الداعي( نراه يتحدث عن "الوسامة والثقة" فيتحدث عن حب 
في سطرين بإلغاز  (ٖٔ)الضعفاء للخنبي صلخى الله علخيو وسلخم وثقتهم فيو ويذكر قصة زيد بن حارثة

وفحواىا أف زيد يرفض الرجوع إلى أبيو وذويو ويرفض أف يعيش حرًا منعمًا في ختَىم ويفضل أف 
 يعيش في كنف النبي صلخى الله علخيو وسلخم وأف يظل فتاه.

ويذكر العقاد ىذا الحدث في "لزمد الصديق" بالدعتٌ نفسو وبصيغة أخرى، في فكرة 
 عنونها بػ )أصدقاؤه المحبوف(.

ليستعمل الحدث نفسو في موضع ثالث من الكتاب، وذلك في الحديث عن لزمد  ثم يعود
"السيد" فمن البديهي أف يعود ىذا الحدث لرددًا خاصة في ىذا الدوضع وتٖت عنواف فرعي 
)معاملخة لزمد لعبيده( وىنا يتحدث بالدعتٌ نفسو السابق ذكره ويزيد علخيو تزويج النبي صلخى الله 

ة من أقرب قريبات النبي وىي السيدة زينب بنت جحش التي تزوجها النبي علخيو وسلخم زيدًا عقيلخ
بعد زيد، ويذكر أنو قد حفظ ىذا البر الأبوي لابن زيد وىو أسامة بن زيد بأف ولاه جيش الشاـ 
وجعلخو قائدا علخى كبار الصحابة، ويؤكد في كل مرة يذكر فيها ىذا الحدث علخى آصرة الإنسانية 

 ة من النبي صلخى الله علخيو وسلخم لزيد.والحب والعطف والأبو 
  :وقد أسهب العقاد في بعض الدوضوعات التي أبعدتو قلخيلب عن فكرة العبقرية 

 ـالمحمدي من الادعاءات التي نسبت إليو، وىي  وىي الدوضوعات التي قصد بها تبرئة الدقا
 –نظر القارىءفي  –الدوضوعات الخاصة بالزواج والحرب، وحادثة الإفك، وىي موضوعات مهمة 

وضرورية لكشف كل ادعاء كاذب غاشم قد لػيط ظلخما بتلخك العبقرية ويهدد شموخها وعظمتها، 
مع أف العقاد قد عد ىذا الأمر منو خروجا عن الغاية التي قصدىا يقوؿ )ونستطرد إلى تعدد 

قرية لزمد الزوجات من الوجهة الخلخقية أو الأدبية فلب نطيل فيو، لأننا نقصر ىذا الكتاب علخى عب
 .(ٗٔ)ومالو اتصاؿ تّوانب ىذه العبقرية في تعدد مناحيها(

 : ومن أسلخوبو أنو قد يشرؾ القارئ في السرد وكأنو يفكر معو 
من ذلك قولو )قاؿ لنا بعض الدستشرقتُ أف تسع زوجات لدليل علخى فرط الديوؿ الجنسية 

، وقولو في موضع (٘ٔ)زوج قط(قلخنا إنك لا تصف السيد الدسيح بأنو قاصر الجنسية لأنو لم يت –
آخر )وينبغي ألا ت٘ر بنا سرية عبد الله بن جحش دوف أف تستوفي كل ما فيها عن الشؤوف 

 نستوفي". -لنا  –بنا  –ويتضح ذلك في قولو "قلخنا (ٙٔ)العسكرية(
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 فكرة المعجزة )التبشير(: -
نراه ونكرر رؤيتو الدعجزة _في رأي العقاد_ )فكرة( تدعو إلى النظر والتأمل )لأف كل ما 

ىو معجزة تدعو إلى العجب، ولكنها الدعجزة التي يعمل العقل لفهمها وليست ىي الدعجزة التي 
 ـدين الدعجزات التي يراىا العقل حيثما نظر، وليس بدين الدعجزات  تبطل عمل العقوؿ، والإسلب

 .(ٚٔ)التي تكف العقل عن الرؤية وتضطره بالإفحاـ القاىر إلى التسلخيم...(
ويتلخو قولو تعالى ) إف في خلخق السماوات والأرض واختلبؼ اللخيل والنهار والفلخك التي 
تٕري في البحر تٔا ينفع الناس وما أنزؿ الله من السماء من ماء فأحيا بو الأرض بعد موتها وبث 
فيها من كل دابة وتصريف الرياح والسحاب الدسصر بتُ السماء والأرض لآيات لقوـ 

 (ٛٔ)يعقلخوف(
 ـ ىو دين العقل والتفكتَ وليس دين الخوارؽ والدعجزات  –في رأي العقاد  –ولأف الإسلب

التي تفحم العقل ولا تقنعو، فقد جاءت نبوة النبي صلخى الله علخيو وسلخم نبوة عقلخية، فبعد )الإلؽاف 
 ـىدايتها علخى الخوارؽ والدعجزات أو علخى الوساطة في تقدنً القرابتُ، أو علخى ا لحراسة بنبوات تقو

من الأخطار والنقم، جاء الإسلبـ بالنبوة التي تٗاطب العقل والبصتَة، ولا تعوؿ علخى التهويل 
بالخوارؽ والأراجيف، وعلخم الناس أف النبي إنساف مثلخهم يبشر وينذر وليس بالدنجم الذي يكشف 

 .(ٜٔ)لذم من الخبايا ويروعهم بالأعاجيب(
ع يبطل عمل العقل، ونوع يراه العقل حيثما ولؽيز العقاد بتُ نوعتُ من الدعجزات، نو 

 نظر، وقد أبرز العقاد )بشائر الرسالة( تٔعجزات عقلخية يفهمها العقل ويستوعبها.
و)علبمات مولد( ىو عنواف للخفصل الأوؿ في )عبقرية لزمد( يشتَ فيو العقاد إلى التبشتَ 

 قبيل الدعوة المحمدية. بضرورة وجود نبي بأسلخوب فلخسفي تٖلخيلخي نفسي لظروؼ العصر والبيئة
ىي الدعجزة التي لا تعلخوىا معجزة في  –آنذاؾ  -ويعد العقاد تلخك الظروؼ السائدة

التبشتَ للخنبوة، فقد )قالت حوادث الكوف، لقد كانت الدنيا في حاجة إلى رسالة....وقالت 
 ، فحوادث الكوف وحقائق(ٕٓ)حقائق التاريخ: لقد كاف لزمد ىو صاحب تلخك الرسالة....(

ىي الدعجزة التي لا تعلخوىا معجزة للختبشتَ برسالة قادمة وليس ما دوف  -التاريخ_في رأي العقاد
 ذلك من إرىاصات أو خوارؽ.

وىو بذلك يكوف لسالفًا لكل مؤرخي الستَة النبوية في أمر حوادث التبشتَ التي أسندوىا 
 –زفتها كتب التاريخ ليس لذا  إلى الكثتَ من الخوارؽ، وحجة العقاد في ذلك أف تلخك البشائر التي
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 ـصدع النبي بالرسالة، أو كاف ثبوت الإسلبـ متوقفًا  –علخى كثرتها  )أثر في إقناع أحد بالرسالة يو
 .(ٕٔ)علخيها(

وعلخى ىذا يرى العقاد أف عاـ الفيل لا علبقة لو بالدولد الشريف ولا أي معجزة كانت قبل 
لبمات الدزعومة يوـ الديلبد، لم يعرفوا يومئذ مغزاىا الدولد ولا قبل البعثة )لأف الذين شهدوا الع

 .(ٕٕ)ومؤداىا، ولا عرفوا أنها علبمة علخى شيء أو علخى رسالة ستأتي بعد أربعتُ سنة(
وقد تأثر العقاد تٔدرسة لزمد عبده  فاعتقد تٔثل ما اعتقد، فيجزـ العقاد أف ما حدث 

 ـالفيل)ىو فتك الجدري تّنود أبرىة، وانهزامو من   ـإليو بأذى(يو وقد (ٖٕ)البيت وخوفو من أف يتقد
اعتقد العقاد بأف الشيخ لزمد عبده ؛ قد فسر الطتَ الأبابيل بأنها لا تعدو أف تكوف جراثيم 

 .(ٕٗ)الأمراض التي تسمى بالدتَكروبات
 ـفي عقوؿ أبناء ىذا العصر من الدفكرين والأدباء،  وتلخك كانت صورة النبي ورسالة الإسلب

متأثرة بالفكر الغربي ؛فبعض الدستشرقتُ قد عتَّ الدسلخمتُ لتصديقهم تلخك -ولاشك  -وىي
 ـونبيو كل خارقة لا يقبلخها العقل وحاولوا  الدعجزات، فوقف مفكرو ىذا العصر ليبعد عن الإسلب
تفستَ كافة الظواىر الدرتبطة بالدين تفستَاً علخميًا، ولذذا قامت )فكرة الدعجزة( عند العقاد علخى 

وتٖلخيل نفسي لظروؼ العصر والبيئة، وىو يؤكد )أف العلبمة التي لا التباس فيها ولا  أساس علخمي
 .(ٕ٘)سبيل إلى إنكارىا، ىي علبمة الكوف وعلبمة التاريخ(

فقد وجد العقاد أف أحواؿ العالم قبل الدعوة المحمدية ىي مقدمة تلخك الدعوة )فلب أماف 
 .(ٕٙ)لا من الواقع، ولا من الغيب(من السياسة، ولا من الدين، ولا من الأخلبؽ، و 

كانت تتصف بالسوء )وإذا نظرنا إلى الأحواؿ   –آنذاؾ  –فكل حالة من حالات العالم 
 .(ٕٚ)وجدنا أنها ىي الأحواؿ التي تنادي في كل مكاف بالحاجة إلى الدعوة المحمدية(

ج إلى فبعد أف فصل النتائ –ىنا  –ونرى فلخسفة العقاد في الدقدمات والنتائج واضحة 
نوع يتًتب علخى مقدماتو ونوع كالدواء للخداء، يرى العقاد أف )مقدمات  –كما مر بنا   –نوعتُ 

الدعوة الإسلبمية، من تلخك الأحواؿ: مقدمات لا تأتي بنتائجها علخى وتتَة الداء الذي يتبعو 
بغتَ حسباف، الفناء، ولكنها مقدمات العناية الإلذية التي تدبر الدواء الدستحكم علخى غتَ انتظار و 

 .(ٕٛ)عالم إذا صح أف يقاؿ عنو: إنو كاف ينتظر شيئًا من وراء الغيب، فإلظا كاف ينتظر عناية الله(
وقد وضح العقاد تلخك الأحواؿ في )عالم(، و)أمة(، و)قبيلخة( و)بيت( من )علبمات 

جو في ىذا مولد( النبي صلخى الله علخيو وسلخم، ثم يتساءؿ العقاد مؤكدًا كعادتو كل مقدماتو ونتائ
 الغرض:
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)فإذا تٕمعت ىذه العلبمات فماذا يلخجئنا إلى علبمة غتَىا؟ وإذا تعذرت علخيها أف تٕتمع 
 .(ٜٕ)فأي علبمة غتَىا تنوب عنها أو تعوض ما نق  منها؟..(

وعن علبقة تلخك الدقدمات بنتائجها يوضح العقاد في كتابو "مطلخع النور" )نتيجة النتائج 
حوادث الدنيا وحوادث الجزيرة وحوادث الأسرة قد مهدت سبلًب شتى من مقدماتها جميعا: أف 

للخرسالة المحمدية، ولكنها مهدتها لتأتي الرسالة بعدىا فتثور علخيها، وتنكث غزلذا وتعيدىا من العالم 
 .(ٖٓ)الإنساني في نسج جديد، يتيم في غتَ ذلة، عزيز في غتَ قسوة(

لعقلخية( التي استوحاىا العقاد من اتفاؽ أحواؿ ولا ترى الباحثة غضاضة في فكرة )الدعجزة ا
كما -العالم قبل الديلبد الشريف وأحواؿ النبي صلخى الله علخيو وسلخم بعد ىذا الديلبد، وأنها حقًا

)الدعجزة التي تفوؽ الدعجزات، لأنها مع ضصامتها وتعدد أجزائها وتوافق تلخك  -يقوؿ العقاد
 .(ٖٔ)سائغًا بغتَ عنت ولا استكراه(الأجزاء جميعها، لشا يقبلخو العقل قبولا 

إلا أف الباحثة ليست مع العقاد في إرجاعو كل شيء إلى العقل والدنطق، فقد يعرؼ الله 
بالعقل ولكن ذاتو لا عقل يدركها، ولا لؼضع إدراكها للخمنطق العلخمي، وكذلك إطلبع النبي علخى 

عادة، وىي أمور لا ينكرىا الغيب ىو أمر خارؽ للخعادة، ونزوؿ الوحي علخيو ىو أمر خارؽ للخ
 مسلخم موحد بالله ولا ينكرىا العقاد نفسو .

وكذلك لػتج العقاد في إحباط "بشائر الرسالة" بأنو ) ما من بشارة من تلخك البشائر كاف 
 ـصدع النبي بالرسالة( ، ولكن الجميع يعلخم أف النبي صلخى الله (ٕٖ)لذا أثر في إقناع أحد بالرسالة يو

شرًا بو عند اليهود والنصارى، وكاف كتابو مصدقا لدا معهم، ومع ىذا لم يكن علخيو وسلخم كاف مب
أثر في الإلؽاف بو يوـ صدع بالدعوة، بل كانوا أكبر من حاربو وحرض ضد دعوتو، -أيضا-لذلك

ولذذا لا لؽكن أف نكذّب بشائر الرسالة فقط لأنها لم يكن لذا أثر أو لأف العقل لا يقبلخها،فلخيس 
البشائر لم يكن لذا أثر في إقناع الناس أنها غتَ موجودة  وأف أحواؿ العالم فقط ىي معتٌ أف تلخك 

 ـرسالة!، فهناؾ آيات قرآنية كثتَة تؤيد بشارة الدولد الشريف قبل أحواؿ العالم  التي دعت إلى قدو
 فلخيست الرسالة الخات٘ة رىن تلخك الأحواؿ التي سادت العالم في ىذا الزماف.  -آنذاؾ–

لة كانت قادمة من وقت أف أخذ الله ميثاؽ النبيتُ بالإلؽاف بنبيو الخاتم واتباعو وأمر فالرسا
يْتُكُم مِّن كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ ثمَّ جَاءكُمْ أتباعهم باتباعو قاؿ تعالى: " تَُْ لَمَا آتػَ وَإِذْ أخََذَ اللخَّوُ مِيثاَؽَ النَّبِيػِّ

ؽٌ لِّمَا مَعَكُمْ لَتػُؤْمِنُ  رَرْناَ رَسُوؿٌ مُّصَدِّ رَرْتُمْ وَأخََذْتُمْ عَلَخى ذَلِكُمْ إِصْريِ قَالُواْ أقَػْ نَّ بوِِ وَلَتَنصُرُنَّوُ قَاؿَ أأَقَػْ
 .(ٖٖ)"قَاؿَ فَاشْهَدُواْ وَأَناَْ مَعَكُم مِّنَ الشَّاىِدِينَ 
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وما جاء علخى لساف عيسى )علخيو السلبـ( تأكيدًا لديثاؽ الله علخيو وعلخى النبيتُ جميعًا، 
قا لِّمَا بػَتَُْ يدََيَّ لى "يقوؿ تعا وَإِذْ قَاؿَ عِيسَى ابنُْ مَرْنًََ ياَ بَتٍِ إِسْرَائِيلَ إِنيِّ رَسُوؿُ اللخَّوِ إِلَيْكُم مُّصَدِّ

نَاتِ قَالُوا ىَذَا سِ  يػِّ وْرَاةِ وَمُبَشِّرا برَِسُوؿٍ يأَْتي مِن بػَعْدِي اسْْوُُ أَحْمَدُ فػَلَخمَّا جَاءىُم باِلْبػَ رٌ حْ مِنَ التػَّ
بِتٌُ   .(ٖٗ)"مُّ

الَّذِينَ يػَتَّبِعُوفَ كما أف الله تعالى قد بشر بقدوـ نبي في كتبو السماوية يقوؿ تعالى: "
يلِ يأَْمُرىُُم باِلْمَعْ  وْرَاةِ وَالِإلصِْ هَاىُمْ الرَّسُوؿَ النَّبيَّ الُأمِّيَّ الَّذِي لغَِدُونوَُ مَكْتُوباً عِندَىُمْ في التػَّ رُوؼِ وَيػَنػْ

هُمْ إِصْرَىُمْ وَالَأغْلَبؿَ الَّ عَنِ  ُـ عَلَخيْهِمُ الخَْبَآئِثَ وَيَضَعُ عَنػْ تِي كَانَتْ الْمُنكَرِ وَلػُِلُّ لَذمُُ الطَّيِّبَاتِ وَلػَُرِّ
عُواْ النُّورَ الَّذِيَ أنُزؿَِ مَعَوُ أوُْلَئِكَ   .(ٖ٘)"ىُمُ الْمُفْلِخحُوفَ  عَلَخيْهِمْ فَالَّذِينَ آمَنُواْ بوِِ وَعَزَّرُوهُ وَنَصَرُوهُ وَاتػَّبػَ

ومن ذلك قد جاء ذكر النبي صلخى الله علخيو وسلخم ورسالتو صراحة في إلصيل )برنابا( 
)ويظن كل شص  أني صلخبت، لكن ىذه الإىانة والاستهزاء تبقياف إلى أف لغيء لزمد رسوؿ 

 .(ٖٙ)الناس(الله، فإذا جاء في الدنيا ينبو كل مؤمن علخى الغلخط، وترتفع ىذه الشبهة من قلخوب 
وفي كل تلخك النصوص تؤكد البشارة علخى قدوـ الرسالة المحمدية وأنها ليست رىينة أحداث 

وإف كانت مناسبة لذذا الزمن دوف غتَه، وقد سبقت الإشارة في موضع متقدـ  -حينئذ –الكوف 
وأحاؿ  من البحث أف العقاد لم يذكر أثر الإسلبـ في إعداد النبي صلخى الله علخيو وسلخم للخرسالة، 

كل شيء إلى )عبقرية لزمد(، وأف عبقريتو الدعوية اعتمدت علخى فصاحتو التي استمدىا من 
نشأتو البدوية وثقة الناس فيو وإلؽانو وغتَتو علخى ما وكُل بو، ويرجع ذلك إلى البيت الذي تربي فيو 

ن الدنيا وأنو )أصلخح رجل من أصلخح بيت في أصلخح زماف لرسالة النجاة الدرقوبة علخى غتَ علخم م
 .(ٖٚ)التي ترقبها(

علخم الناس بقدوـ تلخك الرسالة الخات٘ة، وىو يرُجع لصاح الدعوة  –أيضا –وقد نفى
الإسلبمية إلى )كونها دعوة طلخبتها الدنيا ومهدت لذا الحوادث، وقاـ بها داع تهيأ لذا بعناية ربو 

إلى علخة عوجاء يلختوي بها  وموافقا أحوالو وصفاتو.... فلب حاجة بها إلى خارقة ينكرىا العقل أو
 .(ٖٛ)ذوي الأىواء، فهي أوضح شيء لدن أحب أف يفهم(

وكأنو يريد أف يقوؿ أنها وليدة ىذا العصر الذي ذىب فيو الدين والأخلبؽ وقد آؿ إلى 
السقوط، ولكن الدعوة كانت قادمة وليست أحداث العصر سببًا في وجودىا، وإف كانت الرسالة 

كما ركز العقاد علخى ىذا الأمر، فإنها جاءت للختوحيد وكاف لابد من قد جاءت لخلبص العالم،  
قلُْ ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ قدومها لذذا الغرض حتى وإف كاف العالم لا يعاني الظلخم والفساد، قاؿ تعالى: "
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نَكُمْ أَلاَّ نػَعْبدَُ إِلاَّ اللخَّوَ وَلَا  نَا وَبػَيػْ نػَ نشُْرِؾَ بوِِ شَيْئا وَلَا يػَتَّصِذَ بػَعْضُنَا بػَعْضا تػَعَالَوْاْ إِلَى كَلِخمَةٍ سَوَاء بػَيػْ
قُولُواْ اشْهَدُواْ بأَِنَّا مُسْلِخمُوفَ   . (ٜٖ)"أرَْباَبا مِّن دُوفِ اللخَّوِ فَإِف تػَوَلَّوْاْ فػَ

ولذذا فلب يستقيم ادعاء قدوـ الرسالة علخى أساس خلبص العالم، وعدىا العلبمة التي لا 
فوؽ الدعجزات، وكذلك عد النبي صلخى الله علخيو وسلخم رجلًب عبقرياً اختتَ التباس بها والدعجزة التي ت

 ـلأنو كاف )مستكملًب للخصفات التي لا غتٌ عنها في إلصاح كل رسالة عظيمة  بعناية لرسالة الإسلب
 .(ٓٗ)من رسالات التاريخ(

فهذا التفستَ العلخمي لقدوـ الرسالة واختيار الرسوؿ علخى أسس علخمية لا يستقيم مع 
التبشتَ بقدوـ النبي في الكتب السماوية، واسْو وصفتو، وأف النبي صلخى الله علخيو وسلخم منذ 
ولادتو كاف ىو صاحب تلخك الرسالة، ناىيك عن بعض البشائر التي حدثت لو أثناء ولادتو وبعد 
ولادتو والتي أكدتها بعض الأحاديث الصحيحة، وعلخى ىذا الأساس لا تعد الباحثة ىذا التحلخيل 

روؼ العصر وصفات النبي وأحوالو في شبابو علبمة واضحة كاملخة علخى وجوب قدوـ الرسالة لظ
المحمدية، وإف كنا لا ننكر أف ظروؼ العصر كانت أحد الأسباب الدهمة، وإف ما دفع العقاد إلى 
ىذا التفستَ العلخمي ىو إنكاره الخوارؽ، وإخضاعو كل شيء خارؽ إلى التحلخيل العلخمي، وإذا 

لنظر لصد أف العقاد يناقض نفسو في أمر بشائر النبوة بالذات، فقد مر بنا الكلبـ عن الطتَ أمعنا ا
والعقاد -الأبابيل، فيتحدث العقاد عن ىذا الحادث في عجالة في )عبقرية لزمد(،والجميع يعلخم 

باَبِيلَ * تػَرْمِيهِم وَأرَْسَلَ عَلَخيْهِمْ طَتَْا أَ أف ىذا الحادث استهدؼ أبرىة وجيشو في قولو تعالى " -نفسو
يلٍ * فَجَعَلَخهُمْ كَعَصْفٍ مَّأْكُوؿٍ  وسواء قبلخنا التأويل بالجدري أو لم نقبلخو،  (ٔٗ)"تِِْجَارةٍَ مِّن سِجِّ

فالآية لا تبعد عن كونها إعجازًا لأف الآيات موجهة إلى أبرىة وجنوده، والطتَ لم تصب غتَىم، 
همتو في حفظ البيت، فما بالنا نقبل بالتأويل إذا  فالطتَ ىي جند مرسل من عند الله وقد أدى م

كانت الدعجزة لا تزاؿ قائمة معو، والآية الكرلؽة واضحة وضوح الشمس؟!، ووجو التناقض ىنا أف 
علبمة علخى خطر لػيط بأمة العرب -وىو دخوؿ أبرىة لذدـ الكعبة-العقاد يرى ىذا الحادث

مولد (:) ... وأبرىة الحبشي يزحف إلى مكة استنهض مصلخحًا لسلخصًا، يقوؿ في فصل ) علبمات 
ولذذا لا يبعد العقاد كثتَاً من القوؿ القائل بأف  (ٕٗ)تٔن يهدـ كعبتها ويستبدؿ بها كعبة غتَىا...(

حادثة الفيل علبمة علخى الديلبد الشريف وبشارة لرسالة قادمة، فالرسوؿ قد ولد في ىذا العاـ 
أف جميع –كما مر بنا   -ى العقاد في مقدمة الكتاب ، وقد ادع(ٖٗ)بالتحديد وىو )عاـ الفيل(

البشائر ما ىي إلا علبمات مزعومة، ولم تؤثر في رسالتو صلخى الله علخيو وسلخم يوـ صدع بالرسالة، 
ولكن ما لؼتلخف العقاد فيو أنها ليست علبمة علخى ميلبد النبي صلخى الله علخيو وسلخم، وليس معجزة 
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لازمة لقدوـ رسالة وليست علبمات علخى مولود أو مصلخح لو دوف غتَه، فهي في نظره علبمات 
بعينو دوف غتَه ؛لأنو وفقا لتحلخيل العقاد النفسي )لعبقرية الداعي(أف النبي قد اختتَ في كبره وبعد 

كما سبق الذكر، ووفقا لذذا لػاوؿ العقاد أف   –أف ثبت للخجميع أنو يصلخح لرسالة النجاة الدرقوبة
رة جاءت قبل مولده أو بعده كعلبمة علخى أنو صلخى الله علخيو وسلخم ينفي علبقة النبي بأي بشا

صاحب تلخك الرسالة، فيبدو أنو لا يصح عنده  إلا معجزة القرآف لأنها معجزة تٗاطب العقل، 
وىي التي كاف لذا أكبر دليل في التأثتَ في الإلؽاف بو صلخى الله علخيو وسلخم ونبوتو، رغم أنو لم يبد 

تي وردت عنو صلخى الله علخيو وسلخم بعد رسالتو كحادث الإسراء والدعراج الذي رأيو في الدعجزات ال
 أكده القرآف وأكده التاريخ.

وللخوصوؿ إلى فكرة عامة للخعقاد عن الدعجزات لؽكننا الاستشهاد تٔا تعرض لو في كتابو 
تأكيد )عبقرية الصديق( والذي تعرض فيو لدوقف أبي بكر الصديق في حادث "الإسراء والدعراج" ك

علخى صفة الصديق التي ألحقت بو؛ وذلك حينما بلخغو أف النبي قد أسري بو ليلًب من الدسجد الحراـ 
إلى الدسجد الأقصى، فما زاد علخى أف قاؿ مقولتو الدشهورة ) إف كاف قاؿ فقد صدؽ( وجعل 

فع عنو العقاد يدافع عن أبي بكر الصديق حينما انتُقد في تصديقو الإسراء _علخى غرابتها_ فيدا
العقاد بقولو ) أبو بكر يأخذ النفس العظيمة مأخذًا واحدًا ويصدؽ الخبر فيها جملخة واحدة ولا 

وجعل العقاد  (ٗٗ)لغزأىا قطعة قطعة وخبراً خبراً فيبطلخها كلخها تٓبر من أخبارىا وجزء من أجزائها(
اىتُ العلخمية أو يشرح البرىاف النفسي في قبوؿ أبو بكر تلخك الدعجزة الخارقة دوف مراعاة البر 

فيقوؿ أف ) الدنطق والعلخم لا يقضياف تٔحاربة الدعوة المحمدية كائنًا ما   -علخى حد تعبتَه –الدنطقية 
، ولا يوضح العقاد كيف فهم حديث الإسراء، فلخرتٔا فهمو (٘ٗ)كاف فهم الفالعتُ لحديث الإسراء(

ادعى الدكتور لزمد حستُ مثل ما فهمو بعض أدباء عصره أنو كاف بالروح وليس بالجسد كما 
ىيكل في كتابو )حياة لزمد( الذي فسر الإسراء علخى أساس علخمي وفلخسفي، وحصر الإسراء في 
)وحدة الكوف في كمالو( التي لا ينكرىا العلخم اليوـ، واستدؿ علخى ذلك تٔا توصل إليو العلخم اليوـ 

ثتَ بالراديو، والتنونً من اختًاعات جعلخت العالم كلخو متصلًب، مثل انتقاؿ الأصوات علخى الأ
الدغناطيسي،يقوؿ ىيكل: )ىذا الروح القوي قد اجتمعت فيو في ساعة الإسراء والدعراج وحدة ىذا 
الوجود بالغة غاية كمالذا لم يقف أماـ ذىن لزمد وروحو في تلخك الساعة حجاب من الزماف أو 

لزدودًا،...، تداعت في ىذه  الدكاف أو غتَىا من الحجب التي تٕعل حكمنا لضن في الحياة نسبيًا
الساعة كل تلخك الحدود أماـ بصتَة لزمد، واجتمع الكوف كلخو في روحو فوعاه منذ أزلو إلى 

ولا لؽكن أف لطرج من حادث الإسراء دوف الوصوؿ لرأي متكامل وذلك بعرض جميع  (ٙٗ)أبده..(
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وأؤيده ولا أري من مانع الآراء الدتضاربة، ومنها رأي السهيلخي في ىذا الغرض وىو رأي أستحسنو 
لذكره في )فكرة الدعجزة( طالدا عدىا العقاد فكرة، فقد اعتًض السهيلخي علخى قوؿ القائلختُ بأف 
الإسراء كاف بالروح وأنو ) لو كانت رؤيا نوـ ما افتتن بها الناس حتى ارتد كثتَ لشن أسلخم، وقاؿ 

تو والعتَ تطرو إليها شهراَ مقبلخة وشهرًا الكفار أيزعم لزمدًا أنو أتى بيت الدقدس ورجع إلى مكة ليلخ
 ـلم يستبعد أحد منهم ىذا، فمعلخوـ أف النائم قد يرى نفسو في السماء  مدبرة، ولو كانت رؤيا نو

 .(ٚٗ)وفي الشرؽ والدغرب (
والشاىد من ذكر تلخك القصة ليس إحباط فكرة العقاد عن الدعجزات، فهي فكرة عميقة 

 -قدر الدستطاع  –الذكاء، ولكن الشاىد ىنا لزاولة الوصوؿ رائعة من كاتب عميق الفكر حاد 
 لفكرة العقاد الكاملخة عن الدعجزات عامة وليس البشارات وحسب .   

فلخم يبد العقاد رأياً صرلًػا واضحًا عن معجزات النبي كلخية وخاصة ما كاف منها بعد 
) التفكتَ فريضة إسلبمية( الرسالة ؛ فقد تٖدث عن الدعجزات في مواضع عدة من أعمالو كمؤلفو 

كما سبق -و )مطلخع النور( ولكن رأيو كاف واضحًا في البشائر أو الإرىاصات الخاصة بالنبوة 
 الذكر في )عبقرية لزمد (.  

واكتفى في كتابو )التفكتَ فريضة إسلبمية(بذكر آيات من القرآف تدعم أف الدين 
قة كديانات أخرى كانت تقوـ علخى الإسلبمي دين لؼاطب العقل ولا حاجة بو لدعجزة خار 

الخوارؽ وإعجاز العقوؿ ومع ىذا لم تزدىم إلا إنكارًا ونفورًا، وإنو دين يأمرنا بالتفكر في خلخق الله 
وقدرتو العظيمة التي حينما نفكر بها  ندرؾ يقينًا  كنو الدعجزات وقدرة الله التي لا تستوعبها عقولنا 

قريبياً لتلخك الفكرة فيما اكتشفو العلخم واستطاع أف يتوصل إليو في المحدودة، ويعطينا العقاد تصورًا ت
علخم الكونيات والأفلبؾ أو الصور الدتحركة التي توضح لنا كيف ينمو النبات، لشا كنا لا نستطيع 

 .  (ٛٗ)تصديقو أو حتى الإحاطة بو بتفكتَنا وعقلخنا المحدود
ومن مبدأ التقريب والإحاطة لؽكننا اقتباس رأي الدكتور ىيكل في كتابو " حياة لزمد"، 
لقرابة الفكرة الدطرروحة بينو وبتُ العقاد في ىذا الصدد، فالعقاد في كتابو "التفكتَ فريضة إسلبمية" 

جزة خارقة يعرض للآيات الدصتلخفة التي تؤيد أف النبي صلخى الله علخيو وسلخم ما كاف ليأتي قومو تٔع
العقاد قولو تعالى )  -وغتَىا–لأنو بشر، ومن تلخك الآيات التي استشهد بها ىيكل واستشهد بها 

وقالوا لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من الأرض ينبوعًا * أو تكوف لك جنة من لطيل وعنب فتفجر 
لدلبئكة قبيلب * الأنهار خلبلذا تفجتَا * أو تسقط السماء كما زعمت علخينا كسفا أو تأتي بالله وا
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أو يكوف لك بيت من زخرؼ أو ترقى في السماء ولن نؤمن لرقيك حتى تنزؿ علخينا كتاباً نقرؤه قل 
 .(ٜٗ)سبحاف ربي ىل كنت إلا بشرًا رسولًا (

وبعد الاستشهاد بالآيات يقوؿ ىيكل صراحة في أمر الدعجزات أنو ) لم يرَد في كتاب الله 
ن الناس كافة علخى اختلبؼ عصورىم، برسالة لزمد إلا ذكر لدعجزة أراد الله بها أف يؤم

 .(ٓ٘)القرآف(
ولػتج في ىذا الأمر للخرؤية نفسها التي سبق ذكرىا عند العقاد، فيقوؿ تٖت عنواف 
)الدؤمنوف في حياة النبي( :) مثل الذين يؤمنوف اليوـ بالله ورسولو من غتَ أف تٖملخهم الدعجزات 

لله ورسولو في حياة النبي العربي، فلخم يذكر التاريخ أف الدعجزات علخى الإلؽاف كمثل الذين آمنوا با
حملخت أحدًا منهم علخى أف يؤمن بل كانت حجة الله البالغة عن طريق الوحي علخى لساف نبيو،..، 
وإف كتب الستَة جميعًا لتذكر أف طائفة من الذين آمنوا برسالة لزمد قبل الإسراء قد ارتدت عن 

أف الله أسرى بو ليلًب من الدسجد الحراـ إلى الدسجد الأقصى الذي بارؾ  إلؽانها حتُ ذكر النبي
حولو، ولم يؤمن سراقة بن جعشم لدا اتبع لزمداُ حتُ ىجرتو إلى الددينة،..، علخى الرغم لشا روت  
كتب الستَة من معجزة الله في سراقة وفي جواده، ولم يذكر التاريخ أف مشركًا آمن برسالة لزمد 

 (ٔ٘)لدعجزات كما آمن سحرة فرعوف لدا لقفت عصا موسى ما صنعوا(لدعجزة من ا
ورتٔا يبدو رأي ىيكل والعقاد مقنعًا إلى حد كبتَ، بل إنتٍ كقارئة لا أقوؿ إلا ما يقوؿ 
ىيكل وما بتُ العقاد وأضمر، بأف القرآف الكرنً ىو الدعجزة الوحيدة التي جاء بها النبي صلخى الله 

ونورًا، ولكن لا لؽكننا إنكار الدعجزات التي وردت عن النبي صلخى الله  علخيو وسلخم إلى قومو ىديً 
علخيو وسلخم أثناء الدعوة أو قبلخها لأف منها ما أكده رواة الستَة أو الأحاديث، رغم أف ىيكل لا 

دليلًب قاطعًا علخى صحتها يقوؿ) إف ما ورد في كتب الستَة  –ىنا أو ىناؾ –يري ورودىا 
قد اختلخف فيو أحياناً، وقد كاف علخى الرغم من ثبوتو في كتب الحديث والحديث عن الدعجزات 
 .(ٕ٘)موضع النقد أحياناً أخرى (

والرأي أف معجزة القرآف معجزة دائمة وليست وقتية، فبقية الدعجزات التي وردت عن النبي 
صلخى الله علخيو وسلخم جائت علخى سبيل العناية والرعاية والحب أو التفضيل مثل حادثة "شق 
الصدر" أو "السحابة" التي كانت تظلخو صلخى الله علخيو وسلخم أو "الإسراء أو الدعراج" أو"الشاة 
الدسمومة" أو غتَىا من الدعجزات التي حفظتها الكتب، وتلخك الدعجزات تعد معجزات وقتية 
ترتبط بأحداث معينة، وليست ىي الدعجزة التي أعطاىا الله لنبيو لتكوف بينة وحجة علخى الناس،  

ما جاء مع عيسى وموسى وصالح وسلخيماف أو غتَىم من الأنبياء، فالدعجزات التي نزلت علخيهم  ك
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كانت تعتمد علخيها الرسالة حجة ودلالة، فما الدانع من تصديق الدعجزات التي وردت عن النبي 
لزمد خاصة وإف روتها أحاديث صحيحة أو ستَ معتمدة وكانت تٗ  النبي وحده برعاية أو 

حاطة بعلخم من عند الله أو تقريب وإدناء، فهي معجزات وليدة الأحداث، ولتلخك عناية أو إ
الأغراض فهي ليست معجزات تؤيد الرسالة الشريفة كمعجزة القرآف الدائمة إلى وقتنا ىذا ولم 

 لؽسها تٖريف.
 فكرة الدفاع: -

اع عنها قد نوَّىْنا من خلبؿ البحث أف الفكرة الكبرى عند العقاد ىي "العبقرية"، والدف
جزء لا يتجزأ منها وضرورة واجبة لعدـ الوقوع في الضلبؿ الذي يسلخكو الغاووف الدنكروف لعظمة  
كالشمس في سْائها يقوؿ العقاد )وللخعظمة خصائ  تدعو إلى العجب، وإف كانت معروفة 
طها الأسباب وناىيك بالعظمة التي ترتقي ىذا الدرتقي... ولأنها عميقة الأنوار فلب يسهل استنبا

لكل ناظر، ولا يتأتى تفستَىا لكل مفسر، وىذا إذا سلخمت النفوس من سوء النية، فأما إذا 
 .(ٖ٘)ساءت النيات وراؽ الذوى علخى البصائر فلب عجب إذف في الضلبؿ(

 ـقلخمو الذي ينبض بفكر مستنتَ صوب كل ادعاء كاذب،  ولذذا وقف العقاد عامدًا سها
يو وسلخم في الشؤوف التي تناقلختها أفواه الدستشرقتُ، من ذلك فوقف مدافعًا عن النبي صلخى الله علخ

مسألة حروب النبي صلخى الله علخيو وسلخم وما أثتَ حولذا من شبهات، وفي ذلك أكد العقاد أف من 
خصائ  العظمة النبوية أف النبي صلخى الله علخيو وسلخم قد وصف بالنقيضتُ علخى ألسنة 

يقدر علخى الحرب والقتاؿ، وعند آخرين متعصب لزب الدتعصبتُ، فهو عند فرقة منهم ضعيف لا 
للخدماء، والعقاد بتُ ىذا وذاؾ يتلخو الحجة تلخو الحجة لدحض ىذين الأمرين بنصوص لستارة من 
الستَة العطرة ومن خلبؿ الدوازنة بتُ عصر النبي والعصور الحديثة بشأف أغراض الحرب والقتاؿ، 

لخم في ىذا الغرض وبتُ من ىم دونو من العظماء، فقارف بتُ عبقرية النبي صلخى الله علخيو وس
وخلخ  إلى أف النبي صلخى الله علخيو وسلخم )قائد بغتَ نظتَ( فعندما )تنعقد الدقارنة بتُ الدعارؾ 
القدلؽة والدعارؾ العصرية ينبغي أف ينُظر إلى فكرة القائد قبل أف ننظر إلى ظواىر الدعارؾ أو إلى 

حروب النبي ضد أعدائو وبراعتو القيادية وثباتو في قلخب الدعركة  ؛ لأف (ٗ٘)أشكالذا وأحجامها،...(
قد أثبت ىذا كلخو أف لا علبقة بتُ أشكاؿ الحرب وأحجامها وبتُ النصر  -وإصراره علخى النصر 

أو الذزلؽة، ؼ)لزمد كاف في طلخيعة رجالو حتُ تٖتدـ نار الحرب ويهاب شواظها من لا يهاب، 
ؿ "كنا إذا حمى البأس اتقينا برسوؿ الله صلخى الله علخيو وسلخم ... يقو  -فارس الفرساف-وكاف علخىٌ 

 .(٘٘)فما يكوف أحد أقرب منو إلى العدو(
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أراد أف لػارب أولًا تلخك الفكرة التي  -كما يسميها-وقبل أف يتطرؽ العقاد لفكرة القائد 
ن حروب لا تٖارب إلا بالبرىاف والإقناع، وقد استحالت حروب الإسلبـ في العصر الحديث م

سلخطة إلى حروب فكرة، بعكس ما كاف سابقًا، وبتُ الفكرة والسلخطة يرى العقاد أف )الإسلبـ إلظا 
يعاب علخيو أف لػارب بالسيف فكرة لؽكن أف تٖارب بالبرىاف والإقناع، ولكن لا يعاب علخيو أف 
لأف  لػارب بالسيف "سلخطة" تقف في طريقو وتٖوؿ بينو وين سْاع الدستعدين للئصغاء إليو،

 .(ٙ٘)السلخطة تزاؿ بالسلخطة، ولا غتٌ عنها في إخضاعها من القوة(
ومنها قوؿ بعض  –آنذاؾ  –وبهذا الدنطق قاـ العقاد بإبطاؿ كل فكرة أثارىا الدستشرقوف 

الأدعياء والدتعصبتُ بأف )الدعوة الإسلبمية كانت فضولًا غتَ مرغوب فيو، وأف لصاحها مصطنع لا 
والوعود أو غتَ الإرىاب بالسيف والإغراء بلخذات النعيم ومتعة الخمر والحور سبب لو غتَ الوعيد 

 .(ٚ٘)العتُ(
وقد عرؼ العقاد عدوه والطريقة التي يستطيع إخجالو بها، فقد استعمل تلخك الطريقة 
الدنطقية الدعروفة عنده لدحض الآراء والادعاءات الدكذوبة، لأنو رأي أنها ىي الطريقة الدثلخى لإقناع 

 ـىؤلا ء الدكذبتُ الذين وصفهم العقاد بضيق الأفق العقلخي، يقوؿ: )أما الذين لػملخوف علخى الإسلب
 ـلأنهم ينكروف جميع الأدياف، ويرفضوف  من غتَ الدتدينتُ فهم جماعة الداديتُ الذين ينكروف الإسلب

تُ ضيق وجود الله، فتَفضوف الإلؽاف بصدور شيء من الأشياء من عند الله، وآفة ىؤلاء الدادي
 .(ٛ٘)الأفق العقلخي، أو ضيق حظتَة النفس في حالة التصديق والإنكار(

ويقوـ العقاد بالتدرج الدنطقي، مستصدمًا معلخوماتو الدينية من ناحية وظاىرة الإقناع 
بالتضاد أو التقابل بتُ الشيء ونقيضو من ناحية أخرى، فإذا اقتنع ببطلبف رأي فهو يثُبت 

أي أقنع ببطلبف نقيضو وىكذا، وىو لا لؽل من التساؤؿ الاستنكاري في  عكسو، وإذا أراد إثبات ر 
 كل الحالات.

فمثلب بعد أف عرض القضية الدثارة كذباً، وىي انتشار الإسلبـ تْد السيف، يبدأ حجاجو 
، ثم يتدرج بالدقدمات والنتائج، فيبدأ (ٜ٘)العقلخي بسؤاؿ استنكاري )أي إرىاب وأي سيف؟!(

بب لصاح الدعوة الإسلبمية ىي الوعيد والوعود، ثم يبطل ىذا الادعاء بطريقة بقوؿ القائلختُ أف س
التقابل بتُ الدقدمات والنتائج، ويوضح أف السابقتُ إلى الدين ىم ضعفاء القوـ، وقد دخلخوا في 
الإسلبـ علخى الرغم من سيوؼ الدشركتُ وتعذيبهم، كما أنهم قد تركوا ديارىم وأموالذم لينجوا 

لادىم من صنوؼ التعذيب والإجبار، وما أصابوا أحدًا بتعذيب ولا أخرجوا أحدًا من بأنفسهم وأو 
 داره.
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وتأتي النتيجة العقلخية الدنطقية التي تبطل ىذا الادعاء بقوؿ العقاد: )فهم لم يسلخموا علخى 
حد السيف خوفًا من النبي الأعزؿ الدفرد بتُ قومو ولكنهم أسلخموا علخى الرغم من سيوؼ الدشركتُ 

وعيد الأقوياء الدتمكنتُ، ولدا تكاثروا وتناصروا حملخوا السيف ليدفعوا الأذى ويبطلخوا الإرىاب و 
 .(ٓٙ)والوعيد، ولم لػملخوه ليبدؤوا أحدا بعدواف أو يستطيلخوا علخى الناس بالسلخطاف(

ثم يعرض الدقدمات والنتائج لتلخك القضية الدثارة، ويقوـ بالدوازنة مع الحجج والبراىتُ 
قناع لدن أراد الإقناع، ويتعرض خلبؿ ذلك لبعض الأحداث التي تٗ  الحرب والتي لتحقيق الإ

اتٗذىا الدغرضوف حجة علخى دموية الإسلبـ، ومنها ما ورد من تهم في مسألة سرية عبدالله بن 
جحش، ومسألة قتل الدقاتلختُ من بتٍ قريظة بعد معركة الأحزاب، ولا يتًؾ العقاد أمرًا إلا وقد 

ما ورد من اتهامات في أمر قضية الحروب الإسلبمية، فبعد أف أوفى الحجة في تهمة استوفاه في
انتشار الإسلبـ تْد السيف، نراه يعمد إلى إبطاؿ تهمة انتشار الإسلبـ بطريق الإغراء بلخذات 
النعيم والخمر والحور العتُ، كما يردد الدستشرقوف، ثم ىو يتبع الأسلخوب نفسو، فتأتي نتائج 

علخى طريقة التقابل والفرضيات التي تفيد الإقناع الدنطقي، يقوؿ )فلخو كاف الإغراء بالنعيم الدقدمات 
باعثاً، لكاف أحرى الناس أف يستجيب إلى الدعوة المحمدية ىم فسقة القوـ الدشركتُ وفجرتهم 

 .(ٔٙ)وأصحاب التًؼ والثروة منهم(
الدنعمتُ تٖببها إلى المحرومتُ، بل ومنطقو في ذلك أف )حياة النعيم بعد الدوت لزببة إلى 

ء  لعلخها أشهى إلى الأولتُ وأدنى، ولعلخهم أحرص علخيها وأحتٌ، لأف الحرماف بعد التذوؽ والاستمرا
.ويؤكد ىذا الدنطق علخى طريق الدقابلخة (ٕٙ)أصعب من حرماف من لم يذؽ ولم يتغتَ علخيو حاؿ(
 .(ٖٙ)فيقوؿ )لم يكن أبو لذب أزىد في اللخذة من عمر(

علخى تلخك الدقابلخة يرى أف الفارؽ بتُ من آمن تٔحمد صلخى الله علخيو وسلخم ومن صد  وىو
عنو ىو )ذلك الفارؽ بتُ الأخيار والأشرار، وبتُ الرحماء الدنصفتُ والظلخمة الدتصلختتُ وبتُ من 

 .(ٗٙ)يعقلخوف ويصغوف إلى القوؿ الحق ومن يستكبروف ولا يصغوف إلى قوؿ(
و، تْادث إسلبـ عمر بن الخطاب رضي الله عنو، فعمر ثم يعطي مثالًا علخى صدؽ منطق

قد )خرج بالسيف ليقتل لزمدًا ولم لؼرج علخيو أحد من الدسلخمتُ بسيف، وقرأ  –رضي الله عنو  –
طو* مَا أَنزَلْنَا عَلَخيْكَ الْقُرْآفَ لِتَشْقَى* إِلاَّ تذَْكِرةًَ "سورة طو" ليس فيها ذكر للخصمر والنعيم وىي "

ى* تَنزِيلب لشَِّّنْ خَلَخقَ الَأرْضَ وَالسَّمَوَاتِ الْعلَُخى* الرَّحْمَنُ عَلَخى الْعَرْشِ اسْتػَوَى* لَوُ مَا في لِّمَن لَؼْشَ 
هُمَا وَمَا تَْٖتَ الثػَّرَى* وَإِف تَْٕهَرْ باِلْقَوْؿِ فَإِنَّوُ يػَعْلَخمُ السِّرَّ  نػَ  السَّمَوَاتِ وَمَا في الَأرْضِ وَمَا بػَيػْ

 .(ٙٙ)فلب جبن إذف ولا طمع في إسلبـ عمر بن الخطاب، بل رحمة وإنابة واعتذار( ،(٘ٙ)"وَأخَْفَى
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 ـأو نبيو إلا يهب مفندًا إياه بالحجة والدنطق، واضعا  ولا يتًؾ العقاد شيئا قيل عن الإسلب
يده علخى مواضع الضعف والقوة فيو، ثم يعمد إلى كتب التاريخ دارسًا واعيًا مستنبطاً كل حجة 

 مفحم مستصدمًا أسلخوب الدوازنة لإبانة الحجة ومن ثم الإخجاؿ.بلخيغة ورد 
وقبل أف يتعرض العقاد إلى )فكرة القائد( من حيث الدفاع عن الرسوؿ صلخى الله علخيو 
وسلخم ضد قوؿ القائلختُ بأنو كاف يتجنب العدواف لخوؼ أو لعجز يبدأ بعرض مقارنة )بتُ الدين 

قتاؿ، ليثبت أف للئسلبـ شأناً في اجتناب القوة كشأف كل الإسلبمي والأدياف الأخرى في مسألة ال
 . وىو في ذلك لا لؽل من الدقدمات والنتائج وإيراد الحجج والبراىتُ علخيها.(ٚٙ)دين(

أف العقاد يدور في حلخقة دائرية منهجية، ولذلك لا يشرد قارئو  -في ذلك-ويرى القارئ 
فلب لصد ترتيبًا للخحدث أو الزمن، كما في الستَة  منو، فأسلخوبو ىذا يبعث في الذىن إفاقة وانتعاشة،

التقلخيدية لكن التًتيب الدتبع عنده ترتيب منهجي للخفكرة، وىذا الرابط الدنهجي بتُ الأفكار ىو 
 تأكيد النتيجة التي توصل لذا العقاد في كل فكرة مطروحة.

قرية لزمد العسكرية وللختأكيدًا علخى ىذا التًابط الدنهجي نراه مثلب في بداية الحديث عن عب
يقوؿ )قلخنا في الفصل السابق أف الإسلبـ لم ينجح لأنو دين قتاؿ كما يردد أعداؤه 
ثم يربط بتُ تلخك الفكرة الأـ والفكرة التي تنبع منها وىي فكرة العبقرية القيادية والدفاع 

نابو العدواف لػسن من فنوف عنها فيقوؿ )ونريد في ىذا الفصل أف نقوؿ أف لزمدًا كاف علخى اجت
 ـوالدبادأة بالقتاؿ لعجز أو خوؼ لشا  الحرب مالم يكن لػسنو الدعتدوف علخيو، وإنو لم يتجنب الذجو

 .(ٜٙ)لغهلخو أو لغيده(
وىو في ذلك يستعمل "أسلخوب الدوازنة" بتُ عصر النبي والعصور الحديثة ثم يعقد مقارنة 

من العظماء، ولا يفهم من ذلك أف العقاد يساوي بتُ بتُ النبي صلخى الله علخيو وسلخم وبتُ غتَه 
النبي صلخى الله علخيو وسلخم وبتُ من تٖدث عنهم التاريخ بالعظمة، فهو يؤكد في كتابو ىذا أف 
النبي صلخى الله علخيو وسلخم )رجل لا يشركو رجل آخر في صفاتو ومقدماتو، ولا يدانيو رجل آخر 

لة الروحية الدأمولة في الددينة وفي الجزيرة وفي العالم في مناقبو الفضلخى التي ىيأتو لتلخك الرسا
 .(ٓٚ)بأسره(

فتَى العقاد أف ىذا الأسلخوب الذي اتبعو في التأكيد علخى عبقرية النبي صلخى الله علخيو 
وسلخم ىو الأسلخوب الدناسب لأف )تقدير لزمد بالقياس الذي يفهمو الدعاصروف ويتساوى في إقراره 

 .(ٔٚ)نافعًا في ىذا الزمن الذي التوت فيو مقاييس التقدير(الدسلخموف وغتَُ الدسلخمتُ 
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فقد كثرت الدؤلفات عن حياة النبي صلخى الله علخيو وسلخم وىي تٗضع لأحد الغرضتُ إما 
السياسة أو التبشتَ فقد جعل ىؤلاء الدستشرقوف )لعهم كلخو تشويو الحكمة الإسلبمية بتشويو 

ة في صورة بعيدة من التقديس والاحتًاـ، ....، مصدرىا الأوؿ وت٘ثيل صاحب الدعوة الإسلبمي
لأف ت٘ثيل إنساف مقدس في الصورة التي تنزع القداسة عنو أيسر جدًا من عناء الدراسة في نقض 

، وعلخى النقيض قد أشاد بعض الدستشرقتُ تٓطط النبي صلخى الله (ٕٚ)العقائد وإدحاض الأفكار(
ا في الحرب ومن ىؤلاء )إميل درمنجم( فرغم بعض علخيو وسلخم الحربية وعدىا فنًا وأسلخوباً جديدً 

السقطات في كتابو )حياة لزمد( إلا أنو أثتٌ علخى النبي صلخى الله علخيو وسلخم في بعض الدواضع 
ومنها ىذا الدوضع، يقوؿ: ) والمحارب العربي، والحرب خدعة عنده، يفضل النهب علخى الحرب، 

طيق أساليب الحرب العصرية، فلخذلك عدّ من والفارس البدوي، كفرساف كريسي فيما مضى، لا ي
 (ٖٚ)الدعجزات اتٗاذ لزمد فنًا جديدًا للخحرب من بعض الوجوه( 

، وعتٌ (ٗٚ)وقد قرأ العقاد كتاب )بونابرت في مصر( للخكاتب الإلصلخيزي كرشيفورىيبرولد
سياسية الدؤلف في ىذا الكتاب بتوضيح نظرة نابلخيوف في كثتَ من القضايا الإجتماعية والأزمات ال

 والعسكرية، موضحا خلبؿ ىذا عبقرية نابلخيوف العسكرية.
وعمد العقاد إلى عقد مقارنة )لرملخة بتُ الخطط والعادات التي سبق إليها لزمد وجرى 

وىو يقوؿ مؤكدًا في مواضع عدة أنو ينبغي النظر إلى فكرة  (٘ٚ)علخيها نابلخيوف بعد مئات السنتُ(
 ش وأنواع السلبح، وىو مقياس الحكم في العبقرية القيادية.القائد قبل النظر إلى ضصامة الجيو 

وأثناء عرضو لتلخك الخطط علخى طريقة الدوازنة، يعرض العقاد لكثتَ من مواضع الذجوـ التي 
تتهم النبي صلخى الله علخيو وسلخم بالرقة في القتاؿ وعدـ القدرة علخيو، ويعرض كذلك للبتهامات التي 

 قسوة والعصبية وحب الدماء.تتهمو صلخى الله علخيو وسلخم بال
تلخك الأساليب الفكرية التي  (ٙٚ)ولؽكن أف نلخحظ من خلبؿ )سرية عبدالله بن جحش(

 اتبعها العقاد لإثبات العبقرية النبوية خلبؿ ىذا الحدث الذي اختاره لذذا الغرض.
واستنبط العقاد من تلخك الحادثة عدة أمور جعلخها حجة للئسلبـ ولنبي الإسلبـ وليس 

علخيو ؛ فلب يدع من أمر ىذا الحادث شيئًا إلا أولاه الحجة البينة يقوؿ: )وينبغي ألا ت٘ر بنا حجة 
سرية عبدالله بن جحش دوف أف نستوفي كل ما فيها من الشؤوف العسكرية لأنها تشتمل علخى 

 .(ٚٚ)أكثر من جانب واحد من جوانب السنة النبوية والتشريع الإسلبمي في ىذه الشئوف(
 لعقاد: فقد أثبت ا
 ( عبقرية النبي صلخى الله علخيو وسلخم في تلخك السرية بوصفو قائدًا خبتَاً.ٔ)      
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( فضل سبق حروب النبي صلخى الله علخيو وسلخم علخى الحروب الحديثة من حيث الخطط ٕ)
 . (ٛٚ)الحربية، ومن ثم تفوقو وسبقو علخى قادة الحروب الحديثة ومنهم ىتلخر

الدستشرقتُ بأف النبي صلخى الله علخيو وسلخم قد بعث  ( دحض التهمة الباطلخة في قوؿٖ)
 سرية عبد الله بن جحش لنهب القوافل.

وعن فضل السبق يتحدث العقاد عن "الأوامر الدصتومة" في مقدمة موجزة ثم لؼبر القارئ 
، ويبرىن علخى ذلك أف النبي (ٜٚ)بعبارة موجزة قصتَة أف)ىذه الأوامر الدصتومة ليست تْديثة....(

 علخيو وسلخم قد بعث عبد الله بن جحش )ومعو كتاب أمره ألا ينظر فيو حتى يستَ صلخى الله
يومتُ، وفحواه أف "سر حتى تأتي بطن لطلخة علخى اسم الله وبركاتو، لا تكرىن أحدا من أصحابك 
علخى الدستَ معك، وامض لأمري فيمن تبعك حتى تأتي بطن لطلخة فتًصد بها عتَ قريش وتعلخم لنا 

 .(ٓٛ)من أخبارىم(
وىذا مثاؿ للؤوامر الدصتومة يوضح سبق القدنً علخى الحديث، ثم يوضح العقاد عن طريق 
الدوازنة حروب الاستطلبع الحديثة من خلبؿ الخطة الذتلخرية، موضحا حكمة النبي صلخى الله علخيو 
وسلخم في اجتناب القسر والإجبار فيها، فالباعث فيها ىو الإلؽاف وصدؽ النية وحسن الدودة 

لبص في العمل، وكذلك )فالخطة الذتلخرية فاشلخة لا لزالة إف لم ينفذىا مريدوف متعصبوف غتَ والإخ
 .(ٔٛ)مكرىتُ ولا متشككتُ فيما ىو موكوؿ إليهم(

ثم يعقد العقاد مقارنة بتُ تلخك الحادثة وما استوفت علخيو من جوانب السنة النبوية 
  أسرى الحرب، موضحا النتيجة والتشريع الإسلبمي وبتُ مصطلخحات العصر الحديث فيما لؼ

المحتومة عنده وىي أف ما )حدث بعد سرية عبدالله بن جحش ىو ىذا بعينو وىو حكم القانوف 
الدولي الدتفق علخيو أستَاف بأستَين وأمواؿ العتَ بالأمواؿ التي حجزتها قريش للخمسلخمتُ، ولا لزل 

الحادث الدألوؼ أو علخى حكم النبي  لضجة الناقدين من الدبشرين والدتعصبتُ في تعقيبهم علخى ىذا
والإسلبـ فيو، فإف أصحاب ىذه الضجة يعموف عما حولذم وينسوف أف الدعاملبت الدولية في 
زمانهم لم تفصل في أمثاؿ ىذه الحوادث تْكم أنفع ولا أعدؿ من الحكم الذي ارتضاه النبي ونزؿ 

 .(ٕٛ)بو القرآف(
نكوف قد لدسنا ىذا الدنهج  -ضحها العقادكما و -وبهذا الدثاؿ الدوجز من حروب النبي 

 الفكري في توضيح فكرة الدفاع .
 نتائج البحث:

 .الدنهج الفكري منهج يقوـ علخى الدقدمات والنتائج 
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 .أدت طريقة الدقدمات والنتائج الغرض الذي أراده العقاد في إثبات أفكاره وفرضياتو 
  استنتجها العقاد لإثبات علبمات كانت علبمة الكوف وعلبمة التاريخ ىي الفكرة التي

 .-آنذاؾ–مولد النبي صلخى الله علخيو وسلخم وفق أحواؿ العالم 
  كاف من آليات الدفاع عن النبي صلخى الله علخيو وسلخم أسلخوب الدوازنة بتُ عصر النبي

 والعصر الحديث.
  أراد العقاد من خلبؿ منهجو الفكري إثبات فضل سبق النبي صلخى الله علخيو وسلخم علخى

ه من عظماء العصر الحديث في كافة امجاالات السياسية والحربية والإجتماعية غتَ 
 والإدارية والعسكرية.

  ـالعقاد أسلخوبا منهجيِّا وىو مقدمات الأفكار ونتائجها لدحض أي فرية ألحقت  استصد
 بالنبي صلخى الله علخيو وسلخم في أمر تعدد زلغاتو أو قصة زينب بنت جحش.
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 ش:الهوام
                                                                 

  
(، كاتاااس اساااكتلندي وناراااد سااااخر Thomas Carlyle ( )1971-1881( توماااس كارليااا )1) 

نظارة إلاا التااري (، لمحماود ومؤرخ، صاحس كتاب )الأبطال وعبادة البطولة(، انظر مجلاة الرساالة، مقاال ) 
 .م1711-11-11، 98محمود محمد، ع

م، وللكاتاس 1711، 1( توماس كارلي ، الأبطال، تعرياس محماد الساباعي،المطبعة المةارية باالأزىر، ط1)
م، وىااو  1118، 1نفساو كتااب بعنااوان) محماد المثاا  الأعلاا(، تعرياس محمااد الساباعي، مكتبااة النافا ة،ط

عظمة في حياة النبي صلا الله عليو وسلم، ردا منو علا ما أثاره الاستشراق من كتاب يعرض فيو لجوانس ال
 تجني وافتراء علا أعظم شخةية في التاري  .

 .1( العقاد، عبقرية محمد، ص1)
 .9(  العقاد، عبقرية محمد، ص1)
 .31( ماىر حسن فهمي، الرسول في الأدب العربي الحديث، ص1)
 م.1111،مؤسسة ىنداوي،11إسلامية، ص( العقاد، التفكير فريضة 3)
 م .1111، مؤسسة ىنداوي،1( العقاد، مطلع النور، ص9)
 . 11، 11( العقاد، عبقرية محمد، ص8)
 م.1791، دار الشعس، القاىرة، 19( العقاد، يوميات، ص 7)
ياء ، دار إح113 -111( يحيا إبراىيم عبد الدايم، الترجمة ال اتية في الأدب العربي الحديث، ص11)

 م.1791التراث العربي 
 .119،118( العقاد، عبقرية محمد، ص11)
 .113( المةدر السابق، ص11)
( ىو زيد بن حارثة بن شاراحي  أو شارحبي  حاس رساول الله صالا الله علياو وسالم المساما فاي ساورة 11)

 م.1111،شمس الدين ال ىبي، مؤسسة الرسالة 1ج111الأحزاب، انظر سير أعلام النبلاء ص
 .118العقاد، عبقرية محمد، ص( 11)
 .113( المةدر السابق، ص 11)

 .11( المةدر السابق، ص13)13

 .111( العقاد، التفكير فريضة إسلامية، ص19)
 .131( سورة البقرة، آية 18)
 .183( العقاد، ما يقال عن الإسلام، ص17) 
 .11( العقاد،عبقرية محمد، ص11)
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 .11(المةدر السابق، ص11)
 .11( المةدر السابق، ص11)
 .117( العقاد، مطلع النور، ص11)
م، 1719-11-19، )القاااارآن والنظرياااات العلمياااة( عبااااس العقاااااد 917( انظااار مجلاااة الرساااالة،عدد11)

م لمةاطفا أحماد الزرراا 1719-11-11في  917وانظر الرد علا مقال العقاد في البريد الأدبي عدد 
جارة التي حملتها الطير كانت ملوثة بالجراثيم فيقول أن الشي  لم يقةد ما فهمو العقاد وإنما رةد أن الح

-119ولام يقةاد ان الطيار نفساها ىاي الجاراثيم، وانظار تفساير القارآن جازء عام للشاي  محماد عباده ص
 ه.1111،مطبعة مةر 1،ط118

 .11( العقاد، عبقرية محمد، ص11)
 .11( العقاد، مطلع النور، ص13)
 .11( المرجع السابق، ص19)
 .11ص( المرجع السابق، 18)
 .11( العقاد، عبقرية محمد، ص17)
 .111( العقاد، مطلع النور، ص11)
 .11( العقاد، عبقرية محمد، ص11)
 . 17( المةدر السابق، ص11)
 ( .81( سورة آل عمران، آية )11)
 ( .3( سورة الةف، آية )11)
 .119(سورة الأعراف، آية 11)
 .99( محمد عطيو الإبراشي، عظمة الرسول، ص13)
 .11محمد، ص( عبقرية 19)
 .11( المةدر السابق، ص18)
 .31آية  -( آل عمران17)
 .11( العقاد، عبقرية محمد، ص11)
 ( .1-1( سورة الفي ، الآية )11)
 . 11( العقاد، عبقرية محمد، ص11)
( ولاد رسااول الله صالا الله عليااو وسالم يااوم الإثنين،لاثناي عشاار ليلاة خلاات مان شااهر ربياع الأول عااام 11)

،للإماااااام أبااااااي القاسااااام عباااااد الاااااارحمن 1ج118(، انظااااار الااااااروض الأناااااف ص191( ويقاااااال )191الفيااااا )
 م.1118السهيلي،تحقيق عبد الله المنشاوي،دار الحديث،
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، مؤسسااااة ىناااااداوي للتعلاااايم والطباعاااااة، 13( العقاااااد، عباااااس محماااااود العقاااااد، عبقرياااااة الةااااديق، ص11)
 م.1111

 .18( المرجع السابق، ص11)
 م.1111، مؤسسة ىنداوي للتعليم والطباعة، 179محمد، ص( ىيك ، محمد حسين ىيك ، حياة 13)
 . 113، 111، ص1( انظر السهيلي، الروض الأنف، ج19)
 .93، ص 11-1( انظر العقاد، التفكير فريضة إسلامية، ص 18)
 .71-71( سورة الإسراء آية 17)
 . 91( ىيك ، حياة محمد، ص 11)
 .91( المرجع السابق، ص 11)
 .   91( المرجع السابق، ص 11)
 .33( عبقرية محمد، ص11)
 .31( المةدر السابق، ص11)
، الحديث 113ص1( انظر مسند الإمام أحمد، مسند العشرة المبشرين بلجنة، علي بن أبي طالس ج11)

 م.1117(، مؤسسة الرسالة، ت/ شعيس الأرناؤوط وآخرون،1113الحديث ررم )
 .19( العقاد، عبقرية محمد، ص13)
 .17، 18( المةدر السابق، ص19)
 م .1118، وكالة الةحافة العربية 111العقاد، حقائق الإسلام وأباطي  خةومو، ص (18)
 .17( العقاد، عبقرية محمد، ص17)
 .17( المةدر السابق، ص31)
 .17( المةدر السابق، ص31)
 .11( المةدر السابق، ص31)
 .11( المةدر السابق، ص31)
 .11( المةدر السابق، ص31)
 .9: 1( سورة طو من الأية31)
 .11العقاد، عبقرية محمد، ص( 33)
 .11( المةدر السابق، ص39)
 .11(المةدر السابق، ص38)
 .11(المةدر السابق، ص37)
 .11(المةدر السابق، ص91)
 .11( المةدر السابق، ص91)
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 .113( العقاد، ما يقال عن الإسلام، ص91)
 م.1111، 1، ترجمة عادل زعيتر، ط111( إمي  درمنجم، حياة محمد في عيون مستشرق، ص91)
م، وانظاار )كتاااب 1111( كريشاوفرىيرلود، بونااابرت فاي مةاار، ترجماة فااؤاد أنادرواس، مكتبااة الأسارة 91)

مايقاااال عاااان الإساااالام(، عبااااس العقاااااد، فةاااا  ب أراااوال وأراوياااا بعن كتاااااب بناااابليون بونااااابرت فااااي مةاااارب 
 .111ص
 .17( العقاد،عبقرية محمد، ص91)
مار بان صابره بان خزيماة الأسادي كاان مان المهااجرين ( عبدالله بن جحش: ىو عبد الله بن رئااب بان يع93)

تحقياق: محماد  31ص 1الأولاين وأختاو السايدة أم الماؤمنين زيناس بنات جحاش، انظار الطبقاات الكبارى ج
م، وانظاار ساارية عبااد باان جحااش، سااير أعاالام الناابلاء، 1771، 1عباد القااادر عطااا، دار الكتااس العلميااة ط

 .111-113ص1شمس الدين ال ىبي،ج
 .11، عبقرية محمد، ص( العقاد99)
،انظار كتاااب بأدولاف ىتلار الرجاا  الا ي أراد احااتلال Adlof  Hitler 1887-1711( ىتلار98)

، مكتبااة إربيساااينا، 1حياااة ىتلاار، ط37-38-13-9العااالمب،لويس ساايندر،ترجمة/طارق الساايد خاااطر، ص
 م .1111

 .11( العقاد، عبقرية محمد، ص97)
 .11( المةدر السابق، ص81)
 .11السابق، ص( المةدر 81)
 .17 -18( العقاد، عبقرية محمد، ص81)
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 المةادر والمراجع العربية:
 القرآن الكريم .

 أحمد بن حنبل بن أسد:
 ـ .ٕ..ٜمسند الإماـ أحمد بن حنبل، مؤسسة الرسالة، ت/ شعيب الأرناؤوط وآخروف،  .ٔ

 شمس الدين لزمد بن أحمد بن عثماف الذىبي :
 ـ.ٕٔٓٓللخذىبي، مؤسسة الرسالة،ستَ أعلبـ النبلبء  .ٕ

 عباس لزمود العقاد:
 الإسلبـ في القرف العشرين، حاضره ومستقبلخو، نهضة مصر، د ت . .ٖ
 ـ .ٕٕٔٓالتفكتَ فريضة إسلبمية، مؤسسة ىنداوي،  .ٗ
 ـ .ٕٛٔٓحقائق الإسلبـ وأباطيل خصومو، وكالة الصحافة العربية،  .٘
 ـ .ٜٓٛٔالعبقريات الإسلبمية، الدكتبة العصرية،  .ٙ
 ـ .ٖٕٔٓعبقرية الصديق، مؤسسة ىنداوي للختعلخيم والثقافة،  .ٚ
 ـ .ٖٕٔٓ،ٕعبقرية لزمد، دار نهضة مصر، ط .ٛ
 .ٕٕٔٓما يقاؿ عن الإسلبـ، مطبعة ىنداوي للختعلخيم والثقافة، .ٜ
 ـ .ٕٗٔٓمطلخع النور، ىنداوى للختعلخيم والثقافة، .ٓٔ
 ـ .ٜٓٚٔيوميات، دار الشعب، القاىرة،  .ٔٔ

 لخي :أبو القاسم عبد الرحمن السهي
 ـ.ٕٛٓٓالروض الأنف، تٖقيق عبد الله الدنشاوي، دار الحديث،  .ٕٔ

 لزمد بن سعد بن منيع الزىري:
طبقات ابن سعد، الطبقػات الكػبرى، تٖقيػق: لزمػد عبػد القػادر عطػا، دار الكتػب العلخميػة  .ٖٔ

 ـ .ٜٜٓٔ، ٔط
 لزمد حستُ ىيكل :

 ـ.ٕٗٔٓحياة لزمد، مؤسسة ىنداوي للختعلخيم والطباعة،  .ٗٔ
 لإبراشي:الزمد عطية 

 ـ .ٖٕٓٓعظمة الرسوؿ، مكتبة الأسرة، .٘ٔ
 لػتِ إبراىيم عبد الدانً:
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 ـ .ٜ٘ٚٔالتًجمة الذاتية في الأدب العربي الحديث، دار إحياء التًاث العربي   .ٙٔ
 الدراجع الدتًجمة:
 توماس كارليل:

 ـ .ٖٜٓٔ، ٖالأبطاؿ، تعريب لزمد السباعي،الدطبعة الدصرية بالأزىر، ط .ٚٔ
 ـ .ٕٛٓٓ، ٔتعريب لزمد السباعي، مكتبة النافذة،ط لزمد الدثل الأعلخى، .ٛٔ

 كريشوفرىتَلود :
 ـ .ٕ..ٕبونابرت في مصر، ترجمة فؤاد أندرواس، مكتبة الأسرة  .ٜٔ

 لويس سيندر:
، مكتبػػة ٖأودلػف ىتلخػػر الرجػل الػػذي أراد احػتلبؿ العػػالم"، ترجمػة/ طػػارؽ السػيد خػػاطر، ط .ٕٓ

 ـ.ٖٕٓٓإربيسينا، 
 لػتِ إبراىيم عبد الدانً:

 ،ٔلزمد في عيوف مستشرؽ، ترجمة عادؿ زعيتً، الأىلخية للخنشر والتوزيع، طحياة  .ٕٔ
 الدوريات:
 العقاد:
 ـ.ٜٚٗٔ-ٓٔ-ٕٚ، ٜٗٚ)القرآف والنظريات العلخمية(، لرلخة الرسالة، عدد  .ٕٕ

 مصطفى أحمد الزرقا:
، ٜٗٚالرد علخى مقاؿ العقاد ) القرآف والنظريات العلخمية(، البريد الأدبي، لرلخة الرسالة، عدد  .ٖٕ

 ـ .ٜٚٗٔ-ٔٔ-.ٔفي 
 لزمود لزمود لزمد :

 ـ.ٖٜٗٔ-ٕٔ-ٖٔ-، تٛٚمقاؿ )نظرة إلى التاريخ(، لرلخة الرسالة، ع .ٕٗ
 
 
 
 

 


