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 :  ملخصال

البحث أف الركاية بوصفها نوعنا أدبيِّا، يعد من أكثر الأنواع إفادة من الأنواع الأدبية يزعم 
الأخرل كالشعر كالدراما، بل قد يتعدل الأمر إلذ الإفادة من أنواع غتَ أدبية، مثل الدراسات 

 النفسية كالاجتماعية كالفلسفية كالأساطتَ كالتاريخ.

أنواع أدبية كالشعر، كمن أنواع غتَ أدبية   أفادت ركاية ظل الأفعى في مضمونها من
كالأساطتَ كالتاريخ، كما أنها أفادت من العهد القديم كمن القرآف الكريم، كمن الدعاجم كبخاصة 
"لساف العرب" لابن منظور، كيهدؼ البحث إلذ دراسة أبستمولوجيا الركاية، أك ما ييعرؼ بالنظرية 

ب الدعرفية التي استخدمها يوسف زيداف لعرض موقفو الذم الدعرفية في لزاكلة للوصوؿ إلذ الأسالي
 يريد إيصالو إلذ القارئ.

_ ففي لراؿ الأساطتَ أفادت من ألوىية الأنثى، كذلك بألوىية "تعامة"، فعرضت الأـ أف 
الربة الأكلذ في العالد كانت أنثى. كمن صور الربة الأكلذ التي عرضتها الأـ، إنانا كعشتار كإيزيس 

 .كأربسيس

كما عرضت الأـ لقداسة الدرأة من خلبؿ الحيض كالإلصاب، كعرضت لاغتصاب الرجل 
 .إلصاب "زيوس" كبتَ الآلذة في الأساطتَ اليونانيةلذذا الحق من خلبؿ أسطورة 

_ كمن التاريخ أفادت شخصية الأـ من التاريخ القديم )الفرعوني كالآشورم(، كأخضعت 
لذم تريد تأكيده، كىو تأكيد قدسية الأنثى، فمن التاريخ ىذا التاريخ للموقف الأيديولوجي ا

الأشورم أفادت من شخصية "ستَاميس"، كمن التاريخ الفرعوني أفادت من شخصيات 
 كليوباترا".  -نفرتيتي -"حتشبسوت

كفي تعامل الأـ مع الكتاب الدقدس كالقرآف، لد براكؿ أف تورد النصوص التي تدعم _ 
ف أكبر لعها مركز على لزاكلة الدفاع عن الأنثى، لأنها أكردت نصوصنا فكرة قدسية الأنثى، بل كا
 قد برط من شأف الأنثى.
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التي براكؿ إثباتها طواؿ  -فكرة قدسية الأنثى–_ كظفت الأـ الشعر لإثبات ىذه الفكرة 
اء رسائلها لابنتها، كذلك بتوظيفها لقصيدتي رثاء لأبي الطيب الدتنبي؛ القصيدة الأكلذ كانت في رث

 خولة أخت سيف الدكلة الحمداني.

 _ ككظفت الأـ الدعاجم كالصرؼ لتأكيد القدسية.

 ووصل البحث إلى النتائج التالية:

اختيار الكاتب لأسلوب الرسائل ليعرض بو آراء الأـ قد يكوف اختيارنا موفقنا، لأنو أراد أف _ 
داخل الحدث الركائي، يعرض آراءىا دكف أف يكوف ىناؾ أم رد فعل من الشخصيات الأخرل 

فالرسائل برمل كجهة نظر الشخصية الدرسلة فقط دكف النظر إلذ كجهة نظر الشخصية الدستقبلة 
 لذا.

أراد الكاتب أف ينقل الصراع من داخل الركاية بتُ الشخصيات بعضها البعض إلذ الصراع بتُ  _
 كإما ألا يوافق عليها.القارئ كالأفكار التي تعرضها الأـ، يناقشها فإما أف يوافق عليها 

_ أرادت الركاية أف تطرح فكرة قدسية الأنثى سواء على مستول الحدث أك على مستول 
الرسائل، كذلك من خلبؿ مبدأ الطهارة على الدستول الدادم كعلى مستول الأفكار، فعلى 

لك الدستول الدادم كجدنا الأـ توضح أف حيض الدرأة ليس فعل لصاسة، بل ىو فعل طهارة، كذ
 لأنها بالدـ الذم يسيل منها كل شهر تعلن للجميع أنها بستلك سر الحياة.

كعلى مستول الأفكار كجدنا الأـ تستعتُ بالأساطتَ القدلؽة كالربات الأكلذ لتثبت أف معتٌ 
تقديس الأنثى موجود منذ القدـ، كىو ما أبرزتو عندما استعانت بالتاريخ القديم، كفيو استعانت 

 سائية التي كاف لذا تأثتَ في التاريخ الإنساني. بالشخصيات الن
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An Abstract 

The Letter of Knowledge in the Novel, ''The Shadow of the 
Snake"  .    "An Epistemological Study". 

The research Proposes that the novel as a literary genre has 
very much benefited by other types of literature such as 
poetry and drama. Not only that, but the novel may also 
benefit from non-literary writings in Psychology, Sociology, 
Philosophy, Mythology and History. 

''The Shadow of the Snake" has benefited from Poetry, 
Mythology, History, Old Testament and the Holy Quran, in 
addition to Ibn Manthour's "Lisan Al. Arab". 

The research aims at studying the epistemological side of 
novel in other words, the epistemological theory, in an 
attempt to reach the epistemological Methods adopted by 
Yousef Zidan in showing his attitudes which he likes to 
convey to his readers. 

From Mythology, the novel adopted the idea of the divine 
female through depicting "Thoama" as divine. The novel also 
made the character of the mother as a personification of the 
goddess of the world who was a female. The images of the 
first goddess depicted through the mother were Inanna, 
Ishtar, Isis and Artimes.  

Also she mother's image implied the idea of the divine female 
through menstrual period and delivering children, in addition 
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to the idea of man's violation of this divine right through the 
myth of Zeus, the Greek god. 

From History, the novel introduced the character of the 
mother to be influenced by the ancient history of pharaohs 
and the Ashuris. And she manipulated history to support her 
ideological concept of the divine female. The novel has 
benefited from the character of Seramis, Hatchepsut, 
Nevertiti and Cleopatra.  

In referring to the Bible and the Holy Quran, the novel did 
not mention scripts in support of the idea of the divine 
female, but it concentrated on defending the female as what it 
has quoted were scripts that undermine females. 

The mother employed poetry to prove the concept of the 
divine female which she was trying to prove in her letters to 
her daughter. She used to lamenting poems by Abi Al. Taieb 
Al. Motanabi.  

The mother also used dictionaries and morphology to prove 
the idea of the divine female. 

The research has come out with the following conclusions: 

_ The writer's selection of the epistolary technique to show 
the mother's opinions was successful because he wanted to 
show her opinions with no presence of any reaction by any 
other character in the plot. The letters carry the opinion of 
the sender irrespective of the opinion of the receiver. 
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_ The writer wanted to transfer the conflict among the 
characters of the novel to be between the reader and mother's 
opinions. The reader has discuss these opinions and to either 
agree or disagree with them. 

_ The novel proposes the idea of the sacred female through 
the events and the letters by suggesting the concept of 
purgation either literaly or conceptually. On the literal level, 
the mother shows that the menstrual cycle does not imply 
impurity or being filthy because the idea of blood, coming 
out monthly, the female declares that she owns the secret of 
life. 

On the level of ideas, the mother resorted to mythology and 
ancient goddesses to confirm the idea of divine female. Also, 
the mother made this clean by resorting to ancient history 
and the female characters that influenced human history.  
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-1- 

تأخذ العلبقة بتُ الرجل كالدرأة علبقات متباينة من مبدأ إحساس الدرأة بأنها تعيش في 
لرتمع ذكورم تفقد فيو حريتها، كبالتالر فهي تبحث عنها داخل المجتمع. كيزعم البحث أنو حتى 

بتُ الرجل كالدرأة يوجد، كلكن بأشكاؿ في أكثر المجتمعات حرية كمساكاة، فإف مبدأ التمايز 
لا يعتٍ إبطاؿ آليات التمايز الاجتماعي بتُ  -الفرد الفاعل–لستلفة، كذلك لأف "صعود الدرأة 

الجنستُ، فمع تزايد مطالب الحرية كالدساكاة، يعاد تشكيل الفصل الاجتماعي بتُ الجنستُ، كيعاد 
كاؿ الانفصاؿ بتُ الجنستُ أقل رؤية كأقل تفعيلو برت مسميات جديدة. كفي كل مكاف باتت أش

  (1)حصرية كأكثر ضبابية، كلكنها لد تنحط بأم شكل من الأشكاؿ."

قد يرجع ىذا التمايز بينهما إلذ أف "التباين بتُ الجنستُ ليس في طريقو إلذ التلبشي؛ 
الذكور كالإناث حتى كإف أصبح كل ما يفعلو ىذا متاحنا لذلك، فإف الفصل البنيوم كالذوياتي بتُ 

كمن  (2)في الأذكاؽ كالأكلويات الوجودية كتراتبية الدكافع يعاد إنتاجو، حتى كإف تقلص حجمو."
ىنا فإف جيل ليبوفيتسكي ترل أنو ما زاؿ الرجل حتى الآف "يرتبط أساسيِّا بالأدكار العامة 

ن أف بسثل الحداثة قطيعة مطلقة ك"الأدكاتية"، كالدرأة بالأدكار الخاصة كالجمالية كالعاطفية، كبعيدنا ع
لتظل ىذه الفركؽ بتُ الرجل كالدرأة  (3)مع الداضي التارلؼي، فإنها قد أعادت تدكيره باستمرار"

 موجودة، كإف كانت بأشكاؿ لستلفة.

كرغم ىذا الاختلبؼ البيولوجي بتُ الرجل كالدرأة، كالذم قد يؤدم إلذ اختلبؼ في 
نهما، فإف الدنظمات النسائية قامت في المجتمعات الدختلفة تنادم الأدكار كالوظائف الدنوطة لكل م

"حقوقنا كلها، كإلذ جانبها كاجباتنا  بدبدأ الدساكاة مع الرجل، كالشعار الذم كانت تنادم بو ىو 
، كىو شعار رغم قدمو، فإنو ما زاؿ لؽثل الدبدأ الذم تتخذه حركة النهضة النسائية (4)كلها"

لدرأة في المجتمع العصرم تربأ بنفسها عن أف تكوف في منزلة الوصيفة، أك العصرية. لقد أصبحت ا
الدمية الجميلة أك الحلية سريعة العطب. إنها تطمع إلذ أف تكوف مساكية للرجل، لذا ما لو من 

 حقوؽ، كعليها ما عليو من كاجبات.

عى" لػاكؿ بها أف كإلؽاننا بدكر الأدب في المجتمع، قدـ الركائي يوسف زيداف ركاية "ظل الأف
في مقابل  (5)ينتصر للمرأة على الرجل، بل كما قدـ في الحدث الركائي لػاكؿ أف يثبت قدسية الدرأة

 حيوانية الرجل الذم لا يبحث إلا عما يرضي شهوتو.
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قدـ يوسف إلداحنا قبل بداية الحدث يوضح فيو أف أحداث الركاية كقعت "بصيعها في 
ق.. الدوافق 1441يوـ الثلبثاء الدوافق للتاسع من ذم القعدة سنة  الليلة التي يسفر صباحها عن
القبطية  2212القبطية الدصرية، كسنة  1736ـ، كىي سنة 2222أيضنا للثلبثتُ من يونيو سنة 

بحسب التأريخ التوراتي البادئ من آدـ  5782الشمسية الفارسية، كسنة  1399الأثيوبية، كسنة 
بالحديث الشريف: "ألا لا لؽنعن رجلبن ىيبة الناس، أف يقوؿ بحق إذا  اليهود.. كقد نشرتها، عملبن 

 (6)علمو". )ركاه الأماـ أبضد في الدسند كالتًمذم في السنن، عن أبي سعيد الخدرم(."

كقد يكوف ىذا الإلداح ىو شعور الكاتب أنو سيعرض في عملو الركائي ما قد لا يفهمو 
ذا العمل في طبعتو الأكلذ، فعرض ما يفيد أف الحدث ـ، تاريخ نشر ى2228ىذا الجيل في سنة 

قد تم كانتهى في الزمن القادـ، كالدليل أنو في الحدث لد يقدـ ما يفيد ىذا التاريخ الدستقبلي، 
فجعل الأـ التي قدمها عالدة كمطلعة على أحدث التطورات التكنولوجية، تراسل ابنتها عن طريق 

ؽ البريد التقليدم، رغم أنها طريقة قل استخدامها الآف، كىذا الرسائل التقليدية، كعن طريق صندك 
ىو ما جعل "عبده" الزكج يطلق على الصندكؽ "العلبة الخشبية الخطتَة التي صار ينظر إليها 

 12ص (7)مؤخرنا بارتياب، كصار مع بدء كركد الرسائل يسميها: صندكؽ الدفرقعات!"

قد يؤكد ىذا الإحساس، الذم يعيشو  كما أف الحديث الشريف الذم ختم بو الإلداح
الكاتب من رد فعل بعض الرجاؿ إزاء الركاية، كإشارتها بوضوح إلذ قدسية الأنثى سواء على 
مستول الحدث أك الرسائل؛ لكن ربدا كانت مشكلة يوسف في ىذه الركاية "ليست في تقديم 

الحوارم، كل الأشياء لكل عصره، فهذا شيء لا لؽكنو أف يفعل سواه. الدشكلة ىي في أف تكوف ك
الناس. أف تصل لدا بعد الواقع إلذ الحقيقة. أف تصل لدا بعد الحاضر كالدعاصر، إلذ تلك الدظاىر، 

 (8)فما ىو حقيقي سيبقى كيتكرر."

قسَّم الكاتب الركاية إلذ قسمتُ: الجزء الأكؿ من الركاية، كعدد صفحاتو كاحد كتسعوف 
حدث يدكر بتُ زكج كزكجتو من سارد عليم، في مدة زمنية  صفحة من القطع الدتوسط عبارة عن

لا تزيد عن ست عشرة ساعة، تبدأ في الثالثة عصرنا عند رجوع الزكج من العمل، كتنتهي بهركب 
الزكجة من البيت عند الفجر أك كما يقوؿ: "إنها السادسة صباحنا أك السابعة، أك أم ساعة  

 كلة الزكج منعها من الذرب.، بعد صراع بتُ الزكجتُ، كلزا99كانت"ص
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يبدأ بعد ىذا الجزء الثاني من الركاية، كىو الجزء الخاص برسائل الأـ، التي توجهها إلذ ابنتها التي 
ابتعدت عنها لددة ثلبثة كعشرين عامنا، كيرل البحث أف الرسائل برمل كجهة نظر الأـ كحدىا. 

زعم البحث أنو يكاد ينفصل عن كعدد صفحاتو سبعوف صفحة من القطع الدتوسط، كىو جزء ي
الجزء السابق، فلب يوجد رابط بينهما إلا شخصية الأـ الدرسلة للرسائل، كشخصية الزكجة )الابنة( 

ستَد شرحو فيما –الدستقبلة، كالدليل أنو عندما سخرت الأـ من اسم عبده في إحدل الرسائل 
سخرية، فلم لصد الشخصية لد يقدـ الكاتب ما يفيد امتعاض شخصية عبده من ىذه ال -بعد

 -مثلبن تردد أم كلمة تعبر بها عن غضبها من ىذه السخرية، كبخاصة أف مفردات "الشيطانة
 الأفعى" أيطْلقت على الأـ في الجزء الأكؿ من الركاية. -الحقتَة

يستغل الكاتب في ىذا الجزء أساليب الدعرفة الدختلفة من )أساطتَ كتاريخ قديم ككتاب 
ريم كلغة( ليؤكد بها قدسية الأنثى التي يدكر حولذا الحدث الركائي لأف "الأدب لا مقدس كقرآف ك

ينشأ في الفراغ، بل في حضن لرموع من الخطابات الحية التي يشاركها في خصائص عديدة؛ فليس 
 (9)من الدصادفة أف تكوف حدكده قد تغتَت على لررل التاريخ."

بستمولوجيا أك كسائل الدعرفة الدختلفة التي يوضح الأأف  لػاكؿ البحث في ىذه الدراسة
 استعاف بها الركائي ليؤكد رؤيتو.

-2- 

يزعم البحث أف الركاية بوصفها نوعنا أدبيِّا، يعد من أكثر الأنواع إفادة من الأنواع الأدبية 
الأخرل كالشعر كالدراما، بل قد يتعدل الأمر إلذ الإفادة من أنواع غتَ أدبية، مثل الدراسات 

نفسية كالاجتماعية كالفلسفية كالأساطتَ كالتاريخ، فلؤنها "بسثل مزلغنا، فهي تأخذ من كل الأنواع ال
الشعرية... كتأخذ من الأجناس الدشتًكة بتُ الشعر كسائر الفنوف، كبهذا الدعتٌ نفهم سبب 

ايتَ في اعتبارىا مقولة أجناسية متعالية، فهي لا تتوفر على مقومات جنس أدبي، كإلظا تتميز بدع
التاريخ، فيصبح من العبث كالحاؿ تلك أف تتحدد ملبمح نهائية لذا أك لنقل إنو من العبث أف 

كىنا تكوف  (12)تضبط بصلة من الإمكانات القابلة للتحقق داخل أشكاؿ تتوسل القالب الركائي."
تماسكة فنيِّا من قدرة الركائي على توظيف تلك الأنواع الأدبية كغتَ الأدبية، لييخرج للقارئ ركاية م

 ناحية الشكل كالدضموف. 
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أفادت ركاية ظل الأفعى في مضمونها من أنواع أدبية كالشعر، كمن أنواع غتَ أدبية  
كالأساطتَ كالتاريخ، كما أنها أفادت من العهد القديم كمن القرآف الكريم، كمن الدعاجم كبخاصة 

مولوجيا الركاية، أك ما ييعرؼ بالنظرية "لساف العرب" لابن منظور، كيهدؼ البحث إلذ دراسة أبست
الدعرفية في لزاكلة للوصوؿ إلذ الأساليب الدعرفية التي استخدمها يوسف زيداف لعرض موقفو الذم 
يريد إيصالو إلذ القارئ، لأف الركائي في إفادتو من الأنواع الأدبية كغتَىا، يستخدـ "كسيطنا نصيِّا 

مواقف. إنها حالة الحقل الذم لػدد الدلبئم كغتَ الدلبئم من  خاصنا... لؽكن تفستَه على أنو ابزاذ
 (11)ىذه الخيارات."

كىو مشتق من Epistem كالأبستمولوجيا كلمة "تتكوف... من مقطعتُ: الأكؿ ىو
فيعتٍ العلم بوجو عاـ،  Logyبدعتٌ الدعرفة، أما الدقطع الثاني  Epistemeالكلمة الإغريقية 

  (12)كمن ثم فقد أطلق الكثتَكف على الأبستمولوجيا )علم الدعرفة(."

كيتعامل البحث مع الأبستمولوجيا بوصفها "نظرية الدعرفة ... تبحث في حدكد الدعرفة 
  (13)كشركطها كمصادرىا."

أنها  -أيضنا– كقد يعتٍ (14)كقد يعتٍ ىذا أنها لا تبحث "في تاريخ العلوـ كعلم الدناىج."
، كفي الأصوؿ الدنطقية لذذه الدبادئ، أك ىي نظرية العلوـ أك  "مبحث نقدم في مبادئ العلوـ
فلسفة العلوـ أك دراسة مبادئ العلوـ كفرضياتها دراسة نقدية تؤدم إلذ إبراز أساسها الدنطقي 

 (15)كقيمتها الدوضوعية."

" إلذ أف "الأبستمولوجيا لا تضع حدِّا كيشتَ تتَم إلغلتوف في كتابو "النقد كالأيديولوجيا
  (16)فاصلبن بتُ العلم الحق كالوىم المحض."

كمن ىنا يشتَ تتَم إلغلتوف إلذ أننا إذا كاف من الدمكن أف نتحدث "عن نصوص جتُ 
أكستن بوصفها نصوصنا صادقة جزئيِّا، فذلك نابع من قدرة أدكاتها الجمالية على منح إدراؾ 

كىذا ىو الدعتٌ الذم لػاكؿ البحث أف يوضحو في ركاية "ظل  (17)ة."تارلؼي معقد ذم دلال
الأفعى"، بإبراز قدسية الأنثى من توظيف نصوص الدعرفة الدختلفة، كذلك لأف البحث يريد أف 
يؤكد أف "الدمارسة النصية ليست لررد نقل بسيط لعملية كتابة علمية ما، كما أنها تتجاكز لررد 

يتم بسثيلو في مدلوؿ يفهم عادة كمعتٌ )كبنية(. إنها تقوـ بزحزحة الحديث بدوقف طبقي معتُ 
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ذات خطاب )معتٌ أك بنية معينة( عن مركزىا لتنبتٍ ىي )بوصفها( عملية نثر داخل لا تناه 
اختلبفي؛ كفي الوقت نفسو يتفادل النص إقامة رقابة ما على الاكتشاؼ "العلمي" للبتناىي 

إف  (18)مواز من طرؼ موقف بصالر معتُ ككاقعية ساذجة معينة." الداؿ، لأنها رقابة لزمولة بشكل
الركاية في طرحها لوسائل الدعرفة الدختلفة تستخدمو بأسلوب خاص براكؿ بو إبراز الأيديولوجيا 
الخاصة التي تريد إيصالذا للقارئ، كبهذا فهي تتختَ من كسائل الدعرفة الدختلفة ما قد يفيدىا في 

 في طرحها ما قد يتناقض مع رؤيتها.ىذا الطرح، كقد تهمل 

 قدسية الأنثى من الأساطير: 2-1

قد ييعتٌ بالأسطورة أف تكوف حكاية مقدسة، يؤمن أىل الثقافة التي أنتجتها بصحة 
أحداثها كصدقها، ك"تقوـ الأسطورة على مفهوـ زماني لا مكاني، كالأسطورة الحق تبعنا لذلك لا 

ذىنو صورنا للآلذة، بل عندما يريد لذذه الآلذة بداية لزددة في تتشكل عندما يكوِّف الإنساف في 
بدعتٌ أف الأسطورة تهتم بالدرجة الأكلذ أف تتحرؾ الآلذة في الزمن لأنها حكاية غتَ  (19)الزمن."

حقيقية يقوـ الإنساف بخلقها إلؽاننا منو بقدرتها على مساعدتو في مواجهة الطبيعة لأنها تزكده 
كيرل كلود ليفي  (22)وف قادرة على قهر التناقضات التي يواجهها في الواقع.""بنماذج منطقية تك

شتًاكس أف ىذا لررد كىم، لأنها "بالطبع... غتَ ناجحة في إعطاء الإنساف قوة إضافية للتحكم 
كىذا  (21)في البيئة، على كل حاؿ، فإنها تعطي الإنساف... الوىم بأنو يستطيع أف يفهم العالد."

ف ىو الدافع لإنساف العصور القدلؽة أف يواجو الطبيعة بدا فيها لسلوقات قد لا يقدر الوىم قد يكو 
 الإنساف عليها.

لكن تبقى الأسطورة حكاية من الداضي البعيدة، كتبقى تراثنا إنسانيِّا، قد يفيد منها 
برملو من  الكتَّاب، كبخاصة كتَّاب الركاية، في إيصاؿ فكرة أك معلومة ما، لغدكف أف الأسطورة بدا

دلالات موازية ىي كحدىا القادرة على إيصاؿ ىذه الفكرة، كلذذا فقد ينظر إلذ الأسطورة 
بوصفها "نتاج الفكر الإنساني الدبدع في لراؿ الأدب، فالأمثاؿ الصغتَة التي يركيها حكيم اليوـ 

ها من عناصر سوؼ تركل مرات كمرات، كلن يقاكـ الراكم رغبتو الدلحة كالدشركعة في الإضافة إلي
 (22)جديدة نابعة من خيالو الخاص، كمن ظركؼ اجتماعية مستجدة."

كلقد أفادت ركاية "ظل الأفعى" من الأساطتَ في جزء الرسائل الذم لػمل كجهة نظر 
الأـ، كلأف السارد عرض أف "عبده" قرأ الرسائل غتَ مرتبة، لأنو "كوَّـ الأكراؽ التي بصعها بلب 
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اكؿ ترتيب الأساطتَ التي براكؿ بها الأـ أف تؤكد قداسة الأنثى، كلزاكلة ترتيب"، فإف البحث سيح
 الرجل أف يقضي على ىذه القداسة من خلبؿ:

 الأنثى إلهة: 2-1-1

عرضت الأـ أف الربة الأكلذ في العالد كانت أنثى، فأشارت إلذ أنو "في بدء الحضارة 
من تعامة الأـ الأكلذ التي خلقت كل الآلذة  السومرية، كانت قصة الخلق التي اعتقد بها الناس، تبدأ

بباطنها، بعدما خلقت لنفسها زكجنا ىو لشو )الداء الدالح(، فألصبت منو آبسو )الداء العذب(، كآلذة 
أخرل كثتَة، ما لبثوا أف تناسلوا حتى امتلؤ باطنها بدن تسميهم الأساطتَ السومرية: الصحب 

بتُ الآلذة، دخلت تعامة الحلبة، فغلبها حفيدىا مردكخ ثم الدؤلذتُ.. كبعد كقائع طواؿ من الحرب 
 162شقها بهراكتو العتية، لنصفتُ: السماء كالأرض."ص

 يشير هذا النص من الأم عدة إشارات، وهي:

العبادة الأكلذ من السومريتُ كانت للربة الأكلذ "تعامة"، كىنا يكوف الخطأ من الأـ لأف  أولًا:
لأىل بابل، أما في أىل سومر، فكانت الربة الأكلذ ىي الإلذة "لظو"، "تعامة" ىي الربة الأكلذ 

فػ"من الأسماء التي استقرت، فصارت ذكاتنا، لصد في سومر الإلذة )لظو( الإلذة البدائية كالدياه 
  (23)الأكلذ."

ل أما في بابل "ففي مقابل الإلذة الكونية )لظو( لصد الإلذة الكونية )تعامة( الدياه الأكلذ، كأص
 (24)الكوف، كأـ الجيل الأكؿ من الآلذة، التي تصفها الأسطورة بخالقة الأشياء بصيعنا."

: أعطى النص فكرة خلق "تعامة" لزكجها لشو )الداء الدالح(، الذم ألصبت منو آبسو )الداء ثانيًا
أصل  العذب(، كىو ما قد يؤكد أف الأسطورة البابلية )السومرية(، كإف انتصرت للمرأة بأف جعلتها

الكوف بأف أخرجتو "من حيز الذيولر إلذ حيز الوجود، كلكنها بذعل منو دكرنا سلبيِّا، لأف الأـ 
فقد جعلتها الأـ كالأسطورة  (25)الكبرل تغدك مادة لفعل الإلو الذكر لا مصدرنا تلقائيِّا للئشعاع."

ىنا بزلق الذكر لشو لكي تستطيع إلصاب الذكر آبسو، كباقي الآلذة الذكورية، لكن الأـ براكؿ في 
رسالة أخرل أف تشتَ إلذ فكرة استغناء الربة عن الرجل في عملية الإلصاب، فتقوؿ: "كأنو من 

بة أك الإلذة. كمن الدمكن أف يتم الأمر الدمكن لذا أف تيوجد الأشياء بغتَ ذكر، كتلك ىي طبيعة الر 
بدشاركة جزئية من الرجل، الذم ألصبتو من قبل امرأة مقدسة، ليظل الأمر كلو، حتى مع لحظة 
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الدشاركة المحدكدة ىذه منوطنا بالدرأة، التي ىي صورة الربة في الأرض.. فالعبادة للربة، كالقداسة 
 152للمرأة، كالتبجيل للنساء."ص

النص من الأـ لا يلغي دكر الرجل، كاعتماد الدرأة عليو في عملية الإلصاب،  لكن حتى ىذا
 .-ستَد مناقشة ذلك فيما بعد في قداسة الإلصاب–كإف حاكلت أف بذعلو دكرنا لزدكدنا 

عرضت الأـ لوقائع الحرب بتُ الحفيد مردكخ كتعامة. ىذه الحرب التي انتهت بشق تعامة  ثالثاً: 
ء كالأرض(، كىي كقائع حقيقية في الأسطورة حيث تركم أنو "في البدء  لنصفتُ، كلعا )السما

كانت الأـ تعامة على شكل مياه بلب أطراؼ كلا حدكد. في أعماقها كلد الجيل الأكؿ من الآلذة، 
كتناسل إلذ أف خرج جيل متمرد من الآلذة الفتية، قرر الخركج على تعامة كإحلبؿ نظاـ جديد، 

)مردكخ( الذم دخل في صراع لشيت مع تعامة، فقتلها ثم قسم جسدىا  فعقدكا اللواء لأشجعهم
نصفتُ، فمن نصف رفع السماء، كمن نصف ثبت الأرض، ثم أخذ بتنظيم الكوف ليخرجو على 

كأرادت الأـ بهذا تأكيد قدسية الدرأة بدا أنها ربة الأرباب، كأرادت أف تظهر  (26)صورتو الحالية."
الدرأة الطبيعية، كالدمثلة لذا "تعامة"؛ كما أنها تيلمح إلذ أنو عندما  اغتصاب الرجل )مردكخ( لحقوؽ

قاد الرجاؿ المجتمع، فقد اندثرت الحضارات، لأف الحضارة البابلية )السومرية( بعد ذلك أخذت في 
الاندثار، أك كما تعرض الأـ في رسالتها، فتقوؿ: "انتقلت الإنسانية يا ابنتي من ركح الحضارة 

 161ص(27)إلذ أزمنة السيادة الذكورية.. انتقلت من الولادة إلذ الإبادة."الأنثوية، 

كمن صور الربة الأكلذ التي عرضتها الأـ، تقوؿ في إحدل رسائلها: "كانت الأفعى رمز  
.. بل رمزنا لكل الإلذات على اختلبؼ (29)كأربسيس (28)الربات إنانا كعشتار كإيزيس

 124أسمائهن."ص

م تعامة الحرفي ىو "اليم أفعى الظلبـ"، كىنا تشتَ الأـ إلذ سبق توضيح أف معتٌ اس
 تنويعات على أسماء الآلذة، كأنها ابزذت من الأفعى رمزنا لذا.

كزت الأـ في رسائلها على عشتار كإنانا، بوصفهما رمزنا لصراع الإلذة الأـ مع الإلو 
الإلذات الإناث السابقات، الرجل، فلقد "استولت الإلذة عشتار بالتدريج على كظائف كثتَة من 

كأصبح اسمها مرادفنا للفظ الإلذة في حتُ أنها كانت ىي نفسها راعية الحرب كالحب في آف معنا... 
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... كعند Anatككاف ينظر إليها على أنها ملكة السماء، كىي تعبد عند السومريتُ باسم عناة 
  Isis".(32)الدصريتُ باسم إيزيس 

الأنثوم في كل الثقافات مرافقة للؤفعى، كىو ما يبدك "في   كتظهر عشتار النموذج الإلذي
كثتَ من الأعماؿ التشكيلية التي تصورىا. فعشتار البابلية تلبس على رأسها تاجنا على ىيئة أفعى 
ذات رأستُ، كدلؽتً تعطي تريبتوس سنبلة القمح الأكلذ كراءىا تنتصب الأفعى، كالأـ الكريتية 

تف حوؿ جسدىا، كإيزيس ينتصب عن لؽينها كيسارىا أفعواناف الكبرل بسسك الأفاعي أك تل
بدعتٌ أنها برمل في طبيعتها معاني الختَ الذم لؽلك القوة حتى تستطيع بضاية ىذا  (31)عملبقاف."

 الختَ.

 عشتار: 2-1-1-1

حاكلت الأـ أف تدافع عن الإلذة عشتار من التهمة التي تشتَ إلذ إغرائها جلجامش  ليتزكجها، 
 في قولذا:كذلك 

 القوؿ في الدلحمة القوؿ في رسائل الأـ

 تعاؿ يا جلجامش ككن حبيبي

 ىبتٍ بشارؾ ىدية

 كن لر زكجنا كأكوف زكجة لك

 تعاؿ يا جلجامش ككن عريسي

 كىبتٍ بشرتك أبستع بها

 (32)كن زكجي كأكوف زكجك

 تكمل الدلحمة إغراءات عشتار لجلجامش قائلة:

 اللبزكرد كالذىب" سأعد لك مركبة من حجر 

 كعجلبتها من الذىب كقركنها من البركنز

 كستًبط لجرىا "شياطتُ الصاعقة" بدلا من البغاؿ الضخمة

 كعندما تدخل بيتنا ستجد شذل الأرز يعبق فيو
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 إذا دخلت بيتنا فستقبل قدميك العتبة كالدكة

 سينحتٍ لك الدلوؾ كالحكاـ كالأمراء

 .(33)كالسهل" كسيقدموف لك الأتاكة من نتاح الجبل

كىو ما لد تعرضو الأـ في رسائلها لأنها لد ترد أف تعرض لإغراءات عشتار حتى تكذب ما سيأتي 
 بعد ذلك من رفض جلجامش الزكاج منها، كيبدأ في تعديد مثالبها.
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 القوؿ في الدلحمة القوؿ في رسائل الأـ

 كأم حبيب أخلصت لو الحب إلذ الأبد؟

 أفلح معك على مر الأزماف؟كأم راع لك 

 تعاؿ أفضح لك حكايا عشاقك:

 بسوز زكجك الشاب ضحيت بو ثم بكيتو!/

 طائر الشقراؽ الدلوف أحببتو

 ثم ضربتو فكسرت لو الجناح

 كأحببت الأسد الكامل القوة

 ثم حفرت لو مصائد سبعنا

 

 كأحببت الحصاف السباؽ في الدعارؾ

 ثم قدرت عليو السوط كالدهماز كالأحزمة

 كأحببت راعي القطيع

 

 ثم ضربتو فمسختو ذئبنا

 كأحببت إيشولاتو بستاني لطيل أبيك

ا  ثم ضربتو فمسختو خلدن

 فإف أحببتتٍ ألا يكوف نصيبي منك كهؤلاء.

ا؟   أم من عشاقك من بقيت على حبو أبدن

 

 كأم من رعاتك من رضيت عنو دائمنا

 

 تعاؿ أقص عليك )مآسي( عشاقك

 من أجل "بسوز" حبيب صباؾ

 قد قضيت بالبكاء سنة بعد سنة

 لقد أحببت )طتَ( الشقراؽ الدرقش

 كلكنك ضربتو بعصاؾ ككسرت جناحيو

 كأحببت الأسد الكامل القوة

كلكنك حفرت للئيقاع بو سبع كسبع كجرات 
 حفر

 كأحببت الحصاف المجلي في السباؽ

 كلكنك سلطت عليو السوط كالدهماز كالستَ

 

كأحببت راعي القطيع الذم لد ينقطع يقدـ لك 
 أكداس الخبز
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 كلكنك ضربتو بعصاؾ كمسختو ذئبنا 141،142ص             

 ثم أحببت إيشولنو بستاني أبيك...

 كلكنك ضربتو بعصاؾ كمسختو ضفدعنا

فإذا ما أحببتتٍ فستجعلتُ مصتَم مثل 
 (34)ىؤلاء."

ليس ىناؾ فرؽ يذكر بتُ نص الأـ في رسائلها، كالنص في الدلحمة، لكن تعليق الأـ على 
ىذا الرفض كاف في قولذا: "في ىذا النص الداعر، نرل الأنثى تطلب، فلب تيطلب. ترجو الوصل، 

بتقديس فتًفض! كيشتمل بياف الرفض على تبياف مثالبها.. أمر مضحك في ثقافة بدأت تارلؼها 
كذلك  141ص(35)لت تصنع بساثيل الإلذة الدسماة اليوـ عند الآثاريتُ الدمى العشتارية."، ظالأنثى

لأف الأـ ترفض كل ما قد يسئ للؤنثى حتى، كلو كاف رفض الزكاج من الربة "عشتار"؛ أك أنها 
ترفض الدثالب التي عددىا جلجامش، كتعلل الأـ ذلك بأف ثقافة ىذا المجتمعات كانت تقدس 

ت أف جلجامش كاف رجلبن، كربدا يكوف قد أراد الثورة على ىذا الوضع كما فعل الأـ، كتناس
 مردكخ من قبل. 

 إنانا:  2-1-1-2

تكمل الأـ ملبمح تقديس الأنثى، كنفي أم إساءة إليها عندما برلل حادثة اغتصاب 
ا قد تنقلت عدة الإلذة إنانا من البستاني "شوكاليتودا"، فتقوؿ: "في يوـ من الأياـ، كانت الربة إنان

مرات بتُ السماكات كالأرض، فأدركها التعب، كبلغ بها الإنهاؾ غايتو، فتمددت في بستاف 
، ككاف شوكاليتودا صاحب البستاف  لتستًيح برت ظلبؿ شجرة السارباتو الوافرة، فغلبها النوـ

ثوبها، فتعرل يرقبها من بعيد من بتُ فركع شجر السارباتو، كفلما رآىا منهكة، كقد لعب الذواء ب
جسمها، تسلل إليها بحرص، كاقتًب حتى تأكد من أنها راحت في سبات عميق من شدة التعب/ 

 148، 147فانتهكها جنسيِّا، كىرب."ص

كبراكؿ "إنانا" أف تنتقم من ىذا الرجل الذم اغتصبها، فػ"أرسلت الربة ثلبث كوارث على 
سومر: الأكلذ ملء كل الآبار بالدـ، حتى فاضت مزارع النخيل كالكركـ كلها دمنا، كالثانية ريح 
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لكنها لد تعثر عليو، لأنو أخذ بنصيحة  148ص(36)عاتية كزكابع مدمرة. كالثالثة غتَ مؤكدة."
 و، كاختبأ بتُ أىل سومر.أبي

ترل الأـ أف ىذه القصة تشتَ إلذ دلالات؛ "منها تأكيد النسبة الأبوية )الحامية( للرجل 
حتى، لو كاف لسطئنا، فالأب ىو الذم لػمي ابنو شوكاليتودا كل مرة! كمنها أف الرجل بتُ إخوتو 

عوة الدفتوحة للبغتصاب.. الرجاؿ سيكوف آمننا، حتى لو عم الخراب العالد من حولو! كمنها الد
فما داـ الرجل الأرضي بدقدكره اغتصاب الربة كالإفلبت من العقاب، فلب بأس على/ أم رجل إذا 
اغتصب أم امرأة... كما دامت الربة كانت يومنا فريسة، فكل صور الربة أم النساء ىن بطبيعة 

 ك149، 148الحاؿ فرائس."ص

ة على أنها نوع من بسرد الكائن الأرضي على لد براكؿ الأـ ىنا أف تفسر ىذه الحادثك 
الآلذة، كىو ما يوضحو جفرم بارندر، فتَل أف " التمرد البشرم ينعكس على الآلذة في قصة 

الذم ارتكب خطيئة قاتلة بأف أكقع "إنانا" في  Shukalletudaالبستاني شوكاليتودا 
كذلك لأنو جعل ما فعلو شوكاليتودا  كإف كاف تفستَ جفرم قد يبدك فيو بريزنا للرجل، (37)الغواية."

 نوعنا من الغواية لإنانا، كليس اغتصابنا، كإف جعل ىذا الفعل خطيئة قاتلة.

لكن تبقى أف الأـ تريد أف تثبت قدسية الأنثى، كبعدىا عن كل فعل قد يدنسها، كبذعل 
أف برليل الرجل كحده ىو الدسئوؿ عن اغتصاب حقوؽ الأنثى كلها، كىو ما تؤكده عندما ترل 

النصوص الأسطورية تستَ على النهج الآتي: "البدء بالأنثى، ثم بسجيد الرجل، ثم خلع التقديس 
عليو، ثم سلب القداسة عنها، ثم تبرير غتَ الدمكن لتسويغ تسمية الرجل زكرنا كبهتاننا الوالد، ثم 

 143إقرار كلايتو على الدرأة." ص

 قداسة الحيض والإنجاب: 2-1-2

في مواضع ثلبثة أف ييطلق على الرجل اسم "الوالد"، كأكدت أنو بهذا يريد أف رفضت الأـ 
يغتصب حق الأنثى الذم لغعلها مقدسة، كفي ىذا عرضت الأـ أف الرجل في عملية الإلصاب 
ا، فدكره "لا يتم إلا في لحظة إطفائو  يلعب دكرنا ثانويِّا، كرأت أف الرجل يدرؾ ىذا الدعتٌ جيدن

إلا لحظات قصار يفرغ فيها قطرات بيضاء من خلبصة جسمو، دكف أف يدرم   الشبق، كلا يدكـ
   152كنهها، لانشغالو ساعتها بالرعدة السحرية النابصة عن كلوجو في باطن الدرأة."ص
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؛ عن طريق مظاىر -كما تشتَ الأـ– 152كلقد برققت "دكاعي تقديس الأنثى كتأليهها."ص
كىي أمور كلها  151، كمنها الاستدارة، كمنها التعهد."ص"كثتَة .. منها الحيض، كمنها الولادة

ترتبط بالحمل كالولادة، كلا لؽكن لأم رجل القياـ بها، كتربط الأـ بتُ الدـ الذم يفيض في 
الحيض، كبتُ فكرة أنها بذلك بستلك سر الحياة، لأنو منذ "فجر كعي الإنساف بذاتو كبالعالد، 

د عرؼ الإنساف الأكؿ أف ىذا السائل الأبضر ىو السر في ارتبطت فكرة الوجود الحي بالدـ، فق
حياة كل حيواف كإنساف، فما داـ الدـ لغرم فيو، فهو حي، كإذا جرل منو، كنزؼ بالكامل 

كالدـ في الأنثى يفيض كل شهر، ككأنو إعلبف دكرم لامتلبكها سر مات.. فالدـ سر الحياة. 
كلكً يا ابنتي أف تتخيلي دىشة الإنساف الأكؿ، الذم كاف يربط بتُ الدـ كالحياة حتُ يرل  الحياة.

النساء بصيعنا، لػضن بانتظاـ.. فلب ينقطع حيضهن إلا في شهور الحمل، التي ىي شهور الاستدارة 
 151الدنبئة باللحظة الأشد رىبة، لحظة الولادة."ص

دلائل على قدسية الأنثى، ىي معاني ستظل  ىذه الدعاني التي اختًتها الأـ لتجعلها
موجودة، كستظل ترتبط بالأنثى فقط، كلن يستطع الرجل أف ينازعها فيها، فإذف فاختيار الأـ كاف 
ذكيِّا، كأرادت الأـ أف تربط ىذه الدعاني بالأسطورة، فأشارت إلذ أف رسوـ الكهوؼ لإنساف 

اء تتحلق على أبعاد متساكية، بصورة امرأة العصر البدائي كانت "عبارة عن صور بدائية للؤشي
حبلى! ككانت أكلذ التماثيل التي صنعها الإنساف قبل ثلبثتُ ألف سنة، عبارة عن دمى لامرأة 
حبلى، ككانت أكلذ أشكاؿ الديانة في الحضارات القدلؽة كافة، تقوـ على عبادة الربة كالألوىة 

 154الدؤنثة."ص

شافات الأثرية التي  كجدت أف فناف العصور البدائية  كىي معلومة حقيقية تؤيدىا الاكت
كاف يصور الدرأة حبلى، كيظهر ذلك عند فناني العصور الحجرية )الديانة الباليوليتية(، لكن ىذا 
ا أنثويِّا لشا يراه في عالد الطبيعة الإنسانية، كإلظا يستدعي رموزنا أنثوية  "الفناف لد يكن يصور جسدن

تعبتَ عن حقيقة تتجاكز الجسد الأنثوم إلذ ما كراءه... إف الفناف ىنا كاف يستعتُ بها من أجل ال
لغسد القوة السارية في شارة قدسية، تعادؿ من حيث الجوىر الشارة القدسية الحيوانية، كأنو كاف/ 
يتوسل بالسمات الأنثوية المحورة كالدرمزة من أجل إنتاج ىيئة بسثل التًكيز الأقصى للقوة السارية في 

 (38)لطبيعة، كالتي تبدك ىنا متجمعة في مناطق الخصب الأنثوية حتى لتكاد تفيض بدا فيها."ا
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كقد يكوف في ىذا تأكيد أف فناف العصور البدائية كاف يربط بتُ الدرأة كالخصب، كلذذا كجدناه 
يصور الإلذة عشتار على ىذه الحالة )حالة الحمل بدا فيها من استدارة(، فتهتم بساثيل عشتار 
بػ"منطقة الثديتُ كالبطن كالحوض كأعلى الفخذين، التي تشكل معنا كتلة لشتلئة عتٌ الفناف بإظهار 
كتضخيم كل جزء فيها بطريقة تبدك معها بقية الأعضاء، ككأنها رسمت لتظهر ما لذذه الكتلة من 

مل أبدم ألعية قصول؛ فالثدياف عبارة عن كتلتتُ ىائلتتُ مستديرتتُ، كالبطن منتفخ في إشارة لح
كالوركاف/ قوياف بارزاف، كمثلث الأنوثة منتفخ يشكل مع أعلى الفخذين كحدة متماسكة، كقد 
ا متًاصنا تتجمع فيو ىذه الرموز في بؤرة  يتدلذ الثدياف ليشكلبف مع البطن كالوركتُ تكويننا كاحدن

أنو يبحث كقد تيفسر رؤية من رسم "عشتار" على ىذا النحو ب (39)كاحدة ىي مستودع الخلق."
"كالفيض التلقائي الطبيعي... كىو بذلك إلظا يعطي خلبصة تأملبتو عن كل ما يتعلق بالخصب 

في القوة الإلذية التي تصدر عنها الأشياء دكف قصد كما تصدر الحياة عن الدرأة، فخلف ظواىر 
ـ كأنثى كونية الطبيعة الدتبدية، ىناؾ سر كلي أعظم ىو أصل لذا كمبدأ... ىناؾ قدرة إلذية تبدك كأ

 (42)متطابقة مع نظاـ الطبيعة لا متعالية عليو فاعلة فيو عن بعد."

ىذا الإدراؾ من الأـ لألعية الحمل كالإلصاب في تأكيد قداسة الدرأة إذا قورنت بالرجل، 
كتأكيدىا الدائم في أف الرجل دائمنا ما يريد أف يغتصب ىذه القداسة منها، جعلها تعرض إلذ 

"زيوس" كبتَ الآلذة في الأساطتَ اليونانية، فتقوؿ في إحدل رسائلها: "ابتلع زيوس أسطورة إلصاب 
، كىي حامل بها، فاكتمل لظو الربة في جسم أبيها، كجاء كقت كلادتها، كىي (41)أـ الربة أثينا

مستقرة في دماغو، لزدثة صداعنا لو، فجاء ىيفاستوس حداد الآلذة، ابن زيوس، فضرب رأس أبيو 
لأسطورم ليخلصو من الصداع، فخرجت أثينا من الجرح في كامل ىيئتها كدركعها.. بسلبحو ا

 142لتصتَ منذ لحظة مولدىا من رأس أبيها: ربة الحكمة كالحرب!"ص

ألعلت الأـ في ىذه الأسطورة جزءنا مهمِّا، يزعم البحث أنو كاف من الدمكن أف يدعم 
بعد كلادة "أثينا" من رأس زيوس الجانب ىو أنو  فكرة القدسية التي تؤكدىا الأـ في رسائلها، كىذا

كىو ما قد يفسر  (42)بقيت "أمها ميتيس... في جوؼ كبتَ الآلذة بسده بفيض حكمتها كإلذامها."
كبتَ الآلذة زيوس، رغم اعتلبئو عرش الأكليمب كسلطانو الدطلق على عالد البشر كالآلذة،  بأف "

عن عرشها، كلد يكن أمامو لاكتساب تلك الحكمة  كانت تنقصو حكمة الإلذة الأنثى التي جرىا
سول أف يستوعب الإلذة القدلؽة بابتلبعها كامتصاص قواىا. كما أنو الذكر الأسمى، كما زاؿ يشعر 
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بالحسد بذاه كظيفة الولادة التي تتمتع بها الدرأة، كىو حسد ميز موقف الرجل من الدرأة طيلة 
 (43)لقول الكونية الخلبقة، كانتماء إلذ عالد الألوىية."تارلؼو، لأف في الحمل كالولادة صلة با

كيبقى السؤاؿ لداذا كانت كلادة "زيوس" من الرأس، كلد تكن بشكلها الطبيعي كما في 
الرجل الدفكر لا الدرأة الدتحدة مع إيقاع الطبيعة، التي تشعر الدرأة؟ كقد يفسر ذلك بأف زيوس ىو "

بالعناء كفيض الدماء طفلها الدتعلق بها بحبل السرة. كعندما انفتح آلاـ الدخاض من بطنها، كتلد 
رحم زيوس العلوم، انطلقت منو أثينا )بوصفها( إلذة الذكاء، كحكمة الشمس، في مقابل حكمة 
الظلبـ التي بقيت في داخل زيوس بسده بفيضها الأنثوم، لا كأفكار تنبثق من الرأس كما انبثقت 

لكن حتى ىذا التفستَ قد يؤكد ىذه القدسية للؤنثى لأف زيوس  (44)لنفس."أثينا، بل كعرفاف ينتَ ا
عندما ألصب إلو الحكمة كالحرب كانت أنثى "أثينا"، كلد ينجب رجلبن ليقوـ بهذا الدكر، ربدا 

 لاقتناعو بأف الأنثى أكثر حكمة من الرجل، كبخاصة إذا كاف الأمر سيتعلق بالحركب.

توظيف الأسطورة لتأكيد قدسية الأنثى، فصورت جانب يزعم البحث أف الأـ لصحت في 
الألوىية عند الأنثى، كاختارت من طبيعة الأنثى جانبنا لا يستطيع أف ينافسها الرجل فيو، كىو 
الحيض كالإلصاب )الولادة(، كعززت ىذا الجانب بأسطورة زيوس الذم أراد أف يغتصب من الدرأة 

 كىي حامل لكي تأتيو آلاـ الدخاض فيلد. جانبها الدقدس، فابتلع زكجتو "ميتيس"،

 قدسية الأنثى من التاريخ:. 2-2

يزعم البحث أف ىناؾ علبقة متبادلة بتُ الأدب كالتاريخ، فالأدب يفيد من النصوص 
التارلؼية بدختلف مستويتها، كما أنو قد يصبح مرجعنا تارلؼيِّا إذا كاف يعرض لفتًة زمنية معاصرة 

تلف عليها يقيم حوارنا  -عن قصد أك عن غتَ قصد–"كل خطاب من الدؤرختُ، فػ للكاتب، كلؼي
 -أيضنا–مع الخطابات السابقة لو؛ الخطابات التي تشتًؾ معو في الدوضوع نفسو، كما يقيم 

 (45)حوارات مع الخطابات التي ستأتي، كالتي يتنبأ بها كلػدس ردكد فعلها."

لكاتب لتاريخ ما يتعامل معو يرتبط بالدوقف تفيد الركاية من التاريخ، كقد تفيده. كاختيار ا
ضع الكاتب النص التارلؼي لتأكيل  الأيديولوجي الذم يريد الكاتب أف يؤكده، كفي ىذا قد لؼي

"حتى كلو حافظ على الدقة التارلؼية شخصية ركائية، فيفيد من ىذا التأكيل لأف النص الركائي 
ليِّا، كيعالج الدعطيات التارلؼية استنادنا إلذ قوانتُ إنتاج التجريبية، فإنو يتعامل مع التاريخ تعملبن بزيي



 والعشرونالثامن العدد                         .....دراسة أبستمولوجية رسائل المعرفة في رواية ظل الأفعى

927  

 
 

النص. كإذا لد نستطع قراءة التاريخ الواقعي قراءة بزييلية في ىذه الحالة، فإننا نكوف قد قرأنا خطابنا 
بوصفو لأف التاريخ في تلك الحالة يدخل إلذ النص الركائي " (46)تارلؼيِّا لا خطابنا أدبيِّا."

بوصفو حضورنا معيػَّننا كمشوىنا بغياباتو/ القابلة للقياس. كلا نريد القوؿ... إف التاريخ  أيديولوجية،
تفيد الأيديولوجيا التي تريد تلك  (47)الواقعي حاضر في النص، كلكنو حاضر بصورة مقنعة."

 الشخصية الركائية أف تعمقها، كالتي تريد إيصالذا إلذ القارئ. 

ذاتو بأف يغتَ من مفهوـ قراءتو، فيعاد قراءاتو كفق ىذا الإجراء قد يفيد التاريخ 
الأيديولوجية الجديدة التي ظهرت في النص الركائي لأنو "بتفجتَه لدساحة اللساف يكوف ىو 
الدوضوع الذم لؽكِّن من تهشيم الآلية التصورية التي تؤسس الخطية التارلؼية، كلؽكِّن من ثمىَّ من 

كإرجاعية كجدلية، كغتَ قابلة للبختزاؿ إلذ معتٌ كحيد...  قراءة تاريخ منضد ذم زمنية لرزأة
ىكذا ستظهر معالد تاريخ مغاير يكوف متحكمنا في التاريخ الخطي... يلعب النص ىذا الدكر في  
نع منو أك توضع أمامو  كل لرتمع راىن، فهو يطالب بذلك بشكل لا كاع، في الوقت الذم لؽي

 (48)عوائق بذعلو متعذرنا عمليِّا."

كلقد أفادت شخصية الأـ في ركاية "ظل الأفعى" من التاريخ القديم )الفرعوني كالآشورم(، 
كأخضعت ىذا التاريخ للموقف الأيديولوجي الذم تريد تأكيده، كىو تأكيد قدسية الأنثى، ففي 
ذلك أشارت في إحدل رسائلها قائلة: "ككانت الأفعى دكمنا شعار كل الدلكات العظيمات في 

كليوباترا.. كغتَىن من ملكات الأزمنة الأكلذ   -نفرتيتي -حتشبسوت -لأكلذ: ستَاميسالأزمنة ا
التي كانت الإنسانية خلبلذا لا ترل بأسنا في أف بركم النساء، بل ترل أنو من الطبيعي أف بركم 

 124النساء، كأف يتخذف من الأفعى شعارنا."ص

لأـ إيصالو إلذ ابنتها، كىو كجود يريد البحث أف يوضح الدوقف الأيديولوجي الذم تريد ا
ملكات عظاـ في التاريخ القديم، كذلك لأف الإنسانية كقتها لد تكن بسانع في ذلك، كاستخداـ 
"الإنسانية" ىنا بدلان من البشرية، تريد بو توضيح أف البشرية ابتعدت عن الدعتٌ الإنساني عندما 

 أصبحت تعارض أف تتولذ الدرأة نظاـ الحكم.

لنص أشارت الأـ إلذ أربع ملكات؛ كاحدة من التاريخ الأشورم، كىي الدلكة في ىذا ا
"ستَاميس" ملكة أشور، كالتي "يكتنف مولدىا... الغموض كالإبهاـ، فتقوؿ الخرافات إنها كلدت 

، كقد ىجرتها في الصحراء عند مولدىا، أمها ربة من الرباتفي مدينة عسقلبف من أعماؿ سوريا. 
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، كلدا صارت ابنة عاـ كاحد كجدىا راع اسمو سمراميس عند لزل صخرم، فأطعمتها الحمائم
 (49)فتبناىا، ككانت ذات بصاؿ فتاف، كأطلق عليها اسم سمراميس."

ضع ستَاميس لنوع من  يشتَ ىذا النص إلذ أسطورة، كليس تارلؼنا، فلقد أراد أف لؼي
في الصحراء عند مولدىا. كما  القداسة، فجعلها ابنة ربة، كإف كانت قد ىجرتها، كتركتها كحدىا

أنو أعطها القوة كالصلببة الدستمدتاف من الحمائم التي أطعمتها، كمن الراعي الذم تولذ رعايتها، 
كىي ابنة عاـ، كقد كجدىا عند لزل صخرم، كبجانب القوة كالصلببة ىناؾ الجماؿ الفتاف الذم 

 الدلوؾ، ككاف من أبرز أعمالذا إنشاء أشار إليو، كىذا الدعتٌ جعلها ملكة عظيمة بزلد اسمها بتُ
"مدينة بابل العظيمة... فشغَّلت في ذلك مليوني عامل. كمن بتُ الأعماؿ التي نسبت إليها في 
بابل الحيطاف كالبركج كالقلبع ككبرم الفرات كمعبد بلوس كحفر البحتَة لسحب مياه الفرات... 

كىي بهذه  (52)هد الجباؿ كبسلؤ الودياف."ككصلت مدننا لستلفة بالطرؽ اضطرت عند بنائها أف بس
 الأعماؿ تكوف ملكة عظيمة تستطيع الأـ بها أف تؤكد قدسية الأنثى.

 ومن التاريخ الفرعوني استشهدت الأم بثلاث ملكات، هن: 

رع،  –ماعت  –كا   –اشتهرت بألقاب منها "ملك الصعيد كالدلتا  أكلان: الدلكة حتشبسوت التي
ابنة الشمس صديقة آموف حتشبسوت، كحورس الذىبي، كمالضة السنتُ إلذة الإشراؽ، كىازمة 

 (51)بصيع البلبد، التي بريي القلوب، زكجة آموف الكبرل، كالسيدة القوية."

عى كائننا مقدسنا في تاجها، ككما أشارت الأـ في رسالتها كانت حتشبسوت تتخذ الأف
فقد كانت "لسلوقنا مقدسنا، ككانوا يعبدكنها، ككاف كالد حتشبسوت لػمل حية مرصعة بالأحجار 

الدعركفة باسم "سيد الحياة"، كىي حية  -الأكريوس–الكرلؽة )بوصفها( جزءنا من التاج الفرعوني 
 (52)ذات درقة منتشرة، ككانت على استعداد لتهجم كتقتل أعداءه."

كمن أىم الدميزات التي ميزت عصر الدلكة حتشبسوت ىو أنو كاف عصر سلم أدل إلذ 
 -لاكو -نافيل -ازدىاره ، كىو ما أبصع عليو "علماء الآثار لشن اتصفوا بالحصافة مثل )بدج

دكما(، فقد أبصعوا بصيعنا على أف عصر ىذه الدلكة ذات الحزـ كالقوة، قد عم فيو السلم  -جاردذر
ار، فهي لد بزض حركبنا فعلية خارج حدكد بلبدىا، كلد تعمل على إثارة أم قلبقل كالازدى
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داخلية. كما خلفت العديد من الدنشآت الدهمة، كفي الوقت نفسو أرسلت فيو العديد من البعثات 
 (53)إلذ الدناجم."

كقد تكوف حتشبسوت ىي الدقصودة بإشارة الأـ فيما بعد في الرسالة نفسها بأف 
ت الأكلذ المجيدة التي عبد أىلها الربة، كقدسوا الأفعى لد تكن لذا جيوش نظامية.. "الحضارا

كذلك لأنها أشارت قبل ذلك إلذ أف  127عاشت تلك الحضارات زمننا طويلبن في سلبـ"ص
"الجيوش تلك الصناعة الذكورية الرائجة في الأزمنة الأختَة بسارس دكمنا عنفها غتَ الدبرر. العنف 

 126شوات التوسع كالذيمنة، كرغبة الرجل النهمة في الاستيلبء."صالدخمور بن

كذلك لأننا لو قارنا بتُ حتشبسوت كبرتمس الثالث الذم خلفها في الحكم لوجدنا أنو 
"ييذكر لحتشبسوت ميلها إلذ اتباع سياسة سلمية ترمي إلذ التوغل التجارم كالثقافي لدنفعة مصر 

بتحقيق إصلبحات كألراد داخلية بدلان من الانتصارات العسكرية كجتَانها بالإضافة إلذ اىتمامها 
الخارجية، كذلك عكس سياسة برتمس الثالث الذم كاف يرل اتباع سياسة حربية خارجية من 
أجل إنشاء امبراطورية مصرية عن طريق التوسع كراء حدكد مصر الجغرافية، كضماف السيطرة على 

 (54)سطوؿ الدصرم، كبذلك يظل لدصر نفوذىا الدائم."التجارة الخارجية عن طريق الجيش كالأ

كقد تفسر حالة السلم في المجتمعات التي بركمها الأنثى، بحالة الحرب في المجتمعات التي 
"انتقاؿ البشرية من مرحلة الثقافة الأمومية إلذ مرحلة الثقافة لػكمها الرجل تفستَنا أسطوريِّا، لأف 

التارلؼية الكبتَة... فالحالة السكونية للآلذة البدائية، ىي بسثيل كاضح الأبوية من أىم الانقلببات 
لسكونية المجتمع الأمومي كابتعاده عن التغتَات السريعة كالحثيثة التي ميزت المجتمع الأبوم فيما 
بعد. أما الحالة الدينامية للآلذة الشابة بزعامة "إيا" أكلان، ك"مردكخ" فيما بعد، فهي بسثيل كاضح 

ركية المجتمع الأبوم كإشارة لبدء الحضارة التي نعرفها الآف. إف الصراع بتُ الدعسكر الذم تقوده لح
تعامة، كالدعسكر الذم يقوده مردكخ لد يكن إلا بسثيلبن للصراع بتُ ثقافتتُ؛ ثقافة مركزىا الدرأة، 

من الأسطورة لؽيز  لكن ىذا النص (55)كأخرل مركزىا المجتمع كتكريسنا للثقافة الأبوية الطالعة."
الرجل عن الدرأة، لأنو جعل معسكر الرجل أكثر دينامية من معسكر الدرأة، بل لقد جعل معسكر 

 الرجل ىو الثقافة التي مركزىا المجتمع في مقابل الدعسكر الذم مركزه الدرأة كحدىا.

كىو ما  كقد يكوف ىذا ىو السبب في غتَة برتمس الثالث من حتشبسوت، رغم كثرة انتصاراتو،
كقد يكوف ىذا اغتصاب آخر من الرجل للمرأة، كما أنو قد يكوف ، أدل بو إلذ أف لؽحو آثارىا
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ىو الدعتٌ الذم أشارت إليو الأـ في رسالة أخرل عندما عرضت في لذجة استنكارية "كيف 
سالعت العسكرية في إزاحة الأنثى الدقدسة من عرش الألوىية، ككيف حولت العالد إلذ ساحات 

 122حرب كالإبادة."صلل

، تلك الجميلة التي كانت تتقاسم مع أخناتوف "كافة مسئوليات العرش بشكل الدلكة نفرتيتي ثانيًا:
يكاد يكوف كاملبن، كفي منظر فريد من نوعو نراىا تقف على مقدمة سفينتها الخاصة في ىيئة 

 (56)على مصر."الدلك حامي بضى الدملكة، كىو يقاتل أم معتد تسوؿ لو نفسو الاعتداء 
كاف "أقرب شبهنا مع شيء من الاستطالة، كبدكف أية بالإضافة إلذ ذلك، فإف تاج الدلكة نفرتيتي  

ككاف ىذا  (57)زيادات بالتاج الأبضر اللوف، الذم كاف يضعو ملوؾ مصر السفلى على رؤكسهم."
 (58)"مزخرفنا بحيات الكوبرا الدلكية التي ترمز إلذ الدهابة كالقوة"التاج 

اف لذذه الدلكة دكر مهم في الحياة السياسية كالدينية في مصر الفرعونية، بل لقد أصبح ينظر كك
إليها على أنها إلو، فأنشئ لذا معبد "في العمارنة... أطلق عليو "ظل الشمس". كانت لسصصة 
لعبادة الإلو آتوف، كاعتبرت كإلذة حامية للموتى حيث ظهرت على أركاف توابيت أخناتوف تقوـ 

 (59)ذا الدكر."به

كىذا ىو الدكر الذم أرادتو الأـ من توظيفها لتاريخ الدلكة نفرتيتي، فقد أرادت أف تبرز 
 ىذا الدكر الإلذي الذم لعبتو في حياتها.

ثالثنا: الدلكة كليوباترا التي اختلف التاريخ فيها، فهناؾ من رآىا ملكة لعوب تستغل بصالذا للئيقاع 
"من لكة على مصر براكؿ بدىائها أف تؤمن مصر كحدكدىا. لكن بالرجاؿ، كىناؾ من رآىا م

يتابع ستَة كليوباترا، لغد نفسو أماـ امرأة حكيمة، يسيطر فيها العقل على الجسد كالعواطف، كقد  
كانت تعلم أف رجلبن مثل مارؾ أنطوني لد يكن يستطيع الزكاج بغتَ ركمانية، كأنو إذا فعل غتَ 

بدركزه، أك العودة بعد ذلك إلذ ركما، كىو ما لد تكن تقبلو منو   ىذا، فلن يستطيع الاحتفاظ
 (62)"كليوباترا في ىذا الوقت.

إننا أماـ ملكة كانت تدرؾ جيدنا مدل ضعف مصر في تلك الفتًة، فأرادت أف برميها 
 بكل الطرؽ، كأدركت بصالذا، كطمع الرجاؿ فيها، فاستغلتو لتحقق ىدفها. 
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أنطونيوس الذم كاف يعتٍ ىزلؽة كليوباترا، كدخوؿ الركماف كرغم ذلك فقد انهزمت جيوش 
إلذ مصر لشا أدل إلذ انتحارىا، لكنها عندما أرادت الانتحار انتحرت بسم الأفعى، كىو ما قد 

"الحية... بسثل الخلود عند قدماء الدصريتُ، ككانت برمي الدلوؾ يفسر أسطوريِّا، فقد كانت 
ا مغزل ىاـ في حياة الربة إيزيس بالذات، كالتي اختارتها كليوباترا  الفراعنة، كتهدد أعداءىم؛ ككاف لذ

كي تتقمص صورىا، فإف الحية أك الكوبرا الدصرية، البنية أك السوداء اللوف، كالتي عاشت في برارم 
الدلتا منذ آلاؼ السنتُ، تقتًف صورتها دائمنا بصورة ىذه الربة الدصرية القدلؽة إيزيس، كتزين رأس 

 (61)اثيلها."بصيع بس

كبهذا تكوف الأـ قد اختارت أف تعرض بإشارات بسيطة ما قد لػمل معاف كثتَ، كيسمح 
بتأكيل التاريخ أيديولوجيِّا، كأكثرت من التاريخ الفرعوني دكف التاريخ الأشورم، كذلك لدكر الدرأة 

علم الدصريات الواضح في التاريخ الفرعوني؛ ىذا الدكر الذم جعل موسوعة جامعة كاليفورنيا في 
تصدر عددىا عن الدلكات الدصريات بالإشارة إلذ بسيز الدرأة الدصرية سواء كن زكجات الدلوؾ أك 
أمهاتهم من خلبؿ عدة ألقاب كأكسمة شخصتهن كالتجسيد الأرضي للمبدأ الأنثوم، كقد لعبت 

كبالتالر حصلن الدلكات دكرىن بالأيديولوجية الدلكية، فقد حرصن على بذديد الدلكية باستمرار. 
على مكانة مركزية بالبلبط الدلكي، كرغم ذلك فلم برمل الدلكات أم قوة سيادية فيما عدا بعض 

مثل ىؤلاء الدلكات اللبتي استشهدت بهن الأـ في رسائلها  لشا جعل الأـ  (62)الحالات الدعدكدة
 تصل إلذ أف تؤكد ىذه القدسية للؤنثى.

 والقرآن: قدسية الأنثى من الكتاب المقدس 2-3

اختلف تعامل الأـ مع الكتاب الدقدس كالقرآف، فهي لد براكؿ أف تورد النصوص التي 
تدعم فكرة قدسية الأنثى، بل كاف أكبر لعها مركز على لزاكلة الدفاع عن الأنثى، لأنها أكردت 

 نصوصنا قد برط من شأف الأنثى.

 الكتاب المقدس: 2-3-1

ودية جاءت "لتحرـ على الدرأة أف تكوف حاكمة أك تشتَ الأـ في إحدل رسائلها أف اليه
قاضية، بعدما دنس كتبة التوراة بضربة كاحدة، الدرأة كالأفعى، كلصحت اليهودية فيما كانت برلم 
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بو، فأيفرغ شعار الربات )كالأرباب( كالدلكات العظيمات من مضمونو القديم الدتوارث لآلاؼ من 
 124السنتُ."ص

 شارات، هي:تشير في هذا النص عدة إ

التوراة التي بتُ أيدينا الآف مكتوبة بيد البشر، كليست ىي الدنزلة من عند الله، كذلك يظهر  أولًا:
في قولذا: "بعدما دنس كتبة التوراة..."، كيزعم البحث أنها أرادت بهذا أف تكذب ما قد يأتي في 

 التوراة، كيقلل من شأف الدرأة.

مت على الدرأة أف تكوف حاكمة أك قاضية، كعند النظر في ثانينا: أشارت إلذ أف اليهودية حر 
لصد الدرأة  4-4الكتاب الدقدس قد نعثر على ما عكس ما أشارت إليو الأـ، ففي سفر القضاة 

قاضية، فيقوؿ: "كدبورة امرأة نبية زكجة لفيدكت، كىي قاضية إسرائيل في ذلك الوقت، كىي 
ل في جبل أفرايم، ككاف بنو إسرائيل يصعدكف إليها جالسة برت لطلة دبورة بتُ الرامة كبيت إي

 (63)للقضاء."

لصدىا أيضنا قاضية، كذلك عندما يشتَ إلذ ذىاب  14 -22كفي سفر الدلوؾ الرابع 
"حًلْقًيِّا الكاىن كأخيقاـ كعكبور كشاقاف كعسايا إلذ خلدة النبية، امرأة شلوـ بن تقوة بن حرحس 

أكرشليم في القسم الثاني ككلموىا، فقالت لذم : ]ىكذا قاؿ الرب حارس الثياب، كىي ساكنة في 
 إلو إسرائيل[".

كفي ىذين النصتُ لا يكتفي بأف لغعل الدرأة قاضية، بل أطلق عليها "نبية"، فيقوؿ: "دبورة 
"فأخذت مريم النبية  15-22امرأة نبية." كيقوؿ: "خلدة النبية." كم كرد أيضنا في سفر خركج 

 أخت ىاركف". 

لكن سفر أشعياء يرل أف النساء غتَ مؤىلبت للحكم، فيقوؿ: "شعبي ظالدوه أكلاد 
 12 -3كنساء يتسلَّطْنى عليو. يا شعبي مرشدكؾ مضلوف كيبلعوف طريق مسالكك." سفر أشعياء 

كفيو يساكم بتُ النساء كالأكلاد لشا قد يعتٍ أف النظرة اليهودية ترل النساء غتَ كاملبت من ناحية 
لكن تبقى من مقارنة النصوص في الأسفار الدختلفة أف العهد القديم لد ينظر إلذ النساء   العقل.

 كلهن نظرة كاحدة، بدليل أنو جعلها قاضية كنبية.
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ثالثنا: ترل الأـ أف كتبة التوراة دنسوا "بضربة كاحدة الدرأة كالأفعى"، كذلك في إشارة إلذ أف العهد 
واء، التي بدكرىا قامت بغواية آدـ. يشتَ سفر التكوين إلذ القديم يرل أف الحية ىي من أغوت ح

ىذه القصة، فيقوؿ: "ككانت الحية أحيل بصيع الحيوانات البرية التي عملها الرب الإلو، فقالت 
للمرأة أحقنا قاؿ الرب لا تأكلب من كل شجر الجنة، فقالت الدرأة للحية من بشر شجر الجنو نأكل، 

لجنة، فقاؿ الرب لا تأكلب منو كلا بسساه/ لئلب بسوتا، فقالت الحية للمرأة كأما بشر الشجرة في كسط ا
لن بسوتا، بل الرب عالد أنو يوـ تأكلبف منو تتفتح أعينكما، كتكونا عارفتُ الختَ كالشر، فرأت 
الدرأة أف الشجرة جيدة للؤكل، كأنها بهجة للعيوف، كأف الشجرة شهية الدنظر، فأخذت من بشرىا 

طت رجلها فأكل، فانفتحت أعينهما كعلما أنهما عريانتُ، فخاطا أكراؽ التتُ، كأكلت كأع
 13: 1من  3كصنعا لأنفسهما مآزر." سفر التكوين 

كمن ىنا كاف العقاب من الرب على الحية كحواء كآدـ، كل على قدر مسئوليتو عن 
غوت حواء( ملعونة الخطيئة. يقوؿ في السفر نفسو: "فقاؿ الرب الإلو للحية لأنك فعلت ىذا )أ

أنت من بصيع البهائم، كمن بصيع كحوش البرية، على بطنك تسعتُ كترابنا تأكلتُ كل أياـ 
حياتك، كأصنع عداكة بينك كبتُ الدرأة، كبتُ نسلك كنسلها، ىو يسحق رأسك، كأنت تسحقتُ 

ك يكوف اشتياقك، عقبو. كقاؿ للمرأة تكثتَنا أيكىثِّر أتعاب حبلك، بالوجع تلدين أكلادنا، كإلذ رجل
كىو يسود عليك. كقاؿ لآدـ لأنك سمعت أقواؿ امرأتك كأكلت من الشجرة التي أكصيتك قائلبن 
لا تأكل منها ملعونة الأرض بسببك. تأكل منها كل أياـ حياتك، كشوكنا كسكنا تنبت لك." 

 .17-16-15-14، 3سفر التكوين

ة منها، فتًل "خلق آدـ على كىذه العقوبة تشتَ إليها الأـ في إحدل الرسائل ساخر 
صورتو، ثم استل حواء من ضلعو الأعوج، بأف رمز الأنوثة ىو حواء الدستلة الدتحالفة مع الشيطاف 
لإخراج الرجل من الجنة. حواء الناقصة الددنسة كل شهر بدـ الحيض. حواء التي تبجحوا، فزعموا 

حواء التي خلقت لإطفاء شهوة أف الله أرادىا كعاء للبذرة التي يلقيها الرجل بباطنها. 
كىذا ىو العقاب الذم أشار إليو سفر التكوين، بتكثتَ أتعاب الحمل  155الرجل."ص

 ، كإلذ الرجل يكوف اشتياقها، كتكوف لو السيادة عليها.(64)كالولادة

كأشارت الأـ قبل ذلك إلذ أف الرب خلق آدـ، ثم خلق من ضلعو الأعوج حواء، كقد 
لذ أف اليهودية "حاكلت أف بذتث بسامنا صورة الأـ الكبرل من نظامها يكوف في ذلك إشارة إ
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الأسطورم، فهنا لا نكاد لصد ما يذكر بالأـ الكبرل سول أثر باىت باؽ في شخصية حواء 
حولتها الأسطورة التوراتية من مبدأ للكوف إلذ لررد أـ للجنس البشرم؛ كحتى أمومتها ىذه ليست 

ها مولودة من الذكر آدـ مأخوذة من ضلعو، كبذلك يبلغ بروير أمومة أصلية، لأنها ىي نفس
أسطورة الأـ الكبرل أبعد غايتها بتجريدىا حتى من أمومة البشر، كإعطاء آدـ فضل الأبوة 

 (65)كالأمومة. الأبوة لإلصابو الجنس البشرم بواسطة حواء، كالأمومة لإلصابو حواء نفسها."

كترل قصتها مأخوذة من لوحة سومرية، فتقوؿ: كمن ىنا لصد الأـ تشكك في التوراة، 
"كقد عثر الآثاريوف على  لوحة سومرية، ريسم فيها قبل تدكين التوراة بألف عاـ، شيطاف كشجرة 
كامرأة تقدِّـ لرجلها بشرة من الشجرة! لوحة ترسم القصة التي بدأت منها التوراة، ثم أمعنت بعدىا 

 161في تدنيس الأنثى، كإعلبء الرجل."ص

مِّل الفكر اليهودم الدرأة مسئولية الخطيئة الأكلذ، كبالتالر نظرتو إلذ  لقد رفضت الأـ أف لػي
أنها ىي التي جلبت الدتاعب للجنس البشرم، كىو الأمر الذم جعل التلمود "يفرض على الرجاؿ 

مية الرسمي: أف لػمدكا الله لأنهم لد لؼلىقوا إناثنا، كىذا الحمد ما يزاؿ يتلى من كتاب الصلبة اليو 
"لك الحمد يا إلذي يا مالك الدلك، الذم لد لغعلتٍ امرأة"؛ كالنساء بدكرىن لػمدف الله، "يا مىنْ 

 كىي الفكرة التي براربها الأـ على طوؿ رسائلها. (66)خلقتتٍ حسب مشيئتك."

 القرآن الكريم: 2-3-2

الجاىلية، لكن الأـ في ىذه كظفت الأـ النص القرآني في مناقشتها لقضية كأد البنات في 
الدناقشة جعلت تعرض ما قالتو لذا "سارة آدـ أشهر متخصصة أكركبية في التًاث 

كقد يرجع ىذا إلذ أف الأـ كانت تشعر أنها ستعالج قضية قد تعرضها للهجوـ  114الشرؽ."ص
بط في في لرتمع شرقي إسلبمي؛ لأنها تنكر ىذه القضية برمتها، كتتساءؿ "ما الذم جاء بالض

/ القيامة "كإذا الدوءكدة سئلت بأم  القرآف؟ إنو إشارة مبهمة كردت في الآية الدخبرة عن أحواؿ يوـ
ذنب قتلت" ىو حتى لد يقل: كإذا الدوءكدة سألت.. لقد نفى عنها الفعل بالكلية! كالدفسركف 

 115، 114ذىبوا بهذا الأمر مذاىب شتى."ص

ا الدوءكدة سألت.."، كإشارتها بأف الله تعالذ نفى عنها أما عن سؤاؿ الأـ لًدى "لدى يقل: كإذ 
 الفعل بالكلية، فإف الرجوع إلذ كتب التفاستَ تشتَ إلذ أنو "}بأم ذنب قيتًلت{ دكف الوائد مع 
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أف الذنب لو دكنها، فلتسليتها، كإظهار كماؿ الغيظ كالسخط لوائدىا، كإسقاطو عن 
تٍ عليو إذا سئل بدحضر الجاني، كنسبت إليو الجناية درجة الخطاب كالدبالغة في تبكيتو، فإف المج

دكف الجاني كاف ذلك بعثنا للجاني على التفكر في حاؿ نفسو، كحاؿ المجتٍ عليو... كىذا نوع من 
الاستدراج كاقع على طريق التعريض كما في قولو تعالذ }أأنت قلت للناس ابزذكني كأميى إلذتُ{ 

 (67)[."116]الدائدة: 

مة الألوسي، كالعلبمة فخر الدين الرازم إلذ أف "أبا كابن مسعود كالربيع بن كيشتَ العلب
خيثم كابن يعمر قرأكا سألت أم خاصمت أك سألت الله تعالذ أك قاتلها، كقرئ "قتِّلت" 
بالتشديد، فإف قيل اللفظ الدطابق أف يقاؿ "سئلت بأم ذنب قتِّلت"، كمن قرأ سألت، فالدطابق 

  (68)تًلت"."أف يقرأ "بأم ذنب قي 

أرادت الأـ بهذا أف تنكر حقيقة كأد البنات في الجاىلية، فنراىا تتساءؿ: "كلو كاف كأد 
البنات قد جرل حقِّا كعادة جاىلية منتشرة بتُ العرب قبل الإسلبـ، فكيف تناسل ىؤلاء 
 )الجاىليوف( جيلبن بعد جيل؟ ككيف تستٌ للرجل آنذاؾ الزكاج بأكثر من امرأة؟ ككيف بضلت
القبائل العربية الكبرل، أسماء دالة على الانتساب للؤنثى، مثل كندة كثعلبة كساعدة كبتٍ أمية 

 115)أمية تصغتَ أـ(."ص

أسئلة مشركعة من الأـ أرادت بها أف تدافع عن قدسية الأنثى، ككضع الدرأة في المجتمع  
"إف النساء رندر، فيقوؿ: الجاىلي، التي كانت تتمتع بدكانة عظيمة، ككانت كما يصورىا جفرم با

في بداية الإسلبـ، كربدا في الجاىلية إلذ حد ما كن يتمتعن بحرية كاستقلبلية أكبر بكثتَ لشا صرف 
عليو في المجتمعات اللبحقة. فقد كجد في الجاىلية نظاـ العائلة الأمومي الذم يعتمد فيو النسب 

كم الدرأة بأسرتها الخاصة لا بزكجها ؛ ككاف بوسع الدرأة أف بزتار زكجها... عبر خط الأـ، كبري
 (69)كأحياننا كانت الدرأة تعرض نفسها للزكاج، كىذا ما فعلتو بالضبط زكجة لزمد الأكلذ خدلغة."

كرغم ذلك فإنو لد ينكر ىذه العادة ، فتَل أنو "على كل حاؿ كاف بشة عادة سائدة بتُ 
لأمر الذم أدانو القرآف... كأيِّا تكن بعض القبائل في الجاىلية، كىي كأد البنات الوليدات، ا

كىو ىنا يعللو بالدستول الاقتصادم  (72)الذرائع الاقتصادية لذذه الدمارسة، فقد أبطلها الإسلبـ."
 لشا قد يوضح أنو لد يكن يتنشر في كل الأكساط الجاىلية. 



                                     الآداب والعلوم الإنسانيةمجلة كلية                                                                ولالجزء الأ
 

922  

 

ابنتو "تركها كيصور فخر الدين الرازم في تفستَه طرؽ الوأد، فتَل أف الرجل إذا أراد قتل 
حتى إذا بلغت قامتها ستة أشبار، فيقوؿ لأمها طيبيها كزينيها، حتى أذىب بها إلذ أقاربها، كقد 
حفر لذا بئرنا في الصحراء، فيبلغ بها البئر، فيقوؿ لذا انظرم فيها، ثم يدفعها من خلفها، كيهيل 

 عليها التًاب حتى يستوم البئر بالأرض.

حفرت حفرة، فتمخضت على رأس الحفرة، فإذا كلدت بنتنا كقيل كانت الحامل إذا قربت 
 إ(71)رمتها في الحفرة، كإذا كلدت ابننا أمسكتو."

ف الأـ تنكر كل ما لؽكن أف لؽس ىذه القدسية التي تريد تأكيدىا في رسائلها، كلكن 
ف السؤاؿ ىو لًدى تنكر ىذه القضية؟ كبراكؿ أف تبرر عدـ كجودىا، رغم أنها كاف من الدمكن أ

 تعللها بالسلطة الذكورية التي براكؿ أف تقضي، أك تغتصب القدسية من الأنثى؟ 

كقد تكوف الإجابة في أنها تريد أف تثبت أف الأنثى كانت في الداضي مقدسة، لأف الرجاؿ 
في ىذه الأزمنة كانوا يدركوف معتٌ الأنوثة الحقة، كأف العصور الحديثة ىي البداية الحقيقية من 

تقوؿ عن النساء: "كن بالأمس  125اكلة اغتصاب قداسة الدرأة، كالدليل أنها في صالرجل في لز
، مثلما أيريد لذن: مدنسات.. صرف خليطنا شائهنا  مقدسات، ثم صرف )أك صار أغلبهن( اليوـ
لغمع بتُ القداسة الفطرية فيهن، كالدناسة الدكتسبة لذن بحكم الثقافة السائدة في بلبدؾ." كقد 

 اسة الفطرية )الحيض كالاستدارة كالإلصاب( كما سبق التوضيح. تقصد بالقد

 قدسية الأنثى من الشعر: 2-4

التي براكؿ إثباتها طواؿ  -فكرة قدسية الأنثى–كظفت الأـ الشعر لإثبات ىذه الفكرة 
رسائلها لابنتها، كذلك بتوظيفها لقصيدتي رثاء لأبي الطيب الدتنبي؛ القصيدة الأكلذ كانت في رثاء 

"كاف ىذا الشاعر ولة أخت سيف الدكلة الحمداني، كتشتَ الأـ إلذ حب الدتنبي لخولة، فتقوؿ: خ
البديع على الأرجح، لػب خولة أخت صديقو كمليكو سيف الدكلة الحمداني حاكم حلب.. 

 فجأة ماتت خولة، فرثاىا الدتنبي، كىو في العراؽ بقصيدة بديعة، استهلها بقولو:

 ختَ أب           كناية بهما عن أشرؼ النسب يا أخت ختَ أخ يا بنت

 127فبدأ بكائيتو على لزبوبتو، بذكر أقرب الرجاؿ لذا."ص



 والعشرونالثامن العدد                         .....دراسة أبستمولوجية رسائل المعرفة في رواية ظل الأفعى

177  

 
 

"أف يقوؿ: يا أخت سيف الدكلة، كيا بنت أبي الذيجاء، فكتٌ بذلك عن  كلقد أراد الدتنبي
ة، ثم قاؿ: يا أخت ختَ أخ يا بنت ختَ أب"، كأراد التصريح باسمها، فعبر عنو بهذه العبار قولو: "

"كناية بهما". يعتٍ: إذا قلت ذلك عيلًم أف نسبها أشرؼ النسب، كالغرض انتسابها إليهما لا 
 (72)لؼص الأب كحده، كجعل كونها أختنا لو: نسبنا لذا، كىذا تعظيم شأف سيف الدكلة."

كيزعم البحث أف القدسية ىنا قد لا توجد، كذلك لأف "خولة" تكتسب النسب 
 ا إلذ أبيها، كبانتسابها إلذ أخيها.الشريف، بانتسابه

كمل الأـ عرض القصيدة، كشرحها من كجهة نظرىا، فتعرض البيت الحادم عشر في ت
"لد ينفرد كما ىي عادة الشعراء بحزنو، بل جعلو بعضنا من حزف أخيها القصيدة، فتًل أف الدتنبي 

 عليها. يقوؿ:

 127ف حاؿ فتى الفتياف في حلب صأرل العراؽ طويل الليل مذ نيعًيىتْ           فكي

كالدعتٌ الذم  (73)كالشطر الثاني في معجز أبضد يكوف "فكيف ليل فتى الفتياف في حلب"
يريده الدتنبي ىو "لدا أيخْبرتي بدوتها طاؿ عليَّ الليل، كأنا في العراؽ، لدا دخل عليَّ من الأسف، 

 (74)في طوؿ الليل، فليلو أطوؿ."فكيف حاؿ أخيها، كىو في حلب؟! يعتٍ إذا كانت ىذه حالر 

كما يزعم –كىنا ىو إكماؿ لدطلع القصيدة لأف الدتنبي، كإف كاف لػب خولة، فإنو 
يرثيها، كىو يضع بتُ عينيو أخاىا سيف الدكلة، كالدعتٌ الواضح في ىذا البيت أف حزف  -البحث

يوضحاف معتٌ القدسية سيف الدكلة أكبر من حزف الدتنبي الحبيب، كرغم ذلك، فهذاف البيتاف لا 
 التي تريد الأـ تأكيدىا، فما زاؿ الدتنبي يدكر في كنف سيف الدكلة.

غتَ أف حزنو كلذذا فإف الأـ تعرض بعد ذلك للبيت الخامس عشر من القصيدة، كتقوؿ: "
لوعة على فراؽ المحبوبة، ما لبث أف غلب على ركحو الشعرم، فهاـ بأبياتو في مفاكز الحضور 

يبتو الراحلة، فأفردىا عن غتَىا من النساء، كخلع عليها ثوبنا من بديع شعره، بأف الأنثوم لحب
 كصفها بأنها.

 127كلعىُّها في العلى كالمجد ناشئة              كىىمُّ أترابها في اللهو كاللعب  ص
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لْك ناشئة"
ي
. كيزعم البحث أف الأـ (75)كالشطر الأكؿ في معجز أبضد "كلعها في العلى كالد

لك، كما أنو أراد ألا يربط 
ي
استخدمت "المجد" بدلان من "الدلك"، لأف المجد أبقى كأدكـ من الد

 تفكتَ خولة بدلك أخيها.

كلكن حتى ىذا البيت لا يثبت قدسية الأنثى كما أرادتها الأـ، لأنها في رسائلها لا تريد 
اء بعامة، كىذا البيت، كإف أفرد إثبات القدسية لأنثى، كتنفيو عن أنثى أخرل، بل تريد إثباتها للنس

بأف جعل لعها اكتساب الدعالر، فإنو نفاه عن باقي  -كما ترل الأـ-خولة بالحضور الأنثوم 
النساء بعامة، بأف جعل لعهم اللهو كاللعب، كىو ما يفسر بأنو الحب الذم لغعل الحبيب يرل ما 

أف نتناسى أف خولة ىي أخت سيف لا يراه الآخركف في المحبوب، إف مات. كما أننا لا نستطيع 
الدكلة الدمدكح الأكؿ للمتنبي، كالبيت التالر الذم استشهدت بو الأـ قد يؤكد ىذا الزعم، كىو 

ثم انتبو الدتنبي إلذ أنو لغب أف ينطلق البيت التاسع عشر من القصيدة، كالذم تقوؿ فيو الأـ: "
عن لزبوبتو الأنوثة في بيت فاجر عن حس ذكورم، كينطق بلساف معجبتُ ذكور بشعره.. فنفى 

 من قصيدتو. يقوؿ:

 128كإف تكن خيلًقىتْ أنثى فقد خيلًقىتْ             كرلؽة غتَ أنثى العقل كالحسب ص

كالدعتٌ ىو "أنها كإف كانت أنثى، فعقلها كحسبها مثل الذكور كحسبهم، أك )ففضلها 
أف الدتنبي يرثي خولة، كىو يضع كحسبها مثل حسب الذكور كفضلهم(. كىو تأكيد لزعم البحث 

 سيف الدكلة نصب عينيو.

لكن الأـ توظف البيت العشرين من القصيدة، فتجد أف الدتنبي "ارتبك ذىنو الوقاد، 
 كبحكم الحب خجل لشا قالو، فألحق بالبيت بيتنا آخر. يقوؿ: 

 لعنبكإف تكن تغلب الغلباء عينْصيريىىا             فإف في الخمر معتٌن ليس في ا

أرأيت يا ابنتي، كيف انداحت عبقرية الدتنبي الشعرية، في الدتاىة الفاصلة بتُ صورة الأنثى 
 128في شعوره، كصورتها في أذىاف معاصريو."ص
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كمعتٌ البيت أف خولة "كإف كانت من تغلب، ففيها من معاني الكماؿ كأنواع الخصاؿ ما 
ففيها معاف ليست فيو: من التفريح ليس في تغلب؛ كما أف الخمر، كإف كانت من العنب، 

 كالتصحيح للؤبداف... كمثلو قولو في سيف الدكلة:

 كإف تفقْ الأناـ كأنت منهم                      فإف الدسك بعض دـ الغزاؿ

 ككقولو في نفسو:

 (76)كما أنا منهم في العيش فيهم                 كلكن معدف الذىب الرغاـ."

قصيدة لا تفي بدا تريد تأكيده، فوظفت بيتتُ من قصيدة رثاء كشعرت الأـ أف ىذه ال
لكنو للحق انتبو للؤمر، فقاؿ في قصيدة أخرل من مرثياتو لخولة، أبياتنا صارخة..  أخرل. تقوؿ: "

 مباغتة.. صادمة لأىل زمانو:

ػمىنْ فػىقىدْنىا                  لىفيضِّلىتً النِّسىاءي   عىلىى الرجىاؿً كىلىوْ كىافى النِّسىػاءي كى

ؿً ص  128كمىا التَّأْنيًثي لاسمً الشَّمْسً عىيْبه            كلا التَّػػذكػػػتَي فىػػخْػػره للهًػػلبى

كلكن ىذين البيتتُ ليسا من قصيدة رثاء خولة كما أشارت الأـ، فهما من قصيدة رثاء 
لذ أنطاكية في بصادل لأـ سيف الدكلة، فلقد "قاؿ يرثي كالدة سيف الدكلة، كقد كرد خبرىا إ

 ق: كمطلع القصيدة:337الآخرة سنة

 (77)نيعًدُّ الدشرفًيَّةى كالعوالر         كتقتيلنا الدنوف بلب قًتاؿً."

كترتيب البيتتُ في القصيدة لعا الثالث كالثلبثوف كالرابع كالثلبثوف على التوالر، كمعتٌ 
من ريادة العقل كالرأم الكامل كالخصاؿ البيت الأكؿ، "ككونها كانت أفضل من الرجاؿ، لدا لذا 

كىذه الركاية الأختَة قد تبرز أنو رأم خاص بالدتنبي  (78)الفاضلة، كركم: )لىفىضَّلْتي النساء(."
كحده. كمعتٌ البيت الثاني أنو "لا اعتبار بالتذكتَ كالتأنيث، كإلظا الاعتبار بالفضل كالنقص، 

 (79)أفضل من الذلبؿ." فالذلبؿ مذكر كالشمس مؤنث، كمع ذلك الشمس

كالسؤاؿ إذا كاف ىذاف البيتاف يؤكداف معتٌ قدسية الأنثى كما أرادت الأـ أف توضحو، 
فلما نقلت الأـ الدرثية من أـ سيف الدكلة إلذ أختو؟ كالإجابة كما يزعم البحث أف الأـ نقلت 
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ف الدكلة، كبالتالر قد البيتتُ خوفنا أف يفسر رثاء الدتنبي للؤـ كالأخت معنا أف يكوف لزابة لسي
 يفسر كل معتٌ يعطيو الدتنبي للمرثية على أنو معتٌ للرجل سيف الدكلة ذاتو.

كيرل البحث بهذا أف الأـ لد تستطع أف تؤكد معتٌ القدسية من توظيفها للشعر، لأنها 
 اختارت مرثيات، كالدرثيات كما ىو معلوـ ىي مدح لكنو مدح لديت، كالددح يدخل فيو الكثتَ من

 الدبالغات التي لا تؤخذ على كجو الحقيقة.

 قدسية الأنثى من اللغة:  2-5

 كظفت الأـ الدعاجم كالصرؼ لتأكيد القدسية على النحو التالر:

 القدسية من المعاجم، وبخاصة لسان العرب: 2-5-1

 كظفت الأـ بعض مواد لساف العرب الدتعلقة بالدرأة؛ كمن ىذه الدواد:

لوه". تقوؿ الأـ: "كللحية معافو مستتًة عن أعتُ الناس، كشت بها اللغة،  –ألو مادتا " أولًا:
كتناساىا الناس... فمن معانيها ما يأتي في متوف اللغة عند الإبانة عن لفظ ألو.. كلا تندىشي من 
قوؿ اللغوم الشهتَ ابن منظور: إف الإلذة ىي الحية العظيمة! كفي بياف مادة لوه يقوؿ في كتابو 

لساف العرب ما نصو: اللبىة ىي الحية، كاللبت صنم مشهور يكتب بالتاء )اللبت( الدشهور 
 112كبالذاء )اللبه( كالأختَ ىو الأصح، كأصلو لاىة، كىي الحية."ص

كذلك في لزاكلة إثبات أف الحية إلذة مقدسة، كبدا أنها ربطت بتُ الأنثى كالحية في معاف 
ىو ما سبق توضيحو في الأساطتَ، كمادة ألو في لساف سابقة، فتكوف الأنثى بهذا إلذة مقدسة، ك 

العرب تشتَ إلذ ما أشارت الأـ إليو، فنراه يقوؿ: "كالإلإىة: الحية العظيمة )عن ثعلب(، كىي 
 الذلبؿ. كإلاىة: اسم موضع بالجزيرة، قاؿ الشاعر:

 كفى حىزىننا أف يرحل الركب غيدْكىةن        كأيصْبًحى في عيلْيا إلاىة ثاكينا

 (82)ككاف قد نهستو حية."
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"كاللبىة: الحية )عن كيراع(. كاللبت: صنم لثقيف، ككاف كفي مادة "لوه" يقوؿ: 
بالطائف.../... كأصلو لاىة، كىي الحية، كأف الصنم سمي بها ، ثم حيذفت منو الذاء... قاؿ ابن 

 (81)أكثر منها ياءن"سيدة: كإلظا قضينا بأف ألف اللبىة التي ىي الحية، كاكي لأف العتُ كاكنا 

"ما زلت أذكر نوبة الضحك الذيستتَم التي انفجرت متٍ قبل مادة أنث. تقوؿ الأـ:  ثانيًا:
عشرين سنة، حتُ قرأت في لساف العرب برت مادة )أنث( ما نصو: الأنثى خلبؼ الذكر في كل 

و "كفي ، كألعلت الأـ ما جاء بعدىا، كى112شيء، كالجمع إناث كأينيث، كحمار كبضيير!"ص
التنزيل العزيز: )إف يدعوف من دكنو إلا إناثنا(، كقرئ: )إلا أينػيثنا(، بصع إناث، مثل بسىار كبسيير؛ كمن 
بر عن  بر عنها كما لؼي قرأ إلا إناثنا، قيل: أراد إلا مواتنا مثل الحجر كالشجر كالخشب كالدوات كلها لؼي

الفراء: تقوؿ العرب: اللبت كالعزل  الدؤنث، كيقاؿ للموات الذم ىو خلبؼ الحيواف: الإناث.
 كأشباىها من الآلذة الدؤنثة.

ذكر في خلق أنثى، كالإناث: بصاعة الأنثى... كيقاؿ للرجل: أنثت تأنيثنا أم لنت لو  والمؤنث:
 (82)كلد تتشدد."

كذلك لأنها لد تكن تريد إلا أف تركز على أف ضحكها كاف لذكرىا أف الأنثى خلبؼ 
ما أنها أرادت أف تذكر ىذه الدساكاة التي ذكرىا لساف العرب بتُ الأنثى الذكر في كل شيء؛ ك

كالحمار، كإف كاف عن طريق الدساكاة بينهما في الجمع أينيث كبضيير، كبذاىلت ىذا الجزء الأختَ 
عندما يقوؿ: إنو يقاؿ للرجل: أنثت تأنيثنا أم لنت لو، كلد تتشدد؛ لشا قد يدؿ على أف الأنثى 

 الذم يؤكد رؤيتها السابقة من أف العصور التي حكمت فيها الأنثى كانت عصور تتميز باللتُ
 سلبـ.

 ثالثاً: مواد الحية والحيا والحي:

مرة أخرل تركز الأـ على الربط بتُ الأنثى كالأفعى من خلبؿ ىذه الدواد، فتًل "أكلان: 
الأفعى في متوف لغة  نستشرؼ آفاؽ لفظ الحية الذم ىو اللفظ الأصل في التسمية العربية. إذ

 .ذاؾ لأنها تلتف، كلا تبرح مكانهاالعرب، نوع من الحيات، سميت ب



                                     الآداب والعلوم الإنسانيةمجلة كلية                                                                ولالجزء الأ
 

171  

 

بستاز الحية في كعي العرب اللغوم، بأنها مشتقة من )الحياة(، كمنها سميت أـ البشر، 
بحسب اعتقادىم: حواء. كللحية كالحيا في العربية معافو، كلها خطتَة كدالة. الدعتٌ الأكؿ الألصق 

  111أة، كىو أف الحيا فرج الدرأة."صبالدر 

كفي لساف العرب: "الحيا فرج الناقة، كالحيُّ فرج الدرأة! كحية كحواء كحيا، ألفاظ اقتًبت 
كبذلك  (83)أصولذا كمعانيها. ىذا ىو ما قدركه، كسجلوه بأقلبمهم في الدعاجم العربية القدلؽة."

 يكوف الأـ قد نقلت عن لساف العرب بدعناه.

كثانينا: ربطت بتُ الخصب كالدرأة، فالدرأة ىي مصدر الخصب في جنس البشر كما أف الحيا يعتٍ 
"كالحيا أيضنا في اللغة: الدطر كالخصب، كمعلوـ يا ابنتي أف الدطر كالخصب في اللغة. تقوؿ الأـ 

كلبلعا الدطر ماء، كالخصب نتاجه للؤرض التي سقيت ماءن. الداء الدخصِّب، كالأرض الدخصَّبة؛  
  111حيا.. كلبلعا حياة.. كلبلعا حواء.. كلبلعا الحية."ص

لكن الأـ كىي تربط بتُ الحية كالأنثى ألعلت ما ذكره ابن منظور في لساف العرب من أف 
الحية أيضنا تعتٍ الذكر كما تعتٍ الأنثى، ففي لساف العرب "كالحية: الحنش الدعركؼ، اشتقاقو من 

سيبويو... قاؿ الجوىرم الحية تكوف للذكر كالأنثى... ريكم عن الحياة في قوؿ بعضهم؛ قاؿ 
العرب: رأيت حيا على حية، أم ذكرنا على أنثى، كفلبف حىيَّةه ذكر... كيقاؿ رأسو رأس حية، إذا  

ا شهمنا عاقلبن، كفلبف حية ذكر، أم شجاع شديد." كقد يدؿ ىذا التجاىل من  (84)كاف متوقدن
 ـ تأخذ من لساف العرب ما يفيدىا في تأكيد قدسية الأنثى.ربط الحية بالذكر على أف الأ

لكن حتى ىذا التجاىل جاء لنص يؤكد ما تريده من أف رأس الرجل الدتوقد شجاعة 
 كعقلبن ىو الذم يتصف بأنو حية.

 رابعًا: مادة القرء:

ة أشارت الأـ إلذ مادة القرء، كرأت أف "العربية تنفرد بأنها تستخدـ لفظة كاحدة للدلال
على الشيء كنقيضو! مثل... لفظة )القرء( القرآنية التي بصعها: قركء، تعتٍ الحيض.. كتعتٍ الطهر 
من الحيض! فتشتَ بذلك ضمننا إلذ أف الحيض لصس. مع أف الحيض... ىو أكؿ علبمات القداسة 

 كىي بهذا كما قد يفهم تعيب على العربية أف تشتَ إلذ أف الحيض لصس، لأف 123الأنثوية."ص
الحيض كما تراه ىو أكؿ علبمات قداسة الأنثى، لكن يعلل لساف العرب سبب إطلبؽ العربية 
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على القرء )الحيض كالطهارة( في الوقت نفسو، فيجد أف السبب يعود إلذ أف "القرء: الوقت. قاؿ 
 الشاعر:

 إذا ما السماء لد تىغًم ثم أىخْلىفىتْ             قػيريكء الثريا أف يكوف لذا قطْر

يريد كقت نوْئها الذم لؽطر فيو الناس... كالقيرْءي: الحيض كالطهر، ضد، كذلك أف القىرْءى 
الوقت، فقد يكوف للحيض كالطهر... كأصلو من دنو كقت الشيء. قاؿ الشافعي رضي الله عنو: 
 القىرْء اسم للوقت، فلما كاف الحيض لغئ لوقت، كالطهر لغئ لوقت، جاز أف يكوف الأقراء حًيىضنا

كبهذا الدعتٌ لا يكوف ىناؾ تناقض بتُ أف يعتٍ القرء الحيض كالطهارة في الوقت  (85)كأطْهارنا."
نفسو، أما عن مبدأ الطهارة من الحيض، فلؤف الحيض دـ، كالدـ لصس بصفتو، فيكوف التطهر منو 

 كاجب.

 القدسية من الصرف: 3-5-2

الأنثى، كذلك من قولذا: "كمن كمن توظيف الأـ للغة توظيفها للصرؼ لتؤكد بو قداسة 
عجائب اللغة، أف مصادرىا الدالة على الأمور الكلية الإبصالية، بصيعها مؤنثة! انظرم كيف تلحق 

 -الوطنية -العالدية -الإنسانية -الربوبية -تاء التأنيث البهية، بكل الدصادر الصناعية: الألوىية
للغة الفصيحة الأصلية الأصيلة من إلحاؽ الرمزية.. بل كأكثر من ذلك، ما تفعلو ا -الواقعية

التأنيث بالرجل إذا بلغ مرتبة عالية فينا يوصف بو! تقوؿ العربية عن الرجل ذم العلم الكثتَ 
علبمة، كذم الفهم العميق فهَّامة، كذم النبوغ الفائق نابغة، بل كأكثر من ذلك فأكثر ما نراه في 

ل قالت )رجاؿ(، فإف كانوا رجالان ذكم مكانة، فهم اللغة الفصيحة إذا أرادت أف بذمع لفظ الرج
رجالات.. كلا يقاؿ في فصيح اللغة رجالات الدؤنثة، إلا للرجاؿ ذكم الدكانة العالية في 

 126الجماعة!"ص

كىو توظيف صحيح للصرؼ في لزاكلة إثبات القدسية لكل ما ىو مؤنث، حتى كلو   
لبهية"، كيرل إبراىيم بركات أف ىذا النوع من كانت علبمة التأنيث )التاء( التي كصفتها بػ"ا

التأنيث يعد تأنيثنا غتَ حقيقي، كىو من باب التأنيث اللفظي، فيقوؿ: "أما الدؤنث غتَ الحقيقي 
فيجمع برتو أنواعنا عديدة متباينة من الأسماء الدنتمية إلذ الدؤنثات، فقد يكوف: اسمنا يطلق للمذكر، 

التأنيث، كىو تأنيث لفظي فقط، حيث اللفظ بو علبمة لكنو يتضمن علبمةن من علبمات 
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نشأت... إلخ. كمن  -عكرمة -عطية -تأنيث، أما الددلوؿ فمذكر، مثاؿ ذلك: من الأسماء: بضزة
كقد يدؿ ىذا على أف الدعتٌ في ىذا التأنيث ليس موجودنا  (86)نسابة." -علبمة -الصفات: راكية

يكوف أنثى لوجود تاء التأنيث بو، كمن ىنا كجدنا النحاة  لذاتو، فلب يراد لحمزة الذكر )مثلبن( أف
التأنيث كالتذكتَ في اللغة العربية على أنو "من أغمض أبواب النحو، كمسائلهما ينظركف إلذ باب 

 (87)عديدة مشكلة... كأما تاء التأنيث بالأخص فهو كثتَ الاضطراب كالتخالف."

 كالتخالف إلذ "عدـ إدراؾ الضبط الدقيق من جانبتُ:كيرجع إبراىيم بركات أسباب الاضطراب 

جانب لفظي، حيث لا يستطاع إدراؾ النظاـ اللغوم/ الدقيق الفاصل بتُ الذكر  أحدهما:
كالأنثى، فنجد أف كثتَنا من الأسماء لا يوجد بها ما يدؿ على مسماىا من الإناث، كما نلمس أف 

ذكر، كلذذا يكوف الالتباس اللفظي بتُ ما يسمى بو علبمات التأنيث ربدا ألحقت بدا ييسمى بو الد
 الدذكر كالدؤنث في كثتَ من الأسماء.

جانب معنوم، حيث نلمس اضطرابنا ثانينا في تصنيف الأشياء بتُ التذكتَ كالتأنيث،  وثانيهما:
فلب يوجد في الجمادات شواىد بيولوجية تدؿ على نوع جنسها، كمع ذلك فنجد أنها تؤنث كتذكر 

   (88)في كثتَ من اللغات."

 ف لذلك بأمرين:فإف سيبويو، كمن بعده النحاة ذكركا أف التذكتَ ىو الأصل، "كيعللو وأخيرًا 

أنو ما من اسم سواء أكاف مذكرنا أـ مؤنثنا إلا كلؽكن إطلبؽ كلمة عليو تدؿ على مذكر،  أولهما:
 كىي كلمة )شيء(، ك)شيء( مذكر لغمع في مدلولو ما يدؿ على مذكر أك مؤنث.

ة أف ما يدؿ على مؤنث يفتقر إلذ علبمة بسيزه لشا يدؿ على مذكر، فلما كانت العلبم ثانيهما:
تسبق أك تلحق ما يدؿ على مؤنث، أك ما أسند إليو، أك ما تبعو، أك ما تعلق بو معنويِّا، كلد لػتج 
ما يدؿ على مذكر إلذ مثل ىذه العلبمة أك إلذ غتَىا، كاف ىذا دليلبن آخر على كوف التذكتَ 

لتذكتَ لا كىذا الرأم من سيبويو من كوف الأصل في اللغة ىو ا (89)أصلبن، كتفرع التأنيث منو."
التأنيث ينفي برمتو ما أرادت الأـ أف تبرزه من دلالات القدسية في استخدامات تاء التأنيث عند 

 الدذكر. لكن يبقى أف الأـ حاكلت أف توظف حقيقة لغوية لتؤكد بو قدسية الأنثى.
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 الخاتمة

اختيارنا يرل البحث أف اختيار الكاتب لأسلوب الرسائل ليعرض بو آراء الأـ قد يكوف 
موفقنا، لأنو أراد أف يعرض آراءىا دكف أف يكوف ىناؾ أم رد فعل من الشخصيات الأخرل 
داخل الحدث الركائي، فالرسائل برمل كجهة نظر الشخصية الدرسلة فقط دكف النظر إلذ كجهة 
نظر الشخصية الدستقبلة لذا، كربدا يكوف الكاتب قد رأل أف باقي شخصيات الحدث لا ترقى إلذ 

ذا النقاش مع الأـ، كمن ىنا أراد أف ينقل الصراع من داخل الركاية بتُ الشخصيات بعضها ى
ف يوافق عليها أك لا البعض إلذ الصراع بتُ القارئ كالأفكار التي تعرضها الأـ، يناقشها فإما أ

 .يوافق عليها

أك  لكن يبقى أف الركاية أرادت أف تطرح فكرة قدسية الأنثى سواء على مستول الحدث
على مستول الرسائل، كإذا كاف التقديس ييعتٌ بو تنزيو الله عز كجل، كذلك من خلبؿ فعل 
الطهارة. فيقاؿ القيدُّكس فىعوؿ من القيدس، كىو الطهارة... قاؿ الأزىرم: لد لغئ في صفات الله 

يك. تعالذ غتَ القدكس، كىو الطاىر الدنزه عن العيوب كالنقائص... كالتقديس: التطهتَ كالتبر 
كتقدس أم تطهر. كفي التنزيل: كلضن نسبح بحمدؾ كنقدس لك؛ الزجاج: معتٌ نقدس لك أم 

 (92) نطهر أنفسنا لك، ككذلك نفعل بدن أطاعك نقدسو أم نطهره.

إف مبدأ الطهارة موجود في فعل التقديس، كقد يكوف ىذا ىو الدبدأ التي بحثت عنو الركاية 
ى الدستول الدادم أك على مستول الأفكار، فعلى الدستول في إثباتها لقدسية الأنثى، سواء عل

الدادم كجدنا الأـ توضح أف حيض الدرأة ليس فعل لصاسة، بل ىو فعل طهارة، كذلك لأنها بالدـ 
الذم يسيل منها كل شهر تعلن للجميع أنها بستلك سر الحياة، كفي ىذا تعجبت أف بذعل اللغة 

كالطهارة في الوقت نفسو، كتناست أف القرء في اللغة تعتٍ العربية كلمة "قرء" لتدؿ على الحيض 
الوقت لشا يعتٍ أنو يقصد بها كقت الحيض، ككقت الطهارة منو. كما أننا كجدنا الأـ تنفي عن 
الربات "عشتار كإنانا" الفعل الددنس، كبالتالر إثبات العكس، كىو الطهارة لذن، كما حدث في 

 ها، أك في قصة اغتصاب إنانا من البستاني.قصة إغواء عشتار لجلجامش، ليتزكج
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كعلى مستول الأفكار كجدنا الأـ تستعتُ بالأساطتَ القدلؽة كالربات الأكلذ لتثبت أف 
معتٌ تقديس الأنثى موجود منذ القدـ، كىو ما أبرزتو عندما استعانت بالتاريخ القديم، كبو 

ريخ الإنساني؛ كما أنها أكضحت ىذا استعانت بالشخصيات النسائية التي كاف لذا تأثتَ في التا
الدعتٌ الدقدس عندما أبرزت السلبـ الذم تعيشو المجتمعات التي بركمها النساء كما في مصر في 

 عهد حتشبسوت. 

كفي الرسائل أنكرت الأـ فكرة تدنيس الأنثى في الكتاب الدقدس، كىو التدنيس الدتمثل في 
لجنة، كىي بذلك تنكر كما أكضحت أف تكوف غواية حواء لأدـ ليأكل من الشجرة في كسط ا

حواء لررد كعاء لإطفاء شهوة الرجل، كمن ىنا أشارت إلذ أف اللغة ترل أف الوعي الجمعي العربي 
يت أـ البشر)حواء(، كىو الدعتٌ الدقدس الذم أرادت إثباتو، كىو  يربط بتُ الحية كالحياة، كمنها سمي

 ارتباط الأنثى بالإلصاب كالولادة.

عكس الفعل الددنس الذم أعطتو الركاية للرجل من خلبؿ فعل الاغتصاب الذم  كىذا
يبدك في اغتصاب الحفيد مردكخ لحق الأـ الأكلذ في الربوبية، كاغتصاب البستاني للربة "إنانا"، 

ما داـ الرجل الأرضي بدقدكره –بتعبتَ الركاية–كالذم تراه الأـ دعوة صرلػة للبغتصاب لأنو 
كالإفلبت من العقاب، فلب بأس على أم رجل إذا اغتصب أم امرأة... ما دامت اغتصاب الربة 

الربة كانت يومنا فريسة، كاغتصاب الإلو زيوس لحق الأنثى للبنفراد بالإلصاب، كأختَنا اغتصاب 
 برتمس لوجود حتشبسوت الأثرم، عندما لزا آثارىا من الحضارة الدصرية.

 كاية "ظل الأفعى" قد ييعتٍ بو "أف الرجل ظل الدرأة".ككل ذلك قد يؤكد أف دلالة عنواف الر 
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 الهوامش

                                                           
جيللل ليبوفيتسللكي، المللرأة الثالثللة: ديمومللة الأنثللوي وثورتللو، ت/ دينللا منللدور، م/ جمللال شللحيد، المركللز  (1)

 .16، ص2112م، ع2112 1القومي للترجمة، ط
 .18السابق، ص (2)
 .18السابق، ص (3)
جللان أمللل ريللز، مركللز المللرأة فللي قللانون حمللورابي، فللي القللانون الموسللوي، ت/ سللليم العقللاد، الم بعللة  (4)

 . 4م، ص1926العصرية بمصر 

ورد في الحدث الروائي التركيب الإضلافي ققدسلية الأنثلىق فلي أكثلر ملن ثللاث عشلرة ملرة، وبمسلميات  (5)
النسلاء  -القداسلة الأنثويلة -ة )تكلررت ملرتين(الأنثلى المقدسل -أنثلى مقدسلة -مختلفة منها: قداسة الأنوثة

 -قداسة الأنثلى -تقديس الأنثى وتأليهها -امرأة مقدسة -تقديس الأنثى )تكررت ثلاث مرات( -مقدسات
 قداسة المرأة. 

. سلليعرض البحللث رقللم الصللفحة عنللد 7م، ص2111، 7يوسللف زيللدان، ظللل الأفعللى، دار الشللرو ، ط (6)
 لاستشهاد.الاستشهاد من الرواية بجانب ا

 قد يفُسر ذلز برغبة الكاتب أن ي لع الزوج على فحوى الرسائل كما سيعرض في الحدث. (7)

مجموعللة مللن البللاحثين، المللرآة والخارطللة، دراسللات فللي نظريللة الأدب والنقللد الأدبللي، ت/ سللهيل نجللم،  (8)
للز لا يسلت يع مقال روبرت شولز. رغلم ذ 73م، ص2111 1نينوي للدراسات والنشر والتوزيع سوريا، ط

، وهلذا الصلراع 2118البحث أن يتغاضى عن تاريخ ال بعة الأولى لهذا العمل الروائي )ظل الأفعى(، وهلو 
والرجللل، ومنلللاداة الملللرأة المسلللتمر  -يمثلهلللا المجلللس القلللومي للملللرأة-الللذي كلللان عللللى أشللدأ بلللين الملللرأة 

تة مستقلة في المجالس النيابية، فربما كان بالمساواة مع الرجل، والمناداة بأن تتولى القضاء، وتكون لها كو 
هذا الصراع هو الدافع لكتابة هذا العملل، ملن واقلع إحسلاس الرجلل فلي حقلو  الملرأة، أو واقلع الإحسلاس 
بلللالقوة الفعليلللة للملللرأة، وبخاصلللة أن اللللداعم الأول لهلللذأ الحقلللو  كانلللف السللليدة الأوللللى فلللي تللللز الفتلللرة 

 )السيدة/ سوزان مبارك(.

م، 2117 1ن تللودوروف، الأدب فللي خ للر، ت/ عبللد الكبيللر الشللرقاوي، دار توبقللال المغللرب طتزفيتللا (9)
 .9ص



                                     الآداب والعلوم الإنسانيةمجلة كلية                                                                ولالجزء الأ
 

199  

 

                                                                                                                                        

( مجموعة من النقاد، مقالات في تحليل الخ اب، كليلة الآداب والفنلون والإنسلانيات بجامعلة منوبلة، 11)
م، مقلللال بسلللمة علللروس بعنلللوان الخ لللاب الأدبلللي والمفلللاهيم الأساسلللية فلللي تحليلللل الخ لللاب عنلللد 2118

 .118باختين، ص
( بول آرون وألان فيلالا، سيسليولوجيا الأدب، ت/ محملد عللي مقللد، دار الكتلاب الجديلد المتحلدة، 11)
 .116م، ص2113يناير  1ط

)12  ( The New Encyclopedia Britannica, MACROPEDIA 
Volume, P.925. 

م، 1994 1ار ال ليعة بيروت، ط( عبد القادر بشتو، الأبستمولوجيا مثال فلسفة الفيزياء النيوتونية، د13)
 .6ص
 .6( عبد القادر بشتو، السابق ص14)
( جللان بياجيللو، الأبسللتمولوجيا التكوينيللة، ت/ السلليد نفللادي، م/ محمللد علللي أبللو ريللان، دار التكللوين، 15)

 .24، ص2114دمشق 
، ( تيلللري إيجلتلللون، النقللللد والأيديولوجيلللة، ت/ فخللللري صلللالل، المؤسسلللة العربيللللة للدراسلللات والنشللللر16)

 . يربط تيري إيجلتون بين المتخيل والوهم، فربما يقصد الوهم هنا كل ما ليس واقعيًّا. 91م، ص1992
 . 91( تيري إيجلتون، النقد والأيديولوجية، ص17)
 2( جوليللا كريسلل يفا، علللم الللنص، ت/ فريللد الزاهللي، م/ عبللد الجليللل نللاظم، دار توبقللال المغللرب، ط18)

 .13م، ص1997
(19) انظللر  Ernest Cassirer, The Philosophy of Symbolic Forms, 
Yale, New Haven, 1977, vol.2, pp. 104-105. 

( كلود ليفي شتراوس، الأس ورة والمعنى، ت/ شاكر عبد الحميد، دار الشئون الثقافية العامة، بغلداد، 21)
 .6، ص1986 1ط
 .37( كلود ليفي شتراوس، الأس ورة والمعنى، ص21)
غامرة العقل الأول، دراسة في الأس ورة سورية وبلاد الرافدين، دار علاء الدين، ( فراس السواح، م22)
 .13م، ص2112 11ط
م 2112 8( فراس السواح، لغز عشتار الألوهة المؤنثة، وأصل الدين والأس ورة، دار علاء الدين، ط23)

 .27ص
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)تنين البحر(، ومعناهلا الحرفلي  Tiamat. ومعنى قتعامة أو تيمات 53( فراس السواح، السابق ص24)
. وقللد يوضللل معنللى 18اللليم أفعللى الظلللام.ق انظللر، جفللري بارنللدر، المعتقللدات الدينيللة لللدى الشللعوب، ص

الاسلللم تأكيلللد الأم اللللدائم عللللى ربلللط الملللرأة بلللالأفعى، لأنهلللا بهلللذا تؤكلللد قدسلللية الأنثلللى حتلللى ملللن الأسلللاطير 
 القديمة.

 .54مؤنثة ، ص( فراس السواح، لغز عشتار الألوهة ال25)
 .54( فراس السواح، لغز عشتار الألوهة المؤنثة، ص26)
( أكللدت المجتمعللات الزراعيللة أن رب الأربللاب قكللائن إلهللي مؤنللث ذي خصللائص قمريللة، بينمللا رفعللف 27)

الشعوب الرعوية إلهًلا ملذكرًا هلو سليد السلماء ورئليس مجملع آلهلة الظلواهر ال بيعيلةق، انظلر فلراس السلواح، 
م، 2112 4بحللث فللي ماهيللة الللدين، ومنشللأ الللدافع الللديني، دار علللاء الللدين )سللوريا(، طديللن الإنسللان، 

، ويشير جفري بارندر إلى انتشار قعبادة الإلهة الأنثى في مناطق واسعة ملن الشلر  الأدنلى، لأنهلا 222ص
أسللماء تمثلل قللوة الخصللوبة فللي ال بيعللة، وفللي ذلللز إسلقاط للنمللوذج الأنثللوي الأصلللي عليهللا. وأُط لللق عليهللا 

منوعللة، فهللي الأم والأم العظيمللةأ كمللا أُط ل للق عليهللا فيمللا بعللد أم الآلهللة.ق انظللر، جفللري بارنللدر، المعتقللدات 
 .49الدينية لدى الشعوب، ص

( تعد إيزيس قالصورة المثالية للأم على هيئة امرأة جالسة تضع ال فلل حلورس عللى ركبتيهلا.ق كملا أنهلا 28)
 قوس جنائزية محددة سلار عللى نهجهلا ملن تلاهلا، وبلذلز فقلد ابتكلرت ققامف... بتحنيط أوزيريس وفقًا ل

الوسيلة والعلاج الذي يمنل الأبدية والخلود. ومع ذلز فقد بقي عليها أن تقلوم بمعجلزة أخلرى لكلي تملنل 
وريثاً لزوجها الذي مات... وهنا حولف نفسلها إللى طلائر أنثلى، وأخلذت تضلرب الهلواء بجناحيهلا، وعمللف 

لحياة لأخيها وزوجها أوزيريس... ليتم بينهما لقلاء جنسلي... لتللد طفلهملا حلورس... فهلي الأم على إعادة ا
الإلهيللة التللي قيللل فيهللا: كللان قلبهللا أكثللر ف نللة مللن قلللوب مليللون رجللل، وكانللف أكثللر سللموًا مللن مليللون إلللو.ق 

ة المصلللرية العاملللة انظللر، كريسلللتيان ديلللروش نوبلكلللور، الملللرأة الفرعونيلللة، ت/ فاطمللة عبلللدا  محملللود، الهيئللل
 .45: 41م، من ص2118للكتاب، مكتبة الأسرة، 

( أرتميس هيقأخف بوللون، وإلهلة القملر والليلل والصليد والحيوانلات البريلة عنلد اليونلان. كانلف تعليش 29)
في الغابات، وعدت إلهة ال هر لأنها كانف تتخذ جميع وصيفاتها من العذارى، وكانلف تعلاقبهن بقسلوة إذا 

 1.ق انظللر، خليللل البللدوي، موسللوعة شللهيرات النسللاء، دار أسللامة للنشللر الأردن عمللان، طفقللدن عللذريتهن
 .9م، ص1998

 .16 -15( جفري بارندر، المعتقدات الدينية لدى الشعوب، ص31)
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 .138، 137( فراس السواح، لغز عشتار الألوهة المؤنثة، ص31)
 .61دار النشر، ص( طو باقر، ملحمة كلكامش، أدويسة العرا  الخالدة، لم يذكر 32)
 .61( طو باقر، السابق، ص33)
 .61( طو باقر، ملحمة كلكامش، أدويسة العرا  الخالدة، ص34)
( تعد قتماثيل عشتار أول عملل فنلي تشلكيلي صلاغو الإنسلان عللى شلاكلتو، مجسلدة أول معبوداتلو...  35)

سلليبريا إلللى شللواط   لللو إلهًللا، وطفللق يصللنع لهللا تماثيللل انتشللرت مللن أقاصللي -الأم الكبللرى–كانللف عشللتار 
المحليط الأطلسلي. للم تكللن تللز الأعملال الفنيللة نتلاج وللع فنلي جمللال بمقلدار ملا كانللف نتلاج حلس دينللي، 

 .41وخبرة أولى مع العنصر الإلهي.ق انظر، فراس السواح، لغز عشتار الألوهة المؤنثة، ص
رافلدينق، إللى قصلة اغتصلاب ( يشير لادزارد وبوب ورولينغ، في ققاموس الآلهلة والأسلاطير فلي بللاد ال36)

قإناناق، فيرى أن قبستانيًّا اسمو قشوكاليتوداق زرع شجرة تعهدها بالرعاية والعناية حتى كبلرت، ونشلرت ظلهلا 
الواسع على معظم أجزاء حقلو، وحدث أن دخلف الإلهة قإناناق البستان متعبة بعد رحللة طويللة قاملف بهلا، 

ا، وتنتقم الإلهة لنفسها بأن ترسل ثللاث مصلائب متلاحقلة إللى بللاد وغلبها النوم، فرآها البستاني، فضاجعه
سومر الأولى: تجعل الآبار تنبع دمًا عوضًا، والثانية تغر  سومر بالسيول والعواصف، والثالثة غير واضحة.ق 
انظللر، لادزارد وبللوب ورولينللغ، قللاموس الآلهللة والأسللاطير فللي بلللاد الرافللدين ت/ محمللد وحيللد خياطللة، دار 

 .62ء الدين صعلا
 .19( جفري بارندر، المعتقدات الدينية لدى الشعوب، ص37)
. والديانللة قالباليوليتيللة هللي ديانللة العصللر الحجللري 156، 155( فللراس السللواح، ديللن الإنسللان، ص 38)

القللديم، ويللرى جللاك كوفللان فللي كتابللو المسللتقرات الأولللى الزراعيللة فللي سللورية وفلسلل ين أن إنسللان مللا قبللل 
عبلر علن أعللى فعالياتلو الفكريلة ملن خللال فنونلو التشلكيلية التلي تسلتمد مادتهلا وتصلوراتها ملن التاريخ كلان ي

 .121العالم المحيط.ق انظر السابق، ص
 . 42، 41( فراس السواح، لغز عشتار الألوهة المؤنثة، ص39)
 .42( السابق، ص41)
راعية السلم والحرب وحامية المدن.  ( الإلهة أثينا هي قإلهة الحكمة عند اليونانيين القدماء، وأثينا هي41)

أنعمللف علللى البشللر بللأن وهبللتهم شللجرة الزيتللون حسللب معتقللدات الإغريللق. أقلليم معبللد البللارثنون لعبادتهللا.ق 
 .7انظر، خليل البدوي، موسوعة شهيرات النساء، ص

 .245( فراس السواح، لغز عشتار الألوهة المؤنثة، ص42)
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 .245( السابق، ص43)
 .245لغز عشتار الألوهة المؤنثة، ص( فراس السواح، 44)
( تزفيتان تودوروف، ميخائيلل بلاختين المبلدأ الحلواري، ت/ فخلري صلالل، الؤسسلة العربيلة للدراسلات 45)

 .16م، ص1996 2والنشر، ط
 .91( تيري إيجلتون، النقد والأيديولوجية، ص46)
 .92، 91( السابق، ص47)
 .11( جوليا كريس يفا، علم النص، ص48)
 .8م، ص1931هويف فارمر، أشهر ملكات التاريخ، ت/ إدارة الهلال في مصر، دار الهلال ( ليديا 49)
 .11( ليديا هويف فارمر، أشهر ملكات التاريخ، ص51)
( ونفللرد هللولمز، كانللف ملكللة علللى مصللر، ت/ سللعد أحمللد حسللين، الهيئللة المصللرية العامللة للكتللاب، 51)

 .54م، ص1998مكتبة الأسرة 
 .33، 32ملكة على مصر، ص( ونفرد هولمز، كانف 52)
 .146( كريستيان ديروش نوبلكور، المرأة الفرعونية، ص53)
( محملللد علللللي سللللعد ا ، اللللدور السياسللللي للملكللللات فلللي مصللللر القديمللللة، مؤسسلللة شللللباب الجامعللللة 54)

 .81م، ص1988الإسكندرية، 
 .94( فراس السواح، مغامرة العقل الأول، ص55)
 .73الفرعونية، ص( كريستيان ديروش نوبلكور، المرأة 56)
 .73( السابق، ص57)
( جوليا سامسلون، نفرتيتلي الجميللة التلي حكملف مصلر فلي ظلل ديانلة التوحيلد، ت/ مختلار السلويفي، 58)

 .51م، ص1998 2الدار المصرية اللبنانية، ط
 .121( محمد علي سعد ا ، الدور السياسي للملكات في مصر القديمة، ص59)
 1ملكلللة مصلللرية أم علللاهرة إغريقيلللة، دار وم لللابع المسلللتقبل بالفجاللللة، ط( مايكلللل جرانلللف، كليوبلللاترا 61)

 .79م، ص1984
 .128( مايكل جرانف، كليوباترا ملكة مصرية أم عاهرة إغريقية، ص61)

(1)UCLU Encyclopedia of Egyptology UO Los Angeles, Queen. 
Publication Data;16- 4- 2008. P.3.                        انظر                         
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. يعبلر الللرقم الأول علن رقللم الإصللحاح، ويعبلر الللرقم الثللاني 4-4( انظلر، العهللد القلديم، سللفر القضللاة 63)
 عن رقم الفقرة داخل الإصحاح، وسيكتفي البحث فيما بعد بإيراد السفر، والرقمين بجانب الاستشهاد.

أنلو ملن علامللات ت هيلر المللرأة لنفسلها كللل  ( سلبق أن أوضلل البحللث أن الأم نظلرت إلللى الحليض علللى64)
 شهر، وهو من علامات قدسيتها، وكذلز نظرت إلى الإنجاب.

 .59( فراس السواح، لغز عشتار الألوهة المؤنثة، ص65)
( جفللللللللري بارنللللللللدر، الجللللللللنس فللللللللي أديللللللللان العللللللللالم، ت/ نللللللللور الللللللللدين البهلللللللللول، الكلمللللللللة للنشللللللللر 66)

 .241، ص www.ithar.comوالتوزيع،
لألوسي البغدادي، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسلبع المثلاني، دار إحيلاء التلراث ( انظر، ا67)

ملن سلورة التكلوير، وانظلر، محملد فخلر اللدين اللرازي، تفسلير الفخلر  9، تفسير آيلة 19العربي، بيروت، ج
 .71، 71م، ص1981، 1،ط31الرازي المشتهر بالتفسير الكبير، ومفاتيل الغيب، دار الفكر،ج

 .71( انظر، السابق، ص68)
 .226( جفري بارندر، الجنس في أديان العالم، ص69)
 .226( السابق، ص71)
 . 71( انظر، فخر الدين الرازي، التفسير الكبير ومفاتيل الغيب، ص71)
( أبللو العلللاء المعللري، شللرح ديللوان أبللي ال يللب المتنبللي )معجللز أحمللد(، ت/ عبللد المجيللد ديللاب، دار 72)

 .562م، ص1992 ،2، ط3المعارف، ج
 .567( أبو العلاء المعري، شرح ديوان أبي ال يب المتنبي، ص73)
 .567( السابق، ص74)
 .569( السابق، ص75)
 .571( أبو العلاء المعري، شرح ديوان أبي ال يب المتنبي، ص76)
 .39( أبو العلاء المعري، شرح ديوان أبي ال يب المتنبي، ص77)
 .51( السابق، ص78)
 .51( السابق، ص79)
 ، مادة قألوق.116، ص1( انظر، ابن منظور، لسان العرب، دار المعارف، ج81)
 ، مادة قلوأق.4117، 4116ص 5( انظر، لسان العرب، ج81)
 ، مادة أنث.145، ص1( انظر لسان العرب، ج82)
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 .1181، ص2( انظر، لسان العرب، ج83)
 .1181( لسان العرب، ص84)
 .   3564، ص5( انظر، السابق، ج85)
م، 1988، 1هيم إبلللراهيم بركلللات، التأنيلللث فلللي اللغلللة العربيلللة، دار الوفلللاء لل باعلللة والنشلللر، ط( إبلللرا86)

 .44ص
 .5( إبراهيم إبراهيم بركات، التأنيث في اللغة العربية، ص87)
 .6، 5( السابق ص88)
 .34( إبراهيم إبراهيم بركات، التأنيث في اللغة العربية، ص89)
 ( انظر لسان العرب، مادة قدس.91)
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 المصادر والمراجع
 أكلان: الدصادر

 ـ. 2211، 7يوسف زيداف، ظل الأفعى، دار الشركؽ، ط
 ثانينا: الدراجع العربية

 ـ.1988، 1_ إبراىيم إبراىيم بركات، التأنيث في اللغة العربية، دار الوفاء للطباعة كالنشر، ط1
)معجػز أبضػد(، ت/ عبػد المجيػد ديػاب، دار _ أبو العلبء الدعػرم، شػرح ديػواف أبي الطيػب الدتنػبي 2

 ـ.1992، 2، ط3الدعارؼ، ج
_ الألوسػػي البغػػػدادم، ركح الدعػػاني في تفسػػػتَ القػػرآف العظػػػيم كالسػػبع الدثػػػاني، دار إحيػػاء الػػػتًاث 3

 .19العربي، بتَكت، ج
 ـ.1998 1_ خليل البدكم، موسوعة شهتَات النساء، دار أسامة للنشر الأردف عماف، ط4
 ر، ملحمة كلكامش، أدكيسة العراؽ الخالدة، لد يذكر دار النشر._ طو باق5
 1_ عبػػد القػػادر بشػػتو، الأبسػػتمولوجيا مثػػاؿ فلسػػفة الفيزيػػاء النيوتونيػػة، دار الطليعػػة بػػتَكت، ط6

 ـ.1994
_ فراس السواح،  أ( دين الإنساف، بحث في ماىية الدين، كمنشأ الدافع الديتٍ، دار علبء الدين 7

 ـ.2222 4)سوريا(، ط
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 8ػػػػػػػػػػػػػػػػ     ب( لغػػز عشػػتار الألوىػػة الدؤنثػػة، كأصػػل الػػدين كالأسػػطورة، دار عػػلبء الػػدين، ط        
 ـ.2222
ػػػػػػػػػػػػػػػػػ        ج( مغػػامرة العقػػل الأكؿ، دراسػة في الأسػػطورة سػػورية كبػلبد الرافػػدين، دار عػػلبء        

 ـ.2222 11الدين، ط
لات في برليػػل الخطػػاب، كليػػة الآداب كالفنػػوف كالإنسػػانيات بجامعػػػة _ لرموعػػة مػػن النقػػاد، مقػػا8

 ـ.2228منوبة، 
_ لزمػػد علػػي سػػعد الله، الػػدكر السياسػػي للملكػػات في مصػػر القدلؽػػة، مؤسسػػة شػػباب الجامعػػة 9

 ـ.1988الإسكندرية، 
، _ لزمػػد فخػػر الػػدين الػػرازم، تفسػػتَ الفخػػر الػػرازم الدشػػتهر بالتفسػػتَ الكبػػتَ، كمفػػاتيح الغيػػب12

 ـ.1981، 1،ط31دار الفكر،ج
 ثالثنا: الدراجع الدتًبصة: 

_ بػػػػوؿ آركف كألاف فيػػػػالا، سوسػػػػيولوجيا الأدب، ت/ لزمػػػػد علػػػػي مقلػػػػد، دار الكتػػػػاب الجديػػػػد 1
 ـ.2213يناير  1الدتحدة، ط

 1_ تزفيتػػاف تػػودكركؼ، أ( الأدب في خطػػر، ت/ عبػػد الكبػػتَ الشػػرقاكم، دار توبقػػاؿ الدغػػرب ط2
 ـ.2227

ب( ميخائيػػػػػل بػػػػػاختتُ الدبػػػػػدأ الحػػػػػوارم، ت/ فخػػػػػرم صػػػػػالح، الؤسسػػػػػة العربيػػػػػة                    
 ـ.1996 2للدراسات كالنشر، ط

_ تػػتَم إلغلتػػوف، النقػػد كالأيديولوجيػػة، ت/ فخػػرم صػػالح، الدؤسسػػة العربيػػة للدراسػػات كالنشػػر، 3
 ـ.1992

، ت/ سليم العقاد، الدطبعػة _ جاف أمل ريك، مركز الدرأة في قانوف بضورابي، في القانوف الدوسوم4
 ـ.1926العصرية بدصر 

_ جػػػاف بياجيػػػو، الأبسػػػتمولوجيا التكوينيػػػة، ت/ السػػػيد نفػػػادم، ـ/ لزمػػػد علػػػي أبػػػو ريػػػاف، دار 5
 .2224التكوين، دمشق 
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_ جفػػػػػػػػرم بارنػػػػػػػػدر، الجػػػػػػػػنس في أديػػػػػػػػاف العػػػػػػػػالد، ت/ نػػػػػػػػور الػػػػػػػػدين البهلػػػػػػػػوؿ، الكلمػػػػػػػػة للنشػػػػػػػػر 6
 .www.ithar.comكالتوزيع،

سامسػػػػوف، نفػػػػرتيتي الجميلػػػػة الػػػػتي حكمػػػػت مصػػػػر في ظػػػػل ديانػػػػة التوحيػػػػد، ت/ لستػػػػار _ جوليػػػػا 7
 ـ.1998 2السويفي، الدار الدصرية اللبنانية، ط

_ جوليػػا كريسػػطيفا، علػػم الػػنص، ت/ فريػػد الزاىػػي، ـ/ عبػػد الجليػػل نػػاظم، دار توبقػػاؿ الدغػػرب، 8
 ـ.1997 2ط
كثورتػػو، ت/ دينػػا منػػدكر، ـ/ بصػػاؿ شػػحيد، _ جيػػل ليبوفيتسػػكي، الدػػرأة الثالثػػة: دلؽومػػة الأنثػػوم 9

 ـ.2212 1الدركز القومي للتًبصة، ط
_ كريستياف ديركش نوبلكور، الدرأة الفرعونية، ت/ فاطمة عبدالله لزمػود، الذيئػة الدصػرية العامػة 12

 ـ.2228للكتاب، مكتبة الأسرة، 
لشئوف الثقافية العامة، _ كلود ليفي شتًاكس، الأسطورة كالدعتٌ، ت/ شاكر عبد الحميد، دار ا11

 .1986 1بغداد، ط
_ لادزارد كبوب كركلينغ، قاموس الآلذة كالأساطتَ في بػلبد الرافػدين ت/ لزمػد كحيػد خياطػة، 12

 دار علبء الدين.
 ـ.1932_ ليديا ىويت فارمر، أشهر ملكات التاريخ، ت/ إدارة الذلبؿ في مصر، دار الذلبؿ 13
مصػػرية أـ عػػاىرة إغريقيػػة، دار كمطػػابع الدسػػتقبل بالفجالػػة،  _ مايكػػل جرانػػت، كليوبػػاترا ملكػػة14
 ـ.1984 1ط

_ لرموعة من الباحثتُ، الدرآة كالخارطػة، دراسػات في نظريػة الأدب كالنقػد الأدبي، ت/ سػهيل 15
 ـ.2221 1لصم، نينوم للدراسات كالنشر كالتوزيع سوريا، ط

، الذيئػػػػة الدصػػػػرية العامػػػػة _ كنفػػػػرد ىػػػػولدز، كانػػػػت ملكػػػػة علػػػػى مصػػػػر، ت/ سػػػػعد أبضػػػػد حسػػػػت16ُ
 ـ.1998للكتاب، مكتبة الأسرة 
 رابعنا: الدراجع الأجنبية:
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1_ Ernest Cassirer, The Philosophy of Symbolic Forms, Yale, 
New Haven, 1977, vol.2. 

2_ The New Encyclopedia Britannica, MACROPEDIA 
Volume. 

3- UCLU Encyclopedia of Egyptology UO Los Angeles, 
Queen. Publication Data;16- 4- 2008. 

 
 خامسًا: المعاجم العربية
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