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  بین أفلاطون والفارابي المدینة الفاضلة

  :مقدمة

تعد الحضارة الیونانیة من أرقى الحضارات على مدى التاریخ ، وأكثرهم تأثیراً على  

 الإسلامى ، وفى تقدمه –ربى ولعبت دوراً هام فى تطور الفكر الع الحضارات الأخرى ،

ومع توسع الدولة الإسلامیة وتعانقها مع الحضارات الأخرى ،تطورت الفلسفى والعلمى ، 

دور بارز المفكرین و الفلاسفة ، الذین كان لهم  المجتمع الإسلامي وظهر الكثیر من طبیعة

 الفلسفى الإسلامىویعد الفارابى من أهم قامات الفكر  .فى تطور الفكر السیاسى والقانونى 

فى القرن الرابع الهجرى الذین إهتموا بالبحث فى الفلسفة الیونانیة ، وكانت شخصیته مزیجاً 

كما كانت فلسفته ذات طابع توفیقى بین  .من العقل والروح وتزاوجاً بین الفلسفة والتصوف 

لسعادة والعدالة قیق االفلسفة والدین وبین ما ینبغى أن تكون علیه الحیاة السیاسیة والدینیة لتح

فكان سلوكه وطریقة معیشته  بأفلاطون تأثر الفارابى ولقد. الاجتماعیة فى المجتمع 

  .أفلاطونیة واضحة ، وكان له أثر كبیر على أفكاره فى الأخلاق والسیاسة 

    :إشكالیة البحث 

ى ورؤیته النظام السیاسى والقانونى للدولة عند الفاراب  تتمثل إشكالیة البحث فى معرفة

للمدینة الفاضلة ، ومدى التشابه والاختلاف بینها وبین جمهوریة أفلاطون ، وذلك من خلال 

بهذا  للدولة عند أفلاطون ، ومدى تأثر فیلسوف الإسلام الفارابى عرض النظام السیاسى

الفكر فى توجهه السیاسى ورؤیته عن النظریة السیاسیة للدولة فى تحقیق العدل السیاسى 

 الة الاجتماعیة بین أفرادها ویدفعنا ذلك للبحث فى مدینته الفاضلة ومدى تطابقها معوالعد

  :جمهوریة أفلاطون شكلاً ومضمونا والبحث عن بعض الإجابات للتساؤلات الآتیة 

  ماهى الأسباب التى دعت أفلاطون والفارابى للحلم بالدولة المثالیة ؟: أولا 

  لسیاسى للدولة عند أفلاطون والفارابى ؟مدى الاختلاف بین النظام ا: ثانیا 

 هل اتفق الفارابى وافلاطون فى تصور الدولة المثالیة ؟: ثالثا 

 هل وافق الفارابى على حكومة الملك الفیلسوف عند أفلاطون ؟: رابعا 

  :وینقسم البحث الى قسمین 

  النظام السیاسى للدولة عند أفلاطون : القسم الاول 

  م السیاسى للدولة عند الفارابىالنظا: القسم الثانى 
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  القسم الأول 

  النظام السیاسى للدولة عند أفلاطون

عاش أفلاطون فى عصر شهد صراع سیاسى دائم بین الحزبین الارستقراطى 

والدیمقراطى ، وامتلأ بالاضطرابات السیاسیة جعلته فى بدایة الأمر یثور على السیاسة 

 السلیمة للقضاء على الفساد السیاسى والطبقى ، ویبتعد عنها لیبحث فى مبادىء السیاسة

ولقد أتیح له أن یشهد عن كثب طائفة منوعة ومتباینة من الحكام ، وان یدرك بعقله ویفاضل 

، الارستقراطیة والدیمقراطیة والدیكتاتوریة ، ویتناولها بالتحلیل )١ (بین النظم السیاسیة المختلفة

أن یكون إطار نظریته السیاسیة إطار أخلاقى ، وقد كان أفلاطون حریصا فى . الدقیق 

فالسیاسة هى العلم الذى یحدد المعانى العامة التى تكفل السعادة للناس ، والتى تتوخى أن 

تجرى العلاقات بینهم على أساس من التضحیة والتعاطف ، وأن تربط بین الحاكم والمحكوم 

 بأبنائه ، ویمكننا القول بأن علم علاقة كریمة لا تقل نبلا عن العلاقة التى تربط الأب

السیاسة فى نظر أفلاطون لیس سوى نظریة شاملة لتنظیم المجتمع تنظیما یكفل له التقدم فى 

ویبدو أن إهتمام أفلاطون الأساسى كان یكمن فى  . )٢ (ظل من الاستقرار والسلام والسعادة

مثالیته ، وتحفیز الأفراد طبیعة ووظیفة الحوار السیاسى وفى طبیعة النموذج الاجتماعى و 

على تكریس طاقتهم لخدمة الدولة فى السیاسة والحرب لذلك تركز اهتمامه على سلامة كیان 

  :نقاط  وحصر أسس الحیاة الطیبة فى ثلاثة. الدولة فى كل الظروف 

لیست الحیاة الصالحة هى البر وطاعة النوامیس الإلهیة أو الطبیعیة ، ولیس  -١

  .و خرق القانون العصیان أو التعدى أ

  .لیست الحیاة الصالحة هى العبادة والتنسك   -٢

لیست الحیاة الصالحة هى المتعة، بل هى جزء طبیعى یصاحب الحیاة الصالحة ، إلا  -٣

حیث . )٣(أن استهداف المتعة وحدها یعنى فقدان الكثیر من إمكانات الحیاة البشریة

ش حیاة دائمة ومستقرة على إقلیم معین مجموعة من الأفراد تعی" أن الدولة عنده تمثل 

  )٤("فى ظل تنظیم سیاسى معین ، یسمح لبعض أفراد الدولة بالتصدى لحكم الآخرین
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" بالمدینة الدولة " وقد كانت بلاد الإغریق مكونة من مجموعة من المدن وهى ما یعرف  

قات هى ، طبقة وهى تمثل الوحدة السیاسیة الكاملة ، وكان سكانها ینقسمون إلى ثلاثة طب

العبید ، وهى أدنى الطبقات ، وطبقة الأجانب المقیمین فى الدولة ، ویعملون فى مجال 

التجارة والصناعة والحرف الیدویة ، ولا یسمح لهؤلاء بالحصول على الجنسیة الإغریقیة ، فلم 

ة تتیح یتمیزوا كثیرا عن العبید ، أما الطبقة العلیا وهى طبقة المواطنین ، وصفة المواطن

 ، وكانت هذه الدولة مغلقة على أهلها ، وتقوم )٥(لصاحبها حق المشاركة فى الحیاة السیاسیة

على الاكتفاء الذاتى الداخلى لكن سرعان ما تحطمت دولة المدینة بسبب ضیق مجالها 

الحیوى ، وكان السبیل الوحید لتجنب هذه النهایة هو توسیع رقعة الأرض ، ولم یكن أمامهم 

  )٦(.خرج واحد وهو اللجوء للبحرسوى م

  -:وعلى ذلك فأنه یلزم لقیام الدولة توافر ثلاثة أركان 

  .الشعب ، وهم مجموعة الأفراد والمواطنین الذین یعیشون فى الدولة  -١

  .الإقلیم ، وهو البقعة المحددة التى یعیش علیها الشعب  -٢

 .ن التنظیم السیاسى ، وهو تقسیم أفراد الدولة إلى حكام ومحكومی -٣

  طبقات المجتمع: أولا 

عرف أفلاطون المواطن بأنه الفرد الذى یكون مدیناً بواجباته الأولى إلى وطنه 

ویخضع لقوانین دولته ولا یخرج عنها ، ویرى إذا كان هدفنا هو نفع المدینة بأسرها والصالح 

مبدأ على كافة العام فیجب أن تكون معاملاتنا لهم داخل المدینة بالوعد والوعید ویسرى هذا ال

المواطنین سواء كانوا أفراد أو حراس فى أداء مهامهم ووظائفهم حتى تزدهر الدولة بأسرها 

وتكون خاضعة لنظام محكم ثم بعد ذلك یترك لكل طبقة أن تتمتع بالسعادة على قدر ما 

تؤهله لذلك الطبیعة ، فالدولة لدى أفلاطون تحتل مكانة اكبر من مكانة المواطن ثم یعین 

الملك ( ملوك الدولة المثلى من أولئك المواطنین الذین یثبت امتیازهم فى الفلسفة والحرب 

، )الفلاسفة ( طبقات الحكام: قد قسم المجتمع إلى ثلاثة طبقات  وبذلك نجده).الفیلسوف 

، ولكنه یدرك صعوبة هذه الفكرة ) المنتجون ( ، وطبقة الصناع ) الجنود ( وطبقة الحراس

، فیلجأ إلى الأسطورة لیقنعهم بأنهم خلقوا من معادن مختلفة ، بعضهم من لدى البعض 
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 )٧(الذهب وهم الحكام ، والبعض من الفضة وهم الحراس ، والبعض من الحدید وهم الصناع

انه من الصحیح أنكم جمیعا أخوة ، وأهل هذا البلد ، لكن " ویسرد لهم فى تلك الأسطورة . 

یب أولئك الذین یستطیعون الحكم منكم بالذهب ، ثم مزج تركیب االله الذى فطركم قد مزج ترك

 وبذلك نجد الأسطورة كان )٨(."الحراس بالفضة ، وتركیب الفلاحین والصناع بالحدید والنحاس

لها دور هام فى بناء المجتمع خاصة عند أفلاطون واعتمد علیها كثیرا كوسیلة إقناع عندما 

وموقعها الجغرافى، فیرى إنها  رق لوصف حدود المدینةكما یتط. لا تفلح الحجج المنطقیة 

یجب أن تكون المدینة بمعزل عن البحر قدر المستطاع ، حتى تتمتع بالاكتفاء الذاتي ، وألا 

 تنتج ما یزید عن حاجتها فتنشط حركة الصادرات ، وبذلك فأفلاطون لا یفضل المدن البحریة

ىء إلى البحر مما یضعف من روح خوفاً من سطو مفاجىء على البر وانسحاب مفاج

ویحدد أفلاطون . )٩(الجندیة الحقة ، فهو بذلك یدین الدولة البحریة مثلما یدین الدولة التجاریة

والسر فى اختیار هذا الرقم انه یقبل ) ٥٠٤٠(عدد السكان فى القوانین ، ویختار العدد 

دینة ، كما انه یقبل القسمة القسمة على اثني عشر ، وهو العدد الذى تنقسم إلیه أجزاء الم

 عدداً ، فهو یقبل القسمة ٥٩على أى عدد صحیح ، فیقول أفلاطون انه یقبل القسمة على 

وینبغى أن یظل عدد . على الأعداد من الواحد حتى الثانى عشر ما عدا الحادى عشر

، وتقسم الأرض إلى نفس العدد بحیث یكون لكل مواطن قطعة ) ٥٠٤٠(السكان ثابت عند 

واحدة من الأرض ، وهذا العدد لیس خاص بطبقة الصناع المنتجین ، وفى كتاب القوانین 

یسمح بالملكیة وتكوین الأسرة ، بخلاف كتاب الجمهوریة ، ویقسم أفلاطون ارض كل مواطن 

إلى قسمین منفصلین الاول فى المدینة المركزیة ، والثانى فى الریف ، فإذا كان للفرد قطعة 

 المدینة ومثلها فى الریف ، فمن العسیر حدوث انقسام بین مصالح المدینة ارض أو بیت فى

ومن ثم نجد ان أفلاطون یمضى متخیلا دولة تنمو وتتكون أمامه ، . ومصالح الریف 

واضعا الأساس الحقیقى لقیامها والسبب فى نشأتها ، وهو عنصر الحاجة ، فالدولة تنشأ عن 

اجته إلى أشیاء لا حصر لها ، ومادامت حاجتنا عدیدة عجز الفرد عن الاكتفاء بذاته ، وح

فأن الفرد یستعین بغیره لتحقیق غرض ما ، وأخر لتحقیق غرض أخر ، وبالتالى فالزارع لا 

ینتج لنفسه فقط ، بل علیه أن ینتج من اجل الآخرین ، والآخرون أیضا ینتجون من اجله ، 

 ، حتى لا یوزع قوته فى أعمال ومهام وهذا التعاون یجعل الفرد یعمل عملا واحد فیتقنه

   .)١٠(عدیدة 
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ومن هنا تبدأ فترة التخصص فى الظهور ، وهى الفكرة التى ستتبلور فیها صور  

العدالة ، فالناس جمیعا لیسوا سواء وإنما تتباین طبائعهم وتوجد بینهم فروق تجعل كلا منهم 

تفرغ له ، وإلا إذا أدى عملا واحد هو صالحا لعمل ما ، والفرد لا یؤدى عملا متقناً إلا إذا 

العمل الذى یصلح له بطبیعته ، وبالتالى فمن الصعب أن یجید المرء أكثر من حرفة فى 

وقت واحد ، ولهذا نجده فى كتابه الأول من الجمهوریة یؤكد أن من خصائص دولتنا وحدها 

الأمر على أن الصانع فیها صانع فحسب ، وان الجندى جندى فقط ولیس تاجر كذلك 

التعلیم ونظام التربیة ولتحقیق الإصلاح فى المدینة المثالیة یجب إصلاح . الجمیع

  .والشیوعیة

  التعلیم فى دولة أفلاطون : ثانیا 

أعتبر أفلاطون الدولة هى أولاً وقبل كل شىء منظمة تعلیمیة وسماها بالشىء العظیم 

ن یتبینوا حل الصعوبات التى الأوحد فإذا صلح تعلیم المواطنین استطاعوا فى یسر أ

الواقع إن أفلاطون قد تناول مشكلة التعلیم من وجهة نظر الحاكم أكثر من . )١١(تعترضهم

تناولها من وجهة نظر المواطن ، لأنه قد ظن أن عجز الحكام العادیین عن تفهم المبادىء 

قد رأى فى ، و ) جورجیاس( الجوهریة للمجتمع السیاسى ، وشهد بذلك العجز فى محاورة 

الفلسفة ودراستها علاج لهذا العجز عن طریق دروس فى التدریب الفلسفى لتعلیم مدرسة من 

هى برنامج هذه الدراسة ، غیر أن الرجال الذین یدربون فى ) الجمهوریة ( الحكام المدربین و

 عنه هذه الدراسة كان لابد لهم أن یذهبوا إلى أبعد من الأساس الاخلاقى للمجتمع الذى یعبر

الذى لا یتغیر من عصر إلى عصر  القانون الموروث ، ویصلوا إلى الأساس الأبدى الخالد

لكن أفلاطون  أو من مجتمع لغیره ، والجمهوریة تبین المثل الأعلى الیونانى للتعلیم فى ذروته

لینتهى فى فلسفته ) القوانین ( سرعان ما ابتعد عن الأفكار الیونانیة ، وتراجع فى كتاب 

التعلیم فى رأى  .)١٢(همیة سیادة القانون الأساسى وتعلیم المواطنین وفق هذا القانونبأ

، مل الخاص الذى یقتصر علیه كل فردأفلاطون عمل تتولاه الدولة یتضمن التدریب على الع

ویحقق فكرة أن الفرد جزء من الكل ، كما انه استئصال لجذور الشر فى المجتمع ، وإصلاح 

ة فى الحیاة ومحاولة علاج المرض العقلى ، فهو أول واهم وظیفة الأسالیب الخاطئ
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، واختیار الحكام قائم على مخططه ) الجنود ( وقد أهتم أفلاطون بتعلیم الحراس  .)١٣(للدولة

 .فى التعلیم 

  -) :الجنود ( تعلیم الحراس ** 

 وهو یصف أفلاطون طریقة تعلیم الحراس ، فلیس هناك أفضل من التعلیم الموروث ،

كیف یربى  .)١٤(و یشرح أفلاطون فى أسطورة الكهف. الریاضة للبدن والموسیقى للنفس 

فیحكى عن سجناء قیدوا فى كذلك لا یسمح لهم بأیة حریة " الحراس لیعرفوا عالم المثل ، 

شخصیة او فردیة فحیاتهم تسیر فى نظام أشبه بنظام الرهبان ، لاشخصى ولا اشتراكي ولكنه 

لقة ، تجعله ذو قیمة فالحراس طبقة زاهدة من خبراء سیاسین ، كلمتهم هى ذات سلطة مط

القانون وافتقارهم إلى الممتلكات الدنیویة والتزامات الأسرة سوف یجعلهم غیر معرضین 

فهم سجناء فى الكهف منذ نعومة أظافرهم ، ومن ورائهم تضيء النار ، وهناك . )١٥(للفساد

لقها أشیاء تسیر أمام النار ، فإذا فرضنا أن احد السجناء حقیقة واقعیة على الجدار ، تخ

استطاع أن یحرر نفسه ویلتفت خلفه لیرى ما یحدث ، أو أرغمناه للخروج من الكهف فى 

النهایة ، لضوء النهار لیرى العالم الحقیقى ، والشمس ذاتها ثم عاد للكهف بأنباء طیبة ، فأن 

 سیهددوه باستخدام القوة ، إذا أصر على كلامه أو رفاقه من السجناء لن یصدقوه ، بل أیضا

والمقصود هنا أن الموجودات البشریة أشبه بالسجناء عندما ینظرون " أن یكرر لهم المغامرة 

 ، والقلیل ممن یفروا یفكروا بشكل مختلف )١٦(للعالم المادى ، فكل ما یرونه ظلال مضللة

على أفلاطون رفضه لإطالة حیاة المرضى ، أما فى حدیثه عن البدن والعنایة به ، فیؤخذ .

نتركهم  وذلك لاعتقاده بأن فى ذلك ضرر للدولة ، یستوجب معه أن الذین اعتل جسمهم

یموتون ، فالدولة تحتاج لذوى الطبائع الجسمیة أو النفسیة السلیمة ، ولعل هذا یناقض النزعة 

  . بالمثالیةالإنسانیة التى یدعو إلیها على امتداد جمهوریته التى تتسم

  :نظام التربیة فى الجمهوریة ** 

وأفلاطون فى حملته على الفن لا یتعرض للشعر فى حد ذاته ، بل لعلاقته بالدولة ،  

فهو لا یكون بدیلا للفلسفة فى التعلیم ، وهو لا یرفضه مطلقاً ، وخاصة إذا صور 

مه على الشعر والأدب الشخصیات النبیلة ، والترانیم الموجهة إلى الآلهة ، فلم یكن هجو 
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عامة لعیوب ذاتیة فیهما ، وإنما باعتبارهما منهجا تربویا ، ویبدو أنه تنبه إلى غضب 

وعلینا أن نرجو هومیروس وغیره من الشعراء ألا یغضبوا إذا " الشعراء منه حین یقول 

نها لا تلقى ، لأنها تفتقر إلى الجمال الشعرى ، أو لأ)١٧(استبعدنا تلك الأقوال وماعلى شاكلتها

من الناس آذانا صاغیة ، وإنما لأنها كلما زدادت إیغالا فى الطابع الشعرى ، قلت صلاحیتها 

على لأسماع الأطفال والرجال الذین نودهم أن یحیوا أحرارا ، یخشون الأسر أكثر ما یرهبون 

ى ذلك وقد هدف أفلاطون من ذلك كله عدم محاكاة الوضاعة الأخلاقیة ، إذ یؤد. )١٨(الموت

إلى الانتقال من المحاكاة إلى التطبع الفعلى بالرذائل ، فتصبح هذه المحاكاة عادة تؤثر فیما 

بعد فى الجسم وفى العقل ، وبالتالى إذا تلقت الطبیعة الفلسفیة التعلیم الملائم فمن الضرورى 

فى أن تصل بالتدریج إلى الفضیلة فى كل صورها ، أما إذا بذرت وامتدت جذورها ونمت 

تربیة فاسدة فمن الضرورى أیضا أن تقترف كل الآثام ، مالم تنقذها معجزة إلهیة ، وهذا 

وأخیرا إذا أراد المجتمع أن یصنع . )١٩(یوضح لنا قیمة التربیة وتأثیرها فى نفوس الأطفال

الفرد فلابد له أن یفعل ذلك وهو على درایة بما یفعل ، وذلك بواسطة تنظیم واعى 

  .)٢٠(للتعلیم

 -:الحكام  تربیة -١

استنكر أفلاطون أن یتولى كل إنسان حكم نفسه وأقر بضرورة وجود طبقة حاكمة  

ذات ممیزات خاصة تمارس على عامة الشعب سلطتها وتتمیز بتفوقها الأخلاقى والعقلى 

ووحدتها الداخلیة ، وهؤلاء الحكام فى المدینة المثالیة عند أفلاطون هم من یمثلون عنصر 

  . قلة أو القوة الناطقة ، ویتم اختیارهم من بین جمیع الحراسالنفس العا

ولا یجوز اختیارهم على أساس نسبهم أو ثراوتهم ، ولكن على أساس الخصال التى 

تؤهلهم للقیام بمهمتهم ، فلابد أن ینحدروا من سلالة طیبة وان یتمتعوا بصحة جیدة وان 

ید أن یكون حارس صالح لدولتنا لابد أن یكون لهم عقل راجح ویتلقوا تربیة حسنة ، فمن یر 

ویشرح أفلاطون كیفیة الاختیار بأن یتم . )٢١(یجمع بین الفلسفة والحماسة والاندفاع والقوة

انتقائهم ممن یكونوا أشد إخلاصا، وان یرعى المرء فى كل ما یفعله مصلحة الدولة وحدها 

ال التى تعرضهم للخطأ أو لنسیان ولذلك علینا اختیارهم منذ الطفولة بأن نعرض علیهم الأعم

  . المبادئ ثم ننتقى منهم من یصعب إغراؤه بینما نستبعد من دون ذلك



    الحادي والأربعونالعدد                                                                 مجلة بحوث الشرق الأوسط

 - ١٤٤ - 

وتستمر دراسة اختیار الحكام من ذوى القدرات الخاصة لمدة عشر سنوات ، حتى 

الثلاثین من العمر، لیختار من بینهم الحراس الكاملون ، وهم حكام الدولة ،أما الباقون یقفون 

هذا الحد من الدراسة ویبقون فى خدمة الجیش ، وهذه العلوم هى تمهید لدراسة عند 

، ویدرس الجدل فى عمر ما بین الثلاثین والخامسة والثلاثین ، وإذا ) الجدل ( الدیالكتیك 

، فهو لوحده الذى  كانت الریاضة تعلو مرحلة التعلیم الأولى ، فأن الجدل یعلو على الریاضة

لى المبدأ الأول لذاته ، والرجل الجدلى هو الذى یمكنه أن یعرف جوهر یمكنه أن یرتفع إ

إذا سهر على حمایتها حارس  الأشیاء ویتفهم مثال الخیر ، ولن یكتمل نظام الدولة إلا

ثم یخضع الأشخاص مرة أخرى تحت الاختبار والتجربة ، .)٢٢(توافرت فیه هذه المعرفة

اره إلى الطبیعة الفلسفیة ، أما الباقون فهم الملوك ویستبعد كل من تثبت التجربة علیه افتق

الفلاسفة والحراس الكاملون للدولة ، وعند بلوغهم سن الخمسین ، یوضعون تحت الاختبار 

وبالمقارنة بین مرحلتى التعلیم ، نجد أن المرحلة . الأخیر لكى یصلوا إلى المرحلة النهائیة 

س الكامل ، حیث أن المرحلة الأولى یكون التعلیم الثانیة أكثر نضجاً حیث یتكون فیها الحار 

عن طریق الفن ، أما فى الثانیة فیكون عن طریق العلوم ، وبالتالى فالمرحلة الأولى فنیة 

والثانیة تعلیمیة ، وفى المرحلة الأولى یكون التدریب جماعیا ، وفى الثانیة فهو فردى خاص 

حتى إذا درس فى المرحلة الأولى بعض الحساب بفئة قلیلة جدیرة بأن تتولى قیادة الغیر ، و 

  .أو الهندسة فهذا من قبیل التسلیة ، التى لا إرغام فیها 

إن الأساس الفلسفى للنظریة التعلیمیة عند أفلاطون یرتبط بموقف النفس الإنسانیة من 

ى المعرفة ، أو ما یعرف بعملیة التذكر ، فالنفس قد شاهدت فى حیاة سابقة كل ما تتعلمه ف

هذه الحیاة ، والتعلیم ماهو إلا تذكر لتلك الحیاة ، وعلى النفس أن تتحول عن هذا العالم 

  .)٢٣(المتغیر حتى تصیر على تأمل مثال الخیر

  -: الحاكم الفیلسوف -٢

أفلاطون كان یشعر أن حكام الدولة إذا كان علیهم أن یعلموا المواطنین وفق  

لضرورى ان یتلقى هؤلاء من العلم ما یمكنهم من الأساس الأخلاقى للمجتمع ، فكان من ا

فإذا فهموه واستقر فى أذهانهم ، أصبح وحیاً لذكائهم ، وكان هذا الذكاء  فهم هذا الأساس ،

الحى هو صاحب السیادة المطلقة الحقة ، وكان لزاماً علیهم أن یعلموا زملائهم المواطنین 
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اب الجمهوریة سقراط یعرض أسطورته وفى كت .)٢٤(وفق مافى هذه السیادة من حق وصواب

حیث یتحتم أقناع الحكام بأنهم ) الأكذوبة النبیلة (على جلوكون والتى یسمیها أفلاطون 

ینتمون إلى طبقة أسمى وأنهم ولدوا لیكونوا حكاما وان هذه الفروق الطبقیة جزء من نظام 

ضمان أعظم قدرة من ، وبعد أن یتم اختیار الحراس تبقى مهمة تنظیم حیاتهم ل)٢٥ (إلهي

 ما لم یصبح الفلاسفة ملوكا فى "ونجده یقول عن الحاكم الفیلسوف . الوحدة والمشاركة 

بلادهم ، أو یصبح أولئك الذین نسمیهم الآن ملوكا وحكاما فلاسفة جادین متعمقین ، وما لم 

حدة وما لم یحدث ذلك كله ، فلن تهدأ  تتجمع السلطة السیاسیة والفلسفة فى فرد واحد

وبذلك فنحن أمام خیارین ، إما أن یكون الفلاسفة حكاما ،  .)٢٦("الشرور التى تصیب الدولة

والحاكم الحق هو الذى یعرف كیف یصل بالناس إلى السعادة ، ویعرف .أو الحكام فلاسفة 

العالم الذى یعیش فیه ، والقوانین التى تسیطر علیه ، فالحكم لیس وظیفة لأى فرد ، 

لحق یكون محباً للحكمة ، مهتما بالعلوم والمعارف ، مطلعا ومتأملا الأشیاء فى والفیلسوف ا

ذاتها ، فعلینا أن نطلق اسم الفلاسفة على أولئك الذین یتعلقون فى كل الأحوال بحقائق 

الأشیاء ، فالفیلسوف یجد فى لذة المعرفة ما یغنیه عن لذات البدن ، فیترفع عما فى أیدى 

ه یتمتع بذاكرة قویة ، وسرعة بدیهة ، ومحبا للحقیقة والعدالة ومتسماً الناس ، فهو بطبیعت

بالشجاعة والاعتدال ، وبذلك یكون قادر على بحث كافة المسائل ویفرق أفلاطون بین 

الفیلسوف الحق وبین مدعى الفلسفة ،وبین الفلسفة الحقیقیة وما یظن انه فلسفة ، مما جعل 

تحق أن تسجل فیه ، ویتركز نقده لحكومات عصره على تاریخ الفلسفة یحمل أسماء لا تس

ویبدو أن أفلاطون استشعر صعوبة تحقیق الدولة . اعتبار انها لاتتفق مع الطبیعة الفلسفیة 

وهو " خطتنا على الرغم من اعترافنا بصعوبتها لیست مستحیلة التحقیق " المثالیة فى قوله 

التى عاصرها ، والتى دعته لرفض حكم الشعب قد دعا إلى هذه الفكرة من خلال الدیمقراطیة 

   .والذهاب إلى أن العقل أسمى من القانون لأنه هو مصدر القانون 

     :الفیلسوف ورجل الدولة -٣

أفلاطون یرى أن الدولة المثالیة هى أفضل حكم عادل وبذلك یشترك فى مبدأ الحق 

یوحد القانون مع العدالة الطبیعى عند سقراط الذى بسطه فى سجاله مع السفسطائیین ، و 
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على أساس مبدأ إلهي ومثالى مشترك ، ولهذا نجده فى الجمهوریة یدحض فكرة تراسیماخوس 

  .السفسطائى الذى یرى أن العدالة هى حق الأقوى 

فهو یرى أن حكم الفیلسوف وسیادة القانون العادل هما أمرین متداخلین لمشروع مثالى 

ى رأى أفلاطون لیسوا متعطشین للسلطة بل أن حكمهم واحد ، وان الفلاسفة الحقیقین ف

 )٢٧("الفلاسفة للدولة ولیس الدولة للفلاسفة" ضرورى للصالح العام وللدولة ككل فیقول 

  .ویطالبهم بالنزول للأرض من نظرتهم التأملیة العالیة حتى یهتموا بالنفوس البشریة 

د ، وهو الذى یستطیع فقط فالفیلسوف هو الذى یستطیع أن یصل لفكرة العدل المجر 

أن یصل إلى فكرة العدل المجرد ، هو الذى یستطیع وحده أن یرتقى إلى ذلك المستوى 

النفسى والفكرى الرفیع ، وان كان لایقدر أن ینخفض ثانیاً إلى مستوى الدهماء لینقل إلیهم 

أن ینقل نتائج ذلك النور الذى وجده فى عالم الفكر ، وغالباً ما یصعب على الفیلسوف 

صورة ما رآه فى عالم الحقیقة إلى سكان الكهف الذین یحیون فى الظلام ، لذلك فانه یجد 

كما أن القانون كان . )٢٨(نفسه مضطراً لإیصال تلك الحقیقة عن طریق الأساطیر المكذوبة

یتمتع بقداسة باعتباره ینبع من مصدر إلهي ، وكان القانون والدین والأخلاق مترابطین مع 

هم بشكل لا یمكن تجنبه ، خاصة أن بعض القوانین أعطیت هالة من القداسة على بعض

الرغم أنها مصدر بشرى وذلك من خلال إغداق الإلهام الإلهى على واضعیها من البشر ، 

، ونجد أفلاطون فى القوانین یسأل )٢٩(فالمشرعون فى العصور القدیمة یعتبرون أنصاف آلهة

سب تشریع قانونكم للإله أم لبشر ، فیجیبه الكریتى إلى الإله لمن ین) أثینى كریتى (شخص 

بدون شك ، وبالتالى فهناك شعور بدائى بأن القانون متأصل بشكل ما بالدین وأنه یستطیع 

تطبیق عقوبة إلهیة أو نصف إلهیة لنفاذه ناجم عن السلطة الممنوحة من القانون ، ومع أن 

ون الإ انه لا یجب الظن بأن القانون كله جاء مباشرة الدین أضاف الطابع الجزائى على القان

ویرى أن النظام فى الدولة وأنماط تنظیم الحیاة الإنسانیة یجب أن تصاغ وفق . من االله 

الأنماط الإلهیة الأولیة ، اى الأشكال المثالیة للحكومة التى تمتلك العلم والمعرفة والتى یعمل 

ة ، فهم یملكون العلم الملكى وهم الأصلح ، ولهذا السبب حكامها وفقاً لقواعد الحكمة والعدال

یرفض أفلاطون ضرورة التشریع المفصل فى الدولة المثالیة ویتمسك بأن المشرع الحكیم 
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الذى یصدر القوانین من اجل الصالح العام یجب أن یضع القوانین فى شكل عام من اجل 

  .الأغلبیة التى تلبى حاجات الأفراد 

  یة عند افلاطونالشیوع:ثالثا 

، الشیوعیة الملكیةتحدث أفلاطون عن نوعین من الشیوعیة فى الجمهوریة والقوانین ، 

 .والشیوعیة فى النساء والأطفال

  :الشیوعیة الملكیة : ١

نادى أفلاطون بالشیوعیة ونبذ فكرة الملكیة الخاصة ، وذلك بین طبقتى الحراس  

 یمسوا ذهباً ، أو یمتلكوا حقولا أو بیوتا ، وإلا والحكام فقط ، فیجب ألا یجمعوا مالا ، أو

تحولوا من حراس إلى زراع وتجار ، ومن حماة للمدینة إلى أعداء لها ، وسوف نؤكد لهم أن 

 ذهب الناس ، وهبها لهم االله ، وأنهم لیسوا فى حاجة إلى)٣٠(فى نفوسهم ذهب وفضة

 والفساد ، وأن الفرقة بین كذلك یرى أن الملكیة الخاصة هى سبب كل الشرور. وفضتهم

والمفروض أن هذه " ملكى ، ولیس ملكى أو لغیرى " الناس ترجع إلى استخدام كلمات 

ولقد لاقت فكرة الشیوعیة . )٣١(الكلمات كلها تستخدم بمعنى واحد ، وبالنسبة لنفس الأشیاء

ولیس بنوعیها هجوم شدید من أرسطو ، الذى یرجع الشر إلى فساد الأخلاق عند الناس 

ویبدو أن أفلاطون قد تنبه إلى الاعتراض الذى سیواجه هذه الفكرة حیث أنه . بسبب الملكیة 

یجعل الحكام ، وهم سادة الدولة ، غیر سعداء ، لأنهم حرموا من التمتع بالأراضى الشاسعة، 

ویرد على هذا الأعتراض بأننا لم نستهدف فى . والقصور الشامخة ، والتقرب إلى الآلهة 

یس دولتنا جلب السعادة الكاملة لفئة معینة من المواطنین ، وإنما كان هدفنا أن نكفل تأس

أكبر قدر ممكن من السعادة للدولة بأسرها ، فهو یرید سعادة الجمیع ، بحیث لا یضفى على 

الحراس سعادة تجعلهم لا یصبحون حراسا ، كما انه لو ألبس الزراع الملابس الفضفاضة 

 فلن یصبحوا زراع ، ولن یفلحوا الأرض ، فما بالنا إذا تعلق الأمروغمرهم بالذهب ، 

  .، فهو یركز على فكرة التخصص التى هى مضمون العدالة بالحاكم
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  -:الشیوعیة فى النساء والأطفال  :٢

یرى أفلاطون أن المرأة لا تقل كفاءة عن الرجل ، فكما یوجد الموهوبون من الرجال  

كذلك الحال فى النساء ، فللرجل والمرأة طبیعة واحدة ، وبإمكان فى مختلف الفنون والعلوم 

كلیهما أن یمارسوا نفس المهنة كالطب مثلا ، أما إذا كان الرجل موهوب فى الطب وأخر 

موهوب فى النجارة فبذلك یكون لهما طبیعتان مختلفتان ، وهذا یعنى أن العبرة بالفن نفسه 

یختص الرجال بأعمال دون النساء ، وبالتالى كان ولیس بجنس المشتغل به ، ومن هنا لا 

ضرورى أن یكون للنساء نصیب من التعلیم ومن فنون الحرب ، وان یعاملن نفس معاملة 

وأفلاطون فى حدیثه عن الشیوعیة یمسك بخطین ، احدهما مساواة بالرجل فى . )٣٢(الرجال

زواج ، وهذا الإصلاح یحقق التعلیم والتدریبات وحراسة الدولة ، والثانى إصلاح مخطط ال

الأول هو تحسین النسل ، فیحبذ التزاوج بین الحراس على أوسع نطاق ممكن ، لأنه : هدفین 

سوف ینتج سلالة جیدة ، ویتم الزواج تحت إشراف الدولة ، ویعهد إلى مربیات یقطنوا فى 

 وأولئك الذین مكان خاص برعایة أولاد طبقة الحراس ، أما أطفال المواطنین الأقل مرتبة ،

  .یولدون وفى أجسامهم عیب أو تشویه ، فعلیهم أن یخبئوهم فى مكان خفى بعید عن الأعین

الهدف الثانى الذى یحققه إصلاح مخطط الزواج هو الحفاظ على عدد الحراس ثابتاً، 

ویكون ذلك من خلال تنظیم الدولة لمواسم الزواج وإشرافها علیه ، فإذا تم الزواج بعیدا عن 

حاكم ، فان الطفل یولد لقیطاً ، وعلى الرجل أن ینظر إلى كل الأطفال الذین یولدون فى ال

الشهر السابع أو التاسع من زواجه على أنهم أبناؤه ، یدعونه الأب ، ویكونون أخوة ، ویحدد 

سن الزواج للرجل ما بین الثلاثین والخامسة والثلاثین ، أما سن زواج الفتاة " القوانین " فى 

أن كل شخص سیتجرأ " وعلى لسان سقراط یقول  .)٣٣(و من ستة عشر إلى عشرین سنةفه

على إنجاب أطفال للجمهوریة تحت أو فوق الأعمار التى وصفناها ، فسیقال عنه أنه فعل 

شیئا غیر مقدس وغیر صحیح ، أما الطفل الذى سیكون هو أباه ، فسیعتبر تحت بشائر 

مختلفا جدا عن التضحیات والصلوات التى یرفعها الكاهن أو  الخیر ، إذا ما انسل إلى الحیاة

كل المدینة ، فى كل أنشودة زفاف، لیتمكن الجیل الجدید من أن یكون أفضل وأكثر نفعا من 

  .)٣٤(آبائه الأخیار النافعین ، فى أن طفله سیكون من عقب الظلمة والشهوة الغریبة 
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  أنظمة الحكم عند أفلاطون :رابعا

 ، الحكومة المثلى والتى هى )٣٥(ریة یتحدث افلاطون عن خمس حكوماتفى الجمهو 

موضوع بحثه ، وتسمى ملكیة إذا سیطر علیها شخص واحد عن الباقین ، وارستقراطیة إذا 

تقاسم السلطة عدة أشخاص ، ثم یوضح فى كتابه الثامن من الجمهوریة بقیة أنواع 

  :الحكومات الأخرى وهى 

  ثل حكم عسكرى بحت ومعمول بها فى كریت واسبرطةالتیموقراطیة وهى تم-١

  الاولیجاركیة وهى تمثل حكم الأغنیاء-٢

  الدیمقراطیة وهى حكم العامة ومعمول بها فى أثینا -٣

 .الثیوقراطیة وهى حكومة دینیة-٤

 . حكم الطغیان وهو حكم الفرد المستبد -٥

 أیـــضا انـــواع ، فالـــدول والـــدول كـــالمواطنین ، فكمـــا أن المـــواطنین أنـــواع فالحكومـــات 

المثالیة تمثل عقلا تحقق فیه الاتساق الكامل بین الملكات ، والدولـة الفاسـدة تمثـل عقـلا أختـل 

فیه هذا الإتساق ، بینما كانت حكومة الطغیان تعتمد على الشهوة أكثـر مـن العقـل فـى جـاءت 

هــى أفــضل الحكومــات  ، أمــا الدولــة المثالیــة ف)٣٦(نهایــة هــذا الترتیــب ، وهــى أســوء الحكومــات

حیث تكون السیطرة فیهـا للقـوة العاقلـة أمـا الـدول الثانیـة التیموقراطیـة التـى تنتقـل الـسیطرة فیهـا 

إلـى القــوة الغــضبیة تلـى فــى الترتیــب القــوة العاقلـة ، أمــا الأشــكال الأخـرى مــن الحكومــات فهــى 

راسـیماخوس لـسقراط ، إن  وفـى محـاورة أفلاطـون یقـول ث)٣٧(تنتقل بالـسیادة إلـى القـوة الـشهوانیة

( الحكومـة هـى القـوة الحاكمـة فـى الدولـة ككـل ، وتـسن القـوانین طبقـا لتنـوع أشـكال الحكومــات 

ـــة ، الارســـتقراطیة ، الاســـتبدادیة  ـــتعلن بـــذلك ان ) الدیمقراطی ـــدها ، ل مـــع الرؤیـــة المتعـــددة لفوائ

ق القــــانون مــــصلحتها هــــى العــــدل لأولئــــك الحــــاكمین ومــــن ینتهــــك هــــذا المبــــدأ یعاقــــب كخــــار 

  .ولهذا یراها أفلاطون حكومات فاسدة  .)٣٨(والظالم
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  -: التیموقراطیة -١

وهى أول أنواع الفساد فى الحكم عند أفلاطون ، وتعنى حكم النبلاء أو الحكم وفق 

مبدأ الشرف ، حیث تمنح السلطة على أساس الملكیة ، ویمكن لنا أن نسمى نظام اسبرطة 

حكومة عسكریة ، وهى تنشأ عن الارستقراطیة التى  ن حكومتهانظاماً تیموقراطیا ، حیث أ

حیث نجد الحكام یهملون التربیة ، وینظمون الزواج بشكل . )٣٩(دعا إلیها فى الجمهوریة

سىء ، مما یجعلهم یفشلون فى الجمع بین السلالات الجیدة ، فیتكون جیل أخر من الحكام 

  .غیر كفء 

  :  الاولیجاركیة – ٢

م الأغنیاء ، وإذا كانت التیموقراطیة تتجه إلى الحرب ، فأن وهى تعنى حك

الاولیجاركیة تتجه إلى الثروة ، وعندما تطمع الحكومة التیمقراطیة الحربیة فى الثروة ، فأن 

سلطان الدولة سیكون للأغنیاء ولیس للفقراء ، وتخول الملكیة لصاحبها حق الوصول إلى 

یموقراطیة لم تفقد كلیة ، فأن الاولیجاركیة نفسها المنصب ، وإذا كانت العدالة فى الت

تتعارض مع العدالة ، وتقوم على أساس عنصر الشهوة والامتلاك ، وتسمح للأفراد بممارسة 

العدید من الأعمال المختلفة سواء زراعة أو تجارة أو قتال أو حكم ، ولا یختص الفرد فیها 

مهنة فى ذات الوقت ، وتنقسم الدولة إلى بوظیفة محددة ، بل باستطاعته ممارسة أكثر من 

  .)٤٠(دولة الفقراء ، ودولة الأغنیاء: دولتین 

  -:الدیمقراطیة -٣

وهى أسوء أنواع الحكومات فهى حكومة مضللة وغیر مستقرة ، لا تملك العقل الكافى 

 الفرد أو الخیر لتحكم نفسها ، والشائع أن الدولة الدیمقراطیة تمثل الحریة والمساواة ، فینظم

حیاته كما یجب ، ویختفى النظام والتدریب ، وتزول الفوارق والدرجات ویشیع نوع من 

الفوضى حیث یتولى الحكم رجال من طبقات مختلفة فیتولد الانقسام ، والدیمقراطیة تتحمل 

والسلطة " )٤١(وهو ضعف یؤدى إلى الریبة والفوضى السیاسیة" أیضا العدید من الآراء 

بظهور طاغیة باستمرار ویؤدى ذلك للانغماس فى الملذات ، وإذا لم یكن المطلقة تسمح 

هناك قوانین فسیكون لدى الطغاة القدرة على ممارسة نزواتهم المظلمة ، فلا یعودون بعد ذلك 
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عقلاء أو بشراً ، وهو ما جعل أفلاطون یصف هذه الحكومة بأنها تقوم على أساس الشهوة ، 

وإذا كانت الاولیجاركیة تعنى وجود . تنحدر إلى انعدام القانون والحریة الزائدة سرعان ما 

دولتین فى دولة واحدة ، فأن الدیمقراطیة تعنى وجود العدید من الدول داخل الدولة الواحدة 

  .)٤٢(بقدر مافى الدولة من أفراد

  -) :الحكومة الدینیة (  الثیوقراطیة -٤

بتة ، أزلیة ولیست قابلة للنقاش ، لأنها أفلاطون یرى أن الحكومة الدینیة قوانینها ثا

قوانین لیست نتیجة أعراف ، وإنما تهبط من الآلهة أنفسهم ، وهى تدار بواسطة حكومة 

أفلاطون یذهب إلى أن ینبغى على المواطنین جمیعا أن یقوموا بدور . ثیوقراطیة صارمة

 العادة أن یكون للأفراد المراقبة للطقوس المقدسة والاحتفالات العامة ، لكنه كان یسمح فى

آراء دینیة خاصة ، وكثیرا منها كان یستهجن الثیوقراطیة المطلقة غیر اللیبرالیة عند 

  . أفلاطون

  -:حكم الطغیان -٥ 

وهو أسوء أنواع الحكم ، ویعتمد على الشهوة الوحشیة ، فبعد أن كان الحاكم فى أوائل 

 مطاعاً ، ویصدر الوعود الكاذبة ، ثم حكمه یتظاهر بالوداعة والحنان ، یجد نفسه سیداً 

یسفك الدماء لیجعل من حكمه أمراً ضروریا ، ویلصق التهم بالأبریاء ، ویتخلص من أعدائه 

مدعیاً حمایة الشعب من خطرهم ، وبذلك یقضى على عنصرى الشجاعة والتفوق العقلى فى 

وبذلك یؤدى التطرف فى الدولة ، ویستأجر المرتزقة ویتحول الحرس إلى قوة إرهاب للشعب ، 

والواقع التاریخى للیوناني یؤكد أن الطغیان كان مرحلة . الحریة إلى التطرف فى العبودیة 

انتقالیة بین الاولیجاركیة والدیمقراطیة ، وأفلاطون أعتمد فى تربیته على الترتیب المنطقى 

حكومات الفاسدة ولیس التاریخى ، لذلك نجد أفلاطون أعتبر أن حكومة الطغیان هى أخر ال

  .)٤٤(والسیئة فى الترتیب

نجد " القوانین " و" الجمهوریة " وفى محاورة رجل الدولة ، التى هى مرحلة انتقال بین 

أفلاطون یعتریه فیها شىء من الاستسلام فیصفها بأنها لیست فاسدة ، ولكنها غیر كاملة ، 

الحاكم "  وفشله فى أن یرى وخاصة بعد تجربته فى العمل السیاسى مع دیونسیوس الثانى ،
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. على ارض الواقع ، لذلك یصنف الدول تصنیفاً یختلف عن نظیره فى الجمهوریة" الفیلسوف 

خاضعة للقانون ، وحكم " ملكیة دستوریة " ووفقا لتقسیم أفلاطون نجد أن حكم الفرد یتفرع إلى 

إذا التزم بالقانون ، " رستقراطيا"زم بالقانون ، وحكم القلة یصبح الطغیان یعنى التعسف إذا لم یلت

سواء التزم " دیمقراطیة "، وحكم الكثرة یسمى فى كل الأحوال" اولیجاركیا" وإذا لم یلتزم به یصبح 

  .معتدلة ومتطرفة : بالقانون أو لم یلتزم ، اى ان لدینا نوعین من الدیمقراطیة 
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  القسم الثانى

  النظام السیاسى للدولة عند الفارابى

ارابى من أوائل الفلاسفة المسلمین الذین اهتموا بالنظام السیاسى للدولة یعد الف 

وبكیفیة إصلاح نظام الحكم متأثراً فى هذا الصدد بجمهوریة أفلاطون ، فجاءت أفكاره فى 

إطار مثالى لدولة خیالیة تتحقق فیها المثالیات العلیا ، وعنایة الفارابى بقیام الدولة المثالیة لم 

ولة منه لتوحید الأمة الإسلامیة وعودة الخلافة القویة فى ظل حكم مركزى یكن سوى محا

قوى بعد أن ضعفت الخلافة العباسیة ، وظهور دویلات ذات اتجاهات دینیة مختلفة وكثرة 

 ، وذهب الفارابى إلى أن )٤٥(الشقاق بین الفرق السیاسیة من معتزلة وشیعة وسنة وخوارج

ع تحصیل احتیاجاته وكمالاته بنفسه ، ومن ثم فانه یحتاج الإنسان مدنى بطبعه ولا یستطی

لمعاونة آخرین غیره لكى یتمكن من بلوغ الكمال الذى به تكون السعادة الدنیا فى الحیاة 

، وبذلك تكون غایة علم السیاسة عنده هو )٤٦(الأولى والسعادة القصوى فى الحیاة الأخرى

ة سیاسیة على الوصول إلى أسمى كمال مساعدة الإنسان المدنى الذى یعیش ضمن جماع

إن كل موجود یبلغ أقصى الكمال الذى له أن یبلغه " خلق من اجله وهو السعادة ، فیقول 

حسب رتبته فى الوجود الذى یخصه ، فالذى للإنسان من هذا هو المخصوص بأسم السعادة 

  :إلى قسمین حسب روابطها  ویقسم المجتمعات فى مدینته. )٤٧(" القصوى

  )عظمى ، وسطى ، صغرى (  مجتمعات كاملة وهى ثلاث -  ١ 

العظمى وهى تمثل إجتماعات الجماعة كلها فى المعمورة ، والوسطى وهى إجتماع 

أمة فى جزء من المعمورة ، أما الصغرى فهى تعنى اجتماع أهل المدینة فى جزء من مسكن 

لمدینة هو أول مراتب الكمال ، فالمعمورة تضم أمم ، وكل أمة تضم مدن ، واجتماع ا)٤٨(أمة

  .فى الاجتماعات البشریة 

  -:المجتمعات الغیر كاملة  -٢

وهى عبارة عن التجمعات البشریة التى تتخذ صورة أنقص من المدینة وتشمل 

تجمعات القرى والمحال والسكك والبیوت وهناك ماهو أنقص منها كالإجتماع المنزلى والذى 
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 ، )٤٩(، فى حین تعد السكة جزء من اجتماع المحلة وهكذایعد جزء من الاجتماع فى السكة 

نقص والخیر الأفضل والكمال الأقصى إنما ینال أولا بالمدینة ، لا بالاجتماع الذى هو أ

  .منها

  الـمـدینـة الفــاضـلة عند الفارابى  

  طبیعة المدینة الفاضلة : أولا 

، فكما أن البدن یختص كل یشبه الفارابى المدینة الفاضلة بالبدن الصحیح التام 

عضو فیه بالقیام بعمل معین ، وتتعاون أعضاؤه كلها فى سبیل الوصول إلى غایة واحدة 

وهى إقامة حیاة كاملة والحفاظ علیها والتعاون على الأشیاء التى تنال بها السعادة ، وهذه 

 به على الغایة القصوى لن تتحقق إلا إذا اختص كل عضو فى المدینة بعمل معین ویقوم

فهو یرى أن جوهر ومضمون المدینة الفاضلة والمعیار الممیز لها هو . )٥٠(أكمل وجه

كذلك یصور لنا الفارابى هذا الترابط والانسجام بین أجزاء المدینة . ) ٥١(السعادة المطلقة

الفاضلة ویوضح البنیان الإجتماعى الذى یشكل جوهر المدینة الفاضلة أشبه ما یكون بالهرم 

 یأتى على قمته العضو الرئیس الذى یخدمه جمیع الأعضاء ولا یخدم فهو رئیس فنجد

المدینة ، ویأتى فى قاعدته الأعضاء الذین یخدمون ولا یخدمون ، وهؤلاء یكونوا فى أدنى 

المراتب ویكونوا هم الأسفلون وبین القمة والقاعدة توجد طبقات تتفاوت سمواً وانحطاطاً 

متفاضلة التى تجعل إنساناً  یصلح لأداء عمل أو القیام بشىء دون بحسب القطر الطبیعیة ال

شىء ، فأساس التدرج الهرمى بین أعضاء البنیان الاجتماعي هو إختلاف قدرات الأفراد 

الطبیعیة وبالتالى إختلاف صلاحیتهم للقیام بالأعباء التى تفرضها ضرورة العیش فى 

  :)٥٣(ى خمسة أجزاء ویقسم الفارابى هذا البنیان إل. )٥٢(جماعة

  وهم الحكماء والمتعقلون ، وذو الآراء فى الأمور العظام ، ثم حملة الدین : الأفاضل 

  .وهم الخطباء والبلغاء والشعراء والملحنون والكتاب ومن یجرى مجراهم : ذو الألسنة 

 .هم الحساب والمهندسون والأطباء والمنجمون ومن یجرى مجراهم : المقدرون 

 .هم المقاتلین والحفظة وما یجرى مجراهم : المجاهدون 

 هم مكتسبى الأموال فى المدینة من تجار وفلاحین وما یجرى مجراهم :  المالیون
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ویقوم رئیس المدینة بترتیب هذه الطوائف ، بأن یضع كل فرد فى المكان الذى تؤهله 

 عن ذلك الفارابى بقوله أن فى والآداب التى تأدب بها ، ویعبر له قدراته الفطریة الطبیعیة

مراتب فى الریاسة والخدمة تتفاضل بحسب فطرة أهلها ، وبحسب الآداب التى تأدبوا  المدینة

بها ، والرئیس الأول هو الذى یضع كل إنسان فى المرتبة التى یستحقها ، سواء فى مرتبة 

راتب تبعد عنها قلیلا ، ، فتكون هناك مراتب تقرب من مرتبته ، وم)٥٤(الخدمة أو مرتبة ریاسة

 ..ومراتب تبعد عنها كثیرا وهكذا 

كما یرى أن كل واحد فى المدینة الفاضلة ینبغى أن یفوض إلیه صناعة واحدة ینفرد 

  : بها ، وعمل واحد یقوم به ولا یجوز ممارسته لأكثر من عمل وذلك للأسباب التالیة

  .ولكل صناعة إنه لا یتفق أبدا أن یكون كل إنسان یصلح لكل عمل -١

إن كل إنسان یقوم بعمل أو صناعة على أكمل وجه یصیر بذلك احذق واحكم عملا ، -٢

  .متى انفرد به ونشأ علیه منذ صباه ولم یتشاغل بشىء أخر سواه 

إن كثیرا من الأعمال لها أوقات متى أخرت عنها فاتت ، وقد یتفق أن یكون عملان -٣

هما فاته الأخر ، ولذلك ینبغى أن یفرد لكل واحد وقتهما واحد بعینه ، فان تشاغل بأحد

. )٥٥(من العملین إنسان واحد حتى یكون كل واحد من العملین یلحق فى وقته ولا یفوته

وهو فى ذلك الرأى یتفق مع أفلاطون الذى یرى أنه لا یجوز للفرد أن یمارس أكثر من 

  .عمل فى ذات الوقت ، بل علیه أن یتقن عمل واحد فقط 

  :خصال أهل المدینة الفاضلة  : ثانیا

  : اهتم الفارابى بتوضیح الخصال الواجب توافرها فى المدینة الفاضلة وأهمها 

  :  وتنقسم الفضائل إلى )المعرفة (  الفضیلة -١

وهى تنصب على طلب المبادىء الأولیة للمعرفة والعلم بالأشیاء علماً : الفضائل النظریة

 .نظریاً 

ى تقوم على استنباط ماهو الأنفع فى غایة فاضلة ، لذلك هى فضائل وه: الفضائل الفكریة

  .فكریة
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 .)٥٦(وهى أشبه أن تكون قدرة على وضع النوامیس:  الفضائل المدنیة 

وهى تعنى البحث فى السلوك الأخلاقى للإنسان فهى التى تلتمس : الفضائل الخلقیة 

 . الخیر

 .الفنون العملیة المعروفة هى التى یراد بها إكتساب : الفضائل العلمیة 

ویتم تحصیل هذه الفضائل عن طریق التعلیم والتأدیب ، والتعلیم یكون بالقول  

والتأدیب بالفعل ، ویرى الفارابى أن رئیس المدینة الفاضلة هو من یقوم بمهمة التعلیم 

 .)٥٧(والتأدیب فى المجتمع بما لدیه من تفوق فكرى وقدرة على الوصول إلى الحقائق 

  : الأخلاق -٢

 ، وإنما یمثلان غایة واحدة )٥٨(الفارابى یرى أن السیاسة لا تنفصل عن الأخلاق 

یدور حول السعادة وكیفیة تحقیقها أو تفصیلها ، وقد حرص الفارابى على إبراز هذا المعنى 

أن الفلسفة المدنیة صنفان أحدهما تحصل به على الأفعال الجمیلة والأخلاق ( )٥٩(فى قوله

ى تصدر عنها الأفعال الجمیلة وهى تسمى الصناعة الخلقیة ، والثانى یشتمل على معرفة الت

الأمور التى بها تحصل الأشیاء الجمیلة لآهل المدن والقدرة على تحصیلها لهم وحفظها وهذه 

وبذلك ینتهى إلى أن صناعة الفلسفة ضرورة ننال بها السعادة ) تسمى الفلسفة السیاسیة 

لة للأخلاق الجمیلة مثل الشجاعة التى تحصل بالتوسط بین التهور والجبن ، ویضرب لنا أمث

والتهور هو الزیادة فى الإقدام على الأشیاء المفزعة ، والجبن هو الزیادة فى الإحجام عن 

  . هذه الأشیاء 

وبالتالى فالأخلاق هى إحدى خصال أهل المدینة الفاضلة وعماد الأخلاق هو  

  .الوسطیة والاعتدال 

  : المحبة والعدل -٣

وهو الأساس الذى یتحقق به التماسك الاجتماعي ، حیث ترتبط أجزاء المدینة 

ومراتبها مع بعضها لتتماسك وترتبط بالصحبة وتبقى محفوظة بأفاعیل العدل ، والصحبة قد 

بأن یكون مبدأها أشیاء " بالإرادة " مثل محبة الوالدین للوالد ، وقد تكون " بالطبع "تكون 
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أهمها الاشتراك فى الفضیلة ، : وتتمثل الإرادة فى ثلاث حالات . إرادیة تتبعها المحبة 

والثانى من أجل المنفعة ، والثالث من أجل اللذة ، وبالتالى فالمحبة فى هذه المدینة تكون 

، والأتفاق فى الآراء یعنى أتفاقهم فى االله )٦٠(لأجل الاشتراك فى الفضیلة بالآراء والأفعال

حانه وتعالى وفى الأبرار الذین یعتبرون هم القدوة ثم نكمل ذلك بالأفعال التى ینال بها سب

السعادة ومحبة بعضهم لبعض ، ولأنهم متجاورون فى المسكن الواحد ، وبعضهم یحتاج إلى 

بعض فبذلك تكون هذه المحبة من أجل المنفعة، ولأن بعضهم نافع لبعض ، ویلتذ بعضهم 

ویقیس . لمحبة أیضا من أجل اللذة ، وبهذا یأتلفون ویرتبطون سویا ببعض وبذلك تكون ا

الفارابى المدینة على بدن الإنسان ، فكما أن البدن مؤلف من أجزاء مختلفة محدودة العدد 

بعضها أفضل وبعضها أخس ، متجاورة ومرتبة ، ویقوم كل جزء فیها بعمل معین ، ویتعاونوا 

 وكذلك المدینة أو المنزل یأتلف من عدة أجزاء مختلفة على تكمیل الغرض ببدن الإنسان ،

 ، والمدینة الفاضلة لدیة هى التى یتعاون أهلها على )٦١(یتعاونوا لتحقیق أغراض المدینة

ورؤیته للعدل تأخذ صورتین إما . الضرورى فیما یكون به قوام الإنسان وعیشته وحفظ حیاته 

رات المادیة والمعنویة فى المدینة على المواطنین عدل توزیعى وهو یقوم على تقسیم كافة الخی

على أساس المساواة النسبیة ، وإما الصورة الثانیة وهى العدل التصحیحى وهو مكمل للعدل 

التوزیعى ، ویمثل المساواة الحسابیة المطلقة بحصول كل فرد على خیر مساوى لما یخرج 

  . من یده 

  :العلم بالأشیاء المشتركة -٤

  بى أن ثمة أشیاء مشتركة ینبغى أن یعلمها ویفعلها أهل المدینة الفاضلة أهمها یرى الفارا

 معرفة االله فهو السبب الأول لوجود سائر الموجودات ، سبحانه وتعالى وخالق الأشیاء -

  جمیعا ً 

 معرفة الجواهر السماویة وما یوصف به كل واحد منها ، والأجسام الطبیعیة التى تحتها -

فسد وأن ما یجرى فیها یجرى على إحكام وإتقان وعنایة وعدل وحكمة وكیف تتكون وت

  .)٦٢(وإنها لا إهمال فیها ولا نقص ولا جور بأى وجه من الوجوه
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وكذلك معرفة من یخلفوه ومحاولة التوفیق بین ) ص( معرفة الرئیس الأول ویقصد به النبى -

 نظر الفارابى ضرورى لحیاة فالنبى فى) أى الوحى والمعرفة العقلیة ( الدین والفلسفة 

المدینة الفاضلة من الناحیة السیاسیة والأخلاقیة ، ومنزلته لا ترجع لسموه الشخصى 

  . )٦٣(فحسب ، بل لما له من أثر فى المجتمع

 معرفة ماهیة المدینة الفاضلة وأهلها ، والمدن المضادة لها وما تؤؤل إلیه أنفسهم بعد -

  .ة أو إلى العدم ، ثم الأمم الفاضلة و الأمم المضادة لها الموت ، إما بعضهم إلى السعاد

  رئیس المدینة الفاضلة : ثانیا

تتحدد مكانة الحاكم على ضوء النظرة العضویة للمدینة الفاضلة ویشبها الفارابى بالبدن التام  

الصحیح الذى تتعاون أعضاؤه كلها على الحفاظ على حیاة الكائن بحیث یؤدى كل عضو 

محدد والمرسوم له بحیث یصیب الخلل الذى یحیق بأى عضو بقیة الأعضاء الدور ال

والعضو الرئیس فى البدن هو القلب ویخدم علیه جمیع الأعضاء ، كذلك . بالضرر والأذى

  . ثم یتبعه الرعیة والمرؤوسین له )٦٤(الحال فى المدینة الفاضلة فرئیس المدینة هو القلب

   :خصال رئیس المدینة الفاضلة ** 

أن یكون الرئیس بالفطرة والطبع معداً لذلك ، : الفارابى انتهى إلى أن الرئاسة تكون بشیئین 

  .)٦٥(وان تتوافر لدیه الهیئة والملكة الإرادیة 

  -:الخصال التى تتوافر فیه بالفطرة وهى إثنتى عشر خصلة : أولا 

  .)٦٦( أن یكون تام الأعضاء حتى یمكنه مباشرة أعباء الرئاسة بسهولة-١

  . أن یجید الفهم والتصور لكل ما یقال له ، فیلقاه بفهمه على ما یقصده القائل -٢

  .لا ینساه   أن یكون جید الحفظ لما یفهمه ولما یراه ولما یسمعه ویدركه-٣

  .أن یكون جید الفطن، ذكى ، إذا رأى الشيء بأدنى دلیله فطن إلیه -٤

  . إبانة كل ما یفسره إبانة تامة  أن یكون حسن العبارة ، یؤتیه لسانه على-٥
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 أن یكون محبا للتعلیم والاستفادة ، منقاداً له،لا یؤلمه تعب التعلیم ولا یؤذیه الكد الذى -٦

  یناله منه 

  . أن یكون غیر شره على المأكول والمشروب والمنكوح -٧

  . أن یكون محباً للصدق وأهله ، مبغضاً للكذب وأهلة -٨ 

  .س ، محباً للكرامة  أن یكون كبیر النف-٩

  . أن یكون الدرهم والدینار وسائر أعراض الدنیا هینة عنده -١٠

  . أن یكون بالطبع محباً للعدالة ومبغضاً للجور والظلم وأهلها -١١

  .، مقداماً غیر خائف ولا ضعیف النفس   أن یكون قوى العزیمة على الشيء-١٢

 هذه الخصال الطبیعیة مجتمعة فى شخص وعلى الرغم من تأكید الفارابى على ضرورة توافر

  .)٦٧(شخص الحاكم  الحاكم ، إلا أنه كان على وعى بصعوبة توافرها فى

  ) :٦٨( خصال٦الخصال الإرادیة فى الرئیس وقد عددها الفارابى فى : ثانیا ً 

  . أن یكون حكیماً -١

  ة محتذیاً بأفعالهم  أن یكون عالماً ، حافظاً للشرائع والسنن التى دبرها الأولون للمدین-٢

 أن یكون له جودة استنباط فیما لایحفظ عن السلف فیه شریعة ویكون فیما یستنبطه من -٣

  .ذلك محتذیاً حذو الأئمة الأولین 

 أن یكون له جودة وقوة استنباط لما سبیله أن یعرف فى وقت من الأوقات الحاضرة من -٤

یسیر الأولون ویكون متحریاً بما الأمور والحوادث التى تحدث مما لیس سبیلها أن 

  .یستنبطه من ذلك صلاح حال المدینة 

 أن یكون له جودة إرشاد بالقول إلى شرائع الأولین والتى استنبط بعدهم مما احتذى فیه -٥

  . حذوهم

  . أن یكون له جودة إثبات ببدنه فى مباشرة أعمال الحرب -٦



    الحادي والأربعونالعدد                                                                 مجلة بحوث الشرق الأوسط

 - ١٦٠ - 

الحاكم كان هو الرئیس الذى لا یرأسه فإذا توافرت هذه الخصال الطبیعیة والإرادیة فى 

آخر ، وهو الرئیس الأول للمدینة الفاضلة وهو رئیس المعمورة من الأرض كلها ، ویجب تسجیل 

الشرائع والسنن التى شرعها هذا الرئیس وأمثاله إن كانوا قد توالوا فى الدولة حتى یمكن الرجوع 

أما إذا كانت . )٦٩(اكم أو الملك الفیلسوفإلیها فى العهود التى تفتقر إلى وجود مثل هذا الح

الشروط الإرادیة غیر مجتمعة فى شخص واحد وتوافرت فى شخصین ، بأن كان احدهم حكیماً 

والأخر یتوافر فیه باقى من الشرائط السابقة ، كان هما الاثنین رئیسین للمدینة ، فإذا تفرقت هذه 

  .)٧٠(ؤساء الأفاضلالشرائط فى جماعة وكانوا متلائمین كانوا هم الر 

  نظام الحكم فى المدینة الفاضلة: ثالثا 

ـــة الفارابیـــة ـــسابقة فـــان نظـــام الحكـــم فـــى الدول  یأخـــذ صـــورة النظـــام )٧١(وفقـــا للمعـــاییر ال

  قانونیة ام إستبدادیة ؟ الملكى المطلق ، لكن التساؤل یدور حول طبیعة الملكیة هل هى

ذ أى إجراء إلا وفقاً للقواعد القانونیة ففي الدولة القانونیة لا یستطیع الحاكم إتخا

الموضوعة مسبقاً ومحددة الحقوق والواجبات للأفراد والهدف منها الخیر العام وبالتالى فهى 

  .سلطة مقیدة 

 بینما الإستبدادیة الحاكم فیها یعسف بالأفراد حسب هواه ، فهو لا یبغى سوى 

اییر على الدولة الفارابیة نجد إنها مصلحته الشخصیة وغیر مقید بشىء، وبتطبیق هذه المع

الفارابى قسم ملوك المدینة ومدبروها إلى أربعة . )٧٢(نظام ملكى مطلق قانونیا ولیس استبدادیا

  : أصناف 

 الملك وهو الذى یمثل الرئیس الأول وتجتمع فیها عدة شرائط أهمها الحكمة والتعقل والقدرة - ١

  .مقتدى به فى سیره وأفعاله ، وأقاویله ووصایاه على الجهاد ببدنه ، فهو یعد الدستور ال

 الصنف الثانى من الملوك یمثل إنسان لا تجتمع فیه كل الشرائط ، بل هى توجد متفرقة -٢

فى جماعة ، وهناك من لدیه قدرة الإقناع وجودة التخیل ، وآخر له القدرة على الجهاد ، 

سمون بالرؤساء الأخیار، وذو وی) ٧٣(فتكون هذه الجماعة بأجمعها تقوم مقام الملك

  .الفضل، ورئاستهم تسمى رئاسة الأفاضل 
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 وهناك الملك الذى یعلم بالشرائع والسنن المتقدمة التي أتى بها الأولون من الأئمة ، -٣

ودبروا بها المدن ، ثم أن یكون له جودة تمییز الأمكنة والأحوال التى ینبغى أن تستعمل 

د الأولین بها ، ثم أن یكون له قدرة على أستنباط ما فیها تلك السنن على حسب مقصو 

لیس یوجد مصرحا به فى المحفوظة والمكتوبة من السنن القدیمة محتذیا بما یستنبط 

منها حذو ما تقدم عن السنن ثم أن تكون له جودة رأى وتعقل فى الحوادث الواردة شیئا 

ا یحفظ به عمارة المدینة ، فشیئا ، مما لیس فى سبیلها أن تكون فى السیر متقدمة بم

وكذلك أن یكون له جودة الإقناع ، والقدرة على الجهاد، فهذا یسمى ملك السنة ورئاسته 

  .تسمى ملكاً سنیاً 

،  الصفات بل توجد متفرقة فى جماعة الصنف الرابع یمثل الملك الذى لا تجتمع فیه هذه-٤

   .)٧٤( السنةیقومون مقام ملك السنة ویسمون برؤساء وهؤلاء الأفراد

وینتهى الفارابى إلى أن المثل الأعلى للحكومة هو الحاكم الفیلسوف ، وإن الناس اجتمعوا 

بضرورة الإجتماع ، ویضعون أنفسهم تحت إرادة فرد یمثل الحكومة وإن أفضل الحكومات 

  .)٧٥(هى المتصلة بالهیئة الدینیة لأنها المسیطرة على الأمور الدینیة والدنیویة

  مضادات المدینة الفاضلة: رابعاً 

المدینة الفاضلة هى تضاد للمدینة الجاهلة أو الفاسقة أو الضالة أو المتبدلة ، حیث  

أن كل صنف من أصناف السیاسات الغیر فاضلة تشتمل على أصناف مختلفة ، متباینة 

لا جدا ، فمنها ماهو غایة فى الرداءة ، ومنها ما ضرره یسیر ومنفعته كثیرة ، وهى مدن 

  .تعرف السعادة الحقیقیة

  وقد حدد الفارابى أنواع المدن المضادة للمدینة الفاضلة

  -:المدینة الجاهلة : أولا

وهى المدینة التى لا یعرف أهلها السعادة ولا خطرت ببالهم ولا یعرفون من الخیرات إلا التى  

باللذات ونیل المجد هى مظنونة فى الظاهر إنها خیرات مثل سلامة الأبدان والیسار والتمتع 

والعظمة ، والسعادة العظمى الكاملة تتحقق عندما تجتمع هذه الخیرات لهم ، فإذا أصاب احد 

  .)٧٦(أفرادها شىء من آفات الأبدان أو الفقر ظن ذلك شقاء
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  : وتنقسم إلى ستة أشكال من المدن الجاهلة كالتالى  -:أشكال المدینة الجاهلة ** 

  :المدینة الضروریة -١

وهى المدینة التى قصد أهلها الاقتصار على الضرورى لقوام الأبدان من المأكل 

والمشرب والملبس والمسكن وغیره مما یتعاونون على الإستفادة منه ، ورئیس المدینة 

الضروریة هو أفضل أفرادها وأجودهم احتیالاً وتدبیراً للوصول إلى تحقیق الضرورى 

ه الأفرد على النحو الذى یساعدهم على إكتساب  كما أن له توجی)٧٧(وعلى المكاسب

 .الأشیاء الضروریة والحفاظ علیها

  : مدینة النذالة -٢

وهى التى یتعاون أهلها على نیل الثروة وإقتناء الضروریات وجمعها فوق مقدار الحاجة 

إلیها ، ویجعلون ذلك غایتهم فى الحیاة ، ولذلك فهم یتمیزون بالشح وعدم الإنفاق ، 

بمقدار ما یحققه الفرد من الیسار ومالدیه من جودة احتیال   قیمة الفرد لدیهموتقاس

  .)٧٨(لبلوغ هذه الغایة

  : مدینة الخسة -٣

وهى المدینة التى قصد أهلها التمتع باللذة من المأكول والمشروب والمنكوح وغیر ذلك 

ون الغرض من وجوه اللذة المحسوسة ،وتعاون الأفراد فى مثل هذه المجتمعات لا یك

منه سد الإحتیاجات التى بها قوام الأبدان وإنما مجرد الحصول على اللذة ، وهذه 

المدینة هى المدینة السعیدة والمغبوطة عند أهل الجاهلیة لأن غرض هذه المدینة 

تحصیل الضرورى وتحصیل الیسار وأفضلهم وأسعدهم من تأتیه أسباب اللعب أكثر 

  .)٧٩(ونال الأسباب الملذة أكثر

  : مدینة الكرامة -٤

وهى المدینة التى قصد أهلها أن یتعاونوا على أن یصیروا مكرمین ، ممدوحین 

ومشهورین بین الأمم بالقول والفعل ، وذلك إما بأن یكرمهم أهل المدن الأخرى أو بأن 

یكرم بعضهم بعضا ، وكرامة بعضهم على بعض إما على التساوى وإما على 
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ساوى تعنى أن یمارس احدهم تجاه الأخر نوعاً من الكرامة فى والكرامة بالت .التفاضل

أما . )٨٠(وقت معین لیبذل له الأخر فى وقت لاحق أمر مماثل له أو مساوى له بالقوة

كرامة التفاضل فهى أن یبذل احدهم للأخر نوع من الكرامة على أن یحصل منه على 

یجة التفاضل الطبیعى بین كرامة أعظم وأفضل قوة مما بذله تجاهه ، ویأتى ذلك نت

الأفراد وما یستأهله كل منهم من كرامة ، و مقیاس الإستئهالات عند أهل الجاهلیة 

  .لیست الفضیلة لكنه إما الیسار أو مؤتاة أسباب اللذة واللعب 

  : مدینة التغلب -٥

وهم الذین یتعاونوا على أن تكون لهم الغلبة وإنما یكونون كذلك إذا عماهم جمیعا 

ة الغلبة ، ولكن تفاوتوا فى محبتها بالأقل والأكثر بعضهم یحب الغلبة على دم محب

الإنسان والبعض على المال والبعض على النفس حتى یستعبده ، وأهل مدینة التغلب 

غالبا ما یعرض لهم الجفاء والقسوة وشدة الغضب والبذخ ومع ذلك میلهم للقهر لا 

ة أما فیما بینهم فإن حاجتهم إلى الاجتماع یظهر إلا فى مواجهة الجماعات المجاور 

تمنعهم من أن یعتدى بعضهم على بعض ، ورئیس هذه المدینة هو أقوي أفرادها 

بجودة التدبیر والإحتیال وكمال الرأي الذى یمكنه من توجیه الأفراد إلى تحقیق القهر 

هم ، والغلبة على غیرهم وحمایة أنفسهم بحیث لا یتمكن غیرهم من غلبتهم وقهر 

هو ملكهم ویكونوا أعداء لكل من سواهم وتكون سننهم كلها سنن یغلبوا  ورئیسهم

  .)٨١(غیرهم

  : المدینة الجماعیة-٦

وهى المدینة التى یكون كل واحد من أهلها مطلق الحریة وأهلها متساوون ، لیس لأحد 

 .منهم على غیره سلطان ، وتقضى قوانینهم بأنه لا فضل لإنسان على إنسان أخر

ویتولى رئیس المدینة الجماعیة السلطة إما بناء على رغبة واختیار أهل المدینة وإما 

بالوراثة ، وفى جمیع الأحوال فان أكرم الرؤساء وأفضلهم وأكثرهم طاعة هو الذي 

یوصل أهل المدینة إلى الحریة والى كل نافیه من هوى أو شهوة ویعمل على الحفاظ 

 .شهوات إلا الضرورى فقط على ذلك دون أن ینال هو من ال
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  :المدن الفاسقة : ثانیاً 

وهى التى یعلم أهلها كل ما یعلمه أهل المدینة الفاضلة عن االله سبحانه وتعالى وعن 

 )٨٢(العقل الفعال وأمور السعادة لكنهم فى ذات الوقت ینهجون منهج أهل المدن الجاهلة

 التشابه الذى یجمع بین أهل هذه ویتنوع من هذه المدینة الفاسقة عدة مدن جاهلة نتیجة

المدن سواء من ناحیة الأفعال والأخلاق أو من ناحیة الأغراض التي یسعون لتحقیقها من 

كرامة وغلبة ویسار ، وان كان ثمة فارق یمیز أهل المدینة الفاسقة عن أهل المدن الجاهلة 

 یوجد أحد من أهل المدن فهو من ناحیة الآراء التي یعتقدونها فقط ، ویقر الفارابى بأنه لا

  .الفاسقة ینال السعادة أصلا 

  :المدینة المتبدلة : ثالثا 

وهى المدینة التى كانت أراء أهلها وأفعالها فى الماضى مطابقة لأراء وأفعال أهل 

  .)٨٣(المدینة الفاضلة لكنها تبدلت وتحولت لزیف فى الآراء والأفعال نتیجة للفساد بین أهلها

  : الضالة المدینة: رابعا 

وهى المدینة التى تسود فیها السعادة المظنونة ولا یسیر أهلها على العقیدة الصحیحة الله 

 وتعالى أو على العقل الفعال ، ویكون رئیسها الأول ممن أوهم على خلاف الحقیقة سبحانه

   .)٨٤(انه یوحى إلیه فیخادع الناس بأقواله وأفعاله

  :وهم عدة أنواع : النوابت أو نوائب المدن : خامسا 

وهم أصناف كثیرة منهم صنف یتمسك بالأفعال لكى ینال السعادة لكنهم : المقتنصون  -١

لیسوا یقصدون بما یفعلونه من ذلك السعادة بل شیئا أخر مما یجوز أن ینال له الإنسان 

  .بالفضیلة من كرامة أو رئاسة أو یسار أو غیر ذلك 

یل لیحققوا ما تصبوا إلیه أنفسهم من غایات أهل  الذین یؤولون الألفاظ والأقاو :المحرفة -٢

  .الجاهلیة مما تمنعه شرائع المدینة الفاضلة وملتها 
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 وهم الذین لا یقصدون تحریف الألفاظ ولكن نظراً لسوء فهمهم ونقصان :المارقة  -٣

تصورهم فإنهم یفهمون شرائع المدینة الفاضلة على غیر قصد فتصیر أفعالهم خارجة 

 . الأول فیضلوا دون أن یشعروا عن مقصد الرئیس

 وهم الذین یتعمدون تزییف أراء أهل المدینة الفاضلة وهم ینقسمون الى :المزیفون  -٤

نوعین الأول الغیر معاندین وهم الذین یمكن إقناعهم لیغیروا أفكارهم ، فهم مطالبین 

وع الأخر للحق ، ورفعهم لمرتبة الحق یكون باستعمال منهج التصور لا التخیل ، أما الن

وهم المصممین على التزییف وأهدافهم تحقیق الغلبة وتحقیق أهداف أهل الجاهلیة ومنهم 

  .)٨٥(من یزیفون الآراء لعجز أذهانهم عن تصور الحقیقة

 وهم الذین یرون انه لیس فیما یدرك شىء صادق أصلاً ، وأن كل من : الاغمار الجهال -٥

 .)٨٦(یدرك شیئاً فهو كاذب

 وهم لا یكون لهم اجتماعات مدنیة بل بعضهم على مثال ماعلیه البهائم :ن  البهیمیو-٦

الإنسیة وبعضهم مثل البهائم الوحشیة ، وهو یقصد بالبهیمیة مجتمع الجریمة الذى 

یشتمل على المجرمین فى المدینة وعلى البغاة وقطاع الطرق والبدو الرحل الذین یشنون 

  .الغارات على مجتمعات المدن 

 یصف الفارابى النوابت بأنهم المقتنصین والانتهازیین والمتربصین بشرائع وبذلك

وقوانین المجتمع ویبتغون تزیفها وتحریفها حتى یتمكنوا من تحقیق أغراضهم ومآربهم الخاصة 

  والتى تتعارض أصلاً مع هذه الشرائع والقوانین 

  : طبیعة الرئاسة فى المدن الجاهلة : خامساً 

ن ملوك الجاهلیة یبغون من الرئاسة تحقیق أهوائهم وشهواتهم ، وكل یقول الفارابى أ

ماهو ضرورى لهم و لذلك فالریاسة تشترى بالمال خاصة الریاسة التى تكون فى المدینة 

الجماعیة حیث لا یكون هناك أحد أولى بالرئاسة عن أحد إلا بالأموال أو عوضاً آخر ، 

دائما نجده مرؤوساً من غیر الأفاضل وإذا تولى ومثل هذا الرئیس یتمیز بالاحتیال لذلك 

  الرئاسة فأنه یكون مخلوع أو مضطرب الریاسة ومتنازع فیها 
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  : التمادى فى الجهل والفسق والضلال **

بعض الأفعال الغیر فاضلة من شأنها أن تكسب الأفراد هیئات نفسانیة ردیئة وناقصة 

هل المدن المضادة للمدینة الفاضلة یعیشون فى وكلما واظبوا علیها زادتهم نقصاً ، ویرى أن أ

أذى عظیم نتیجة فساد تخیلهم الذى اكتسبوه بالإرادة والعادة فالمواظبة على الأفعال الردیئة 

تجعلهم یعتقدون أن ما یفعلونه هو الصواب وان ما عداه هو الباطل الذى لایحقق السعادة ، 

الجاهلیة تحت ضغط الإكراه والقهر فأن ذلك أما إذا اضطر احد الأفراد للقیام ببعض أفعال 

وبذلك نكون استعرضنا الأنظمة المختلفة . لا یكسبه هیئة نفسانیة مضادة للهیئات الفاضلة 

وننتهى إلى أهمیة الدور الذى .للمدن عند الفارابى والخصال التى تمیز بعضها عن بعض

لسیادة والسلطة فهو یلعبه الحاكم فى الدولة ، حیث تتركز فى شخصه جمیع مظاهر ا

صاحب السلطة التشریعیة حیث یعد الحاكم هو واضع النوامیس لأنه یمتلك القدرة على أن 

یستخرج بجودة فكره شرائطها التى بها تصیر موجودة بالفعل وجوداً تنال به السعادة القصوى 

سلطة ، وهذا الأمر یتطلب أن یكون واضع النوامیس تتوافر فیه صفة الفیلسوف ، وتتقید 

الحاكم التشریعیة بالغرض أو الغایة منها فالغرض من هذه التشریعات هو تدبیر أمور الدولة 

، ویحقق التعاون على إزالة الشرور )٨٩(تدبیر یحقق الترابط والائتلاف بین أجزائها المختلفة

 وتحصیل الخیرات ، وان یستبقى الأفعال النافعة فى بلوغ السعادة أو یذید منها ویقلل من

الأفعال الضارة أو یبطلها أو یحولها إلى أفعال نافعة ، كذلك الحاكم هو صاحب ولایة 

الجهاد ، ویرى الفارابى أن الحرب أما أن تكون لدفع عدو وارد علي المدینة من الخارج ، 

وإما لاكتساب خیر تستأهله المدینة ممن فى یده ذلك ، وإما لان یحمل بها قوم ما ویستكرهوا 

الأجود والاحظى لهم فى أنفسهم دون غیرهم ، متى لم یكونوا یعرفونه من تلقاء على ماهو 

، أیضا یقوم الحاكم بدور )٩٠(أنفسهم ، ولم یكونوا ینقادون لمن یعرفه ویدعوهم إلیه بالقول 

تربوى منبثق من افتراض أن الكمال والسعادة هى نتاج الدعائم الفكریة والأخلاقیة التى یجب 

مواطنین لأداء وظائف الدولة المتخصصة ، وهو إعداد یتطلب التوسع فى إعدادها فى ال

  .العلوم النظریة والعلمیة لذلك كان الحاكم هو مؤدب الأمم ومعلمها 
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  الخاتمة

أن أفلاطون والفارابي فیلسوفان كبیران، تتطابق النظریة السیاسیة لكل واحد منهما مع 

ة سیاسیة خاصة ، تعبر عن أزمة العصر الذي فلسفته العامة، وكلاهما أرسى دعائم نظری

  . الوجود بجوهره وذاته من غیر أن یكون به حاجة إلى شيء آخر یمد بقاؤهنعاش فیه م

حیث یرى " أثینا"أفلاطون یذهب في السیاسة مذهباً أرستقراطیاً یخالف فیه دیمقراطیة 

ه للعدالة والحكام عند أن تدخل الأكثریة في السیاسة والحكم یثیر الفوضى، ویخالف مفهوم

أن معاني الجمهوریة  أفلاطون یجب أن یكونوا من الفلاسفة ، بینما الفارابي فقد ظن

 وأن الناس قد جمعتهم الضرورة ، الأفلاطونیة تتخلص في الرئیس الفیلسوف، ورأى أن

  .المدینة الفاضلة، فهي نوع واحد، ورئیسها یتصف بكل الفضائل الإنسانیة
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  :النتائج

 .عن ارسطو) الجسم(الفارابي فكرة إختلاف الطبقات لكنه استعار تشبیه  فضر  -

تـأثرا بـأفلاطون ) مدینـة(كلمـة  فـضل اسـتخدام  رغـم أتـساع الدولـة الاسـلامیة إلا أن الفـارابى-

 ).الجمهوریة(في 

الدولـة یجـب أن یكـون فیلـسوفا بینمـا الفـارابي قـد غـالي ورفعـه إلـي   یـرى افلاطـون بـأن زعـیم-

  .ة النبى منزل

إلـي ثـلاث طبقـات مثلمـا قـسم الـنفس الإنـسانیة، فـالأولي هـي  شـرائح المجتمـع  قسم أفلاطون-

تقابلهــا الــنفس الناطقــة والثانیــة طبقــة الكتلــة العــسكریة وتقابلهــا الــنفس  طبقــة الحكــام والتــي

 عـن یختلف الفارابي جـذریا  وهنا.وأخیرا طبقة العمال وهي تقابل النفس الشهوانیة. الغاضبة

صـحیح لا توجـد فیـه طبقـات البتـة كـي  أفلاطون، فهو یري أن الـشعب كأنـه جـسم واحـد تـام

علــي شــكل سلــسلة ذات درجــات تبــدأ مــن  تنفــصل بعــضها عــن الــبعض الآخــر، كمــا وأنهــم

  .الدرجة التي تخدم ولا ترأس الرئیس الأول ثم الثاني وهكذا دوالیك إلي

فیخبرنـا عـن   یكـون إلا فیلـسوفا ،أمـا الفـارابيأفلاطـون علـي أن الحـاكم لا یـصلح ولا یؤكـد -

الرئاسـة أي إنـسان عـادي  شخصیة الرئیس كیـف تكـون ، فیـرى انـه لا یمكـن أن ینـال درجـة

یكـون الـرئیس معـداً لـذلك بـالنظرة  الأول،: حیث أن المفهوم الرئاسي عنده نـابع مـن صـنفین

 كل ویـــسمیه الــرئیس الأولبالملكــة الإرادیـــة والــش والطبــع والثــاني یكـــون مهیئــا للرئاســـة

رئـیس یحتـل وظیفـة سیاسـیة علیـا فـي مدینـة الفـارابي الفاضـلة بـل  باختـصار انـه لـیس فقـط.

 .أخلاقي وفیلسوف مثالي ونبي دیني  انه معلم

 فى صـفات الـرئیس لا یمكـن القـول بـان الفـارابى قـد نقـل بـشكل مباشـر خـصال الـرئیس عـن -

 التــأثیرات مــن فلــسفات مختلفــة فنجــد تــأثر أفلاطــون ، وذلــك لأن فــى هــذه الــصفات بعــض

واضـــح بالرواقیـــة مـــن جهـــة وتـــأثر بـــصفات الأمـــام عنـــد الـــشیعة مـــن جهـــة بجانـــب اجتهـــاد 

الفــارابى النظــرى وبحثــه فــى أفــضل الــصفات مــع مــا یلائــم عــصره إلــى أن أنتهــى إلــى أثنــى 

ربــط عــشر خــصلة مــن الخــصال التــى یجــب أن تتــوافر فــى رئــیس المدینــة ، بینمــا أفلاطــون 

بعـض تلـك الخــصال بعـشق المعرفـة التــى ینـزع صــاحبها بطبیعتهـا الـى البحــث عـن الحقیقــة 

 .وفرق بین أن یولد المرء علیها وبین مجرد النزوع إلیها 

وینفـرد بهـا ویتفـق مـع أفلاطـون فـى ذلـك   الفارابى یرى أن كل فرد یلتزم بممارسة عمل واحـد-

  .ذات الوقت بل علیه أن یتقن عمل واحد فهو لا یجیز للفرد ممارسة أكثر من عمل فى 
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 المراجع

  ٢٦٣ :٢٦١، ص١٩٨٦محمد طه بدوى ، النظریة السیاسیة ،المكتب المصرى الحدیث للنشر) ١(

 ٣٢ص  ٢٠٠١وداد عجیزة ، مفهوم العدالة بین افلاطون والفارابى ،دار النهضة العربیة ، ) ٢(

 ٣٣ص  وداد عجیزة ، المرجع السابق ،) ٣(

مة الجرف ، نظریـة الدولـة والمبـادىء العامـة للانظمـة الـسیاسیة ونظـم الحكـم ، دار النهـضة طعی) ٤(

، دار الوفاء للنـشر ،الاسـكندریة ، محمد ابوریان ، تاریخ الفكر الفلسفى،٦٠ ، ص١٩٧٨العربیة 

  ٢٢٨ص   ،٢٠١٤ ، ٢ط

 ، عبد اللطیف ١٠٧ ،ص ١ ، ط١٩٩٠رضا سعادة ، الفلسفة ، دار الفكر اللبنانى ، بیروت ، ) ٥(

  ١٠٤  ،٨٠ص   ،١٩٧٦احمد على ، التاریخ الیونانى ،دار النهضة العربیة ، بیروت 

  ٣٠، ص ١٩٩٦ طه غازى ، فكرة العدالة فى فلسفة افلاطون ،دار النهضة العربیة ،  ) ٦(

، ١٩٦٦، ارنست باركر ، النظریة السیاسیة عند الیونان ، مؤسسة سجل العرب للنشر ، القاهرة  )٨(

مجــــــدى  ، ٣٠٧ ،ص ١٩٧٤ ، فــــــؤاد زكریــــــا ، الجمهوریــــــة ،الهیئــــــة العامــــــة للكتــــــاب ،٣٠٢ص

  ٣١٦ ، ص ٢٠١٣، الفلسفة الیونانیة ،المكتب الجامعى الحدیث ، القاهرة الكیلانى

، ١٣٨ : ١٣٦، ص١٩٣٦یوســف كــرم، تــاریخ الفلــسفة الیونانیة،مطبعــة لجنــة التــألیف والترجمــة ) ٩(

 ،١٩٩٢ من افلاطون الى محمـد عبـده ، مكتبـة الانجلـو مـصریة حوریة مجاهد ، الفكر السیاسى

 ٥٣ص 

  ١٠٤ ص ١٩٩٤افلاطون ، الجمهوریة ،ترجمة شوقى تمراز،الاهلیة للنشر والتوزیع بیروت ، )١٠(

   ٧٣ص جورج سباین ، تطور الفكر السیاسى ،ترجمةحسن جلال العروسى ،دار المعارف ، )١١(

،  الهیئة العامة للكتاب، القوانین ، ترجمة محمد حسن ظاظا،٨١باركر ، المرجع السابق ،ص  )١٢(

، ر المعرفة الجامعیـة ، الاسـكندریة ، حربى عطیتو ، ملامح الفكر الفلسفى ، دا٣٠ ،ص١٩٨٦

  ٢٦٢ص ١٩٩٢

   .١٢٩ص  یوسف كرم ، المرجع السابق ،) ١٣(

   ١٠٠ ،ص ٢٠٠١افة امام عبد الفتاح ، المجلس الاعلى للثق. دیف روبنسون ،افلاطون ، ت )١٤(
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-A.S.Ferguson , Plato ‘s simile of light , the Allegory of the cave , the 

classical Quarterty, part 2,p16-18 

أحمــد شــحلان ،محمــد الجــابرى ، مختــصر كتــاب الــسیاسة لأفلاطــون ، مركــز دراســات الوحــدة  )١٥(

   ٤٧وى ، المنقذ ، ص  ، عبد العفار مكا٥٩،٦٥ ، ص ١٩٩٨العربیة ، بیروت ، 

 (16) A.S.Ferguson , Plato ‘s simile of light , the classical Quarterty, part 2 

jul-Oct 1921, p23-25 ,Timothy Chappell, Reading Plato's Theaetetus, 

Hackett, 2005, p246, Catalin Partenie, Plato's Myths, Cambridge, New 

York, Cambridge University Press, 2009, p255 .  

   ٢٦٢السابق ، ص  حربى عطیتو ، المرجع )١٧(

ــــدفاع ، ت )١٨(  ، ١٩٥٦محمــــد صــــقر خفاجــــة ، مكتبــــة النهــــضة المــــصریة ، . ایــــون ، محــــاورة ال

، ٢٠٠١، بستان المعرفة للنشر،، فضل االله اسماعیل ، الاصول الیونانیة للفكر السیاسى ٥٢ص

  ١٣ص

ـــویس شـــیخو و )١٩( ، مقـــالات فلـــسفیة لمـــشاهیر فلاســـفة العـــرب ، دار البـــستانى للنـــشر )ن آخـــرو (ل

فــالترز ، افلاطــون وتــصورة للالــه الواحــد ونظــرة المــسلمین . ،ر٥٤ ،٥٣ ، ص ١٩٨٥القــاهرة ، 

دار الكتــاب اللبنــانى ،  فــى فلــسفته ، ،ترجمــةابراهیم خورشــید ، حــسن عثمــان ،عبــد الحمیــد یــونس

 ٧٤ ،ص ١٩٨٢بیروت ، 

  ٧٦باركر ، المرجع السابق ، ص ارنست  )٢٠(

  ٣١ ، ماریا لویزا،المدینة الفاضلة عبرالتاریخ ص ٦١:٦٤فؤاد زكریا، الجمهوریة، ص )٢١(

 ومـــا بعـــدها ، ١١٣فـــؤاد زكریـــا ، الجمهوریـــة ،ص   ،١٢٩یوســـف كـــرم ،تـــاریخ الفلـــسفة ، ص  )٢٢(

عود ،المجلس الـوطنى للثقافـة ماریا لویزا ، المدینة الفاضلة عبر التاریخ ، ترجمة عطیات ابو الس

 ١٠٧ ،١٠٦ص   ، رضا سعادة ، المرجع السابق٣٣ ، ص ١٩٩٧والفنون والاداب ، الكویت 

ـــسیاسى الاســـلامى ، ماجـــستیر ، كلیـــة دار ) ٢٣( ـــر الافلاطـــونى للفكـــر ال ـــستار ، الاث رشـــدى عبـــد ال

  ٤٢ ، ص ١٩٩٧العلوم ، جامعة القاهرة 

  ١٤٠ ،١٣٥ ص ، احمد شحلان ، المرجع السابق )٢٤(
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 ، محمد وقیع االله ، مدخل الى الفلسفة السیاسیة ، مرجع ١١٧فؤاد زكریا، الجمهوریة ،ص ) ٢٥(

، المدینة الفاضلة كما تصورها فیلسوف  ، أحمد المنیاوى ، جمهوریة أفلاطون٦٣سابق ص

رشدى عبد الستار،   ،٣٤ ،٣٣ ، ماریا لویزا ، المرجع السابق ،ص ٩٣الفلاسفة ، ص 

 ٥٢بق، ص السا

  ١١٤حنا عبود ، الفكر السیاسى فى الیونان القدیمة ، ص . س نرسیسیان ، ت. ف ) ٢٦(

رستیس ، تاریخ الفلسفة  ، وولت٩٨محمد عبد الهادى الشقنقیرى ،المرجع السابق ص  ) ٢٧(

 ١٩٣ ، ص ١٩٨٣دار الثقافة والنشر ،  ،الیونانیة

   ومابعدها ٤٤، ص ابقدینیس لوید ، فكرة القانون ، المرجع الس ) ٢٨(

محمد سید المسیر ، المجتمع المثالى فى   ،٣٢٣مجدى الكیلانى ، الفلسفة الیونانیة ،ص   )٢٩(

 ، امیرة مطر ، جمهوریة افلاطون ، الهیئة ٦٩ ، ص ٢٠٠٢الفكر الفلسفى ، دار المعارف ، 

  ٣٠ ، ص ١٩٩٤المصریة للكتاب ،

، ٢٠٠ ص ،١٩٩٨خها ومشكلاتها ،مطبعة قباء للنشر ، امیرة مطر ، الفلسفة الیونانیة ، تاری )٣٠(

جان شوفالییه ، تاریخ الفكر السیاسى من المدینة الدولة الى الدولة القومیة ،ترجمة محمد عرب 

  ٤٩-٤٥ ،ص١٩٨٥صاصیلا ، المؤسسة الجامعیة ، بیروت ، 

 امیرة مطر ،  ،٨١فالترز ، افلاطون وتصورة للاله الواحد ونظرة المسلمین فى فلسفته ،ص) ٣١

   ١٤١ ، أحمد المنیاوى ، جمهوریة أفلاطون ، ص ٣١جمهوریة افلاطون ، ص 

 ومابعدها ، شوقى تمراز ، ١٦ألبیر نادر ، ص. الفارابى ، الجمع بین رأى الحكیمین، ت ) ٣٢(

   ٢٤١الجمهوریة ، ص 

، خ العدالةجونستون ، مختصر تاری ، دیفید ٣٩ ، ٣٨امیرة مطر ، جمهوریة افلاطون ، ص  )٣٣(

  ٧٤ ص ١٩٩٧المجلس الوطنى للثقافة والفنون والاداب ، الكویت 

   ٨٨ ، ٨٧فالترز ، افلاطون وتصورة للاله الواحد ونظرة المسلمین فى فلسفته ، ص )٣٤(

  ١٢٨ ، یوسف كرم ، تاریخ الفلسفة،ص ٥٩رشدى عبد الستار، المرجع السابق ص )٣٥(

  ١٠٩ ، رضا سعادة ، السابق ص٥٩ ص افلاطون ،الجمهوریة شوقى تمراز ،) ٣٦(

   ١٨ ، ص١٩٨٦للفارابى ، المطبعة الكاثولیكیة ، بیروت  ألبیر نادر ، الجمع بین رأى الحكیمین، )٣٧(
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  ١١٠-١٠٩ ، رضا سعادة ، الفلسفة ، ص ٢٦٣ارنست باركر ، السابق ص  )٣٨(

 ٢٦٤، ص ، حربى عطیتو ، المرجع السابق ١٢٧دیف روبنسون ، افلاطون ، ص ،) ٣٩(

  ٦٢رشدى عبد الستار ، الاثر الافلاطونى فى تاریخ الفكر السیاسى ص  )٤٠(

  ١٣٤روبنسون ، افلاطون ص   ، دیف٤٥٩شوقى تمراز ، الجمهوریة ، ص  )٤١(

امیرة مطر ، جمهوریة  ،١٩ص  ألبیر نادر ،. الفارابى ، الجمع بین رأى الحكیمین ، ت )٤٢(

 ٤٠ص  افلاطون ،المرجع السابق

  ٣٩٠روجیه أرنالدیز ، ماوراء الطبیعة والسیاسة قى فكر الفارابى ،ص  )٤٣(

 ، ١١ ، ص١٩٨٩مصطفى صقر ، نظریة الدولة عند الفارابى ،مكتبة الجلاء ، المنصورة ،  )٤٤(

   ٢٦ ، ص ١٩٨٧جعفر أل یاسین ، فلاسفة مسلمون ،دار الشروق ،

   ٥٨ ، ص١٩٨٢ار الشروق فاروق سعد ، مع الفارابى والمدن الفاضلة ، د ) ٤٥(

   .٣٢الفارابى ، تحصیل السعادة ، ص ) ٤٦(

   ١٤٨احمد شمس الدین ، الفارابى ، دار الكتب العلمیة ، بیروت ، ص ) ٤٧(

   ٣٨على عبد الواحد وافى ، المدینة الفاضلة، نهضة مصر للطباعة والنشر ، ص ) ٤٨(

  ٦٣ ،ص ٢٠١٤ للتعلیم والثقافة ، محمد جمعة ، تاریخ فلاسفة الإسلام ،مؤسسة هنداوى) ٤٩(

  ٢٥١ص  ،١٩٩٨هنرى كوربان ، تاریخ الفلسفة الاسلامیة ، ترجمة نصیر مروة ،عویدات للنشر) ٥٠(

   ١٨ ، الفارابى ، فصول منتزعة ، ص ٣٣جعفر أل یاسین ، فلاسفة مسلمون ، ص  )٥٢(

  .١٢٠الفارابى ، اراء اهل المدینة ، ص ) ٥٣(

  .٢٨ة الدولة ، ص مصطفى صقر ، نظری )٥٤(

 . ٢١فصول منتزعة ، ص  )٥٥(

  .٢٢ الفارابى ، تحصیل السعادة ، طبعة حیدر آباد ، ص )٥٦(

  ١٢٨ ، الفارابى ،مبادىء اهل المدینة الفاضلة ،ص ١٢٨الفارابى، أراء اهل المدینة ، ص  ) ٥٧( 

  .١٣٩ص  حمد شمس الدین ، الفارابى ،السابق أ)٥٨(
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 . ٣١ص  لدولة ،السابقمصطفى صقر، نظریة ا )٥٩(

 . ٣٣ ، مصطفى صقر ، نظریة الدولة ، ص ٩٧-٩٠مصطفى غالب ، الفارابى ، ص  )٦٠(

  .٩فصول منتزعة ، ص   الفارابى ،)٦١(

   ٣٩، مصطفى صقر ،نظریة الدولة ص ٣١جعفر ال یاسین فلاسفة مسلمون ص) ٦٢( 

للكتاب  ، الهیئة العامة) لفارابى نموذج ا( ابراهیم عاتى ، الانسان فى الفلسفة الاسلامیة  )٦٣(

  .٢٤٧ ، ص١٩٩٣

، عبد الرحمن بدوى ، أفلاطون فى الاسلام ،  ٤٥على عبد الواحد ، المدینة الفاضلة ، ص )  ٦٤(

  . ٢٥٣، ص   ، ابراهیم العاتى ،المرجع السابق٤٤ص 

،  لفاضلة ، على عبد الواحد ، المدینة ا٤٢عبد لرحمن بدوى ، أفلاطون فى الاسلام ، ص  )٦٥(

   ٢٠٧-٢٠٦ ، امام عبد الفتاح امام ، الاخلاق والسیاسة ، ص ٧٢- ٧٠ص 

  . ٣٨ ،٣٧ ، جعفر ال یاسین ، فلاسفة مسلمون ، ص١٠٤مصطفى غالب ، الفارابى ، ص ) ٦٦(

 .١٣٠ ، الفارابى، أهل المدینة الفاضلة ص ٢٥٨ ابراهیم عاتى ، المرجع السابق، ص )٦٧(

خالد حربى ،   ،١٠٤ ،١٠٣ ، ص ١٩٩٤ة الفاضلة ، منشورات سراس  الفارابى ،اهل المدین)٦٨(

 ، عبد المجید مزیان حدود الخیال السیاسى عند الفارابى ، محمد ١٠٤الكندى والفارابى ، ص 

 ، محمد آیت حمو ، الدین والسیاسة فى فلسفة الفارابى ، ٤٥الدولة ،ص ) آخرون (الهلالى و

   ١٧٠- ١٦٣ ،ص ٢٠١١ت در التنویر للطباعة والنشر ، بیرو 

راشد ، البعد الاخلاقى للفكر السیاسى الاسلامى عند الفارابى والماوردى، ماجستیر ،  موزة) ٦٩(

  ٢٠٧جامعة الاسكندریة ،ص 

 . ٨٠ص   مصطفى صقر ،نظریة الدولة ،)٧٠(

  . ٧١ص  مصطفى صقر ،نظریة الدولة ،) ٧١(

بد المجید مزیان ، حدود الخیال السیاسى ، ع ٤٦ على عبد الواحد ،المدینة الفاصلة ، ص )٧٢(

  ١١٣عند الفارابى ، ص 

   ١٨1 فصول منتزعة ، ص الفارابى ، )٧٣(
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   ٢٥٩ابراهیم عاتى ، الانسان فى الفلسفة الاسلامیة ، ص ) ٧٤(

   ٥٤ ، ص٢٠١٤محمد لطفى جمعه ، تاریخ فلاسفة الإسلام ، مؤسسة هنداوى للنشر ، ) ٧٥(

،   ، الفارابى١١٠الفارابى ، ص   ، مصطفى غالب،١٣١  المدینة ، صالفارابى ، اراء اهل )٧٦(

  ١١٣مبادىء أهل المدینة الفاضلة ، ص 

  ٨٨الفارابى ، السیاسة المدنیة ، ص  )٧٨(

  . ١٣٢اراء اهل المدینة ، ص  الفارابى ، )٧٩(

   ١٩٧،ص  محمد آیت حمو ، الدین والسیاسة فى فلسفة الفارابى )٨٠(

 ، الفارابى ، مبادىء اهل المدینة الفاضلة ، ص ٥١ظریة الدولة ، ص مصطفى صقر، ن )٨١(

  ١١٥ ، جعفر ال یاسین ،عبد المجید مزیان ، حدود الخیال السیاسى عند الفارابى ، ص ١٠٩

 ، نیفین عبد الخالق ، دراسة فى الفكر السیاسى الاسلامى ، ٥٣مصطفى صقر ، نظریة الدولة ص ) ٨٢(

   ١٩٥مو ، الدین والسیاسة فى فلسفة الفارابى ، ص  ، محمد آیت ح٣٢٨- ٣٢٦ص 

 ، الفارابى ، السیاسة ١١٢ص  ، ابرهیم عاتى٥٦ مصطفى صقر ،نظریة الدولة ، ص )٨٣(

  ٩٠المدنیة ، ص 

  . ١١١ فاروق سعد ، مع الفارابى والمدن الفاضلة ، ص )٨٤(

   ٤٥عبد الرحمن بدوى ، أفلاطون فى الاسلام ،ص  )٨٥(

 . ٢٦٣ – ٢٦٢اتى ، الانسان فى الفلسفة الاسلامیة ص ابراهیم ع )٨٦( 

   ٢٢على بو ملحم ، الفارابى ،تحصیل السعادة، ص ) ٨٧ (

  ،٨٩ ، الفارابى السیاسة المدنیة ،ص ١١٠ الفارابى ، مبادىء اهل المدینة الفاضلة ، ص )٨٨(

  ٩٠ص  فاروق سعد ، مع الفارابى والمدن الفاضلة ،

  . ٤١لسعادة ، صتحصیل ا الفارابى ، )٨٩(

   ٢٢ص  الفارابى ، فصول منتزعة ، فوزى النجار ،) ٩٠(

  


