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  المقدمة:

الحم����د � رب الع����المین،  والص����لاة والس����لام عل����ى خی����ر خل����ق الله وس����ید 
  ،أما بعد،المرسلین،  سیدنا محمد وعلى آلھ وأصحابھ أجمعین،  

فإن النظام الإجتماعى ھو التعبیر الظاھر ع�ن المی�زان الخلق�ى ال�ذى یس�یطر 
لس�مو الغای�ة على عقول الأفراد فیھ،  وإذا كان الخلود قد یكتب لأمة من الأمم نظراً 

الخلقیة فیھا،  فإن الأم�ة الإس�لامیة تبق�ى م�ا بقی�ت عقی�دتھا الت�ى یتول�د عنھ�ا أخ�لاق 
الأجیال فیھا، والتى لأجلھا امتدح الله تعالى رسولھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم بأن�ھ عل�ى 
خُلق عظیم، وسواء كان الخلق ملكة راسخة فى النفس أو ھو مكتسب، فإنھ متى ق�ام 

وإذا كان�ت الم�ذاھب الأخلاقی�ة .فھو المحمود، وإلا فھو الم�ذمومعلى میزان صحیح 
تعد امتداداً طبعیاً لتصورات أص�حابھا ف�ى الم�زاج و المعرف�ة، ف�إن الإنس�ان المس�لم 
ف��ى حقیق��ة أم��ره إنم��ا یتخل��ق ب��أخلاق أرادھ��ا الله تع��الى ل��ھ، إذ ھ��و س��بحانھ الع��الم 

وخالقھ مرجعیة لخلق�ھ فإن�ھ  بمكنونات الضمائر، وخفایا النفوس، ومن اتخذ من ربھ
یرى الخیر فى طبیعة الأفعال التى یأتیھا، ومن یس�تند إل�ى منفع�ة لا ی�رى الخی�ر إلا 

ف��إن ج��اء عل��ى غی��ر م��راده ودون م��ا ینبغ��ى ن��دم وتأس��ف، وھ��ذا  .ف��ى نتیج��ة عمل��ھ
أما من بذل الجھدفى مھنتھ وسائر . الصنف من البشر غایتھ مؤجلة وجزائھ موقوت

لقاء وجھ ربھ، فإن جزاؤه عاجل وكفى من جزاء ربھ لھ أن رضیھ مجرایات حیاتھ 
ومم��ا ینبغ��ى إدراك��ھ أن العم��ل  م��ن أج��ل الله ف��ى مج��ال المھن��ة .أھ��لاً ل��ذلك العم��ل

وغیرھا لا ینافى الغایة الشخصیة لھ، كحرص المؤمن على فوزه برضاء ربھ عنھ، 
الحری��ة یش��عر وق��ت وك��ذلك لا ین��افى حریت��ھ ف��ى أن یفع��ل وأن لا یفع��ل، وھ��و بھ��ذه 

العم�ل وكأن��ھ المل�زم لنفس��ھ بھ�ذا العم��ل حی�ث اخت��اره لنفس�ھ ورض��ى ب�ھ، ل��ذا یس��ھل 
والإرادة الحرة للمتھن تعم�ل .مزاولتھ والإتیان بھ ولا یشعر بثقل عبء التكالیف فیھ

بموج���ب ق���وانین لا تف���رض م���ن خ���ارج علیھ���ا، وإلا خض���عت الإرادة للض���رورة 
إذالحری��ة .ض��ة م��ن أعم��اق ال��نفس وق��رار ال��ذاتالطبعی��ة، ب��ل تخض��ع لق��وانین مفرو

وإن الغایة تقوم ف�ى مطابق�ة الس�لوك للق�انون  .واستقلال الإرادة وجھان لعملة واحدة
وھ�ذه الغای�ة ھ�ى المقص�ودة قب�ل ك�ل . الأخلاقى ف�ى طاع�ة الله والاس�تجابة لأوام�ره

ج�ال إن ھدف الحیاة وأقوى بواعثھا ف�ى م.وقصد الفلاح والنجاح مرتب علیھا.شىء
الإبداع المھنى وغی�ره م�ن المج�الات یب�دو ف�ى تح�رك ك�ل ك�ائن ح�ى نح�و اكتمال�ھ،  
ویش��ھد ب��ذلك عل��م وظ��ائف الأعض��اء ویس��مى ذل��ك ص��حة، وعل��م الأخ��لاق ویس��میھ 
كمالاً، وعلم النفس ویسمیھ تحقیقاً للذات بالتوفیق بین قواھا العدیدة،  ودی�ن الإس�لام 

لنفس��ى ب��الإعلاء والتس��امى یح��ول مج��رى ویس��میھ إیمان��اً، والخ��لاص م��ن الت��وتر ا
وم��ن تجاھ��ل  .الغرائ��ز إل��ى جھ��ة لا تعم��ل عل��ى كبتھ��ا، ب��ل عل��ى إنمائھ��ا وتوجیھھ��ا

المیول الاجتماعیة الكامنة فى طبیعتھ افتقد الشعور الكام�ل بالس�عادة، ولا س�عادة إلا 
فى الإیمان الذى ھو حریة صحیحة تعص�م م�ن دروب ال�ذلل كلھ�ا، ومنفع�ة خالص�ة 

حداً ب�ین ال�نفس وش�ھواتھا، وع�زاء ن�افع یلھ�م ص�احبھ الحكم�ة فیم�ا یل�م ب�ھ م�ن  تقیم
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م�ن أج�ل ھ�ذا .عمل، ویلھمھ الثق�ة بالحكم�ة فیم�ا یجھ�ل س�ببھ أو قص�رت إرادت�ھ فی�ھ
وغی��ره رأى الإس��لام ف��ى المھن��ة ص��حیفة لھ��ا الأخ��لاق ك��العنوان، وب��دونھا تتح��ول 

ص�ف بالإنس�انیة ومواثیقھ�ا لق�اء الكفاءات والمواھب المھنیة إلى م�ردة وش�یاطین تع
لھ�ذا نظ�ر الإس�لام ف�ى نصوص�ھ وت�راث . تحقیق غایتھ�ا، وإش�باع ل�ذاتھا وش�ھواتھا

مفكری��ھ إل��ى المھن��ة والعم��ل ف��ى إط��ار م��ن الأخ��لاق والفض��یلة تحفھ��ا كف��اءة ق��ادرة، 
وأمان���ة مانع���ة، وإحس���ان یخت���زل أس���مى المع���انى الإنس���انیة ف���ى س���یاق حروف���ھ 

و ك��ان للفض��یلة عب��ادة تعب��د الله بھ��ا لك��ان لھ��ا م��ن أخ��لاق ك��ل موقن��اً أن��ھ ل��.ومفردات��ھ
ممتھن صح إیمانھ، وخلصت سریرتھ ف�ى مج�ال مھنت�ھ وتخصص�ھ مس�جد تعب�د الله 

والص��فة الأخلاقی��ة الت��ى یری��د الإس��لام م��ن خلالھ��ا أن یحق��ق مثالی��ة الواق��ع ف��ى .فی��ھ
خی�وط أیام�ھ، المجال المھنى وغیره لیست إلا قطعة العم�ل الت�ى ینس�جھا الف�رد م�ن 

وقطرات كده وعرقھ فى ثوب التاریخ، تحیكھ الأمة لنفسھا من أعم�ار أبنائھ�ا لتتخ�ذ 
من�ھ عم��ادا لبل��وغ عزھ�ا ومج��دھا موقن��ة أن ق�وة خل��ق الإنس��ان ف�ى مھنت��ھ ھ��ى الت��ى 
تجعلھ ثابتاً فى مركز تاریخ�ھ، لا م�تقلقلاً ف�ى ت�واریخ الن�اس وترھ�اتھم وف�ى الوق�ت 

شخص��یتھ الخال��دة لا بمن��افع شخص��ھ الف��انى،  ن��اظراً ف��ى  ذات��ھ یك��ون مح��دداً بعظ��ائم
الحیاة من خلال تفاعلھ مع أحداثھا إلى الوضع الثابت للحقیقة لا إلى الوضع المتغیر 

وبھذا تكون معاییر وأخلاق المھنة مادة تستلھم منھ�ا الأم�م م�ادة س�موھا .إلى المنفعة
الم�ادى، خالع�ة علی�ھ حل�ل تغیر بھا ما اغبر من وجھ الزم�ان ف�ى إط�اره . ونھضتھا

الأخلاق والفضیلة، ملبسة إیاه تاج الأمان�ة والإحس�ان، ولع�ل م�ا یحوی�ھ ھ�ذا البح�ث 
من مادة عبرت عن عظمة الشخصیة المسلمة فى الجانب المھن�ى للأخ�لاق، مفتاح�اً 

  .یعین على الوصول إلى ذلك فى ضوء تعالیم الإسلام وتراث علماءه ومفكریھ

  ...هادى إلى سواء السبيلواالله الموفق وهو ال
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  المبحث الأول
 أخلاق المھنة مفھومھا 

  ونظرة الإسلام إلیھا

حق�لاً جدی�داً "یرى المھتمون بدراسة الأخ�لاق المھنی�ة  أن ھ�ذا المج�ال یمث�ل 
م�ن حق��ول عل�م الأخ��لاق ف�ى الع��الم الإس�لامى حی��ث إن�ھ یتن��اول بالدراس�ة والتحلی��ل 

ف��ى نظ��رة المھتم��ین ب��ھ م��ن  –الأخلاقی��ات المتعلق��ة ب��المھن المختلف��ة وھ��ذا مج��ال 
یث�ة ل�م ی�تم تناول�ھ م�ن منظ�ور متكام�ل جدید فى الكتابات الأخلاقیة الحد –الحداثیین 

باللغة العربیة  حیث إن المؤلف�ات العربی�ة المھتم�ة بالدراس�ات الأخلاقی�ة حت�ى الآن 
لاتزال تدور فى فلك فلسفة الأخلاق النظریة التى تكتفى بعرض النظریات الفلس�فیة 

ف�ى العامة عبر التاریخ الإنسانى دون تطرق لأرض الواقع العملى،  ودون الدخول 
المش���كلات الأخلاقی���ة الحقیقی���ة الت���ى تم���س الإنس���ان المعاص���ر،  وإذا ك���ان علم���اء 
الأخ��لاق ف��ى أوروب��ا وأمریك��ا ق��د تج��اوزوا ھ��ذه المرحل��ة النظری��ة ف��ى الدراس��ات 
الأخلاقی��ة،  وتعرض��وا للأخ��لاق العملی��ة الواقعی��ة لاس��یما ف��ى مج��ال ع��الم الأعم��ال 

ى الوطن العربى لانزال نفتقر إل�ى مث�ل الاقتصادیة والمھن والوظائف العامة فإننا ف
 .)١("ھذا النوع من الدراسات

والواقع أن مجال الأخلاق العملیة ف�ى الع�الم الإس�لامى ل�یس كم�اً مھم�لاً كم�ا 
یتصور البعض بل إننا لنجد الاھتمام بھ فى تراثنا الإسلامى م�ن خ�لال كتاب�ات اب�ن 

اوردى، والإم��ام الس��یوطى، مس��كویھ،  واب��ن ح��زم والإم��ام الغزال��ى،  والإم��ام الم��
ولانع��دم الاھتم��ام بھ��ذا الجان��ب أیض��اً عن��د أس��اتذتنا  .وغی��رھم م��ن أع��لام الأم��ة،

المعاصرین الذین ولجوا ھذا الجان�ب م�ن الدراس�ات الأخلاقی�ة واھتم�وا ب�ھ اھتمام�اً 
كذلك أیضاً نجد الاھتم�ام ب�أخلاق المھن�ة متن�اثراً ف�ى بط�ون الكت�ب التراثی�ة  ٢بالغاً 

ة بالمھن المختلفة،  فكتب الطب القدیمة لانعدم فیھ�ا ح�دیثاً ع�ن أخلاقی�ة مھن�ة المھتم
الط��ب وھك��ذا الح��ال ف��ى المج��الات والمھ��ن الأخ��رى وم��ن قب��ل ھ��ذا نج��د الرس��الة 
الجامعة من الفاروق عمر إلى أبى موسى الأشعرى رضى الله عنھما والتى یبین لھ 

ف�ى مھنت�ھ وعمل�ھ وك�ذا كت�ب الفق�ھ فیھا ما یجب أن یتحلى بھ القاضى من أخلاقیات 
التى تناولت ھذا الجانب بالبحث والدراسة، بل إننا نجد دراسات حدیث�ة وق�د أف�ردت 

ھش�ام الخطی�ب وآخ�رون مم�ا یحم�ل / ھذا الجانب بالتألیف والدراسة مثل ما كتبھ د 
وم�ا كتب�ھ ال�دكتور محس�ن الح�ازمى ف�ى " الطبیب المسلم وأخلاقی�ات المھن�ة " إسم 

وك��ذا الس��فیر " أخلاقی��ات الاسترش��اد ال��وراثى ف��ى المجتمع��ات الإس��لامیة " مؤلف��ھ 
بید أن ھ�ذه الكتاب�ات  ق�د " الأخلاق والمال فى الإسلام " محمد أمین جبر فى مؤلفھ 

                                                           
جامعة الإمارات  ٢٠٠٣ط ٢١الأخلاقیات المھنیة صد عبد الرزاق المضرب مبادىء .ا  )١(

 .العربیة المتحدة
یدل على ذلك المؤلفات القیمة التى اھتمت بالجانب العملى للأخلاق إضافة إلى الجانب   )٢(

النظرى لعلماء الأزھر المعاصرین مثل الدكتور محمود حمدى زقزوق والدكتور ربیع 
 .سعد الدین صالح وغیرھم/ ود د على معبد فرغلى وأد طھ خضیر .جوھرى وأ
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تناولت أخلاق المھن�ة بص�ورة تخصص�یة منف�ردة دون وض�ع إط�ار ع�ام یمك�ن م�ن 
ن الإسلام  بما یحویھ من كتاب خلالھ الاسترشاد الأخلاقى فى المھن المختلفة، مع أ

وس��نة وت��راث علمائ��ھ یمك��ن أن نس��تخلص من��ھ إط��اراً أخلاقی��اً عام��اً یحك��م المھ��ن 
المختلفة فى الوقت ذات�ھ یمك�ن أن ننف�ذ من�ھ إل�ى ص�یاغة أط�ر تخصص�یة تحك�م ك�ل 

  .وھذا ما سنعمل على بیانھ من خلال ھذا البحث بمشیئة الله تعالى .مھنة على حده

 وم أق ا

لقد رأینا فیما سبق كیف أن بعض المھتمین بالدراسات الأخلاقیة قد ذھب إلى 
علم��اء الأخ��لاق ف��ى أورب��ا وأمریك��ا ال��ذین " أن الاھتم��ام ب��أخلاق المھن��ة  مص��دره

اھتموا بھذا الجانب من جوانب الدراسات الأخلاقی�ة،  وم�ن ث�م اعتب�روه حق�لاً بك�راً 
الإس�لامیة، ول�ذا تن�اولوه بالدراس�ة والتحلی�ل ف�ى من حقول عل�م الأخ�لاق ف�ى البیئ�ة 

ض��وء النظ��رة الغربی��ة الت��ى خص��ت ھ��ذا الجان��ب م��ن جوان��ب عل��م الأخ��لاق،  وم��ن 
خ�لال ھ�ذه النظ�رة ك�ان تعرض�ھم لمفھ�وم أخ�لاق المھن�ة بالبی�ان والتعری�ف فعرف��وا 

مجموع��ة م��ن القواع��د والمع��اییر الخاص��ة بالس��لوك ف��ى " الأخ��لاق المھنی��ة بأنھ��ا 
تش��كل " ورأو أن ك��ل مجتم��ع عن��ده ھ��ذه الأخلاقی��ات،  وذل��ك لأنھ��ا  )١("تم��ع المج

القاع��دة اللازم��ة لتب��ادل المنفع��ة ب��ین أعض��ائھ بعض��ھم ال��بعض وب��دون ھ��ذه القاع��دة 
وإذا كان��ت النظ��رة الغربی��ة لأخلاقی��ات  )٢("الأساس��یة ل��ن توج��د مجتمع��ات مس��تقرة 

یس�یر علیھ�ا الإنس�ان ف�ى  المھن�ة تق�ف عن�د ح�د ص�یاغة مجموع�ة م�ن القواع�د الت�ى
تعاملاتھ الاجتماعیة من خلال المھن المختلفة فإن النظرة الإسلامیة لمفھ�وم أخ�لاق 
المھنة لاتقف عند حد وضع القاع�دة أو المعی�ار ب�ل تتع�دى ذل�ك إل�ى جان�ب الالت�زام 
الذاتى بھذه القواع�د،  ولك�ى نق�ف عل�ى تفص�یل ذل�ك م�ن خ�لال التص�ور الإس�لامى 

  .فإنھ ینبغى علینا أن نعرض لكلا الكلمتین بالتعریف لأخلاق المھنة

  :كلمة " أخلاق " :أولاً 

كعن�ق وأعن�اق،  أو بض�م فس�كون  –بضم الخاء واللام  –الأخلاق جمع خلق 
خل�ق  :یعن�ى الس�جیة، یق�ال"لس�ان الع�رب " كصلب وأصلاب وكلاھما كما ورد فى

" لیس شىء فى المیزان أثقل من حسن الخل�ق "  :المؤمن، خلق الفاجر،  وفى الأثر
أنھ صورة الإنسان الباطن�ة،  وھ�ى نفس�ھ، وأوص�افھا ومعانیھ�ا المختص�ة  :وحقیقتھ

بھ��ا بمنزل��ة الخل��ق لص��ورتھ الظ��اھرة وأوص��افھا ومعانیھ��ا ولھ��ا أوص��اف حس��نة 
ة السجی –بضم الخاء واللام  –،  وفى معجم ألفاظ القرآن الكریم أن الخلق )٣(وقبیحة

ھ��ذا بالنس��بة لأص��ل الاش��تقاق  )٤(والطب��ع وم��ا یج��رى علی��ھ الم��رء م��ن ع��ادة لازم��ة
  : اللغوى،  أما بالنسبة للمعنى الاصطلاحى فقد عرف الخلق بعدة تعریفات منھا

                                                           
 .٢٩مبادىء الأخلاق المھنیة ص )١(
  .٢٩المرجع السابق ص )٢(
دار المعارف وكذا أبو بكر الآجرى أخلاق  -ط-١٢٤٥ص ٢ابن منظور لسان العرب ج )٣(

  .أحمد السایح ط الدار المصریة اللبنانیة/ د  .تح أ ١٣العلماء ص
  .لجنة التراث القاھرة -ط– ٣٦١ص ١مجمع اللغة العربیة معجم ألفاظ القرآن الكریم ج )٤(
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  .)١(حال للنفس داعیة لھا إلى أفعالھا من غیر فكر ولارویة  -١
تنقس��م إل��ى  ی��رى م��ن خلال��ھ أن ھ��ذه الح��ال" لاب��ن مس��كویھ " وھ��ذا التعری��ف 

منھا ما یكون طبیعیاً م�ن أص�ل الم�زاج كالإنس�ان ال�ذى یحرك�ھ ش�ىء  :قسمین
نحو الغضب ویھیج من أقل سبب،  وكالذى یفرط فى الضحك من أدن�ى ش�ىء 

  .یعجبھ،  وكالذى یحزن من أدنى شىء ینالھ
ومنھا ما یكون مستفاداً بالعادة والت�دریب وربم�ا ب�دأ ب�الفكر والروی�ة ث�م تك�ون 

  .ومة علیھ حتى یصیر ملكة وخلقاً المدا

ملك��ة ف��ى ال��نفس توج��ب س��ھولة ص��دور الأفع��ال " وع��رف الخل��ق أیض��اً بأن��ھ   -٢
ونلمح فى ھذا التعریف تقییده للأفع�ال بالإرادی�ة إذ  )٢("الإرادیة عنھا بلا رویة

الحكم الخلقى لا یتعلق إلا بھا، كما أن التعبیر بالملكة فى ھذا التعریف أدق من 
التعبی��ر بالح��ال عن��د اب��ن مس��كویھ فكلاھم��ا وإن ك��ان یعب��ر ب��ھ ع��ن الظ��واھر 
 النفسیة إلا أن الحال معنى ی�رد عل�ى القل�ب م�ن غی�ر تص�نع ولاتكل�ف وی�زول

 .)٣(بظھور صفات النفس،  فإذا دام صار ملكة

ھیئ��ة ف��ى ال��نفس راس��خة عنھ��ا تص��در " وع��رف الإم��ام الغزال��ى الخل��ق بأن��ھ   -٣
وی�رى الإم�ام الغزال�ى أن  )٤("الأفعال بسھولة من غیر حاجة إلى فكر وروی�ة 

الأفع��ال الجمیل��ة المحم��ودة عق��لاً وش��رعاً " ھ��ذه الھیئ��ة إذا ك��ان  الص��ادر عنھ��ا
سمیت تلك الھیئة خلقاً حسنا،  وإذا ك�ان الص�ادر عنھ�ا الأفع�ال القبیح�ة س�میت 

ونلاح�ظ فیم�ا ذك�ره الإم�ام الغزال�ى م�ن  )٥("الھیئة التى ھى المصدر خلقاً سیئا
ز عل��ى الأس��اس النفس��ى للس��لوك إذھ��و ینب��ع م��ن ھیئ��ة تعری��ف للخل��ق أن��ھ رك��

  .راسخة فى داخل النفس البشریة

حال للنفس یفعل الإنسان بھ أفعال " وعرف محیى الدین بن عربى الخلق بأنھ   -٤
ونلح��ظ ھن��ا مش��اركة اب��ن عرب��ى لاب��ن مس��كویھ ف��ى  )٦("ب��لا روی��ة ولا اختی��ار

توج�ھ إل�ى اب�ن مس�كویھ م�ن التعبیر بالحال، ومن ثم یتوجھ إلى ابن عرب�ى م�ا 
  .مقارنة بین الحال والملكة

یمك�ن أن نق��رر ع�دداً م��ن " الخل��ق"وب�النظر إل�ى م��ا تق�دم م��ن تعریف�ات للف�ظ 
  :الأمور منھا

  .أن الخلق صفة للجانب النفسى للإنسان

                                                           
  .المطبعة المصریة -ط– ٤١ابن مسكویھ تھذیب الأخلاق ص )١(
 .٣٠٦٠مختار الأخلاق الناصریة لوحة مخطوطة دار الكتب تحت رقم  )٢(
لغة العربیة وكذا مجمع ال١٩٢، ٦٦یراجع فى معنى الحال والملكة المعجم الفلسفى ص )٣(

محمد / ط صبیح وكذا دراسات فى التصوف والأخلاق د ٥٦الجرجانى التعریفات ص
  .١٩٨٨ط ١٢البیوم�الشیخ ص

 .ط الریان٥٨ص٣الإمام الغزالى إحیاء علوم الدین ج )٤(
سعد الدین صالح قضایا فلسفیة فى میزان العقیدة / ویراجع د ٥٨ص٣المرجع السابق ج )٥(

 .جامعة الإمارات العربیة المتحدة ط ٢٦٦الإسلامیة ص
 .ط الأنجلوا ١٥عبد الرحمن بیصار المختصر فى العقیدة والأخلاق ص/ د )٦(
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أن ھذه الصفة النفس�یة لاب�د أن تك�ون راس�خة أى ثابت�ھ غی�ر عارض�ة إذ ھ�ى 
ا حانت فرصتھا،  فالكاذب ال�ذى یص�دع م�رة ب�الحق تمثل عادة لصاحبھا تتكرر كلم

 .فى حیاتھ لایعد من الصادقین

أن ھذه الصفة النفسیة الراسخة الثابتھ تصدر الأفعال عنھا بسھولة ویس�ر أى 
من غیر تعسف أو تكلف،  فالفاجر الذى یتكلف الحی�اء والعف�ة ل�یس ل�ھ م�ن حقیقتھ�ا 

 .حظ أو نصیب

ھیئة أو الملكة النفس�یة یك�ون م�ن غی�ر فك�ر كما أن صدور الأفعال عن ھذه ال
ولاروی��ة أى أن الفع��ل إنم��ا یص��در ع��ن ص��احبھ ب��لا ت��ردد ولا ت��أخیر ع��ن وقت��ھ 
المناسب، إذ إن الخلق صار لھ عادة وسننا، یص�در عن�ھ تلقائی�اً ب�دون جھ�د أو عن�اء 

و لاینف��ى ھ��ذا أن یھم��ل الإنس��ان عقل��ھ ف��ى تخی��ر جھ��ة فعل��ھ وخلق��ھ،  ف��الكریم .ذھن��ى
ردد عند نداء العطاء والب�ذل،  بی�د أن�ھ یتخی�ر جھ�ة الخی�ر أو نوع�ھ، أو المب�ذول لایت

لأجلھ،  أو الجھة التى تستحق العطاء،  فالفكر یبذل لتوجیھ الخیر وجھة معینة دون 
 .)١(أخرى

من وجھ�ة النظ�ر  -وبالتأمل فیما سبق من تعریفات للفظ الخلق نجد أنھا تلتقى
عند نقطة واحدة،  وتكیف الخلق فى حقیقتھ وفى تكوینھ تكیفاً متش�ابھاً،   –الأخلاقیة 

مما یدل على أن الجوانب المختلفة لتفكیر المسلمین فى ھذه الناحیة لاتعكس ص�وراً 
مختلف��ة للس��لوك الأخلاق��ى،  وانم��ا رغ��م اختلافھ��ا ف��ى مناھجھ��ا أو ف��ى موض��وعات 

  .ة،  ونمط للسلوك المتسقبحثھا،  فانھا تنتج عنھا أخلاق إسلامیة موحد

  تعریف المھنة: :ثانیاً 

العم��ل، "فق��د ورد عنھ��ا ف��ى المعج��م الوس��یط أنھ��ا " مھن��ة"أم��ا بالنس��بة لكلم��ة 
وھو فى مھنة أھل�ھ  .العمل الذى یحتاج إلى خبرة ومھارة وحذق بممارستھ: والمھنة

  . )٢("فى خدمتھم 

وھ�ذه " ھ�ارة والح�ذقب�الخبرة والم" ونلحظ فى ھذا التعریف تقید كلمة المھنة
صفات مناسبة لمعنى الخلق حیث إن الخلق یلزم عن�ھ ص�دور الس�لوك م�ن الإنس�ان 
بلا تدبر ولا رویة ولن یصل الإنسان إلى ھذه المنزلة إلا من خلال تحلی�ھ بع�دد م�ن 

الخب�رة والمھ�ارة " الصفات التى تجعلھ متمرساً ومتمكناً فى مھنتھ والتى من أھمھا 
وھ�ذا الاقت�ران " بالخدم�ة"اقترانھ�ا " المھن�ة" لحظ فى بیان معنىكذلك ن". والحذق 

وب�النظر إل�ى م�ا تق�دم  .یضفى بعداً أخلاقیاً تستشعره عند إط�لاق الكلم�ة واس�تعمالھا
"  :یمك�ن أن نع�رف أخ�لاق المھن�ة بأنھ�ا" الخل�ق، والمھن�ة"من بی�ان لمعن�ى كلمت�ى 

                                                           
محمد / دار الاعتصام بتصرف وكذا یراجع د ٢ط ٥٣محمد ربیع جوھرى اخلاقنا ص/ د .ا )١(

 .١٩٤٨ط دار الكتاب العربى  ٥٩یوسف موسى مباحث فى فلسفة الأخلاق ص
 .٩٢٦م ص١٩٨٥مجمع اللغة العربیة بالقاھرة  -ط–) مھن(المعجم الوسیط  )٢(
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یص�در عنھ�ا س�لوكھ ل�دى  مجموعة من الصفات النفسیة المستقرة فى نف�س الإنس�ان
  "ممارسة المھن المختلفة بلا تدبر ولا رویة 

ولكى یصل الإنسان إلى ھذه الدرجة فى مھنتھ، والتحلى ب�الأخلاق المرتبط�ة 
بھا، فإنھ یمر بعدد من المراحل التى تسلمھ فى النھای�ة إل�ى ص�دور الس�لوك المھن�ى 

  :المھذب أخلاقیاً بلا تدبر ولارویة،  ھذه المراحل ھى

 }الخاطر  {) ١(

وھو أول ما یرد على قل�ب الإنس�ان،  ویمث�ل الخ�اطر ح�دیث ال�نفس،  ونف�س 
  .الإنسان تحدثھ بأمور كثیرة قد یمیل إلى إحداھا

 }المیل   {)٢(

وھ��و توج��ھ الإنس��ان لخ��اطر م��ن خ��واطره یتص��وره،  وی��درك الغ��رض من��ھ،  
الإنسانیة،  صار ھ�ذا المی�ل فإذا تغلب میل على سائر المیول . والغایة المترتبة علیھ

  .رغبة

 }الرغبة   {)٣(

ھى تغل�ب می�ل عل�ى بقی�ة المی�ول الموج�ودة ف�ى ال�نفس الإنس�انیة،  ف�إذا فك�ر 
الإنسان فى ھذه الرغبة ودرسھا دراسة واعیة،  وعزم علیھا،  صارت ھذه الرغب�ة 

  .إرادة

 }الإرادة الجازمة  {) ٤(

الت�ى مال�ت إلیھ�ا ال�نفس  وھى صفة النفس التى تخصص رغبة م�ن الرغب�ات
  .لكى تتحقق،  فإذا ما تكررت الإرادة صارت عادة

 }العقل  { ) ٥( 

وی��أتى ف��وق مس��توى الإرادة الجازم��ة العادی��ة،  مس��توى العق��ل وھ��و مس��توى 
ع�ال م�ن الإرادة الجازم�ة القوی�ة الكافی�ة لعق�ل الإنس�ان وحج�زه ع�ن الان�دفاع وراء 

للدلالة " نعقل-یعقل-عقل"القرآن الكریم مادة أھوائھ وشھواتھ،  ومن ثم تكررت فى 
على ھذا المستوى م�ن ق�وة الإرادة ف�ى ع�دة نص�وص،  وللدلال�ة عل�ى فھ�م المع�انى 
فھماً عمیقاً صحیحاً مع تثبیت ھذا الفھم وعقلھ فى القوة العاقلة للمعانى فى نصوص 

اسَ بِ��الْبرِِّ وَتنَسَ��وْنَ أتََ��أمُْرُونَ النَّ��" فم��ن الأول ق��ول الله تع��الى لعلم��اء الیھ��ود .أخ��رى
فھ��م لا ینقص��ھم الفھ��م إنم��ا  .)٤٤(البق��رة" أنَفسَُ��كُمْ وَأنَ��تمُْ تتَْلُ��ونَ الْكِتَ��ابَ أفََ��لاَ تعَْقلُِ��ونَ 

" ومن الثانى قول الله تعالى  .لایملكون قوة إرادة تضبطھم وتعقلھم عن اتباع الھوى
فالعق�ل ھن�ا  .)٤٣(العنكبوت  " یعَْقلِھُاَ إلاَِّ الْعَالمُِونَ  وَتلِْكَ الأْمَْثاَلُ نضَْرِبھُاَ للِنَّاسِ وَمَا

وب�النظر للمعن�ى الأول وم�ا  .یراد منھ الفھم العمیق الصحیح مع تثبیت�ھ ف�ى الحافظ�ة
دل علیھ من آى القرآن الكریم یكون المراد من العقل الإرادة الجازمة القویة القادرة 
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ھا ف�ى ح�دود الخی�ر م�ع اس�تنادھا إل�ى على عقل النفس وأھوائھا وشھواتھا،  وضبط
 .معرفة الأمور،  وبصیرة بما فیھا من خیر أو شر

 }العادة  {) ٦(

  . )١(وھى الإرادة التى تتكرر وتصدر عن حالة راسخة،  ھى الخلق

مما تقدم ندرك أن الإنسان كى یصل إلى خلق مھن�ى مع�ین لا ی�تم ل�ھ ذل�ك إلا 
الخل��ق وتول��د الس��لوك المعب��ر عن��ھ،  ھ��ذه إذا م��ر بع��دد م��ن المراح��ل الت��ى تك��ون 

  :المراحل ھى
  "الخاطر، فالمیل، فالرغبة، فالإرادة، فالعقل، فالعادة "

ا م إظرة ا 

مما اھتم بھ علم الأخلاق فى تراثنا الإسلامى علم الأخلاق العملى والذى م�ن 
أن یتحل��ى بھ��ا خلال�ھ یبح��ث ف��ى أن��واع الملك��ات الفاض��لة الت��ى ینبغ��ى عل��ى الإنس��ان 

ویمارس���ھا ف���ى حیات���ھ العملی���ة وذل���ك مث���ل الص���دق، والأمان���ة، والوف���اء بالعھ���د، 
والش��جاعة، والع��دل، والرحم��ة وغیرھ��ا م��ن الس��لوكیات الت��ى لھ��ا مث��ال واقع��ى ف��ى 
الخارج،  وم�ن ث�م ن�درك أن الھ�دف م�ن الجان�ب العمل�ى ف�ى الأخ�لاق، ھ�و الجان�ب 

یة إلى الممارسة والواقع فى المھن المختلف�ة،  التطبیقى الذى ینقلھا من ابراجھا العاج
وھذه ھى الغایة الحقیقی�ة م�ن الأخ�لاق ف�المرء لا یك�ون فاض�لاً لمج�رد ان�ھ یعل�م م�ا 
یجب علیھ فعلھ، بل فضلھ وشرفھ فى أن یعمل ما یجب علی�ھ فعل�ھ وھ�و ع�الم لم�اذا 

ف�ة، وم�ن یقوم بھذا العمل على ھذا الوج�ھ بعین�ھ دون غی�ره م�ن وج�وه الفع�ل المختل
ھ��ذا المنطل��ق نق��ول أن النظ��رة إل��ى المھ��ن المختلف��ة وتقس��یمھا بحس��ب المرتب��ة إل��ى 
ش��ریفة ووض��یعة أم��ر لا یعرف��ھ الإس��لام، إذ الإس��لام ی��رى أن الش��رف والخس��ة ف��ى 

مع استص�حاب -فالعمل أیا كان نوعھ . مجال المھنة مدارھا فى وجود العمل وعدمھ
أم�ا . ھو قمة الشرف والعظم�ة ف�ى الإس�لام -نھمشروعیتھ والالتزام بأخلاقیاتھ واتقا

انع��دام العم��ل، أو وج��وده م��ع فق��د مش��روعیتھ، والتخل��ى ع��ن اخلاقیات��ھ، فھ��و قم��ة 
كما بین الإسلام -ولیس ھذا فحسب بل إن صاحبھ فى ھذه الحالة .الوضاعة والمھانة

-وق�د تض�افرت النص�وص م�ن .یستحق الذم والمقت والعق�اب م�ن الله وم�ن الن�اس-
عل��ى بی��ان ھ��ذا المعن��ى وتأكی��ده،  أم��ا م��ن الكت��اب فنج��د ق��ول الح��ق  -وس��نة كت��اب

زْقھِِ وَإلِیَْ�ھِ " سبحانھ ھوَُ الَّذِي جَعَلَ لكَُمُ الأْرَْضَ ذَلوُلاً فاَمْشُوا فيِ مَناَكِبھِاَ وَكُلوُا مِن رِّ
��لاَةُ فاَنتشَِ��رُ " وقول��ھ تع��الى  .)١٥(المل��ك" النُّشُ��ورُ  وا فِ��ي الأْرَْضِ فَ��إذَِا قضُِ��یتَِ الصَّ

َ كَثیِ��رًا لَّعَلَّكُ��مْ تفُْلحُِ��ونَ  ِ وَاذْكُ��رُوا اللهَّ فھ��اتین  .)١٠(الجمع��ة " وَابْتغَُ��وا مِ��ن فضَْ��لِ اللهَّ
الآیتین قد ورد فیھما الأمر بالسعى واحتراف المھن�ة دون تحدی�د لمھن�ة بعینھ�ا، لأن 

ت���زم الإنس���ان المھ���ن المختلف���ة ف���ى نظ���ر الإس���لام س���واء، غای���ة م���ا ھنال���ك أن یل

                                                           
 ١٠٠ص١عبد الرحمن حسن المیدانى الأخلاق الإسلامیة واسسھا ج/وكذا د ٥٤أخلاقنا ص )١(

  .ط دار القلم دمشق
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بمش��روعیتھا، والقی��ام بحقوقھ��ا والالت��زام بأخلاقھ��ا وآدابھ��ا، وذل��ك لأن��ھ لاب��د م��ن 
الع��رض عل��ى العل��یم بخفای��ا النف��وس، وم��اتكن الص��دور، لیك��ون ب��ین یدی��ھ س��بحانھ، 

ومن ث�م  .الحساب على الإخلاص والالتزام بآداب وحقوق الأعمال والمھن المختلفة
ونَ إلَِ�ى وَقلُِ اعْمَلُ : "یقول سبحانھ واْ فسََیرََى اللهُّ عَمَلكَُ�مْ وَرَسُ�ولھُُ وَالْمُؤْمِنُ�ونَ وَسَ�ترَُدُّ

ولعلن�ا نلح�ظ  ذك�ر ) ١٠٥(التوب�ة " عَالمِِ الْغَیْبِ وَالشَّھاَدَةِ فیَنُبَِّ�ئكُُم بمَِ�ا كُن�تمُْ تعَْمَلُ�ونَ 
عی�ة ف�ى بعد الأمر بالعم�ل مم�ا ی�وحى مع�ھ إل�ى مراع�اة الأبع�اد الاجتما" المؤمنین"

  .الإاتیان بالمھن والأعمال المختلفة

  :أما من السنة
ما أكل أحد طعاماً قط خیر من أن " فإننا نجد قول النبى صلى الله علیھ وسلم 

وع�د رس�ول الله  )١("یأكل من عم�ل ی�ده، وإن نب�ى الله داود ك�ان یأك�ل م�ن عم�ل ی�ده
صلى الله علیھ وسلم الممتھنین الذین یسعون لسد حاجاتھم، وحاجة من یعولونھم فى 
سبیل الله، حیث مر على رسول الله صلى الله علیھ وسلم رجل،  فرأى الصحابة من 

ل�و ك�ان ھ�ذا ف�ى س�بیل الله،  فق�ال رس�ول الله ص�لى الله : قوتھ وجلده ونش�اطھ فق�الوا
ن خ�رج یس�عى عل�ى ول�ده ص�غارا فھ�و ف�ى س�بیل الله، وإن ك�ان إن ك�ا: "علیھ وسلم

خرج یسعى على أبوین ش�یخین كبی�رین فھ�و ف�ى س�بیل الله،  وإن ك�ان یس�عى ری�اء 
ولعلن�ا لاحظن�ا ف�ى ن�ص الح�دیث م�ا یفی�د أن  )٢("ومفاخرة فھ�و ف�ى س�بیل الش�یطان 

ل��ى ب��وار، العم��ل إذا خ��لا م��ن الخل��ق الق��ویم، وحف��ة الری��اء والمف��اخرة، ك��ان مآل��ھ إ
وصاحبھ إنما یس�یر عل�ى طری�ق الش�یطان، وھ�ذا ح�ث ص�ریح م�ن النب�ى ص�لى الله 

ویبین لنا النبى صلى الله علیھ وس�لم .علیھ وسلم على الالتزام بأخلاق المھنة والعمل
ف��ى ح��دیث آخ��ر كی��ف أن الش��رف والرفع��ة ف��ى امتھ��ان الح��رف والت��زام العم��ل، 

نة لأن بانعدامھا م�د للی�د بالس�ؤال وھ�ذا م�ا والدونیة والخسة فى انعدام الحرفة والمھ
وال��ذى نفس��ى بی��ده لأن یأخ��ذ " یأب��اه الإس��لام لأتباع��ھ، یق��ول ص��لى الله علی��ھ وس��لم 

 )٣("أحدكم حبلھ، فیحتطب على ظھره، خیر ل�ھ م�ن أن یس�أل رج�لاً أعط�اه أو منع�ھ
. )٤("فیحتط�ب، فیبی�ع، فیأك�ل ویتص�دق خی�ر ل�ھ م�ن أن یس�أل الن�اس " وف�ى روای�ة 

ویقول ص�لى الله علی�ھ وس�لم ف�ى فض�ل المت�اجرة المقترن�ة ب�الالتزام ب�أخلاق المھن�ة 
   )٥("التاجر الصدوق الأمین مع النبیین، والصدیقین، والشھداء"وآدابھا 

وعل��ى النق��یض م��ن ذل��ك ب��ین النب��ى ص��لى الله علی��ھ وس��لم أن ع��دم الالت��زام 
حیث ذكر الرس�ول ص�لى  بأخلاق المھنة والعمل،  من شأنھ أن یحجب إجابة الدعاء

الرجل یطیل السفر أشعث أغبر، ومطعم�ھ ح�رام، وملبس�ھ ح�رام، " الله علیھ وسلم  
وف�ى الاھتم�ام بالعم�ل دون تمیی�ز عنص�رى  )٦("وغذى من حرام فأنى یستجاب ل�ھ 

إن الله یحب العب�د المحت�رف " لنوعھ أو جنسھ نجد النبى صلى الله علیھ وسلم یقول 
                                                           

 .رواه البخارى فى صحیحھ كتاب البیوع )١(
 ٥٢٤ص٢رواه الطبرى، الترغیب والترھیب للمنذر�ج )٢(
 .١٤٧-١رقم  ٣/٤٣٣:البخارى صحیح )٣(
  .١٤٨٠رقم  ٣/٤٣٣: البخارى )٤(
 .رواه الترمزى كتاب البیوع وحسنھ، والدارمى كتاب البیوع )٥(
  ٣٢٣٦رواه الإمام أحمد عن أبى ھریرة كنز العمال  )٦(
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لى الله علی��ھ وس��لم بی��د علاھ��ا الك��د م��ن عن��اء العم��ل فیرفعھ��ا ویف��اخر النب��ى ص�� )١("
وعل�ى نف�س ال�درب  .وف�ى روای�ة أن�ھ قبلھ�ا )٢("ھذه ید یحبھ�ا الله ورس�ولھ " ویقول 

: " س��لك المس��لمون نھ��ج نب��یھم ص��لى الله علی��ھ وس��لم فھ��ا ھ��و الف��اروق عم��ر یق��ول
وكم�ا "  رى یعجبنى الرجل فأسألھ ع�ن حرفت�ھ ف�إذا ل�م أج�د ل�ھ حرف�ة س�قط م�ن نظ�

سبق وأش�رنا ل�یس م�دار الش�رف والخس�ة ف�ى الإس�لام یع�ود بالنس�بة للعم�ل وعدم�ھ 
فحسب، بل إلى آدائھ على وجھھ الأكمل، وھیئتھ الأتم م�ع الالت�زام بأخلاق�ھ وآداب�ھ، 

إن الله یح�ب إذا عم�ل أح�دكم " وھذا ما یشیر إلی�ھ ق�ول النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم 
یدل على تأكید تلك المعانى السابقة أن كثی�راً م�ن أنبی�اء الله  ومما )٣("عملاً أن یتقنھ 

ورس��ولھ ك��انوا أص��حاب مھ��ن وح��رف، فم��ا قص��روا ف��ى عملھ��م ومھ��نھم، ب��ل أدوا 
واجبھم نحوھا على أكمل ما یكون ملتزمین بآدابھا وأخلاقھ�ا لیق�دوا الق�دوة للبش�ریة 

ة أو العمل واحتفاءه وإذا كان ما تقدم یعبر بوضوح عن تصور الإسلام للمھن.جمعاء
بھا فإن ھذه النظرة الإسلامیة نبعت من كون البشر خلق الله تعالى، ومن رحمتھ أن 
یسر لكل منھم حرفتھ ومھنتھ، فلا تفاضل بین مھنة وأخرى بالشرف أو الخس�ة، م�ا 

اعملوا فكل " دام یأتیھا صاحبھا بحقھا، ومن ثم كان قول النبى صلى الله علیھ وسلم 
إن ك�ل عم�ل یس�ھم " یقول ال�دكتور محم�ود حم�دى زق�زوق  .)٤("لق لھ میسر لما خ

فى دفع عجلة الحیاة وجلب الخیر للمجتمع ھو عمل شریف وصاحبھ إنسان ش�ریف 
یستحق كل التقدیر ولا یجوز لنا أن نس�تھین ب�أى مھن�ة أو حرف�ة مھم�ا ب�دت ض�ئیلة 

م الحیاة ب�دونھا، والعم�ل فإنھا فى النھایة لھا أھمیتھا فى حركة الحیاة ككل، ولاتستقی
الذھنى مثلھ مثل العمل العضلى كلاھما ضرورى لحركة الحیاة ولایمكن الاس�تغناء 
بأحدھما عن الآخر وقد كان أنبیاء الله تع�الى جمیع�اً یمارس�ون بع�ض الح�رف وف�ى 

، ومن ھذا المنطلق تن�اول )٥("مقدمتھا رعى الغنم ولم یقلل ذلك من قیمتھم ومكانتھم
لام المھن المختلفة، وبیان أحكام الإتیان بھا، والالتزام بآدابھا دون تفرقة علماء الإس

قال غیر واح�د م�ن " ولا أدل على ذلك من قول الإمام ابن تیمیة . بین مھنة وأخرى
الفقھاء من أصحاب الشافعى وأحمد وبن حنب�ل وغی�رھم ك�أبى حام�د الغزال�ى وأب�ى 

كالفلاح��ة والنس��اجة والبنای��ة،  :تإن ھ��ذه الص��ناعا: الف��رج ب��ن الج��وزى وغیرھم��ا
ویق�ول ف�ى موض�ع  –.... ."فرض على الكفایة،  فإنھ لا تتم مص�لحة الن�اس إلا بھ�ا 

إن ھ�ذه الأعم�ال الت�ى ھ��ى ف�رض عل�ى الكفای�ة مت��ى یق�م بھ�ا غی�ر الإنس��ان "  -آخ�ر
ص��ارت ف��رض ع��ین علی��ھ، ولاس��یما إن ك��ان غی��ره ع��اجزاً عنھ��ا، ف��إذا ك��ان الن��اس 
محتاجین إلى فلاحة قوم أو نساجتھم أو بنائھم صار ھذا العم�ل واجب�اً یجب�رھم ول�ى 

وض المثل، ولا یمكنھم من مطالبة الن�اس بزی�ادة ع�ن الأمر علیھ إذا امتنعوا عنھ بع

                                                           
 ٩١٩٩أخرجھ الطبرانى، والبیھقى عن ابن عمر كنز العمال  )١(
  ط بیروت ٢٢٥صالراغب الأصفھانى محاضرت الدباء  )٢(
 ٩١٢٨أخرجھ الإمام البیھقى كنز العمال  )٣(
 .رواه مسلم فى صحیحھ عن على رضى الله عنھ )٤(
سعد الدین / وكذا د ٩١محمود حمدى زقزوق الإنسان فى التصور الإسلامى ص/ یراجع د )٥(

 .١٣صالح الأخلاق فى ضوء الفكر الإسلامى ص
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، ھك�ذا نظ�ر الإس�لام إل�ى المھن�ة ف�ى )١("عوض المثل، ولایمكن الناس م�ن ظلمھ�م 
مصادره التش�ریعیة، وت�راث مفكری�ھ، فأبط�ل الازدرائی�ة الت�ى تس�یطر عل�ى مخیل�ة 
بعض الناس ممن لھ�م تص�ور عنص�رى لح�رف ومھ�ن معین�ة، فجع�ل ك�ل مج�د ف�ى 

ملتزم بأخلاقھا یتھادى فخراً بھذه النظرة التقدیری�ة النابع�ة م�ن الموض�وعیة مھنتھ و
  . الملھمة من تشریع السماء، الذى صدع بھ خاتم الأنبیاء علیھ الصلاة والسلام

       

                                                           
عمر سلیمان / دار الكتب العلمیة بیروت وكذا د-ط– ٣٠، ٢٨الإمام ابن تیمیة الحسبة ص )١(

دار النفائس ویراجع السفیر محمد جبر  -ط– ٣٣٠الأشقر نحو ثقافة إسلامیة أصیلة ص
 .المجلس الأعلى للشئون الإسلامیة -ط–الأخلاق والمال فى الإسلام 
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  المبحث الثانى

  مقايیس أخلاق المھنة ومنبعھا

فإنھ یحت�اج إل�ى إذا ما أراد الإنسان أن یأتى بسلوك معین فى مھنة من المھن 
  :شیئین
  .منبع منھ یستمد الفعل ومن خلالھ یستلھم السلوك :الأول
  .مقیاس بھ یزن ما وصل إلیھ من خلال فعلھ :الثانى

وحول ھذا المنبع والمقیاس تباین الناس واختلفوا فمنھم من احتكم إلى ع�رف 
ش�دیداً ب�ھ قائم وتقالید مرعی�ة، وم�نھم م�ن لاذ إل�ى ض�میره ورآى ف�ى أحكام�ھ ركن�اً 

یبصر الخیر والشر، ومنھم من رضى بالمنفعة حكم�اً ودل�یلاً بھ�ا یھت�دى إل�ى أن�واع 
الفعل والسلوك، ومنھم امتطى صھوة عقلھ ومتن فكره ورأى فى ذل�ك طریق�اً قویم�اً 

ھ��ذه وغیرھ��ا رواف��د وم��وازین تب��این  .من��ھ یس��تمد ش��رعیة العم��ل وب��ھ ی��زن الس��لوك
سبر أغوارھ�ا، نع�رض لھ�ا بمش�یئة الله تع�الى ف�ى  الباحثون فى فھمھا، واختلفوا فى

  .الصفحات التالیة بالتعریف والبیان معقبین علیھا بما یلیق بھا

  أوً ارف

  :) تعریفھ١(

ج�اء الق�وم عرف�اً أى بعض�ھم :یطلق العرف ف�ى اللغ�ة وی�راد ب�ھ التت�ابع، یق�ال
أى " وَالْمُرْسَ�لاَتِ عُرْفً��ا "، ومن��ھ قول�ھ تع��الى ف�ى س�ورة المرس��لات )١(خل�ف بع�ض

یرى أن العرف ف�ى " لیتریھ"متتابعین، فإذا كان العرف فى اللغة یعنى المتابعة فإن 
ط���رف الس���لوك والع���ادات والآراء " وم���ن ث���م یعرف���ھ بأن���ھ " الع���ادة "اللغ���ة یعن���ى 

والواق�ع أن  )٢("المتسلطة التى تختلف من ش�عب إل�ى آخ�ر وم�ن عص�ر إل�ى عص�ر 
لیسا من الألف�اظ المترادف�ة إذ الع�ادة أس�بق ف�ى التك�ون والوج�ود م�ن  العرف والعادة

العرف، فإذا ما اعتاد الناس شیئاً یمك�ن أن یص�یر بع�ض أو جمی�ع م�ا اعت�اده الن�اس 
ف�إن ھ�ذا " بالمتابع�ة "وإذا كان العرف ق�د فس�ر ف�ى اللغ�ة  .عرفاً بالمحاكاة أو التقلید

" عن��ى الاص��طلاحى، إذ یع��رف بأن��ھ المعن��ى اللغ��وى یقودن��ا إل��ى الوق��وف عل��ى الم
متابعة الناس بعضھم لبعض فى عادة أو عادات متتابع�ة متك�ررة حت�ى تص�یر ثابت�ھ 

مجموعة القواعد الت�ى درج الن�اس علیھ�ا ج�یلاً بع�د "ویعرف أیضاً بأنھ  )٣("راسخة
جیل، والتى یشعرون بض�رورة احترامھ�ا خش�یة الج�زاء الاجتم�اعى ال�ذى یص�یبھم 

وانطلاقاً مما تق�دم یمك�ن أن نب�ین أن لك�ل أم�ة م�ن الأم�م أعراف�اً  .)٤("اإذا ما خالفوھ

                                                           
 .١٥٣مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )١(
 .دار المعارف -ط– ٢٧٧السید بدوى الأخلاق بین الفلسفة وعلم الإجتماع ص/ د )٢(
 .٦٤وكذا مقدمة فى علم الأخلاق ص ١٥٣مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )٣(
دار  -ط- ١٣٦على معبد فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص/ وكذا د ١١أخلاقنا ص )٤(

 .الطباعة المحمدیة



  

  ١٢١١

 ت اراا  ر ت 

�������������������
 

وتقالید خاصة بھا، یعبر عنھا سلوك معین، تعتبر خیرھا فى اتباع�ھ وترب�ى ناش�ىء 
الفتیان فیھا على احترامھ، فإذا ما انتھك م�ن أح�د أفرادھ�ا قوب�ل ذل�ك باش�مئزاز م�ن 

 .الآخرین

  :) أصل العرف٢(

ف مجموع��ة م��ن الع��ادات والتقالی��د والس��لوك درج��ت عل��ى تب��ین لن��ا أن الع��ر
متابعتھا أمة من الأمم، أوجماعة من الجماعات ومن ثم فلیس مرد العرف دائماً ف�ى 
أحكامھ إلى العقل بل قد یرجع فى كثیر من الأحیان إلى أصول حث�ت علیھ�ا غری�زة 

ى أص�لھ إل�ى من الغرائز، وقد یرجع إلى الحظ، والمصادفة، والتفاؤل، وقد یرجع ف�
واقع تاریخى فى حیاة أمة من الأمم، بید أن بعض الباحثین یأصلون للع�رف بال�دین 

بما یقوم بھ المسلمون من التضحیة فى عید الأضحى إحیاء لذكرى  -ویمثلون لذلك–
، والواقع أن ھذه النظرة تؤدى إل�ى الخل�ط ب�ین الع�رف )١(فداء إسماعیل علیھ السلام
ى كمقیاس خلقى كما أن ھذا المث�ال الس�ابق ذك�ره ل�یس ف�ى وقانون الأخلاق الإسلام

أصلھ ع�ادة أو ع�رف وإنم�ا ھ�و ف�ى أص�لھ وحقیقت�ھ تش�ریع إلھ�ى، ول�ولا أن�ھ ك�ذلك 
  .لأحجم كثیر من الناس عن إحیاء ھذه السنة

  

  :) قوة العرف وسلطانھ٣(

مم��ا لاش��ك فی��ھ أن للع��رف س��طوة وس��لطان عل��ى س��لوك الأف��راد، حت��ى رآین��ا 
ومن تابعھ یرون فیھ وحده المص�در " دوركیم"علماء الاجتماع من أمثال كثیراً من 

للإلزام الخلق�ى، فقواع�د الأخ�لاق عن�دھم تف�رض عل�ى الأف�راد داخ�ل نط�اق مجتم�ع 
معین، ولكل شعب قواعد خلقیة تسود فیھ فى حقبة م�ن ال�زمن، وباس�م ھ�ذه القواع�د 

المجتم�ع یجب�رون عل�ى یظھر الرأى العام سخطھ أو رض�اه، والأف�راد داخ�ل نط�اق 
فمجموع�ة التص�ورات الجمعی�ة الت�ى نتج�ت " الالتزام بھذه القواعد ولولم ت�رق لھ�م 

عن تبلور العادات والتقالید ھى الت�ى تح�دد ض�میر المجتم�ع وھ�ذا الض�میر الجمع�ى 
وم��ن ث��م فللع��رف س��لطانھ  )٢("ھ��و ال��ذى یت��ردد ص��داه أو ی��نعكس ف��ى ض��میر الف��رد

وھیبت�ھ عل�ى نط�اق الف�رد ونط�اق الجماع�ة، أم�ا نط�اق الف�رد فكثی�راً م�ا ن�رى اناس��اً 
تأثروا بع�ادات أق�وامھم وتقالی�دھم، وإن ك�انوا ف�ى ق�رارة أنفس�ھم وطوی�ة ص�دورھم 
لایوافقون على ما شایعوا الجماعة فیھ، وأما نطاق الجماعة فإننا كذلك نلمح للعرف 

راً على الأمم والحكومات، فكثیراً ما تشیع مفسدة ف�ى مجتم�ع م�ا، بی�د أن سلطاناً كبی
الحكومات لا تجرؤ على التعدیل فیھا إلا بقدر، حذراً لما یكون من العامة وأشباھھم 
من ردود أفعال ومع ھذا فكم للعرف من حسنات، فكم م�ن مص�ل، ومخ�رج للزك�اة، 

ف أھل�ھ وبل�ده وخش�یة ل�وم م�ن وممتنع عن شرب الخمر، لا لشىء إلا خضوعاً لعر

                                                           
 ، ١٥٥، ١٥٤صمباحث فى فلسفة الأخلاق  )١(
وكذا أخلاق العلماء  ١١وكذا أخلاقنا ص ٦٩الأخلاق بین الفلسفة وعلم الاجتماع ص )٢(

 .٢١ص



  

  ١٢١٢

 ت اراا  ر ت 
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ولقوة سلطان العرف، للصالح كثیراً اعتب�ره فقھ�اء الحنفی�ة حج�ة ، لھم سلطان علیھ 
  :ورأوا أن المعروف عرفاً كالمشروط شرطاً حتى قال قائلھم

  واف  اع  ار   
  

  )١(ا  ا  ار    

  

  

  ) عدم صلاحیة العرف كمنبع ومقیاس للأخلاق المھنیة: ٤(

تبین لنا فیما سبق اش�تمال الع�رف عل�ى العدی�د م�ن الجوان�ب الإیمانی�ة بی�د أن 
ذلك لیس على سبیل الدیمومة، فقد یشتمل فى كثیر من الأحی�ان عل�ى جوان�ب س�لبیة 

 یص�لح أن یكون لھا تأثیرھا الضار على تطور المجتمع المتمس�ك بھ�ا، وم�ن ث�م ف�لا
  :یكون منبعاً للأخلاق، أو مقیاساًُ◌ لھا، وذلك لعدد من الأمور منھا

یختلف ب�اختلاف البیئ�ة  یشترط فى المقیاس الأخلاقى المھنى أن یكون عاماً لا  -١
أو العص��ور، أم��ا الع��رف ف��لا تقت��رن ب��ھ ھ��ذه الص��فة إذ ھ��و متغی��ر ومختل��ف 

ل�ذى یخ�تص بھ�ا ولك�ل ق�وم إذ إن لك�ل أم�ة عرفھ�ا ا. باختلاف الزمان والمكان
إرثھم وتقالیدھم، بل إن العرف لیختلف كثیراً فى الأمة الواحدة إذا تقدم ال�زمن 

فثمة أعمال تمسك بھا الأولون لیقین منھم أنھا خیر فى ذاتھ�ا ومقص�دھا، ، بھا 
فلم یلبث من خلفھم إلا أن أداروا ظھورھم إلیھا ورأوا فیھا شراً مستطیراً فم�ن 

نات الذى كان عادة متعارف علیھا لدى الع�رب الج�اھلیین، حت�ى وأد الب" ذلك 
یفك�ر أح�د ف�ى إتیانھ�ا،  وال�رق ك�ان متع�ارف  ج�اء الإس�لام فأبطلھ�ا وص�ار لا

علیھ عند الشعوب القدیمة وبمجىء الإس�لام وانتش�ار المدنی�ة تب�ین م�ا فی�ھ م�ن 
حی�ث زی�ن  )٣("قوم برنو" ألم یأتك نبأ من .)٢("مناقضة للإنسانیة فقضى علیھ 

لھم العرف أعم�الھم فوھم�وا أن أح�داً لا یس�تحق أن یخط�ب فت�اة إلا إذا ض�حى 
إن ھ�ذا القت�ل ال�ذى یع�د س�مة  .بإنسان قرباناً إلیھا، غاس�لاً بدمائ�ھ تح�ت ق�دمیھا

وعنواناً للنبل والشجاعة یع�د جریم�ة منك�رة یعاق�ب علیھ�ا عن�د م�ن یتح�اكمون 
د سواء لذلك قیل أن الع�رف مثل�ھ إلى الشرع الالھى والقانون الوضعى على ح

كمثل الریح، یمرعلى مزرعة ورد فیحمل رائح�ة ال�ورد، ویم�ر عل�ى مزرع�ة 
فل فیحمل رائحة الف�ل،  ویم�ر عل�ى مزبل�ة فیحم�ا رائح�ة المزبل�ة فھ�و متغی�ر، 
ت��راه ف��ى مص��ر غی��ره ف��ى انجلت��را، وت��راه ف��ى جن��وب افریقی��ا غی��ره ف��ى ب��لاد 

غی�ره ب�ین رج�ال الم�ال والأعم�ال وھك�ذا القطب الشمالى، وب�ین رج�ال ال�دین 
 )٤("أن یق�یس أعم�ال الن�اس بمقی�اس ش�أنھ ذل�ك" أخلاق�ى"ولیس فى اس�تطاعة 

  .ومن ثم لا یستطیع أن یقنن لھا من خلالھ

                                                           
  .١٥٦مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )١(
 .١١وكذا أخلاقنا ص ٦٤وكذا مقدمة فى علم الأخلاق ص ١٥٧المرجع السابق ص )٢(
 .ھم قبائل غرب بحیرة شاد بأواسط إفریقیا )٣(
 .١٢نقلاً عن أخلاقنا ص ٢٨٥، ٢٨٤منصور رجب ص/فلسفة الأخلاق دتأملات فى  )٤(



  

  ١٢١٣
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یق��وم الع��رف ف��ى كثی��ر م��ن الأحی��ان عل��ى أس��س خاطئ��ة مخالف��ة لل��دین والعق��ل   -٢
  .والأخلاق

لحری�ة التفكی�ر لأن�ھ یف�رض أوام�ره  أن اتباع العرف فى كثیر من الأحیان قتل  -٣
فى كثیر من الحالات فرضاً ولو الت�زم الن�اس الع�رف ووقف�وا عن�د ح�دوده لم�ا 

 .)١(تقدم العالم ولأصیب بالجمود وحیل بینھ وبین النھوض والارتقاء

أن الإلزام الذاتى خاصیة مھمة للأخلاق المھنیة خاصة، والأخلاق عامة وھذه   -٤
نفتقدھا عند الالتزام بأحكام العرف فكثیر ممن تابعوا أعرافاً الخاصیة كثیراً ما 

معینة قد رأوا فیھا أغلالاً قیدت حریتھم لذا سرعان ما یتفلتون منھا عند ذھاب 
 .ودوران الأیام بھم فى مجتمعات أخرى، سلطة المجتمع عنھم

ك��ذلك نج��د ال��ذین یش��ایعون الع��رف كمص��در للأخ��لاق عام��ة، والمھن��ة خاص��ة   -٥
طون فیأتون بأمثلة جزئیة یزعمون أنھا من الأخلاق، ثم یثبتون أنھا أم�ور یغال

اعتباریة أو نسبیة تتواضع الأمم علیھا، ول�یس لھ�ا حق�ائق ثابت�ة ف�ى ذاتھ�ا، ث�م 
بطریق�ة تعمیمی�ة لا یقب�ل العل�م بھ�ا،  )٢(ینقضون بھا ثب�ات الأخ�لاق نقض�اً كلی�اً 

نھ لا یج�وز الحك�م عل�ى الن�وع حتى ولو كانت ھذه الأمثلة من الأخلاق فعلاً لأ
من خلال الحكم على بعض أفراده، ما لم یثبت أن سائر الأفراد مش�تركة بمث�ل 

 .الصفة التى كانت علة صدور الحكم على بعض الأفراد

ك��ذلك یقودن��ا الع��رف إل��ى الاعت��راف ب��أن المعی��ار الأخلاق��ى ف��ى مج��ال المھن��ة   -٦
ن كل نوازع�ھ الداخلی�ة، وم�ن وغیرھا یتحقق من خلال تجرید الإنسان نفسھ م

كل میل أو رغبة نحو التمرد على المجتمع ونظمھ، وعل�ى ھ�ذا الأس�اس كی�ف 
نفسر ظھور المصلحین الذین یدفعون بمجتمعاتھم إلى الخروج من ھ�ذه الع�ادة 

 .الفاسدة والأسمال البالیة

من أجل ھ�ذا وغی�ره تح�دث الإس�لام عل�ى ال�ذین یتخ�ذون م�ن الع�رف منھج�اً 
وَإذَِا قیِلَ لھَمُُ اتَّبعُِ�وا " فیقول سبحانھ .وسنناً عنھ یصدر سلوكھم وبھ یقیسون أعمالھم

 یعَْقلُِ�ونَ شَ�یْئاً وَلاَ مَا أنَزَلَ اللهُّ قاَلوُاْ بلَْ نتََّبعُِ مَا ألَْفیَْناَ عَلیَْ�ھِ آباَءنَ�ا أوََلَ�وْ كَ�انَ آبَ�اؤُھمُْ لاَ 
وَإذَِا قیِ��لَ لھَُ��مْ تعََ��الوَْاْ إلَِ��ى مَ��ا أنَ��زَلَ اللهُّ وَإلَِ��ى "وق��ال تع��الى   .١٧٠البق��رة " یھَْتَ��دُونَ 

سُ��ولِ قَ��الوُاْ حَسْ��بنُاَ مَ��ا وَجَ��دْناَ عَلیَْ��ھِ آباَءنَ��ا أوََلَ��وْ كَ��انَ آبَ��اؤُھمُْ لاَ یعَْلمَُ��ونَ شَ��یْئاً وَلاَ  الرَّ
�ةٍ وَإنَِّ�ا عَلَ�ى "وقال سبحانھ ١٠٤المائدة "  تدَُونَ یھَْ  بلَْ قَ�الوُا إنَِّ�ا وَجَ�دْناَ آباَءنَ�ا عَلَ�ى أمَُّ

�ن نَّ�ذِیرٍ إلاَِّ قَ�الَ مُتْرَفوُھَ�ا إنَِّ�ا  ھْتدَُونَ وَكَذَلكَِ مَا أرَْسَ�لْناَ مِ�ن قبَْلِ�كَ فِ�ي قرَْیَ�ةٍ مِّ آثاَرِھِم مُّ
ةٍ  قْتدَُونَ  وَجَدْناَ آباَءناَ عَلىَ أمَُّ �ا وَجَ�دتُّمْ قَ�وَإنَِّا عَلىَ آثاَرِھِم مُّ الَ أوََلَ�وْ جِئْ�تكُُم بأِھَْ�دَى مِمَّ

ویق�ول النب�ى ص�لى .٢٢:٢٤الزخرف " عَلیَْھِ آباَءكُمْ قاَلوُا إنَِّا بمَِا أرُْسِلْتمُ بھِِ كَافرُِونَ 
                                                           

ویراجع فلسفة  ٦٥وكذا مقدمة فى علم الأخلاق ص ١٥٨مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )١(
 .٢٤٦الأخلاق ص

  .٩٢ص ١الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ط )٢(
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حس��نت وإن لا یك��ن أح��دكم امع��ة، یق��ول إن��ا م��ع الن��اس أن احس��نوا ا" الله علی��ھ وس��لم
اس��اءوا اس��أت ولك��ن وطن��وا أنفس��كم أن احس��ن الن��اس أن تحس��نوا وإن اس��اءوا أن 

  .وھذا برھان على الانتقائیة المتبصرة ولیس الذیلیة الخانعة) ١("تجتنبوا اساءتھم

                                                           
 .،  البر والصلة٢١٣٨الترمزى فى السنن  )١(



  

  ١٢١٥
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ً  را  

الض��میر "وح��دیثنا عن��ھ إنم��ا ی��تم ف��ى ض��وء م��ا أطل��ق علی��ھ الفلاس��فة اس��م 
الفرد المتروك لحریتھ ولظروفھ وغیر الخاض�ع لأی�ة  ضمیر"وقصدوا بھ " المطلق

  .)١("قیم أو تعالیم

  ) تعریفھ:١(

ع��رف الض��میر بأن��ھ ق��وة تمی��ز الخی��ر م��ن الش��ر وت��أمر ب��الأول وتثی��ب علی��ھ   -١
  . )٢(بالارتیاح والطمأنینة وتنھى عن الثانى وتعاقب علیھ بالتأنیب والندم

نفس الإنس�ان الت�ى توض�ح ل�ھ طری�ق كذلك عرف بأنھ القوة الخفیة النابعة من   -٢
الخی��ر،  وترفع��ھ إل��ى س��لوكھ وتب��ین ل��ھ س��بیل الش��ر،  وتح��ذره من��ھ،  ویش��عر 

 .)٣(الإنسان براحة فى طاعة ھذه القوة، وبتأنیب عند عصیانھا

قوة حدسیة عقلیة دراك�ة، متمی�زة ع�ن غیرھ�ا " بأنھ " بتلر"كذلك أیضاً عرفھ   -٣
الإنسان ودوافعھ وش�ھواتھ ونوازع�ھ، وإن من قوى النفس وتھیمن على أھواء 

كان�ت أحكامھ�ا لاتق�وم عل�ى اس��تدلال منطق�ى أو تفكی�ر نظ�رى معق�د،  وت��ؤدى 
 .)٤("وظیفتھا تلقائیاً من غیر حاجة إلى خبرة حسیة أو تأمل استدلالى

خاص��یة العق��ل ف��ى إص��دار " الض��میر الأخلاق��ى بأن��ھ " لالان��د"وعرف��ھ معج��م   -٤
ومباشرة عل�ى القیم�ة الأخلاقی�ة ل�بعض الأفع�ال الفردی�ة أحكام معیاریة تلقائیة 

وحین یتعلق ھذا الضمیر بالأفعال المقبلة فإنھ یتخذ شكل صوت ی�أمر  .المعینة
وینھى، وإذا تعلق بالأفعال الماضیة،  فإنھ یترجم ع�ن نفس�ھ بمش�اعر الس�رور 

الواض��ح،  :أو الأل��م وھ��ذا الض��میر یوص��ف تبع��اً للأح��وال المختلف��ة بوص��ف
 .)٥("امض، المریب، المخطىءالغ

والمتأم���ل ف���ى التعریف���ات الس���ابقة یلم���ح ف���ى التعری���ف الأول أن���ھ ذك���ر أن 
،  بید أنھ خلا من بیان مكمن تلك القوة، خلاف�اً للتعری�ف الث�انى ال�ذى "قوة" الضمیر

ب�ین أن منش��أ تل�ك الق��وة ھ��ى ال�نفس الإنس��انیة،  أم�ا التعری��ف الثال��ث فإنن�ا نلم��ح فی��ھ 
ثم " قوة حدسیة عقلیة دراكة " حیث وصف الضمیر بأنھ " بتلر"اً عند تناقضاً غریب

" لا تق�وم عل�ى اس�تدلال منطق�ى "نراه یعود بعد ذلك واصفاً أحك�ام ھ�ذه الق�وة بأنھ�ا 
ولست أدرى كیف یكون كذلك، فى حین أنھ قوة عقلیة دراكة،  أم�ا التعری�ف الراب�ع 

اص�یة ل�ھ ول�یس لل�نفس ث�م ن�راه أن منبعھ العقل وم�ن ث�م فھ�و خ" فرأى فى الضمیر 
وھ�ذه " إل�خ ...وقد وصفھ بعد ذلك بأن�ھ یت�رجم ع�ن نفس�ھ بمش�اعر الس�رور أو الأل�م

ص��فات ألص��ق لل��نفس منھ��ا م��ن العق��ل ك��ذلك نلم��ح ف��ى ھ��ذا التعری��ف التعبی��ر بكلم��ة 

                                                           
 .٣٩الإسلامى صالأخلاق فى ضوء الفكر  )١(
 .١٣٥مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )٢(
 .١٤أخلاقنا ص )٣(
 .٣٤٢فلسفة الأخلاق الخلقیة ص )٤(
 .دار القلم بیروت -ط-٥٦عبد الرحمن بدوة الأخلاق النظریة ص/ د )٥(
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وھ��ذه الكلم��ة كان��ت مح��ل اعت��راض م��ن أح��د أعض��اء الجمعی��ة الفرنس��یة " ص��وت"
تؤذن بالإش�ارة "حیث رأوا أن ھذه الكلمة " لالاند"معجم  للفلسفة وھم الذین راجعوا

وذلك یجعل من الضمیر أمراً مفروضاً م�ن الخ�ارج عل�ى الإرادة  )١("إلى اللاھوت 
وكأنى بھم وقد أرادوا تجرید الضمیر من أى معنى دینى ورده فى كافة أحكامھ إل�ى 

  .معانى ذاتیة

  :ماھیتھ) ٢(

  :على مذاھب شتى من أھمھااختلفت الآراء حول ماھیة الضمیر 

أن الضمیر غریزة فطریة تول�د م�ع الإنس�ان وبھ�ا یس�تطیع التمیی�ز ب�ین الخی�ر   -١
" بتل��ر"و" إیمانوی��ل كان��ت "و" ج��ان ج��اك رس��و"والش��ر وذھ��ب إل��ى ذل��ك 

بأن�ھ " غری�زة فطری�ة"وغیرھم ویحتج على م�ا ذھب�وا إلی�ھ م�ن ك�ون الض�میر 
  .)٢(لى یكون موجوداً عند الإنسانموجود عند الحیوانات العجماء فمن باب أو

أما المذھب الثانى فیرى أن الضمیر مكتسب م�ن البیئ�ة وم�ن ع�ادات المجتم�ع   -٢
وھ�ذا ال�رأى من��اقض لل�رأى الس��ابق، وعلی�ھ فالإنس��ان یول�د ول��یس عن�ده ش��ىء 
یسمى الضمیر مطلقاً، وإنما ھو مجرد من كل قوة من ھذا القبیل، وأشھر دعاة 

" دى م��ونتینى"و" دی��درو"و" كون��ت"و" دورك�یم"و "ج��ون ل��وك"ھ�ذا ال��رأى 
 .)٣(وغیرھم

والمتأمل فى المذھبین الس�ابقین یج�د أنھم�ا لا یس�لمان م�ن النق�د، أم�ا الم�ذھب 
الأول فیثب��ت علی��ھ أن��ھ لا حاج��ة إل��ى التربی��ة والتعل��یم، إذ الق��وة المھذب��ة والمعلم��ة 

ش�ر، ولاش�ك أن ذل�ك موجودة فى ذاتیة الإنسان ترن�وا ب�ھ نح�و الخی�ر وتمنع�ھ م�ن ال
مما یجافى الصواب ویجانبھ، إذ نشاھد الضمائر وقد اختلفت فى أحكامھ�ا ب�اختلاف 
الأشخاص، بل إنھا تختلف بالنسبة إلى الشخص الواحد حسب الظروف والأح�وال، 
فلو أن الضمیر قوة فطریة وغری�زة طبیعی�ة لك�ان حكم�ھ واح�داً ل�دى الجمی�ع، وف�ى 

المذھب الثانى فإن�ھ ی�ؤدى إل�ى نس�بیة الخی�ر والش�ر إذ أما . كافة الأحوال والظروف
الضمیر فیھ محكوم بظروف البیئة والمجتمع، إذاً فالخیر والشر یكونان على حس�ب 

  ما أدى إلیھ نظر الفرد حسب الظرف الذى ھو فیھ فى البیئة والمجتمع 

  ) الدور الذى یقوم بھ الضمیر فى أخلاق المھنة:٣(

ابقین ح�ول ماھی�ة الض�میر یج�د أنھم�ا م�ع اختلافھم�ا إن المتتبع للمذھبین الس�
یلتقیان فى أن الضمیر بالمفاھیم والمعانى الس�ابقة، لھ�و مص�در الأخ�لاق ف�ى مج�ال 
المھن�ة وغیرھ�ا،  ومقیاس��ھا وض�ابطھا، فم�ا ی��راه خی�راً یك�ون خی��راً وم�ا ی�راه ش��راً 

،  وم�ا ی�راه ع�دلاً یكون شراً،  وما یراه حقاً یكون حقاً، وما یراه باطلاً یك�ون ب�اطلاً 

                                                           
 .٥٦الأخلاق النظریة ص )١(
عدھا وما ب ٦٢ویراجع الأخلاق النظریة ص ١٤فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص )٢(

 .١٦١وكذلك فلسفة الأخلاق ص
ویراجع الأخلاق النظریة  ١٤وكذا أخلاقنا ص ١٦فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص )٣(

 .١٦١وكذا فلسفة الأخلاق ص ٦٥ص
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،  وھك�ذا ف�ى س�ائر أحكام�ھ وتقدیرات�ھ، ....یكون ع�دلاً، وم�ا ی�راه ظلم�اً یك�ون ظلم�ا
وی��رون ك��ذلك أن للض��میر أدوراً یمثلھ��ا ف��ى مج��ال الأخ��لاق المھنی��ة وغیرھ��ا حی��ث 

  :تتمثل في

وفی�ھ یف��رق الض�میر ب�ین طری��ق الغ�ى وطری�ق الرش��اد،   :الاكتش�اف والتمیی�ز  -١
  .فإن أبرز نتیجة اكتشافھ انتقل إلى الدور الثانى

وھ�ذا ھ�و ال�دور الث�انى للض�میر ف�إذا أت�م مھمت�ھ ودف�ع العم�ل  :الناصح الأم�ین  -٢
  .الإنسانى الصحیح بالفعل انتقل إلى دور القاضى العادل

ضمیر بالحكم عل�ى الفع�ل الإنس�انى ف�إن وفى ھذا الدور یقوم ال :القاض العادل  -٣
  .كان مطیعاً فھو مستحق للثواب، وإن كان عاصیاً فھو مستوجب للعقاب

وف��ى ھ��ذا ال��دور ینف��ذ الض��میر م��ا أص��دره م��ن أحك��ام ف��ى  :الس��لطة التنفیذی��ة  -٤
المرحل���ة الس���ابقة، فیس���بغ عل���ى م���ن أطاع���ھ حل���ل الس���عادة النفس���یة والراح���ة 

وام�ره وتوجیھات�ھ س�وط الع�ذاب م�ن التعاس�ة والطمأنینة، ویزیق م�ن عص�ى أ
إذاً ففلسفة الضمیر فى مجال الأخلاق عامة، والمھنة خاصة، تظھ�ر . )١(والندم

  :فى نواح ثلاثة
  قبل قیام الإنسان بالعمل     -
 فى أثناء قیامھ بھ -
  بعد إتمام العمل  -

المھنی�ة لكن الضمیر لن یستطیع القیام بسلطاتھ ووظائف�ھ ف�ى مج�ال الأخ�لاق 
. وغیرھا إلا إذا استند على معی�ار ثاب�ت عن�ھ تص�در أحكام�ھ، ومن�ھ یس�تلھم أوام�ره

أما الضمیر المطلق فإنھ فى كثیر م�ن الأحی�ان .ولن یوجد ذلك إلا فى الدین وتعالیمھ
  .عرضة للزیغ والضلال فى أحكامھ وتوجیھاتھ

  :) عوامل انحراف الضمیر٤(

إن الضمیر المطلق الذى نادى بھ كثیر م�ن فلاس�فة الغ�رب كمص�در ومعی�ار 
للأخلاق فى مجال المھنة وغیرھا تسھم عوامل كثیرة ف�ى انحراف�ھ ع�ن ج�ادة الح�ق 

  : والصواب، من ھذه العوامل

فكثیراً ما تنشأ فى البیئة عادات خاطئة یشب على حبھا الولدان، ومن ) البیئة(
زعجون إذا ما اقترفوھ�ا ب�ل كثی�راً م�ا یج�دون الراح�ة ف�ى ثم تشكل ضمائرھم فلا ین

" الث�أر"ارتكاب تلك الآثام والشرور التى نشئوا علیھا، ولا أدل على ذلك م�ن ع�ادة 
  .لدى بعض العائلات فى صعید مصر

فالمشاعر غیر الواعیة كثیراً ما تعمى الض�میر ع�ن  )العواطف والانفعالات(
  .الحق والعدل

                                                           
 .٢٠فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص )١(
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المرء إذا ما اعتاد فعل شىء قبیح فإن ضمیره یتع�ود عل�ى ف )العادات السیئة(
ذلك الأمر، وكأنھ أنس إلیھ أو رض�ى ب�ھ، لأن الض�میر م�ن كث�رة ممارس�ة ص�احبھ 

  . لذلك الأمر یأتى علیھ وقت یفقد حساسیتھ بالنسبة لما اعتاد علیھ

فكثی��راً م��ا یض��عف الض��میر أم��ام المنفع��ة الذاتی��ة، أو  )المص��لحة الشخص��یة(
ة الشخص��یة، وإذا م��ا ح��اول الض��میر أن یرف��ع ص��وتھ فس��رعان م��ا یس��كتھ المص��لح

  .)١(صاحبھ بالحجج والمسوغات الباطلة

                                                           
 .بتصرف ١٨یراجع فى الأخلاق الإنسانیة ص )١(
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  : مدى صلاحیة الضمیر كمصدر ومعیار لأخلاق المھنة

من خلال حدیثنا السابق عن الضمیر المطلق الذى وجد فیھ بعض الأخلاقیین 
ة والمھنة خاصة، یمكن أن نقرر ضالتھم فاعتمدوه مصدراً أو معیاراً للأخلاق  عام

  :أنھ لا یصلح أن یكون مصدراً للأخلاق المھنیة ولا مقیاساً لھا وذلك لما یأتى

أن تصور الضمیر على أنھ غریزة فطریة أو شىْ مكتسب من البیئة كما س�بق   -١
وتقدم یؤدى إلى نسبیة الأخلاق ونسبیة الخیر والشر فى مجال العم�ل المھن�ى، 

  .ذلك وبیانھ وقد تقدم تفصیل

أن الإنس��ان لا یمكن��ھ أن یكتف��ى بض��میره ف��ى وض��ع الق��وانین الاجتماعی��ة أو   -٢
المھنیة، والدلیل على ذلك ح�الات الانھی�ار الاجتم�اعى والأخلاق�ى الت�ى تس�ود 

 .المجتمعات فى فترات الإلحاد التى مرت بھا قدیماً وحدیثاً 

الضمیر تجعلنا لا نركن إلیھ أن ما ذكرناه سابقاً من عوامل تؤدى إلى انحراف   -٣
ولا نع�ول علی�ھ كمص��در للأخ�لاق المھنی��ة، أو مقیاس�اً لھ�ا، ذل��ك أن كثی�راً م��ن 
الأفعال تحتاج إلى تحلیل واستدلال لمعرفة ما إذا كانت خی�راً أو ش�راً وم�ن ث�م 

 .لا یكفى الضمیر وحده لمعرفتھا

لاق على النسبى أن الضمیر المطلق نسبى متغیر، ومن ثم لایمكن تأسیس الأخ  -٤
ولعل الدلیل على نس�بیة . )١(المتغیر، لأنھا ینبغى أن تكون عامة وكلیة ومطلقة

الضمیر وتغیره وجود ذوى الضمائر المریضة الذین یقترفون الآثام والشرور 
قُ�لْ ھَ�لْ ننُبَِّ�ئكُُمْ " زاعمین راحة الضمیر،  وقد اشار القرآن الكریم إل�یھم بقول�ھ 

نْیاَ وَھُ��مْ یحَْسَ��بوُنَ أنََّھُ��مْ باِلأْخَْسَ��رِینَ أَ  عْمَ��الاً الَّ��ذِینَ ضَ��لَّ سَ��عْیھُمُْ فِ��ي الْحَیَ��اةِ ال��دُّ
الن��اس ف��ى ك��ل " یق��ول اندری��ھ كریس��ون  .)١٠٤(الكھ��ف "  یحُْسِ��نوُنَ صُ��نْعًا

العص�ور وف��ى ك�ل الأقط��ار یستش�یرون ض��مائرھم،  ولكنھ�ا لاتس��معھم جمیع��اً 
خی�راً ل�بعض النف�وس الإص�لاحیة والمخلص�ة لحناً واحداً لأن ما یظھر ع�دلاً و

  . )٢(فى عصر خاص لایظھر عدلاً ولا خیراً لنفوس أخرى

أوص�اف " لالان�د"كذلك نجد ف�ى تعری�ف الض�میر كم�ا ھ�و موج�ود ف�ى معج�م   -٥
مم�ا  )٣("من وضوح وغموض وریبة وخطأ" تقترن بھ تبعاً للأحوال المختلفة 

ار للأخلاق المھنی�ة وغیرھ�ا فم�ن یجعلنا نتریث في الركون إلیھ كمصدر ومعی
 . !كان صفتھ وحالھ ھكذا كیف یكون معیاراً لتبین الخیر والشر

إن أحكام الضمیر تكون مبھمة لا وض�وح فیھ�ا فكی�ف نعتم�دھا منبع�اً ومعی�اراً   -٦
 .للأخلاق المھنیة أو غیرھا

                                                           
 .٩٥مبادىء الأخلاقیات المھنیة ص )١(
 .م ١٩٦٩مكتبة مصر  -ط– ١٥زكریا ابراھیم المشكلة الخلقیة ص/د )٢(
 .یراجع تعریف الضمیر فى معجم لالانت فى الصفحات السابقة )٣(
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 من حیث ھذا المفھوم الأخلاق�ى المطل�ق لا" ضمیر"وفى النھایة نجد أن كلمة   -٧
وجود لھا فى معاجم اللغة العربیة كما أنھا من حیث فك�رة مرجعیتھ�ا كمص�در 
للأخلاق، وضابط لھا، ظھرت وانتشرت ف�ى عص�ر النھض�ة الأوربی�ة عن�دما 

لتكون بدیلاً عن الدین  ;قضى زعماء الثورة على الكنیسة فأشاعوا ھذه الفكرة 
  .)١(فى مجال الأخلاق فكانت النتائج على ما نراه الیوم

ً ا  

ی��ذھب أص��حاب ھ��ذا الاتج��اه إل��ى أن مص��در الأخ��لاق ومعیارھ��ا ف��ى مج��ال 
المھنة وغیرھا، إنما یعود إلى اللذة والمنفع�ة، فك�ل م�ا یجل�ب لص�احبھ ل�ذة ومنفع�ة، 
یعد فى نظرھم خیراً، وما یحقق شقاء وألما ھو الش�ر ال�ذى یج�ب تجنب�ھ والاحت�راز 

فالعام��ل الخی��ر  .م��ع المنفع��ة وج��وداً وع��دماً  من��ھ، وم��ن ث��م ت��دور الفض��یلة عن��دھم
والممتھن الفاضل فى نظرھم ھو من یتحق�ق ل�ھ المنفع�ة والل�ذة م�ن وراء عمل�ھ ف�إذا 

  .انعدما فلا خیر ولا فضل

  :تعریف المنفعة

خاصیة الشىء التى تجعلھ ینتج فائدة، أو لذة، أو "المنفعة بأنھا " بنتام"عرف 
ىء التى تجعل�ھ یحم�ى الس�عادة م�ن الش�قاء أو الأل�م خیراً، أو سعادة،  أو خاصیة الش

وانطلاقاً م�ن ھ�ذا " )٢(أو الشر أو البؤس بالنسبة إلى الشخص الذى تتعلق بھ المنفعة
كل لذة أو كل س�بب ف�ى إیج�اد ل�ذة " التعریف یمكن أن نلخص تعریف المنفعة بأنھا 

  ".تحصیل اللذة والخلو من الألم" أو ھى " 

 :عرض المذھب

م، .ق ٢٧٠-٣٤١" أبیق�ور"جذور ھذا المذھب إلى الفیلسوف الیونانى ترجع 
حت��ى عص��ر النھض��ة "أبیق��ور"ول��م تتع��رض نظری��ة المنفع��ة لتغیی��ر أساس��ى من��ذ 

الذى " توماس ھویز"الأوربى، أما فى القرن السابع عشر فإننا نجد اھتماماً بھا عند 
طبیعت��ھ ھ��ذه ول��ن  الإنس��ان ذئ��ب بالنس��بة لأخی��ھ الإنس��ان،  وس��تبقى"ذھ��ب إل��ى أن 

یغیرھا ما یتلقاه الإنسان م�ن تربی�ة وتم�دن،  وآی�ة ذل�ك أن الم�رء لا یطل�ب إلا لذات�ھ 
ولو على أنقاض سعادة غیره،  بل إنھ لیجد لذة فى أن یشقى غیره ویس�عد ھ�و حت�ى 

ولكن كره الإنسان لغیره قد .یزعم لنفسھ أنھ أشد قوة وأعرف بطریق الخیر والنجاح
أمكن أن یؤدى ھذا الغیر خدمة ومنفعة لھ،  وإن ك�ان م�ن الواض�ح  یتبدل بالحب إذا

أنھ حتى فى ھذه الحالة لا نحب ھذا الذى أخذنا منھ،  بل نحب خیرنا الذى ج�اء ع�ن 
عن المنفعة الفردیة التى تعلى من شأن الأن�ا وتتلاش�ى "وبھذا عبر ھوبر  )٣("سبیلھ 

دیث�ة والإض�افات الحقیقی�ة لمب�دأ بجوانبھ�ا الغیری�ة،  ث�م كان�ت بع�د ذل�ك الص�ورة الح

                                                           
 .١٥أخلاقنا ص )١(
 .٢٠٠ویراجع فلسفة الأخلاق ص ٢٤٨الأخلاق النظریة ص )٢(
 ١٠٣مقدمة فى علم الأخلاق ص )٣(
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 ١٨٣٦/ ١٧٧٣وج��یمس م��ل  -م١٨٣٢/ ١٧٤٨-جیرم��ى بنت��ام " المنفع��ة عل��ى ی��د 
م،  والذى انبثق المذھب الأخلاقى ل�دیھم  ١٨٧٣/ ١٨٠٦وابنھ جون استیوارت مل 

ف��ى مج��ال المھن��ة وغیرھ��ا م��ن طبیع��ة الت��اجر ال��ذى یحس��ب ویق��در خی��ر الوس��ائل 
بط ھ�ذا الم�ذھب بنم�و الث�روة ف�ى انجلت�را ف�ى النص�ف للاستثمار والكسب،  وقد ارت

إن الإنس�ان بطبع�ھ " الأول من القرن لتاسع عشر، وق�د ت�أثر بنت�ام بھ�وبز ف�ى قول�ھ 
الإنس�ان یس�عى إل�ى تحص�یل أكب�ر " ومن ثم كان مب�دأ الس�لوك عن�ده ھ�و أن " أنانى

لوك ھ�و أن قدر م�ن المنفع�ة ف�إذا قلن�ا أن الس�عادة ھ�ى جم�اع الل�ذات،  ف�إن مب�دأ الس�
الإنسان یسعى إلى أكبر قدر من سعادتھ ومن ثم فالإنسان یسعى إل�ى تحص�یل أكب�ر 

  .)١("قدر من المنفعة لنفسھ

وعلم الأخلاق بمختل�ف فروع�ھ وتناولات�ھ یق�وم ف�ى حس�اب الل�ذات الت�ى تع�د 
المنفع��ة وس��یلة إل��ى تحقیقھ��ا،  وی��رى بنت��ام أن الل��ذة تفض��ل بحس��ب ع��دد الأش��خاص 

فیھا ومع ذلك فإنھ یشترط فى تحق�ق ھ�ذه الفض�یلة ألا تنط�وى عل�ى  الذین یشاركون
تضحیة من جانب الش�خص للآخ�رین،  وب�الروح التجاری�ة الت�ى تس�رى ف�ى م�ذھب 

إذا كان�ت النق�ود ھ�ى " المنفعة راح بنت�ام یح�دد قیم�ة الل�ذات بس�عرھا النق�دى فیق�ول 
الل�ذة الفعلی�ة تتب�ع ف�ى ك�ل الأداة الجالبة للذة فمن الواضح بالتجربة القاطعة أن كمیة 

كمی�ة النق�ود والمقی�اس المش�ترك الوحی�د  –وفق�اً لھ�ذه العلاق�ة أو تل�ك  –حالة معین�ة 
ف�ى تقری�ر النفعی�ة كمب�دأ " بنت�ام"ویمع�ن  )٢("الذى تقبل�ھ طبیع�ة الأش�یاء ھ�و النق�ود 

لا تتص��ور أن " أخلاق��ى یحك��م المھ��ن المختلف��ة وس��ائر التع��املات الإنس��انیة فیق��ول 
س سیكلفون أنفسھم مشقة تحریك ضمیرھم فى سبیل خدمتك،  إن ل�م تك�ن ل�دیھم النا

مصلحة ف�ى ذل�ك، فھ�ذا أم�ر ل�م یح�دث أب�داً، ول�ن یح�دث أب�داً، طالم�ا بقی�ت الطبیع�ة 
لكن الناس سیرغبون فى خدمتك إن وجدوا فى ذلك مصلحة لھم، . الإنسانیة كما ھى

م ف��ى نف��س الوق��ت، وف��ى ھ��ذه والف��رص كثی��رة الت��ى فیھ��ا ینفعون��ك وینفع��ون أنفس��ھ
ویرى بنتام كذلك أن أفع�ال الخی�ر الت�ى یؤدیھ�ا  )٣("الخدمات المتبادلة تقوم الفضیلة 

الإنسان ھى بمثابة صندوق توفیر نضع فیھ مبالغ م�ن الم�ال نعل�م مق�دماً أن فوائ�دھا 
  .سیدفعھا سائد الناس على شكل خدمات من كل نوع

  والمعاصر:انتشار النفعیة فى الفكر الحدیث 

لق��د تس��للت المنفع��ة إل��ى ش��تى مج��الات المعرف��ة البش��ریة،  فب��دت ف��ى مج��ال 
" ولیم بالی�ھ" اللاھوت عند من جعلوا الله ممثل النفعیة فى أكمل صورھا، كما یرى 

". آدم س��میث"م، وتس��للت النفعی��ة إل��ى مج��ال الاقتص��اد وب��دت عن��د أمث��ال ١٨٠٥
ومن خاض ھذا المی�دان م�ن "  "pentleyوغزت میدان السیاسة والتشریع على ید 

م، و ١٩٥٢" ج�ون دی�وى"واتصلت بالفلسفة العملیة الأمریكیة عند ". بنتام" تلامذة

                                                           
 .٢٤٨الأخلاق النظریة ص )١(
 ٢٥الأخلاق النظریة  ص )٢(
 .٢٥١الأخلاق النظریة ص )٣(
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م،  وم��ن إلیھم��ا،  ث��م كان��ت نفعی��ة الأخلاقی��ین ال��ذین دان��وا بنظری��ة ١٨٧٦" بی��رى"
  .)١(ومن الیھم......... .ستیفن،  ھربرت سبنسر،  نیتشھ،" التطور كما تبدو عند 

 :لاحیة المنفعة كمصدر للأخلاق المھنیة ومعیار لھامدى ص

بعد أن عرضنا لمذھب المنفعة بشقیھ الفردى والجماعى نج�د أن�ھ یتوج�ھ إلی�ھ 
  :بكثیر من الاعتراضات التى تبین تھافتھ من ذلك

یش��ترط ف��ى المعی��ار الأخلاق��ى أن یك��ون عام��اً لایختل��ف ب��اختلاف الزم��ان   -١
المنفعة على النقیض م�ن ذل�ك تمام�اً وم�ن ث�م والمكان والأشخاص،  ومذھب 

  .فلا یصلح أن یكون مصدراً للأخلاق عامة والمھنة خاصة ولا مقیاساً لھا

أن المنفعة أكثر الأحیان تقوم على أسس خاطئة مخالفة للدین والأخلاق وم�ن   -٢
 .ثم لایستقیم الأخذ بھا كمعیار خلقى

انھیار أخلاقى فلم تفل�ح المنفع�ة  أن كثیراً من المجتمعات قد عانت من حالات  -٣
معھ��ا ب��ل عل��ى النق��یض م��ن ذل��ك ف��إن أخ��لاق الل��ذة والمنفع��ة، ھ��ى الت��ى تق��ود 

 .الشعوب والأمم إلى الإنحدار إلى وھدة الانھیار الأخلاقى

أن��ھ بالتأم��ل ف��ى م��ذھب المنفع��ة الفردی��ة یتب��ین لن��ا أن��ھ م��ذھب یص��دم الح��س   -٤
حب الذات أو  حب البقاء بمبدأ أخلاقى الأخلاقى لدى الإنسان،  فاعتبار دافع 

أمر لایتفق وواقع وعین�ا الأخلاق�ى ولا یمك�ن ارج�اع ك�ل افعالن�ا الخلقی�ة إل�ى 
 .)٢(ھذا الدافع أو ذاك،  كما لایتفق ھذا المذھب وسمو الإنسانیة

ك��ذلك نج��د أن ھ��ذا الم��ذھب ق��د فش��ل ف��ى البیئ��ة الت��ى نب��ت فیھ��ا ول��م یج��د ف��ى   -٥
عل��ى النق��یض م��ن ذل��ك ظھ��رت ھن��اك اتجاھ��ات  انجلت��را م��ن یناص��ره، ب��ل

تعارض�ھ أش�د المعارض�ة، وتق�ف ف��ى س�بیل انتش�اره، كالاتج�اه المث�الى ال��ذى 
عبر المانیا إلى بلاد الانجلیز، واحتل تفكی�ر رھ�ط م�ن كب�ار المفك�رین ھن�اك 

توم�������اس ھلج�������رین، ادوارد كی�������رد، وفرنس�������یس برادل�������ى، " یتق�������دمھم 
 .وبرناربوذانكیت،  وغیرھم

نج��د أن الحی��اة الأخلاقی��ة تق��وم عل��ى مجاھ��دة ال��نفس والس��عى لض��بط  أیض��اً   -٦
ولاتق��وم إطلاق��اً عل��ى إش��باع الش��ھوات، والتمت��ع بالل��ذات، . الأھ��واء والمی��ول

إذ من شأنھا أن تجعل . وفلسفة اللذة والمنفعة تقوم على النقیض من ذلك تماماً 
على مقاومة نذواتھ،  الحیاة الأخلاقیة ھینة لینة، فى ظلھا یفقد صاحبھا القدرة

 .وتستبعد فكرة الإلزام أو التكلیف من حیاتھ

أیض�اً م��ن الخط�أ الف��ادح أن توض�ع الل��ذة الت�ى س��بیلھا المنفع�ة، غای��ة قص��وى   -٧
لأن ھ�ذا أنس�ب لحی�اة الحی�وان من�ھ لحی�اة الإنس�ان ال�ذى لا . للأفعال الإنسانیة

 .ر الكائناتتستقیم إنسانیتھ بغیر مثال أعلى یدین بھ ویمیزه عن سائ

                                                           
 .بتصرف ٢٠٧،  ٢٠٦فلسفة الأخلاق ص )١(
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أیضا نج�د ف�ى م�ذھب المنفع�ة اض�طرابا أدى إل�ى خل�ط أص�حابھ ب�ین م�دلول   -٨
اللذة، ومدلول كل من المنفعة والسعادة،  فتجاھلوا بھ�ذا م�ا تش�ھد ب�ھ التجرب�ة 
من أن ثمة لذات تجلب الضرر على أصحابھا،  وثم�ة آلام بعقبھ�ا النف�ع عل�ى 

 .)١(من نزلت بھم

ة فى اقتصارھم على إقامة الحكم الخلق�ى عل�ى نت�ائج كذلك یخطئ دعاة النفعی  -٩
إذ إنھم بذلك تجاھلوا المقاصد والنوایا،  م�ع مالھ�ا م�ن أھمی�ة . الأفعال وحدھا

 .جوھریة فى الفعل الخلقى

إن المتأمل لأخلاق المنفعة واللذة، یجد أن الأنانیة سمة لھا، والأخلاق النفعیة   -١٠
توجھاتھا، وفى نظرتھا إلى الإنسان، حت�ى أخلاق تحفھا الأنانیة فى أساسھا و

اضفاء بعدً أخلاقي جماعي علیھا، فإنھ فى محاولاتھ لم " بنتام"فى محاولات 
یتجاوز الأنانیة تجاوزاً حقیقیاً، لأنھ اشترط فى المنفعة والسعادة الجماعیة ألا 

 .تنطوى على التضحیة من جانب الفرد

لیا وال�روح الدینی�ة الراقی�ة،  فھ�ى لاتأخ�ذ أیضاً تھمل أخلاق المنفعة المثل الع  -١١
فى اعتبارھا روح الدین بل تتغافل عن دوره فى الرقى الخلقى، وتنمی�ة روح 

 .)٢(التضحیة والاستشھاد

أن النظ��رة النفعی��ة ف��ى الحی��اة تتجاھ��ل الجان��ب غی��ر الم��ادى ف��ى الإنس��ان،   -١٢
ى حی�اة الف�رد ولاتعطیھ قدره الذى ینبغى لھ، وھو جانب من الأھمیة بمكان ف�

 .ونظام الجماعة

أن القول بالمنفع�ة كمص�در للأعم�ال ومعی�ار لھ�ا، یفس�ح المج�ال أم�ام الأث�رة   -١٣
والأنانی�ة والظل�م وانتھ�از الف�رص، ویقض�ى عل�ى أخلاقی�ات ھام�ة لاتتماس��ك 

  قوام الأمم إلابھا مثل الإیثار، والكرم، والتعاطف، 

 .)٣(ع المادیةوغیر ذلك من الأخلاقیات الخالیة من المناف 

أیضاً نجد واقع الحیاة یكذب ھذا المذھب، إذ ما زلنا نقرأ فى صحف الأبط�ال   -١٤
وقادة الأمم كیف سمت بھم ھممھم إلى إطراح لذاتھم وما ھم فی�ھ م�ن رفاھی�ة 
العیش وھناءة البال، لاسعیاً وراء لذة أو مس�رة، ب�ل لینق�ذوا غی�رھم م�ن بن�ى 

وك��أنھم . ف��ى أنفس��ھم م��ن أذى واھان��ة جل��دتھم، غی��ر مكت��رثین بم��ا یص��یبھم
یفرحون بما یدھمھم فى سبیل ذلك م�ن ن�وازل الأح�داث، وخط�وب ال�زمن لا 

 .)٤(تھدمھم العظائم،  ولاتفزعھم الشدائد

                                                           
محمد عبد المنعم القبعى الإسلام تعقل / بتصرف،  ویراجع اد  ٢٠٨الفلسفة الخلقیة ص )١(

 .،  ط دار الشعب١٠٣واستنباط ص
 .٨٩المھنیة صمبادىء الأخلاقیات  )٢(
  ١٨اخلاقنا ص )٣(
  ١٨نقلا عن اخلاقنا ص ١١٦احمد امین كتاب الأخلاق ص )٤(
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كذلك یرد على مذھب المنفعة أنھ فى اتخاذھا معیاراً للأفعال الخلقیة، تفض�ى   -١٥
إل�ى ل�ذة وحب�ور وج�اء ف�ى إلى اللبس بین الحق والباطل،  فطالما جر الباطل 

ومع ذلك فالحق أح�ق أن یتب�ع . سبیل الحق مالا یوصف من الھموم والشرور
 .)١(وما خیر بخیر بعده النار،  وما شر بشر بعده الجنة

من أجل ھذا وغیره نعى القرآن الكریم على أصحاب ھذا المذھب فنج�د ق�ول 
ِ "  :المولى س�بحانھ وتع�الى �نْھمُ  وَإذَِا دُعُ�وا إلَِ�ى اللهَّ وَرَسُ�ولھِِ لِ�یحَْكُمَ بیَْ�نھَمُْ إذَِا فرَِی�قٌ مِّ

�رَضٌ أمَِ ارْتَ�ابوُا أمَْ  عْرِضُونَ وَإنِ یكَُ�ن لَّھُ�مُ الْحَ�قُّ یَ�أتْوُا إلِیَْ�ھِ مُ�ذْعِنیِنَ أفَِ�ي قلُُ�وبھِِم مَّ مُّ
ُ عَلیَْھِمْ وَرَسُولھُُ بلَْ أوُْلئَكَِ ھمُُ الظَّ  المُِونَ إنَِّمَا كَانَ قوَْلَ الْمُؤْمِنیِنَ یخََافوُنَ أنَ یحَِیفَ اللهَّ

ِ وَرَسُولھِِ لیِحَْكُمَ بیَْنھَمُْ أنَ یقَوُلوُا سَمِعْناَ وَأطَعَْناَ وَأوُْلئَكَِ ھمُُ الْمُفْلحُِ� ونَ إذَِا دُعُوا إلِىَ اللهَّ
َ وَیتََّقْھِ فأَوُْلئَكَِ ھمُُ  َ وَرَسُولھَُ وَیخَْشَ اللهَّ وقول�ھ .٥٢-٤٨النور " الْفاَئزُِونَ وَمَن یطُِعِ اللهَّ

صِیبةٌَ قاَلَ قَ�دْ أنَْعَ�مَ اللهُّ عَلَ�يَّ إذِْ لَ�مْ أكَُ�ن : "تعالى وَإنَِّ مِنكُمْ لمََن لَّیبُطَِّئنََّ فإَنِْ أصََابتَْكُم مُّ
نَ الله لیَقَوُلنََّ كَأنَ لَّمْ تكَُن بیَْنَ  عَھمُْ شَھِیدًا وَلئَنِْ أصََابكَُمْ فضَْلٌ مِّ كُمْ وَبیَْنھَُ مَوَدَّةٌ یاَ لیَتنَيِ مَّ

ك��ذلك نع��ى النب��ى ص��لى الله علی��ھ .٧٣-٧٢النس��اء " كُن��تُ مَعَھُ��مْ فَ��أفَوُزَ فَ��وْزًا عَظِیمً��ا
وبقول�ھ ص�لى الله علی�ھ  )٢("خیر الناس أنفعھم للناس" وسلم على ھذا المذھب بقولھ 

ن ش��اركتھ نفع��ك، الم��ؤمن منفع��ة إن ماش��یتھ نفع��ك، وإن ش��اورتھ نفع��ك، وإ" وس��لم 
، م�ن ھ�ذا كل�ھ یتب�ین لن�ا أن المنفع�ة ب�أى معن�ى م�ن )٣("وكل شىء م�ن أم�ره منفع�ة 

معانیھ��ا لایع��ول علیھ��ا ف��ى بن��اء الأخ��لاق وقیاس��ھا،  فالفع��ل الخلق��ى لایك��ون خی��راً 
وم��ا ل��ذات  .باس��تمتاع ص��احبھ من��ھ ولذت��ھ ی��ھ وإنم��ا یك��ون متع��ة لأن��ھ خی��ر ف��ى ذات��ھ

   .م على الذنب إلا مثل حضھ على بطلان المتعة العارضةالصابر على البلاء والناد

  العقل كمنبع ومعیار للأخلاق المھنیة:

لف��د اعت��د بالعق��ل كأس��اس للحك��م الخلق��ى ف��ى مج��ال الأخ��لاق عام��ة والمھن��ة 
رینی���ھ دیك���ارت،  ولیبن���ز، : خاص���ة، كثی���ر م���ن المفك���رین المح���دثین عل���ى رأس���ھم

وأت�ى م�ن بع�دھم ص�مویل . العقلیة واسینوزا، ومن في عصرھم ممن ممثلى النزعة
وقد آمن ھؤلاءبالعقل الإنسانى كأساس للأخلاق . كلارك، ورولاشون وغیرھم كثیر

فما حكم العقل بخیره كان . فى مجال المھنة وغیرھا ومصدرھا ومعیار وضابط لھا
وم�ن ث�م ألق�ى ھ�ؤلاء المفك�رون وم�ن ت�ابعھم زم�ام . خیرا، وما حكم بشره كان شراً 

العقل وأحكامھ، ورأوا فیھ المقدرة التامة على وضع القانون الأخلاقى ف�ى الثقة إلى 
م�ثلاً وإن ل�م یف�رد الأخ�لاق بكت�اب مس�تقل " ف�دیكارت. "كافة المستویات والأصعدة

ح�رص عل�ى أن یمك�ن لس�لطان العق�ل ویعل�ى م�ن ش�أن إرادة الإنس�ان "بذاتھ إلاأن�ھ 
عق�ل یمت�از تفكی�ره بالوض�وح  فالفضیلة عن�ده تتحق�ق مت�ى ت�وافر للإنس�ان: وحریتھ
لیؤكد على القیمة العقلی�ة ف�ى مج�ال الحك�م الخلق�ى، " اسبینوزا "ویأتى . )٤("والتمیز
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قوة من قوى الطبیعة ونظام الأفكار التى تحدد فضائلنا بالضرورة، "فیرى أن العقل 
والفض�یلة ق�وة العق�ل، والرج�ل ال�ذى یرش�ده عقل�ھ . والإنسان مقود بعقلھ بالضرورة

ذاتھ حباً ص�حیحاً، لأن�ھ یح�ب م�ا ف�ى ذات�ھ م�ن أم�ور إیجابی�ة وم�ا یؤل�ف مب�دأ  یحب
والن��اس المسترش��دون بالعق��ل یتح��دون فیم��ا بی��نھم ل��یس فق��ط بالأس��الیب الت��ى . قوت��ھ

والناس الذین یوحد بینھم العقل . یتخذونھا فى الحیاة بل وأیضاً بالغایة التى ینشدونھا
وھ�و رغب�ة ك�ل واح�د :قانونھ�ا ھ�و الس�خاء لھم روح واحدة ویؤلفون جماع�ة واح�دة

ھذا ھو . )١("منھم أن یساعد سائر الناس وأن یصادقھم بناء على أوامر العقل وحده 
مجمل تصور العقلیین للعقل كمصدر ومعی�ار للأخ�لاق ف�ى مج�ال المھن�ة وغیرھ�ا، 
والأن نع��رض لم��دى ص��لاحیة العق��ل م��ن خ��لال التص��ور الس��ابق لأحكام��ھ، كمنب��ع 

  .خلاق المھنیةومقیاس للأ

  المقیاس العقلى فى مجال الأخلاق المھنیة فى المیزان:

من خلال ما تقدم من حدیث عن العقل ودوره فى المجال الأخلاقى، یمكن أن 
درب -مطلق�اً ب�لا قی�د -نورد عدداً من الملاحظات التى من خلالھا یكون عم�ل العق�ل

  .من العبث من ذلك

أن یك��ون عام��اً لا یختل��ف ب��اختلاف الزم��ان أن المقی��اس الخلق��ى یش��ترط فی��ھ   -١
والمكان والعقل لیس كذلك ب�ل ھ�و ف�ى تفكی�ره وادراك�ھ للأش�یاء وإب�داء الحك�م 
علیھا یختلف باختلاف الزمان والمكان، بل ویختلف فى ح�ق الش�خص الواح�د 

  .من مرحلة عمریة إلى أخرى تبعاً لما یحیط بھا من ظروف وأحوال

دة یق�وم ف�ى أحكام�ھ وتص�وراتھ، عل�ى أس�س خاطئ�ة أن العقل ف�ى أحی�ان متع�د  -٢
 .مخالفة للدین والتربیة وتھذیب الأخلاق

أن العقل محدد وقاصر، لاعلم ل�ھ إلا بظ�واھر الأش�یاء وھ�و ع�اجز تمام�اً ع�ن   -٣
اس��تكناه ال��نفس الإنس��انیة ووض��ع الق��انون ال��ذى یلائ��م طبیعتھ��ا، لأن ھ��ذا م��ن 

یص��لحھا، وم��ا یناس��بھا م��ن اختص��اص م��ن خل��ق ال��نفس و یعل��م كننھ��ا وم��ا 
 .تشریعات

إذا م��ا اس��تطاع عق��ل بش��رى أن یض��ع تش��ریعاً،  فإن��ھ س��وف یك��ون قاص��راً   -٤
بصرف النظ�ر ع�ن . ومحدوداً لأنھ لن یستطیع أن یقیم العدل بین الناس جمیعاً 

إذ الناس مختلفون أشد الاختلاف فى العق�ول والاس�تعدادات . أجناسھم وألوانھم
یقف عقبة أمام العقل البشرى المحدود ف�ى وض�ع التش�ریع والبیئات، وكل ذلك 

 .الذى یحقق العدل بین الناس كافة

أن العقل فى أغلب أحوالھ یقنن للأشیاء ویص�در حكم�ھ علیھ�ا تبع�اً للمص�لحة،   -٥
وأمر كھذا من شأنھ أن یقودنا إلى نسبیة الخیر والشر والفضیلة، والرذیلة وم�ا 

                                                           
 .٢٦٢الأخلاق النظریة ص )١(
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یما إذا م�ا تض�اربت المص�الح وتعارض�ت لاس�. یقترن بھم�ا م�ن أس�س وأحك�ام
الخی��ر والش��ر " أن " اس��بینوزا"وم��ن ث��م ی��رى  .المن��افع،  وكثی��راً م��ا یق��ع ذل��ك

أمران نسبیان ولھذا فإن الش�ىء الواح�د ی�رى خی�راً أو ش�راً وفق�اً للأوج�ھ الت�ى 
وھ��ذه دع��وة للسوفس��طائیة وم��ذھبھا ف��ى مج��ال  )١("ننظ��ر منھ��ا إل��ى الش��ىء

 .الأخلاق

د حالات الانھی�ار الاجتم�اعى والأخلاق�ى الت�ى تس�ود المجتمع�ات ف�ى كذلك نج  -٦
فت��رات الإلح��اد ق��دیماً وح��دیثاً، خی��ر ش��اھد عل��ى ع��دم كفای��ة العق��ل للتقنین��ات 

 .الأخلاقیة، ووضع أطر الفضیلة ومعاییر الخیر والشر بین الناس

فس�ھ، أیضاً نج�د أحك�ام العق�ل المطل�ق لایأخ�ذ ص�احبھا إلا برأی�ھ ال�ذى كون�ھ لن  -٧
 . )٢(غیر مقید بعرف أو قانون أو مبدأ نظرى عام

أن العلوم العقلیة تصیب وتخطىء والقانون الأخلاقى ال�ذى ننش�ده لاب�د ل�ھ م�ن   -٨
 .)٣(مصدر معصوم

كذلك نجد عوامل كثی�رة تح�ول ب�ین العق�ل وب�ین التفكی�ر المس�تقیم، والوص�ول   -٩
  :إلى الحكم الصحیح على الأشیاء منھا

  اتباع الھوى  -
ولا تتب��ع الھ��وى : "وق��د ح��ذر الإس��لام من��ھ، ف��ى ق��ول الله س��بحانھ وتع��الى 

 ".فیضلك عن سبیل الله 

 التقلید   -
و من خلالھ یسلم الإنسان زمام عقلھ لغیره، وم�ن  ث�م حك�ى الق�رآن الك�ریم 

ةٍ وَإنَِّا عَلىَ آثاَرِھِم " عن قوم ضلوا قولھم  قْتَ�دُونَ إنَِّا وَجَدْناَ آباَءناَ عَلىَ أمَُّ " مُّ
 .وھذا ھو التقلید)  ٢٣(الزخرف 

 :الافتتان بمشاھیر المجتمع  -
تَّخَ��ذُواْ أحَْبَ��ارَھمُْ وَرُھْبَ��انھَمُْ " :وق��د ح��ذر الله س��بحانھ وتع��الى من��ھ ف��ي قول��ھ 

ن دُونِ اللهِّ وَالْمَسِیحَ ابْنَ مَرْیمََ وَمَا أمُِ�رُواْ إلاَِّ لیِعَْبُ�دُواْ إلَِ�ـھً  ا وَاحِ�دًا لاَّ أرَْباَباً مِّ
�ا یشُْ�رِكُونَ  وق�د س�ئل النب�ى ص�لى الله .)٣١(التوب�ة " إلِـَھَ إلاَِّ ھوَُ سُبْحَانھَُ عَمَّ

أحلوا لھم الحرام " :كیف یعبد ھؤلاء أحبارھم ورھبانھم ؟ فقال :علیھ وسلم
وما اتب�اعھم لھ�م إلا افتتان�اً ". فأطاعوھم وحرموا علیھم الحلال فأطاعوھم 
 .بھؤلاء المشاھیر من أصحاب السلطة الدینیة

 الإرھاب الفكرى   -

                                                           
 .٢٦٣الأخلاق النظریة ص )١(
 .١٥٢مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )٢(
ط تج الشیخ محمد  ١١٠ص.الإمام الغزالى الرسالة اللدنیة من مجموعة القصور العوالى )٣(

  .٢٢ماء صالجندى بتصرف ویراجع أخلاق العل - م–مصطفى أبو العلا 
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فمتى ش�عر العق�ل بالمؤاخ�ذة عل�ى تفكی�ر یبدی�ھ، أحج�م واح�تفظ ب�ھ داخل�ھ،   
ط علی��ھ،  وربم��ا حص��ر وربم��ا تعط��ل ع��ن التفكی��ر نتیج��ة الإرھ��اب المتس��ل

تفكیره فیما یرضى ب�ھ المس�تبدین، وھ�ذا م�ا دع�ا فرع�ون إل�ى أن یعل�ن ف�ى 
شَادِ  ":تسلط وتجبر قائلاً   .)١("مَا أرُِیكُمْ إلاَِّ مَا أرََى وَمَا أھَْدِیكُمْ إلاَِّ سَبیِلَ الرَّ

 ) ٢٩(غافر 
ركن لأجل ما تق�دم وغی�ره یمك�ن أن نق�رر أن العق�ل الإنس�انى لایمك�ن أن ن�

  . إلیھ فى تكوین قانون للأخلاق في مجال المھنة أو غیرھا

  :التشریعات الوضعیة

أساس�اً لتوجھاتھ�ا  -على إطلاقھ-وھذا معیاراً اتخذتھ كثیر من الأمم والشعوب
ف��ى مختل��ف ن��واحى حیاتھ��ا، وف��ى مق��دمتھا الجان��ب الأخلاق��ى المھن��ى وغی��ره م��ن 

  .الجوانب الأخلاقیة الأخرى

  :الوضعیة تعریف التشریعات

فك��ل أم��ة لھ��ا .ھ�ى مجموع��ة الأوام��ر والن�واھى الت��ى وض��عھا البش��ر لأنفس�ھم
قوانینھا الخاصة التى وضعھا الحاكم مباشرة أو بواسطة الھیئة التش�رعیة، فیطیعھ�ا 

  .)٢(الناس ویتخذونھا مقیاساً لھم، یشكلون أعمالھم على غرارھا رغبة أو رھبة

 :الإنسانى مظاھر التشریعات الوضعیة فى التاریخ

والت�ى . لقد عرفت البش�ریة ف�ى حقبھ�ا المختلف�ة كثی�راً م�ن الق�وانین الوض�عیة
تمث��ل ص��بغة فكری��ة م��رت بھ��ا أم��ة م��ن الأم��م ف��ى حقب��ة زمنی��ة معین��ة،  فم��ثلاً ك��ان 
التشریع الوضعى فى عھد الدولة الرومانیة التى اھتمت بصورة عملی�ة بالتنظیم�ات 

ن، وتحقی��ق العدال��ة ف��ى أنح��اء امبراطوریتھ��ا والتش��ریعات الت��ى تكف��ل اس��تتباب الأم��
بوض�ع الأس�س والقواع�د العملی�ة لتنظ�یم الدول�ة وتحدی�د (الشاسعة، ومن ث�م اھتم�وا 
ومن خلال ذلك استطاعت أن تبنى عظمتھا وتخل�د )........حقوق المواطن وواجباتھ

فى التاریخ بفضل صرامة الخلق وقوة العزیمة واخض�اع حی�اة الن�اس، وتص�رفاتھم 
ولق�د كان�ت الق�وانین الرومانی�ة تعط�ى الإط�ار الع�ام ... .نظام دقیق فى ظ�ل الق�انونل

للعلاقات التى تنظمھا، وتترك التفاصیل لتنظمھا الجماعات المختلفة حس�ب أعرفھ�ا 
  .)٣(وتقالیدھا

وق��د ع��ول عل��ى الق��انون " فرانس��یس بیك��ون"وف��ى العص��ر الح��دیث رأین��ا 
- ١٧١٢" ج�ان ج�اك رس�و"ث�م ك�ان .لطبیعىالوضعى وقال بأولویتھ على القانون ا

م ال�ذى أك��د عل��ى وج�ود التش��ریعات الوض��عیة حی�ث جعلھ��ا مرھون��ة بوج��ود ١٧٧٨

                                                           
أحمد حسن فرحات وآخرون الفكر / بتصرف وكذا د ٤٨یراجع الإسلام تعقل واستنباط ص )١(

  جامعة الإمارات -ط– ٢٥الإسلامى ص
ویراجع فى  ٦٥وكذا مقدمة فى علم الأخلاق ص ١٦٢مباحث فى فلسفة الأخلاق ص) ٢(

 .٣٠الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص
  .٦٢جتماع صالأخلاق بین الفلسفة وعلم الا  )٣(
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ثم كان بعد ذلك المدرس�ة الت�ى ت�أثرت بأفك�ار ھیج�ل، ودوھ�رنج، . المجتمع البشرى
. والتى ذھبت إلى أن الدولة ھى المصدر الأوحد للقانون، فھى وح�دھا الت�ى تص�نعھ

رسة الماركسیة التى رأت فى طبقة العمال مصدراً للتشریع الوض�عى، ثم كانت المد
 -م�ن وجھ�ة نظرھ�ا -ومن ثم رأت فى الاشتراكیة قانوناً یجسد العلاقات الت�ى تتمی�ز

بالتعاون الأخوى والمساعدة المتبادلة والتى توفر أساساً متیناً لبناء الشیوعیة، وھ�ذا 
  .)١(أعطى قوة الوضع القانونىالقانون فى نظرھم یمثل إرادة الشعب الذى 

 -:مدى صلاحیة التشریعات الوضعیة كمنبع ومعیار للأخلاق المھنیة

عرفن��ا فیم��ا س��بق تب��این وجھ��ات النظ��ر ح��ول الق��وانین الوض��عیة م��ن خ��لال 
ال��خ،  مم��ا یجعلن��ا نق��ول ب��أن الق��وانین الوض��عیة ... .مص��در التش��ریع والإل��زام فیھ��ا

مج�ال المھن�ة، أو غی�ره م�ن المج�الات نظ�را لاتصلح أن تكون مقیاس للأخلاق ف�ى 
  :لما یأتى

أن الق��وانین الوض��عیة لیس��ت ثابت��ھ ب��ل ھ��ى عرض��ة للتغیی��ر والتع��دیل، أم��ا   -١
  .المقیاس الخلقى فشرطھ أن یكون ثابتا لا یتغیر

إذ إن لك��ل أم��ة قوانینھ��ا  .أن التش��ریعات الوض��عیة لیس��ت عام��ة لك��ل الن��اس  -٢
اعى فى اعتبارھا م�ا ف�ى المجتم�ع م�ن ع�ادات الخاصة بھا، وھذه القوانین تر

 .وتقالید وأعراف، أما المقیاس الخلقى فمن شروطھ أن یكون عاماً وشاملاً 

كذلك نجد القانون الوضعى لا یھتم فى أحكامھ إلا بما ظھر من الأعمال، أم�ا   -٣
 .المقیاس الخلقى فإنھ لابد فیھ من مراعاة العمل ونیة العامل

عى یعاق���ب المتم���رد ولا یثی���ب الط���ائع، بعك���س الق���انون أن الق���انون الوض���  -٤
الأخلاقى الذى یعاقب العاصى بالتأنیب أو الاحتقار، ویثی�ب المطی�ع بالرض�ا 

 .أو الاحترام

كذلك نرى القانون الوضعى لایكل�ف الإنس�ان إلابم�ا ھ�و ض�رورى ل�ھ ولم�ن   -٥
ف�ى س�عادة حولھ،  أما القانون الأخلاقى فیكلف بذلك، وبالكم�الات الت�ى تزی�د 

الإنس��انیة ورفاھیتھ��ا، وتص��ل ب��ین الم��رء والمث��ل الأعل��ى للحی��اة الأخلاقی��ة 
 .)٢(الكاملة

ك��ذلك نج��د التش��ریعات والق��وانین الوض��عیة، وق��د ت��أثرت ف��ى حیاتن��ا ب��العرف   -٦
وإذا كن��ا ق��د اثبتن��ا ع��دم . الخاض��ع للأھ��واء، والبیئ��ات الطبیعی��ة الاجتماعی��ة

یاس�اً أخلاقی�اً، ف�أحرى بن�ا أن نق�رر ف�ى صلاحیة العرف المطلق بأن یكون مق

                                                           
 .وما بعدھا بتصرف ١١١مبادىء الأخلاقیات المھنیة ص  )١(
وأیضاً فى  ٦٤وكذا مقدمة فى علم الأخلاق ص ٦٦یراجع مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )٢(

 .٣٢الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص
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ج��لاء أن م��ا نش��أ ع��ن الع��رف م��ن تش��ریعات وض��عیة، ھ��ى م��ن ب��اب أول��ى 
  . )١(لاتصلح لأن تكون مصدراً للأخلاق أو معیاراً لھا

ك��ذلك مم��ا یع��ین عل��ى تبص��ر ع��دم ص��لاحیة التش��ریعات الوض��عیة كمعی��ار   -٧
بھ���ا المجتمع���ات،  للأخ��لاق المھنی���ة، ح���الات الانھی��ار الأخلاق���ى الت���ى تم��ر

وحالات الخرق للأخلاقیات المھنیة فى شتى المج�الات والت�ى كثی�ا م�ا نس�مع 
مم�ا .الخ  كل ذلك وغی�ره.... .عنھا فى مجال، الاستنساخ، وزراعة الأعضاء

یجعلنا نتش�كك ف�ى ص�لاحیة التش�ریعات الوض�عیة منف�ردة أن تك�ون مص�درا 
  .ومقیاسا للأخلاق

ریعات الوض��عیة، وق��د انتھك��ت تح��ت س��تارھا أیض��اً ن��رى كثی��راً م��ن التش��  -٨
ولا أدل عل��ى ذل��ك م��ن التش��ریعات . الفض��یلة، وانتھك��ت ف��ى حماھ��ا الأخ��لاق

 .التى أباحت الشذوذ، واعترفت بھ فى كثیر من المجتمعات الغربیة

ك��ذلك نج��د التش��ریعات الوض��عیة، وق��د افتق��دت أھ��م خاص��یة م��ن خص��ائص   -٩
م الذاتى، الذى یجعل الن�اس یلتزم�ون التشریع، وھى عنصر الإلزام والاحترا

ق�د یق�ول ال�بعض أن الش�رطة والس�جن والقض�اء  .بھا دون خوف م�ن العق�اب
ومن الذى یحاسب الذین یخونون قوانین : ونقول .تكفى لتوفیر عنصر الإلزام

وم�ن ! الدولة وتشریعاتھا، ویخرجون علیھا خفیة دون أن یثبت علیھم ذل�ك ؟
تثبت علی�ھ جریم�ة الس�رقة م�ن خ�لال الق�وانین  الذى یحاسب السارق الذى لم

 الوضعیة؟ ومن الذى یحاسب القاتل الذى برأتھ قوانین الدولة ؟؟ 

أن التشریعات الوضعیة غیر معصومة م�ن الخط�أ نظ�را لبش�ریتھا، وم�ن ث�م   -١٠
فھ�ى ع�اجزة ع�ن الإحاط�ة بمكون��ات شخص�یة الإنس�ان ال�ذى ینبغ�ى أن تق��ود 

حاط��ة بمقتض��ى ھ��ذا التك��وین، وم��ا یل��زم ك��ذلك ھ��ى ع��اجزة ع��ن الإ.س��لوكھ
بمعن��ى أنھ��ا ع��اجزة ع�ن تلبی��ة حاجات��ھ، فھ��ى تع��الج س��لوكیات . للاس�تجابة ل��ھ

الإنس��ان م��ن خ��لال رؤیتھ��ا لھ��ا شخص��یاً بمنظارھ��ا المح��دود غی��ر المح��یط، 
 .وتعالج ظواھرھا كما تبدوا لھا ولیس كما ھى فى الواقع ونفس الأمر

تمث��ل حص��ادا لنت��اج العق��ول البش��ریة، فإنھ��ا  إذا كان��ت التش��ریعات الوض��عیة  -١١
فل�یس أج�رأ عل�ى العق�ل م�ن العق�ل، . بالتالى تحمل ف�ى ذاتھ�ا دواف�ع مقاومتھ�ا

ومن ثم فھى تغرى بالمخالفة انطلاق�اً م�ن تص�ورھا وبش�ریتھا، وبالت�الى ف�إن 
مخالفة مبدأ من المبادىء الأخلاقیة الاجتماعیة، یأخذ من الشرعیة بمقدار م�ا 

بدأ ذاتھ فى غالب الأحیان، ولا تتعدى حینئذ مخالفتھا أن تكون مجرد یأخذ الم
ویصح الق�ول حینئ�ذ . مقاومة عقل بعقل لیس أحدھما أولى بالاتباع من الآخر

. بأن العقل المشرع لیس أولى بالس�یادة م�ن العق�ل ال�ذى یس�تقبل ھ�ذا التش�ریع
بیة، وم��ن ولاش�ك أن ھ��ذا الموق��ف ف��ى ح��د ذات�ھ، یفض��ى إل��ى الارتب��اك والنس��

أول�ى م��ا یج��ب أن تتمت��ع ب��ھ المن�اھج الأخلاقی��ة الاجتماعی��ة الت��ى ھ��ى ج��دیرة 

                                                           
 .٣١وكذا المختصر فى العقیدة والأخلاق ص ٣٢فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص )١(
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ھذا وإذا فوضنا المصدر البش�رى  .بقیادة المجتمع، إنما ھو الإطلاق والإلزام
فى التشریع الأخلاقى فإننا سوف ن�رى م�ن التض�ارب والتن�اقض ف�ى أخ�لاق 
الجماعة ما ن�راه ب�ین م�ذاھب الفلاس�فة ح�ول مفھ�وم الخی�ر والش�ر والفض�یلة 
والرزیلة، وھو أمر مفزع كفیل بتفریق أمر الجماع�ة س�واء ف�ى الفك�ر أو ف�ى 

ة أن نستقرىء موقف الفلاس�فة ف�ى مفھ�وم السلوك ویكفى لتمثیل ھذه الخطور
 .)١(الخیر والشر كمثال على ذلك

  ون اق  ام 

ع��رف، وض��میر، ومنفع��ة، " عرفن��ا مم��ا س��بق أن المع��اییر الأخلاقی��ة م��ن 
 "وعقل، وتشریع وضعى

للتقن�ین ف�ي مج�ال الأخ�لاق المھنی�ة، أوأن تك�ون  -على إطلاقھ�ا-غیر صالحة
أما بالنسبة للإسلام وما نستخلصھ من تش�ریعاتھ .سبق بیان علة ذلكو قد .مقیاساً لھا

فإنھا جدیرة بأن تكون منبعاً للأخ�لاق المھنی�ة وغیرھ�ا وأن تك�ون معی�اراً تق�اس ب�ھ 
أن  –ف�ى ض�وء مع�اییر ش�ھد الواق�ع بص�دقھا  –فلقد تعارف الناس  .تلك الأخلاقیات

أو خل�ل ف�إنھم یردونھ�ا إل�ى أى صنعة لشىء مما تناولتھ أی�دیھم إذا ح�دث ب�ھ عط�ب 
من ھو أعل�م بھ�ا،  والأعل�م بھ�ا ھن�ا ھ�و ص�انعھا ومنش�ؤھا، ال�ذى یم�د الن�اس بدای�ة 
بط�رق العنای�ة بھ��ا، ومثالی�ة الاس��تعمال لھ�ا، ك��ى یض�من الج��ودة والاس�تمراریة لم��ا 

وانطلاقاً من ذلك فالإنسان والكون الذى طرء علیھ صنعة الله تعالى، ومن ث�م .صنع
ھ ھو الأقدر ولیس غیره،  على وضع وتشریع ما یضمن ل�ھ حس�ن عمل�ھ فإنھ سبحان

وعمارتھ لھذه الحیاة، وحسن استخلافھ فیھا، فمن ق�وَم ل�ھ خلق�ھ ھ�و الأق�در عل�ى أن 
" ألاََ یعَْلَ�مُ مَ�نْ خَلَ�قَ وَھُ�وَ اللَّطِی�فُ الْخَبیِ�رُ " یقوًم لھ خُلقھ ومن ثم كان قول الله تع�الى

 )١٤(الملك 

كان تبیان وتفص�یل النظ�ام الأخلاق�ى الح�ق، ب�لا إیھ�ام أو خل�ط من أجل ھذا، 
مَا كَانَ حَدِیثاً یفُْترََى وَلَ�ـكِن تصَْ�دِیقَ الَّ�ذِي بَ�یْنَ یدََیْ�ھِ : " فى كتاب الله سبحانھ وتعالى

ولیس ھذا التفصیل ) ١١١(یوسف " وَتفَْصِیلَ كُلَّ شَيْءٍ وَھدًُى وَرَحْمَةً لِّقوَْمٍ یؤُْمِنوُنَ 
جھل أوعبث، وإنما موضوعیة ع�الم، یھ�دى ب�ھ م�ن استمس�ك بحبل�ھ، واعتص�م عن 

لْناَهُ عَلىَ عِلْمٍ ھدًُى وَرَحْمَةً لِّقوَْمٍ یؤُْمِنوُنَ "بحكمھ  الأع�راف " وَلقَدَْ جِئْناَھمُ بكِِتاَبٍ فصََّ
لْنَ�ا عَلیَْ�كَ الْكِتَ��ابَ تبِْیاَنً�ا لِّكُ��لِّ شَ�يْءٍ وَھُ�دًى وَرَحْمَ��)  "٥٢( " ةً وَبشُْ�رَى للِْمُسْ��لمِِینَ وَنزََّ

  .)٨٩(النحل 

ولك�ى نك�ون عل�ى بین��ة م�ن ھ�ذا فإنن�ا نتن��اول ق�انون الأخ�لاق الإس�لامى م��ن  
 :خلال عدة جھات

 :جھة الواضع (المصدر) :أولاً 

                                                           
 ٣٣محمود عبد المعطى بركات ص/ یراجع أثر الإسلام فى بناء المجتمع الفاضل د )١(

 .بتصرف



  

  ١٢٣١

 ت اراا  ر ت 
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أما الواضع فھو الله تعالى الذى خلق الإنسان وخلق الكون والحیاة، وإذا ك�ان 
حال الإنس�ان والك�ون ال�ذى ط�رء علی�ھ، وم�ن ث�م الأمر كذلك فھو الأعلم بما یصلح 

فإن الله تعالى ھ�و الأج�در بوض�ع الق�انون ال�ذى ب�ھ یتعام�ل الإنس�ان م�ع بن�ى جنس�ھ 
ف��ى ح��ین أن المع��اییر .ونوع��ھ، وب��ھ أیض��اً یتعام��ل ویتفاع��ل م��ع كاف��ة مناش��ط الحی��اة

ل�ك الأخلاقیة السابقة عاجزة عن أن تق�ود مس�یرة الإنس�ان ف�ى الجان�ب الأخلاق�ى وذ
الأخلاق الإنسانیة فى وضعھا السلیم ینبغى أن تكون معص�ومة المص�در، ولا "لأن 

وإلا س�قطنا إل��ى الإذع��ان لك��م ھائ�ل م��ن المتناقض��ات ف��ى  .یك�ون مص��درھا إلا إلھی��اً 
  .)١("الأخلاق والسلوك الاجتماعى

  

  :جھة الموضوع :ثانیاً 

وض��وعھا، فإنن��ا وإذا أتین��ا إل��ى جھ��ة م��ا تناولت��ھ الق��وانین الإلھی��ة م��ن حی��ث م
نراھا وقد تمثلت فى مجموع�ة الأوام�ر والن�واھى الت�ى ش�رعھا الله س�بحانھ وتع�الى 
لخلقھ، والتى لا یأتیھا الباطل من بین یدیھا ولا من خلفھا، وذلك لأنھا نزلت من لدن 
حكیم خبیر علیم، وقد شرعھا لنا لتكون مشعلاً نھتدى بھ فى جمی�ع أمورن�ا، ونس�یر 

وھ��ذه الق��وانین الت��ى توج��ت بالش��ریعة . املاتن��ا وس��ائر أحوالن��اعل��ى س��نتھا ف��ى مع
الإس��لامیة ثابت��ھ لاتغیی��ر فیھ��ا ولا تب��دیل، عام��ة خال��دة، ص��الحة لك��ل زم��ان ومك��ان 
ولجمیع الناس على السواء، فھ�ى ل�ذلك ص�الحة لأن تك�ون مقیاس�اً أخلاقی�اً إذا فھمن�ا 

فرع�ت الأخ�لاق ف�ى الجان�ب من ھ�ذا المنطل�ق ت. ، فھماً مستقیماً )٢(حكمھا وأسرارھا
المھنى وغی�ره م�ن الجوان�ب الحیاتی�ة ع�ن الق�وانین الإلھی�ة، فص�درت منھ�ا ونبع�ت 

ح�ق فھمھ�ا لتكَ�ون  –لاسیما ف�ى ال�دین الإس�لامى  -ولو فھمت القوانین الإلھیة .عنھا
منھ�ا م�ذھب خلق�ى لایق�ف ب�أثره عن�د ح�دود المجتم�ع الإس�لامى فحس�ب، ب�ل س�یمتد 

ولا غرابة فى ذلك فالقانون الإلھى كمرجعی�ة  .لیشمل المجتمع الإنسانى والكون كلھ
أخلاقیة یطالب الناس كل الناس، ویلتمس منھم إقامة نظام للحیاة ینھض بنیانھ عل�ى 

ش�ىء م�ن المنك�ر، ی�دعوھم إل�ى أن یقیم�وا الخی�رات ف�ى ك�ل المعروف، ولا یش�وبھ 
زم��ان ومك��ان، وأن یش��یعوا الفض��ل والمع��روف ف��ى الع��الم بأس��ره، وذل��ك لأن الق��یم 

ففیم�ا یتعل�ق  :الإسلامیة التى استلھمت مادتھا م�ن ھ�دى الس�ماء تحق�ق وظ�ائف ع�دة
ب��ھ ع��ن ب��الفرد تح��اول ھ��ذه الق��یم رفع��ھ ف��وق مرتبت��ھ الراھن��ة، وتعم��ل عل��ى العل��و 

المستوى الحیوانى الذى یقف على أعتاب المادة متبتلاً ف�ى محرابھ�ا، إل�ى المس�توى 
اللائ��ق ب��ھ كإنس��ان نف��خ فی��ھ م��ن روح الله واس��تخلف ف��ى الأرض م��ن قبل��ھ س��بحانھ 

وفیما یتعلق بالمجتمع فإنھا تحقق أعظ�م راب�ط ب�ین أف�راده، إذ .لعمارة الكون والحیاة
یوانی��ة إل��ى المرتب��ة الحض��اریة والمدنی��ة، وتق��یم تس��مو بالجماع��ة م��ن المرتب��ة الح
                                                           

،  وكذا فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ٢٨أثر الإسلام فى بناء المجتمع الفاضل ص )١(
 .٧٦ص

 ٦٦بتصرف، وكذا مقدمة فى علم الأخلاق ص،  ١٦٣مباحث فى فلسفة الأخلاق ص )٢(
  .٢٥العلماء صویراجع أخلاق 
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م�ن ھ�ذا المنطل�ق .الصلات بین الأف�راد والھیئ�ات عل�ى أس�س كریم�ة وغای�ات نبیل�ة
ص�غیرة ولا "یمكن القول أن قانون الأخلاق الإسلامى من حیث موض�وعھ ل�م ی�دع 

وإجم�الاً كبیرة تتعلق بالنشاط الإنسانى إلا وقد رسم لھا منھجاً للسلوك تفصیلاً حین�اً 
حیناً آخر،  فنظم علاقة الإنسان بربھ تبارك وتع�الى، ونظ�م علاق�ة الإنس�ان بنفس�ھ، 

  .)١("وعلاقتھ ببنى جنسھ، بل تخطى ذلك إلى علاقة الإنسان بالكون 

 :ثالثاً: جھة أساس التشریع

ومن خلال ھذه الجھة یرتكز قانون الأخلاق الإسلامى فى القی�ام عل�ى الحك�م 
ررات المقبول��ة، الت��ى تخاط��ب الإدراك الس��لیم، والوج��دان النبی��ل، المعقول��ة، والمب��

. بالأسباب المقنعة التى تبرر أمر السماء وتبین أن�ھ ل�یس تحكم�اً مفروض�اً ب�لا تعق�ل
ل�ذا ك�ان ق�ول . بل شُرع لمصلحة اقتضت ذلك ومن أعلم بمصلحة العباد من خ�القھم

خ�ذ م�ن أم�والھم "ول�ھ تع�الى وق" إن الصلاة تنھى ع�ن الفحش�اء والمنك�ر"الله تعالى 
فق�انون الأخ��لاق ف�ى الإس�لام ح�ین یطال�ب الإنس��ان " ص�دقة تطھ�رھم وت�ذكیھم بھ�ا 

بشىء أو ینھاه عنھ، لا یرضى منھ أن ینف�ذ ذل�ك تنفی�ذاً قس�ریاً آلی�اً خض�وعاً لص�ولة 
حكمھ فحسب، وإنما یطلب من الإنسان أولاً وقبل كل شىء أن تس�رى ھ�ذه الأوام�ر 

ى تنفذ إلى أعماق ذاتھ، وشغاف قلبھ، فیتشربھا، ثم تفیض منھ انبعاثاً فى كینونتھ حت
وم��ن ث��م كان��ت أول خط��وة یخطوھ��ا الإنس��ان نح��و الواج��ب المھن��ى .)٢(نفس��یاً وذاتی��اً 

وغیره ھى الإیمان بذات الفعل وأخلاقیتھ، وكانت الخطوة الثانیة، أن ینبع الفعل من 
ق��انون الأخ��لاق الإس��لامى ھب��اء ذات الإنس��ان ونفس��ھ، وإلا ك��ان عمل��ھ ف��ى نظ��ر 

  .منثورا

 :الباعث على العمل والدافع علیھ :رابعاً 

. ونلج إلى ھذه الجھ�ة م�ن خ�لال المس�ئولیة الخلقی�ة للإنس�ان بالنس�بة لأعمال�ھ
��مْعَ وَالْبصََ��رَ  "حی�ث جع��ل ق��انون الأخ��لاق الإس��لامى الإنس��ان مس��ئولاً عنھ��ا  إنَِّ السَّ

وم��ن ھن��ا تظھ��ر فائ��دة ). ٣٦(الإس��راء " كَ��انَ عَنْ��ھُ مَسْ��ؤُولاً وَالْفُ��ؤَادَ كُ��لُّ أوُل��ـئكَِ 
الأخ��لاق الدینی��ة للك��ون كل��ھ لأن ھ��ذه الأخ��لاق تس��أل الإنس��ان أم��ام محكم��ة ذات��ھ، 
المؤسسة على تعالیم خالقھا وباریھا، وتسألھ أیضاً فى س�احة الع�دل الإلھ�ى ال�ذى لا 

طل�ق ك�ان م�ن بواع�ث العم�ل من ھ�ذا المن.یغادر صغیرة ولا كبیرة إلا حاسب علیھا
" فى الحیاة الطمع فى ثواب الله، والخوف من عقابھ، یقول سبحانھ فى ح�ق الث�واب 

الحَِاتِ أوُْلئَكَِ ھمُْ خَیْ�رُ الْبرَِیَّ�ةِ جَ�زَاؤُھمُْ عِن�دَ رَبِّھِ�مْ جَنَّ�اتُ  إنَِّ الَّذِینَ آمَنوُا وَعَمِلوُا الصَّ
ُ عَ�نْھمُْ وَرَضُ�وا عَنْ�ھُ ذَلِ�كَ عَدْنٍ تجَْرِي مِن تحَْتھِاَ الأْنَْھَ  ضِ�يَ اللهَّ ارُ خَالدِِینَ فیِھاَ أبََ�دًا رَّ

قُ�لْ ھَ�لْ  "ویقول س�بحانھ وتع�الى ف�ى مق�ام العق�اب ). ٧، ٨(البینة " لمَِنْ خَشِيَ رَبَّھُ 
نْیاَ وَھُ��مْ یحَْسَ��بوُنَ أنََّھُ��مْ  ننُبَِّ��ئكُُمْ باِلأْخَْسَ��رِینَ أعَْمَ��الاً الَّ��ذِینَ ضَ��لَّ سَ��عْیھُمُْ فِ��ي الْحَیَ��اةِ ال��دُّ

ھُ�مْ أوُلئَكَِ الَّذِینَ كَفرَُوا بآِیاَتِ رَبِّھِمْ وَلقِاَئھِِ فحََبطِتَْ أعَْمَ�الھُمُْ فَ�لاَ نقُِ�یمُ لَ  یحُْسِنوُنَ صُنْعًا

                                                           
 .٧٢فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص )١(
 .بتصرف ٧٧المرجع السابق ص )٢(
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ول��یس رد الباع��ث إل��ى الث��واب  .).١٠٣، ١٠٤، ١٠٥(الكھ��ف " یَ��وْمَ الْقیِاَمَ��ةِ وَزْنً��ا
والعقاب ھ�و ك�ل م�ا ف�ى ق�انون الأخ�لاق الإس�لامى، ب�ل ھن�اك أیض�اً الواج�ب ل�ذات 
الواج��ب والح��ق ل��ذات الح��ق، ال��ذى م��ن خلال��ھ یك��ون الفع��ل � تع��الى وب��ا� وإل��ى 

" قصد الأسمى فى نظر قانون الأخ�لاق الإس�لامى وھذا ھو الباعث الأعلى والم.الله
وَسَیجَُنَّبھُاَ الأْتَْقىَ الَّذِي یؤُْتيِ مَالھَُ یتَزََكَّى وَمَا لأِحََدٍ عِندَهُ مِ�ن نِّعْمَ�ةٍ تجُْ�زَى إلاَِّ ابْتغَِ�اء 

ویق��ول الم��ولى ع��ز وج��ل )  ٢١-١٧(اللی��ل " وَلسََ��وْفَ یرَْضَ��ى  وَجْ��ھِ رَبِّ��ھِ الأْعَْلَ��ى
وف��ى ح��ق الارتی��اح والرض��ى " لن��اس م��ن یش��رى نفس��ھ ابتغ��اء مرض��اة الله وم��ن ا"

) ٨(الغاش��یة " وُجُ��وهٌ یوَْمَئِ��ذٍ نَّاعِمَ��ةٌ لسَِ��عْیھِاَ رَاضِ��یةٌَ " لأداء الواج��ب یق��ول تع��الى 
. )١(" من سرتھ حسنتھ وساءتھ سیئتھ فھو مؤمن" ویقول النبى صلى الله علیھ وسلم 

نَ "  ن المقیم فى الجنة یعقب ذلك بقولھ وعندما یتحدث القرآن الكریم ع وَرِضْوَانٌ مِّ
وفى ھذا تأكید للباعث الروحى من الالتزام الخلقى فى مجال .)٧٢(التوبة"  اللهِّ أكَْبرَُ 

إذا كان�ت أن�واع الأغذی�ة الت�ى " المھنة وغیرھا،  وتأسیساً على ما تقدم یمكن القول 
حصى كثرة، إلا أن الھ�دف ال�ذى وض�عھ قررھا القرآن الكریم للفضیلة والرزیلة لات

نصب عین العام�ل، ھ�دف واح�د لاتع�دد فی�ھ وھ�و وج�ھ الله س�بحانھ وتع�الى محض�اً 
خالص��اً، وھ��ذا تعبی��ر روح��ى ع��ن معن��ى آداء الواج��ب لذات��ھ، وھ��و معن��ى نج��ده ف��ى 

كلھ�ا تح�ث عل�ى الفض�یلة لم�ا لھ�ا م�ن قیم�ة ذاتی�ة . القرآن فى أكثر من أل�ف موض�ع
،  وبھ�ذا یتض�ح لن�ا أن ق�انون الأخ�لاق ف�ى الإس�لام )٢("آثارھ�ا بغض النظر عن كل

ل��یس ض��یق النظ��رة أو أح��ادى الجان��ب كم��ا ھ��و الش��أن ف��ى كثی��ر م��ن النظری��ات 
الأخلاقیة، وإنما ھو قانون یمتاز بھیبت�ھ ف�ى النف�وس وش�مولھ وكمال�ھ ال�ذى لا یرن�و 

اعی���ة، حی���ث انض���وى تح���ت جناحی���ھ العناص���ر الفردی���ة، والاجتم. إلی���ھ أى كم���ال
فى تناسق رائع لا مثی�ل ل�ھ ف�ى أى دی�ن أو م�ذھب . والإنسانیة ومن قبل ذلك الإلھیة

  . أخلاقى

                                                           
  .٧٠٠، ٦٩٩رواه الطبرانى، النسائى، الإمام أحمد، یراجع كنز العمال رقم  )١(
نقلاً عن مقدمة فى علم الأخلاق  ١١٣، ١١٢محمد عبد الله دراز دراسات إسلامیة ص/د )٢(

  . ٧٩الإسلامیة والإنسانیة ص ویراجع فى الأخلاق ٧٤ص
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  ن اوار وان ا ق اون ا فو

ا 

تعرضنا فیما سبق لبیان ماھیة الق�انون الأخلاق�ى ف�ى الإس�لام، وم�ن الأھمی�ة 
وم��ن ث��م نق��ول إن ق��انون . المق��اییس الأخلاقی��ة الس��ابقةبمك��ان أن نب��ین موقف��ھ م��ن 

الأخلاق الإسلامى لایقف على طول الخط موقف المعارض من المقاییس الأخلاقیة 
وم��ن ھ��ذا المنطل��ق .الس��ابقة، وإنم��ا موقف��ھ منھ��ا موق��ف الناق��د، المنتق��ى، والموج��ھ

مرجعی�ة تصدرت نظرتھ إلیھا، و التى تتبلور فى قبول�ھ لھ�ا، ولأحكامھ�ا ف�ى ض�وء 
معصومة تستند إلیھا، وفى ضوء ضوابط تحیط بھا من كافة جنباتھ�ا  ل�ئلا تزی�غ أو 

وإذا كان قانون الأخلاق الإسلامى فى مجال المھنة وغیرھا مص�دره ال�وحى  .تضل
الإلھى فلیس معنى ھذا أنھ یتصادم مع ما یقرره العق�ل الإنس�انى، وكی�ف یك�ون ھ�ذا 

كم��ا أن أحك��ام العق��ل المحفوف��ة .ر واح��دوھم��ا ف��ى نظ��ر الإس��لام یجمعھم��ا مص��د
بالضوابط الشرعیة التى تمنعھا من الضلال محل تقدیر من الإسلام وتشریعاتھ، بل 

وإذا نح�ى . فى كثیر من الأحوال تعد نوع�اً م�ن الاجتھ�اد ال�ذى ی�ؤجر علی�ھ ص�احبھ
العقل جانباً فى بعض المج�الات الت�ى تعل�و ف�وق إدراك�ھ، فھ�ذا ل�یس حط�ا م�ن ش�أنھ 

ما ھو تكلیف لھ وفق الوسع والطاق�ة، وتفری�غ ل�ھ لمھمت�ھ الت�ى تكم�ن ف�ى عم�ارة وإن
أم���ا بالنس���بة للض���میر ف���أمره ك���ذلك معتب���ر ف���ى ض���وء المرجعی���ة  .الك���ون والحی���اة

المعصومة التى عنھا تصدر أحكامھ، وفى ضوء الض�وابط الش�رعیة الت�ى یراعیھ�ا 
كى لا یضل أو یشقى، ومن ھنا فالضمیر المعتبر لدى قانون الأخلاق الإسلامى ھو 

ال�ذى ح�ددت وھ�و الض�میر .الضمیر الموجھ والمستنیر بفضل تعالیم الكتاب والس�نة
ل��ھ الواجب��ات ووض��حت ل��ھ المحرم��ات بص��ورة تدفع��ھ وتھیئ��ھ للالت��زام بم��ا یج��ب، 

وھو الضمیر ال�ذى ل�ھ مقی�اس ثاب�ت وحك�م مح�دد ف�ى قض�ایا .والتنزه عما ھو محرم
بَ�لِ :" ومن ثم كان لھ اعتباره فى الق�رآن الك�ریم حی�ث یق�ول الح�ق س�بحانھ.الأخلاق

نسَانُ عَلىَ نفَْسِھِ بصَِیرَةٌ  وك�ذلك ل�ھ منزل�ة ف�ى ). ١٤(القیام�ة " وَلوَْ ألَْقىَ مَعَاذِیرَهُ  الإِْ
إذا أراد الله بعبد خی�راً جع�ل " السنة المطھرة حیث یقول النبى صلى الله علیھ وسلم 

وقولھ صلى الله علیھ وس�لم لوابص�ة اب�ن معب�د  )١("لھ واعظاً من نفسھ یأمره وینھاه 
الب�ر م�ا اطمأن�ت إلی�ھ ال�نفس : نع�م ق�ال جئت تسأل ع�ن الب�ر؟ قل�ت" رضى الله عنھ 

واطمأن إلیھ القلب، والإثم ما حاك فى ال�نفس وت�ردد ف�ى الص�در، وإن أفت�اك الن�اس 
وحت��ى عن��د الحس��اب ب��ین ی��دى رب الع��زة والج��لال یك��ون لس��لطان  )٢("وأفت��وك 

 اقْ�رَأْ كَتاَبَ�كَ " الضمیر ھذا الدور الھام الذى یعب�ر الح�ق س�بحانھ وتع�الى عن�ھ بقول�ھ 
ومن خلال التصور السابق للض�میر  .)١٤(الإسراء" كَفىَ بنِفَْسِكَ الْیوَْمَ عَلیَْكَ حَسِیباً

فى ق�انون الأخ�لاق الإس�لامى ك�ان ق�ول الإم�ام الغزال�ى ال�ذى یعب�ر فی�ھ ع�ن أھمی�ة 
نظ�ر قب�ل العم�ل،  :للمراقب فى عملھ نظ�ران" الضمیر فى ترسیخ الأخلاق المھنیة 

أھى � خالص�ة، أم لھ�وى :العمل فلینظر أن ھمتھ وحركتھ ونظر فى العمل؛ أما قبل
                                                           

 .٣٠٧٦٢عن أم سلمة یراجع كنز العمال رقم  )١(
 .٧٣١٢ویراجع كنز العمال رقم  ١١٥، ١١٤ص ٤رواه الإمام أحمد المسند ج )٢(
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النفس ومتابعة السلطان ؟ فیتوقف فیھ ویتثبت حتى ینكشف لھ ذلك بنور الحق ؛ف�إن 
وأم�ا النظ�ر  .كان � تعالى أمضاه، وإن كان لغی�ر الله اس�تحیا م�ن الله وانكش�ف عن�ھ

العمل لیقضى حق الله فی�ھ، الثانى للمراقب عند الشروع فى العمل، فذلك یتفقد كیفیة 
وبع�د أن وض�ع الإم�ام  )١("ویحسن النی�ة ف�ى إتمام�ھ ویتعاط�اه عل�ى أكم�ل م�ا یمكن�ھ

الغزالى معاییر الأخلاق المھنیة ف�ى حدیث�ھ الس�ابق یش�رع ف�ى بی�ان محاس�بة ال�نفس 
ینبغ��ى أن یك��ون للم��رء آخ��ر النھ��ار س��اعة یطال��ب فیھ��ا ال��نفس " بع��د العم��ل فیق��ول

ع حركاتھا وسكناتھا،  كم�ا یفع�ل التج�ار ف�ى ال�دنیا م�ع الش�ركاء ویحاسبھا على جمی
  .)٢(. ".فى آخر كل سنة أو شھر أو یوم حرصاً منھم على الدنیا

  

أما بالنسبة للمنفعة فكذلك یقبل قانون الأخلاق الإسلامى أحكامھا ما دامت 
موقنا أن الإنسان دائما ما یحرص على . مشروعة، ومنضبطھ، فى إطار الإسلام

منفعة نفسھ،  بید أنھ لا ینبغى أن لا تطغى ھذه المنفعة على حقوق الآخرین، أو 
وكذا یكون الحال بالنسبة للمنفعة . یسلك صاحبھا طریقا غیر مشروع لتحصیلھا

الجماعیة فالعمل من أجل الله تعالى لا ینافى الغایة الشخصیة كحرص المؤمن على 
والقانون الوضعى إذا كانا منضبطین وكذا الحال فى العرف .فوزه برضا ربھ عنھ

بتعالیم الدین ونبل الأھداف وعصمة المرجع، فى ھذه الحالة تصدر الأحكام  عنھما 
على وفق ما یحب الله ویرضى وتكون فائدتھا فى تنظیم علاقات الناس بعضھم 

من ھذا المنطلق كانت نظرة القانون . ببعض، وحفظ الحقوق وردع المعتدین
مى للمعاییر السابقة نظرة المنتقى الناقد البصیر، لا نظرة المستسلم الأخلاقى الإسلا

  .المنقاد بلا فكر أو رویة

                                                           
 ..١٣٥ ١ج.إحیاء علوم الدین )١(
 ١٣٥ص ١المرحع السابق ج )٢(
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  المبحث الثالث
  سمات أخلاق المھنة فى الإسلام

بق��انون الأخ��لاق الإس��لامى ف��ى مج��ال ، إذا كن��ا ق��د ارتض��ینا طوع��اً واختی��ارا
فل�یس م�رد ذل�ك ، العام�ة منبعاً ومعیاراً للأخلاق ف�ى كاف�ة الجوان�ب، المھنة وغیرھا

إن ل��م -وإنم��ا ارتض��یناه لم��ا یحوط��ھ م��ن س��مات یص��عب ، إل��ى التعص��ب والھ��وى
  :من أھم ھذه السمات .اجتماعھا فى غیره من المعاییر الأخلاقیة الأخرى -یستحیل

ذازام اا  

تفق�د ف�ى كثی�ر م�ن حالاتھ�ا ، إن المواثیق الوضعیة في مجال الأخلاق المھنیة
مك�ن أن ی لأن طاعة القانون خوفاً من العق�اب أو رغب�ة ف�ى الج�زاء لا. صفة الإلزام

ولا یت��وافر لھ��ا عنص��ر الق��وة ال��ذى ھ��و ض��رورى لس��یادة ھ��ذا ، تأخ��ذ ص��فة الإل��زام
فس��رعان م��ا یعص��ى ، الق��انون واحترام��ھ ف��ى جمی��ع الأح��وال وتح��ت ك��ل الظ��روف

ض�ل الن�اس ف�ى  لأج�ل ذل�ك، القانون عند أمن اطلاع السلطة الزمنیة عل�ى المخالف�ة
فرأینا من شید بنیان�اً م�ن المھندس�ین عل�ى ش�فا ، تمسكھم بالمواثیق الأخلاقیة المھنیة

ورأین��ا المحاس��ب ال��ذى ، ج��رف ھ��ار ف��انقض ف��وق س��اكنیھ مخلف��اً الجث��ث والأش��لاء
ورأینا ، ورأینا ملاك الرحمة الذى یتاجر فى أعضاء البشر، یختلس مما اؤتمن علیھ
أعین الناظرین فى معملھ لیخرج علینا بمسوخ مشوھة تح�ت العالم الذى یتخفى عن 

والأخلاقی�����ات ، والمواثی�����ق، مخالف�����اً بص�����نیعھ الأع�����راف، مس�����مى الاستنس�����اخ
وج�دنا ، وغیر ذلك كثیر فى ش�تى المج�الات الت�ى حف�ل بھ�ا النش�اط البش�رى.المھنیة

یقین لا مما برھن معھ ب، خرقاً بیناً للأخلاق المھنیة على شتى الأصعدة والمستویات
یمازحھ شك على فشل المقاییس الوض�عیة المطلق�ة م�ن ك�بح جم�اح الانح�راف عن�د 

أو ، س���واء تقنین���ات الوض���عیین والاجتم���اعیین.الممتھن���ین ف���ى ش���تى التخصص���ات
ال�ذى " جوی�و"كما عند الفیلس�وف الفرنس�ى ، أو القائلین بأخلاقیة بلا إلزام، العقلیین

انت أھمیة فكرة الإلزام التى تعد ھى العنص�ر من ھنا ك.ألف كتاباً یحمل ھذا العنوان
الق�وة الت�ى لھ�ا "الأساسى أو المحور الذى تدور حولھ المشكلة الأخلاقی�ة ویقص�د ب�ھ

سلطان على الإنسان وما یصدر عنھ من أفعال وبموجبھا یمكن الحكم عل�ى الأش�یاء 
على ج�وھر وإذا كان ھذا ھو معنى الإلزام فإن انعدامھ یقضى . )١("بالخیر أو الشر 

فإذا انعدم الإل�زام انع�دمت  .الحكمة العقلیة والعملیة التى تھدف الأخلاق إلى تحقیقھا
وإقامة ، وإذا انعدمت المسئولیة ضاع كل أمل فى وضع الحق فى نصابھ، المسئولیة

، فى ع�الم الواق�ع فحس�ب لا، وحینئذ تعم الفوضى ویسود الاضطراب .أسس العدالة
وإذا كان�ت الأخ�لاق ، القانونیة ومن وجھة نظر المب�دأ الأخلاق�ى ذات�ھبل من الناحیة 

فكی�ف یتس�نى للقاع�دة أن تك�ون قاع�دة  ، تؤول فى النھایة إلى مجموعة م�ن القواع�د
ف��ى ق��انون " الإل��زام"م��ن ھن��ا كان��ت النظ��رة إل��ى .ب��دون أن تل��زم الأف��راد باتباعھ��ا

                                                           
الفلسفة وعلم الاجتماع ویراجع الأخلاق بین  ٣١الأخلاق فى ضوء الفكر الإسلامى ص )١(

 .٦٧ص



  

  ١٢٣٧

 ت اراا  ر ت 

�������������������
 
لض�مان الس�یر عل�ى الطری�ق  ،الأخلاق المھنى الإسلامى والعمل على تحقیق ذاتیتھ

والت��ى . م��ن خ��لال تولی��د الرقاب��ة الذاتی��ة ل��دى الإنس��ان، والص��راط المس��تقیم، الق��ویم
یستشعر من خلالھا ضرورة فعل الخیر والتمسك بكل ما ھو أخلاقى فى ظل غی�اب 

ولأجل ترسیخ ھذه الرقابة الذاتیة فى النفس الإنسانیة كان ح�دیث . الرقباء من البشر
  :خلاقى الإسلامى عن مستویات الإلزام الذاتى لدى الإنسان من خلالالقانون الأ

  :) استشعار الرقابة الإلھیة١(

، فإن لم تك�ن ت�راه فھ�و ی�راك، وذلك من خلال أن یعبد الإنسان ربھ كأنھ یراه
وج�ود لھ�ا ف�ى أى  والرقابة الإلھیة بھذه الصورة میزة لقانون الأخ�لاق الإس�لامى لا

وھ�ى الت�ى تزك�ى ، المراقبة ھى القائد والموجھ لحركة المؤمنفھذه  ، تشریع بشرى
، الإخلاص الداخلى للفرد وتجعل الإنسان ملتزماً بالتوجیھات الأخلاقی�ة الاجتماعی�ة

وذل�ك أن ھ�ذه التوجیھ�ات ف�ى ب�دئھا ونھایتھ�ا إنم�ا .حتى وإن انفرد بذاتھ وخلا بنفسھ
ه المراقبة عادة ما تجد طریقھ�ا وھذ.ھى ھدى من الله الذى إن لم تكن تراه فإنھ یراك

 لأنھ��ا تنط��ق بص��وت الله وتش��ریعاتھ الت��ى لا، ل��دى النف��وس الس��ویة معب��داو ممھ��داً 
وإنما تعمل على تنظ�یم الغرائ�ز وتھ�ذیبھا ، تصادم فطرة ولا تعمل على قھر غریزة

. بشكل یحفظ الت�وازن النفس�ى ویحق�ق الاس�تقرار الاجتم�اعى عل�ى أحس�ن م�ا یك�ون
ینتبھ المؤمن إلی�ھ ب�ل أن یعتق�ده وھ�و م�ذعن أن أى جریم�ة ق�د یأتیھ�ا ومما یجب أن 

وإن ل��م تأخ��ذ وص��ف الجریم��ة ف��ى ال��دنیا فإنھ��ا ، خفی��ة دون أن ی��راه أح��د م��ن الن��اس
لأنھ ھ�و المطل�ع عل�ى خفای�ا الأم�ور  .جریمة كاملة الأركان أمام الله سبحانھ وتعالى

حسابھ الأخ�روى إل�ى إكم�ال ولا یحتاج سبحانھ فى ، ومكنونات الصدور والضمائر
وحت�ى . أركان الجریمة كما تعارف الناس فى الدنیا عیھا من خ�لال ش�ھود وغی�رھم

لأن الشھود یومئذ م�ن داخ�ل الإنس�ان نفس�ھ ب�ل ، ھذه فھى غیر عسیرة علیھ سبحانھ
یق�ول الله ع�ز  .ھى الأعضاء والجوارح التى تسطنق فتنطق بما وقع منھا من أفع�ال

  )٢٤(النور " دُ عَلیَْھِمْ ألَْسِنتَھُمُْ وَأیَْدِیھِمْ وَأرَْجُلھُمُ بمَِا كَانوُا یعَْمَلوُنَ یوَْمَ تشَْھَ "وجل

ُ الَّذِي أنَطقََ كُلَّ "ویقول سبحانھ وَقاَلوُا لجُِلوُدِھِمْ لمَِ شَھِدتُّمْ عَلیَْناَ قاَلوُا أنَطَقنَاَ اللهَّ
ةٍ وَإلِیَْھِ ترُْجَعُونَ  لَ مَرَّ وم�ن ث�م ورد ع�ن العلم�اء )٢١(فصلت " شَيْءٍ وَھوَُ خَلقَكَُمْ أوََّ

ن بریئ�اً قض�اء إذ ق�د ینفص�لان فیك�ون الإنس�ا، ما یعرف بالحكم دیانة والحكم قض�اء
بید أنھ مؤاخذ دیانة طالما ھو الفاعل الحقیق�ى والعك�س ، لعدم توفر أدلة الإدانة ضده

إنم�ا أن�ا بش�ر " ومن ثم یوضح النبى صلى الله علیھ وسلم ذلك بقول�ھ ، كذلك صحیح
فم�ن قض�یت ل�ھ  ، مثلكم تختصمون إلىَ ولعل أحدكم یكون ألحق بحجت�ھ فأقض�ى ل�ھ

ومما لاشك فیھ أن مراعاة مقتضى  )١("ة من جھنم فلیأخذھابحق أخیھ فإنما ھى قطع
إذ تغل�ق فراغ�اً كبی�را تعج�ز  .ھذه المراقبة ذات أثر اجتماعى خطیر فى حی�اة الن�اس

. التشریعات البشریة التى لا نصیب لھا من التوجی�ھ إلا حس�ب م�ا تقتض�یھ الظ�واھر
تم��ع وتقوی��ة أرك��ان م��ن ھ��ذا المنطل��ق  ك��ان للمراقب��ة دورھ��ا الكبی��ر ف��ى حمای��ة المج

مَ�ا یكَُ�ونُ مِ�ن نَّجْ�وَى "یق�ول الم�ولى ع�ز وج�ل  ، الفضیلة فى مجال المھنة وغیرھ�ا
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ثلاََثةٍَ إلاَِّ ھوَُ رَابعُِھمُْ وَلاَ خَمْسَةٍ إلاَِّ ھُ�وَ سَادِسُ�ھمُْ وَلاَ أدَْنَ�ى مِ�ن ذَلِ�كَ وَلاَ أكَْثَ�رَ إلاَِّ ھُ�وَ 
َ بكُِ�لِّ شَ�يْءٍ عَلِ�یمٌ مَعَھمُْ أیَْنَ مَا كَانوُا ثمَُّ ینَُ  المجادل�ة " بِّئھُمُ بمَِا عَمِلوُا یوَْمَ الْقیِاَمَةِ إنَِّ اللهَّ

نسَ��انَ "ویق��ول س��بحانھ " وھ��و معك��م أینم��ا كن��تم " ویق��ول تع��الى ) ٧( وَلقََ��دْ خَلقَْنَ��ا الإِْ
ویق��ول .)١٦(ق " الْوَرِی��دِ وَنعَْلَ��مُ مَ��ا توَُسْ��وِسُ بِ��ھِ نفَْسُ��ھُ وَنحَْ��نُ أقَْ��رَبُ إلِیَْ��ھِ مِ��نْ حَبْ��لِ 

إذا فرضنا أن الدولة م�ن عن�دھا تعاق�ب عل�ى الج�رائم الخلقی�ة " محمد قطب /الأستاذ
فھ��ى ل��ن تس��تطیع أن ت��رى ك��ل جریم��ة ولا أن تتعق��ب ك��ل مج��رم ، ح��ین تض��بطھا

وإنم�ا یحت�اج الامتن�اع ع�ن .... .وسیفلت منھا كثیر من الجرائم بلا إثب�ات ولا عق�اب
 .)١("إلى الارتباط با�الجریمة الخلقیة 

  العقل المدرك:) ٢(

واعتماد . وھو مستوى اعتبره قانون الأخلاق الإسلامى بجانب الإلزام الذاتى
قانون الأخلاق لھ ضمن مستویات الإلزام یأتى فى ضوء وجود مرشد معصوم 

ولھذا لابد من ربط العقل  .یھدیھ إذا ضل ویرده إلى حیاض الحق عند الانحراف
وھذه السلطة لیست إلا خالق  .یا ینحسم معھا الخلاف وینقاد الجمیع لھابسلطة عل

ألاََ یعَْلمَُ مَنْ " الإنسان العلیم بأمره وبما یصلحھ ویفسده وھو الله سبحانھ وتعالى 
وعلى ھذا فإن اعتبار العقل كركن من ). ١٤(الملك" خَلقََ وَھوَُ اللَّطِیفُ الْخَبیِرُ 
فالشرع ھو السلطة العلیا ، ساس أن العقل موجھ بالشرعأركان الإلزام یقوم على أ

وإذا كان العقل عرضة ، التى تحجب عن العقل ھواه وترشده حینما یتردد ویحتار
في حین نرى . فإن ھذا یحول بینھ وبین إدراك ما ھو واجب، للخطأ والقصور

وذلك الوحى یتمثل  .الوحى المعصوم مبرأ من ذلك كلھ لأنھ تنزیل العلیم الخبیر
القرآن الكریم والسنة الصحیحة وما یتفرع عنھما من أصول تشریعیة أخرى "فى

ولا یعنى ھذا وجود  )٢("كإجماع المسلمین واستنباطات أئمتھم فى الفقھ والفروع
، ازدواجیة تناقضیة فى مصدر الإلزام الخلقى بین الوحى الإلھى والعقل المدرك

تكون أوامر الوحى  اكم أولاً وقبل كل شىء ولافالوحى ھو المصدر وھو الح
وأحكامھ ملزمة بل وتدرك معانیھا الخلقیة إلا من خلال العقل المفطور على معرفة 

  .الله تعالى وعلى الإیمان بھ

 الضمیر:) ٣(

ویقصد بھ ، وقد اعتبره قانون الأخلاق الإسلامى أحد مستویات الإلزام فیھ
بفضل تعالیم الكتاب والسنة الذى حددت لھ ھنا الضمیر الموجھ والمستنیر 

، الواجبات ووضحت لھ المحرمات بصورة تدفعھ لفعل الواجب واجتناب المحرم
ووضعت لھ مقاییس ثابتة وأحكام محددة في قضایا الأخلاق وصنوف 

والإسلام عندما اعتبر الضمیر مستوى من مستویات الإلزام في قانونھ .المعاملات
بل عده مع العقل المدرك مستویین لمصدر ، مستوى مناقضاً لھالأخلاقى لم یعتبره 

                                                           
ویراجع تفصیل ذلك فى،  أثر الإسلام . ، ط الشروق٧٥محمد قطب فى النفس والمجتمع ص )١(

 .٣٨وكذا المختصر فى العقیدة والأخلاق ص ٣٥، ٣٤فى بناء المجتمع الفاضل ص
  .٣٣ویراجع الأخلاق فى ضوء الفكر الإسلامى ص ١٦٢الفكر الإسلامى ص) ٢(
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ویؤكد الإسلام على عدم التناقض بین مستویات الإلزام فیھ حین یحیل المرء . واحد
إیماناً منھ بأن العقل السلیم والضمیر ، قلبھ وضمیره فیما یدع ویقرر من أفعال"إلى

یأمر بھ قانون الأخلاق في الحى والقلب الیقظ لن یصدر منھ إلا ما یتفق مع ما 
  :وقد أكد الإسلام ذلك من خلال. )١("الإسلام

أن غریزة معرفة الخیر والشر مغروسة في طوایا النفس الإنسانیة منذ   -١
اھاَ فأَلَْھمََھاَ فجُُورَھاَ وَتقَْوَاھاَ "یقول تعالى ، تكونھا ، ٧(الشمس" وَنفَْسٍ وَمَا سَوَّ

٨(  
" أصیلة مستقرة في صمیم الإنسان وفى بنائھ الباطنىالبصیرة الأخلاقیة ملكة   -٢

نسَانُ عَلىَ نفَْسِھِ بصَِیرَةٌ وَلوَْ ألَْقىَ مَعَاذِیرَهُ    )١٥، ١٤(القیامة   "بلَِ الإِْ
وإلى طریق ، ان الله سبحانھ وتعالى ھدى الإنسان إلى طریق الفضیلة لیأتیھا  -٣

  ).١٠البلد (" جْدَیْنِ وَھدََیْناَهُ النَّ "الرزیلة لیتقیھا یقول تعالى 
والتحكم في اتجاھاتھ ، إن الله سبحانھ وھب الإنسان قدرة على ضبط سلوكھ  -٤

یقول  ، فیقاوم نوازع الشر في نفسھ عن طریق دوافع الخیر فیھا، الأخلاقیة
ا مَنْ خَافَ مَقاَمَ ر"تعالى ھِ وَأمََّ ةَ َ◌بِّ فْسَ عَنِ الْھَوَى فَإنَِّ الْجَنَّ ھِيَ وَنَھَى النَّ

  " الْمَأوَْى
   )٤١، ٤٠النازعات (

وبھذا یتبین أن الله سبحانھ وتعالى أمد الإنسان بعقل مدرك وسلطة خفیة 
لیسمع من خلال ھذه المنظومة السامیة صوت ، یعملان في ضوء التوجیھ الإلھى

فیقدم الفضیلة ویتجنب ، الرقابة الإلھیة التى یلزم عنھا الإلزام الذاتى للإنسان
وھذا ما أشار الیھ النبى صلى الله علیھ .حتى وإن غابت عنھ أعین الناس، الرزیلة

وقولھ  )٢("إذا أراد الله بعبد خیراً جعل لھ واعظاً من نفسھ یأمره وینھاه"وسلم بقولھ
البر ما اطمأنة إلیھ النفس ، استفتى قلبك استفت نفسك" صلى الله علیھ وسلم 

النفس وتردد في الصدر وإن افتاك الناس  والإثم ما حاك في ، واطمأن الیھ القلب
  .)٣("وافتوك

  تعدد الرقابة: -٤

حیث یوجد أنواع ثلاثة من . وھذه سمة تمیز قانون الأخلاق فى الإسلام
  :الرقابة على الأعمال سواء كانت عامة أو مھنیة ھى

 وعرفنا أنھا تقوم على" الإلزام الذاتى" والتى تحدثنا عنھا في: الرقابة الذاتیة  *
في ضوء " الضمیر والعقل"وعلى تحكیم ، استحضار معیة الله سبحانھ وتعالى

وأساس ھذه الرقابة الإیمان با� .وفى ضوء ضوابط الشرع، مرجعیة معصومة

                                                           
 .٧٢مقدمة فى علم الأخلاق ص )١(
 .١٧ص ١السیوطى الجامع الصغیر ج )٢(
  .رواه البخارى فى كتاب التاریخ )٣(
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ولاشك أن في ذلك ضمانة قویة لسلامة السلوك ، تعالى واستحضار الیوم الآخر
بأنھ إذا استطاع  الاجتماعى وشرعیة النشاط الاقتصادى لشعور الفرد المؤمن

فإنھ لن یستطیع أن یفلت من ، یفلت من رقابة ومساءلة القانون أو الشریعة أن
  .)١(رقابة ومساءلة الله تعالى

وھى رقابة السلطة سواء كانت الأجھزة الرقابیة أو الرقابة  :الرقابة القانونیة  *
د النبى وقد نشأت الحسبة في عھ."بالحسبة"من أھل المھنة نفسھا وھو ما یسمى 

، واتبعھا بعده الخلفاء، صلى الله علیھ وسلم وتولاھا صلى الله علیھ وسلم بنفسھ
ثم صارت ولایة من ولایات الإسلام ونظاماً من أنظمة الحكم التى جرى علیھا 

ولما .أى أنھا كانت موجودة بجوار ولایة القضاء وولایة المظالم.الولاة والحكام
ترقت الحسبة واعتنى الولاة ، وانتشرت المدنیةكثرت الفتوحات الإسلامیة 

والحسبة من  .وبیان سلطة متولیھا، والحكام بتنظیمھا ووضع ضوابط معینة لھا
تقویم ما اعوج في حیاة الناس أمراً بمعروف ونھیاً : حیث موضوعھا تھدف إلى

، مرجعھا في ذلك كتاب الله وسنة رسول الله صلى الله علیھ وسلم، عن منكر
أما من حیث أسالیبھا ومدى ، ھذا متحدة بین الأمم بحسب أنھا أمر دینىوھى ب

اختصاص متولیھا فإنھا تختلف باختلاف الشعوب والمجتمعات إذ إن ما یناسب 
ولكنھا في النھایة تعد سلطة رقابیة ، )٢(مجتمعاً لایتفق ومقتضیات مجتمع آخر

في حیاة الناس وسلوكھم اعتمدھا القانون الأخلاقى الإسلامى لیقوم بھا المعوج 
  .في مجال المھنة وغیرھا

وھذا النوع ھو المقصود ، وھى الرقابة التى یمثلھا عامة الناس :الرقابة الشعبیة  *
وقد نظر الإم�ام الغزال�ى إل�ى ھ�ذا ، من مبدأ الأمر بالمعروف والنھى عن المنكر

ى ابتع�ث الله وھو المھم الذ، القطب الأعظم في الدین"النوع من الرقابة على أنھ 
ومن ثم ك�ان التأكی�د عل�ى دور ھ�ذا الن�وع م�ن أن�واع الرقاب�ة ال�ذى  )٣("لھ النبیین

وس��لامة المع��املات م��ن خ��لال وص��ف مجتم��ع ، ی��ؤدى إل��ى إص��لاح المجتمع��ات
وَالْمُؤْمِنوُنَ وَالْمُؤْمِناَتُ بعَْضُھمُْ أوَْلیِاَء بعَْ�ضٍ یَ�أمُْرُونَ "تعالى الإیمان في قول الله

كَاةَ  لاةََ وَیؤُْتوُنَ الزَّ   .)٧١(التوبة" باِلْمَعْرُوفِ وَینَْھوَْنَ عَنِ الْمُنكَرِ وَیقُیِمُونَ الصَّ

كُنتمُْ خَیْرَ أمَُّةٍ "وجعل قیام الأمة بھذا الدور الرقابى سبب في خیراتھا 
آل عمران " تؤُْمِنوُنَ باِّ�ِ أخُْرِجَتْ للِنَّاسِ تأَمُْرُونَ باِلْمَعْرُوفِ وَتنَْھوَْنَ عَنِ الْمُنكَرِ وَ 

وجعل الاھمال في ھذا الدور الرقابى والتفریط فیھ سبباً للعن على لسان  .)١١٠(
لما یترتب على ذلك من فساد أخلاقى واجتماعى  وذلك نظراً  ، الأنبیاء والمرسلین

لسَِانِ دَاوُودَ وَعِیسَى لعُِنَ الَّذِینَ كَفرَُواْ مِن بنَيِ إسِْرَائیِلَ عَلىَ " عند الأمم المقصرة 
نكَرٍ فعََلوُهُ لبَئِْسَ مَا  كَانوُاْ یعَْتدَُونَ كَانوُاْ لاَ یتَنَاَھوَْنَ عَن مُّ ابْنِ مَرْیمََ ذَلكَِ بمَِا عَصَوا وَّ

                                                           
ط دار الصحوة، والإمام  ٦٨محمد شوقى الفخرى، الوجیز فى الاقتصاد الإسلامى ص/د )١(

 .٤٩٥ص ١ج١أحمد والدارمى فى مسندیھما قید القدیر 
 .دار الفكر الجامعى بتصرف -ط– ١٦محمد احمد عابدین دعوى الحسبة ص/المستشار د )٢(
 .٣٠٦ص ٢إحیاء علوم الدین ج )٣(
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وبجانب الآیات القرآنیة نجد السنة النبویة قد  )٧٩، ٨٧(المائدة " كَانوُاْ یفَْعَلوُنَ 
، الدور الشعبى الرقابى لیسلم المجتمع وتصح الأمةجاءت محفزة على تفعیل ھذا 

والذى نفسى بیده لتأمرون بالمعروف ولتنھون "یقول النبى صلى الله علیھ وسلم 
ثم تدعونھ فلا یستجاب ، عن المنكر أو لیوشكن الله أن یبعث علیكم عقاباً منھ

فإن لم ، ه بیدهمن رأى منكم منكراً فلیغیر"ویقول صلى الله علیھ وسلم أیضاً  )١("لكم
وعلى نفس الدرب . )٢("یستطع فبلسانھ فإن لم یستطع فبقلبھ وذلك أضعف الإیمان

یقول ، سار الخلفاء الراشدون فى التأكید على دور الرقابة الشعبیة فى حیاة الأمة
أبو بكر الصدیق رضى الله عنھ أیھا الناس إنكم تقرأون ھذه الآیة وتؤولونھا على 

كُم مَّن ضَلَّ إذَِا اھْتدََیْتمُْ إلِىَ " :خلاف تأویلھا یاَ أیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُاْ عَلیَْكُمْ أنَفسَُكُمْ لاَ یضَُرُّ
وانى سمعت رسول الله .)١٠٥(المائدة"اللهِّ مَرْجِعُكُمْ جَمِیعًا فیَنُبَِّئكُُم بمَِا كُنتمُْ تعَْمَلوُنَ 

لماً فلم یأخذوا على یدیھ أوشك الله إن الناس إذا رأو ظا" :صلى الله علیھ وسلم یقول
وبھذا التعدد في الأدوار الرقابیة في قانون الأخلاق  )٣("أن یعمھم بعقاب منھ

یھدف الإسلام ، ووصولاً إلى رقابة الأمة كلھا على نفسھا، الإسلامى ابتداء بالذات
إلى مقاومة الانحراف في المجتمع عامة وفى مجال المھنة خاصة لتتكون مثالیة 

  .الواقع في المجتمع الإسلامى

  :اقتران الحقوق بالواجبات -٥

، وھذه سمة من سمات قانون الأخلاق في الإسلام في مجال المھنة وغیرھا
حیث قرن الإسلام الحقوق بالواجبات فھو حین یمنح الإنسان حقاً من الحقوق 

الواقع وھذا الواجب ھو في ، یفترض علیھ في ذات الوقت واجباً بإیزاء ھذا الحق
یمثل حقاً من جھة أخرى سواء كان ھذا الحق لفرض في المجتمع أو للمجتمع 

فالفرد الذى ، وھذه نقطة ھامة في بناء قواعد الأخلاق المھنیة وإرساء دعائمھا.ذاتھ
یحصل على حقھ لابد وأن یبذل جھده ویؤدى واجبھ لكى یكون عضوا فعالاً 

اسى في عدم استقرار الدول وربما كان السبب الأس، وناشطاً في مجتمعھ
والمجتمعات في واقعنا المعاصر ابتلاؤھا بأفراد تأصل فیھم حب الذات وإعلاء 

 -إن لم یكن على حقوق غیرھم -.یتوسلون بذلك إلى الحصول على حقوقھم، الأنا
واجباتھم مما یؤثر بدوره على حصول الآخرین  كاملة غیر منقوصة دون أن یؤدوا

تؤتى ثمارھا في دنیا  وبھذا تختل قاعدة الواجبات ولا ، على حقوقھم قبلھم
وھذا التلازم بین الحقوق والواجبات في تصمیم قواعد الأخلاق المھنیة في .الناس

وبھذا ربى الإسلام  .ھو الذى یحقق للفرد كیانھ ویحفظ للمجتمع توازنھ، الإسلام
یحارب الأثرة و، الفرد وھو اللبنة الأساسیة في بناء المجتمع أن یأخذ ویعطى

وعلیھ ، نعم إن للفرد حقوقاً قبل الآخرین .والأنانیة في نفسھ وذاتھ وعند الآخرین
فإذا ، عن حرصھ على تحصیل حقوقھ منھم، یقل حرصھ علیھا واجبات لابد أن لا

فإنھ كلفھ بواجب العمل ، كان الإسلام قد فرض للإنسان حقوقاً من قبل مجتمعھ
                                                           

 .٢٢٢٣٨رواه الترمزى كتاب الفتن وحسنھ وكذا رواه الإمام احمد مسند الانصار  )١(
 .رواه مسلم كتاب الإیمان )٢(
 .الفتن الترمزى كتاب تفسیر القرآن وكتاب )٣(
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كفل لھ حق الحیاة فإنھ أوجب علیھ المحافظة على حیاة وإذا ، بحسب وِسعھ وطاقتھ
وإذا أوجب الإسلام للطبیب حقوقاً في علاجھ لمرضاه فقد أوُجب علیھ ، الآخرین

ایضاً واجبات تجاھھم من خلالھا یبذل الجھد والطاقة للقیام برعایتھم وحسن 
یھ كذلك فقد أوجب عل، وإذا أعطى للعامل حقاً في أخذ الأجرة عن عملھ، علاجھم

وكما  .قس على ذلك تفاصیل المھن المختلفة.حسن الرعایة للعمل وتمام الإتقان لھ
جعل للإنسان الحق في اختیار وتنصیب من یحكمھ فقد أوجب علیھ السمع والطاعة 

وھكذا لو صرنا في استعراض اقتران الحقوق بالواجبات لطال ، معصیة فیھ فیما لا
یكن اقتران الحقوق بالواجبات مثلاً نظریة یتأملھا ولم .بنا المدى وضاق بنا المقام

ویكفى أن  .بل كانت واقعاً عملیاً تحقق على أرضھ، الإنسان في المجتمع الإسلامى
نتأمل آخر أیام حیاة النبى صلى الله علیھ وسلم حینما ینتصف لنفسھ للناس فیعلن 

، ظھره علیھ السلامن من كان قد جلد لھ ظھراً فلیتقدم لیأخذ حقھ في أوھو العادل 
وبھذا  .وان من كان قد أخذ منھ مالاً فلیتقدم لیأخذ من مالھ صلى الله علیھ وسلم

لیقین  منھم أنھ ، تربى أبناء الإسلام على اقتران الحقوق بالواجبات منذ زمن طویل
ومن ثم استطاع الإسلام بمبادئھ أن یتعامل مع .بھذا یتحقق المجتمع القوى الصالح

لأن فلسفة الحقوق والواجبات فیھ فلسفة إنسانیة عامة من ، اس الإنسانیةكافة الأجن
وھذا ما فعلھ النبى صلى الله علیھ وسلم ، خلالھا یكون الوفاء للمسلم وغیر المسلم

وینبغى أن نعلم أن . مع عبد الله بن اریقط حین استأجره لیكون دلیلاً لھ في الھجرة
فمن خلال الدین نفسھ یتعرف ، و بالإیمانالحق والواجب كلاھما مرتبط بالدین أ

الإنسان على مالھ من حقوق تجاه الآخرین والتى غالباً ما تكون واجباتھم نحو ھذا 
ثم یتعرف من خلال الدین أیضاً على واجباتھ نحو الآخرین والتى تمثل .الإنسان

بطة وینبغى أن نعلم أن فلسفة الحقوق والواجبات مرت، أیضاً حقوقا للآخرین نحوه
المتمیز بالعصمة وعدم التأثر بالمیل ، بمصدر الإلزام في قانون الأخلاق الإسلامى

 ، تكون للإنسان وإنما تكون لخالقھ سبحانھ وتعالى وھذه العصمة قطعاً لا، أو الھوى
، وھذه الحقوق والواجبات تمثل في النھایة ثمار الأمر والنھى في شتى أمور الحیاة

من ھذا ، لعقدى الإیمانى بل مؤسسة علیھ ومقترنة بھغیر مفصولة عن الجانب ا
المنطلق وجدنا فى الإسلام جملة من النصوص التى تدعوا إلى المزج بین الحقوق 

أعطوا الأجیر حقھ قبل أن یجف "والواجبات منھا قول النبى صلى الله علیھ وسلم 
والأجیر ھنا وصف یطلق على من استعمل في إنجاز شىء معین في أى  )١("عرقھ 

والتعبیر بالعرق في الحدیث یفید بذل الجھد المتمم للآداء  ، مھنة من المھن
أما من ، من ھنا كان أمر النبى صلى الله علیھ وسلم بإیصال الحق إلیھ، والواجب

ى صلى الله علیھ وسلم خالف ھذا الأمر وفصل بین الحق والواجب فقد توعده النب
" بمخاصمة رب العزة والجلال لھ یوم القیامة حیث قال فیما یرویھ عن رب العزة 

، ورجل باع حراً فأكل ثمنھ، ثلاثة أنا خصمھم یوم القیامة رجل أعطى بى ثم غدر
فعدم الوفاء بالحق مع .)٢("ورجل استأجر أجیراً فاستوفى منھ ولم یعطھ أجره

                                                           
 .٢٤٣٤سنن ابن ماجة الأحكام، أجر الأجراء  )١(
 اثم من باع حراً  ٢٧٥رواه البخارى كتاب البیوع  )٢(
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لأنھ استوفى منفعتھ بغیر عوض وكأنھ ، اع حراً وأكل ثمنھالأجیر في معنى من ب
وھذا فصلٌ بین الحق والواجب من ، ولأنھ استخدمھ بغیر أجره وكأنھ استعبده. أكلھا

أجل ھذا كان الوعید من الله سبحانھ وتعالى لمن فصل بین استیفاء الحق وعدم آداء 
وَإذَِا  ینَ إذَِا اكْتاَلوُاْ عَلىَ النَّاسِ یسَْتوَْفوُنَ وَیْلٌ لِّلْمُطَفِّفیِنَ الَّذِ "الواجب بقولھ تعالى 

زَنوُھمُْ یخُْسِرُونَ  ولأجل ھذا التلازم بین الحقوق  .)٣-١(المطففین " كَالوُھمُْ أوَ وَّ
والواجبات ابتعث الله تعالى شعیباً إلى قومھ وكان من مقاصد بعثتھ حضھم  على 

یْلَ وَلاَ تكَُونوُا مِنَ الْمُخْسِرِینَ وَزِنوُا باِلْقسِْطاَسِ أوَْفوُا الْكَ  "یقول تعالى ، إتیان ذلك
الشعراء " وَلاَ تبَْخَسُوا النَّاسَ أشَْیاَءھمُْ وَلاَ تعَْثوَْا فيِ الأْرَْضِ مُفْسِدِینَ  الْمُسْتقَیِمِ 

وبھذا یكون التلازم بین الحقوق والواجبات سمة من السمات  .)١٨٣-١٨١(
  .خلاقى الإسلامى في مجال المھنة وغیرھا من المجالاتالممیزة للقانون الأ

  :الشمول -٦

. وھو سمة من سمات قانون الأخلاق الإسلامى في مجال المھنة و غیرھا
فمثلاً نجد قانون الأخلاق في الإسلام لم یقف في حدیثھ عن الآداب والأخلاقیات 

لیصل إلى طالب وإنما تعدى بھذه الأخلاقیات ، المھنیة عند حد المھتمین فحسب
 ،والبائع والمشترى، فوجدنا في الإسلام أدب العالم والمتعلم، المھنة أو من تؤدى لھ

رحم الله رجلاً "وحسبنا في ھذا المقام أن نذكر قول النبى صلى الله علیھ وسلم 
ومظاھر الشمول في قانون الأخلاق . )١("سمحا إذا باع وإذا اشترى وإذا اقتضى

  :شعبة منھاالإسلامى كثیرة ومت

  :شمولھ لمصالح الدنیا والآخرة

إذ إن قانون الأخلاق في الإسلام یغطى كافة جوانب حیاة الإنسان الدنیویة 
، للحیاة الدنیا من ناحیة –في مجال المھنة وغیرھا  –فھو قانون مؤكد ، والأخرویة

فإذا كانت  .وموجھ لھا لتحقیق سعادة الإنسان في الدنیا والدین وفى الدنیا والآخرة
الفلسفات الأخلاقیة قد اقتصرت في بعض الدیانات الأخرى على الدنیا وحدھا أو 

فإن قانون الأخلاق الإسلامى یمتد لیشمل الدنیا والآخرة  ، على الآخرة وحدھا
فجعل عمل ، محققاً بذلك التوازن المطلوب في حیاة أصحاب المھن والحرف

نیا وطریق لھ لتحقیق السعادة في الإنسان الدنیوى محققا لسعادتھ في الد
أساسى "ومن ثم ینظر قانون الأخلاق الإسلامى إلى العمل على اعتبار أنھ .الآخرة

أو تكریس الحیاة للدین ، أو رھبنة، وضرورى ولا فرار منھ عن طریق عزلة دینیة
ومن ثم كان قول الحق  ،)٢("أو العمل للدنیا على حساب الدین ، على حساب الدنیا

نْیاَ وَأحَْسِن "سبحانھ وتعالى  ُ الدَّارَ الآْخِرَةَ وَلاَ تنَسَ نصَِیبكََ مِنَ الدُّ وَابْتغَِ فیِمَا آتاَكَ اللهَّ
َ لاَ یحُِبُّ الْمُفْسِدِینَ  ُ إلِیَْكَ وَلاَ تبَْغِ الْفسََادَ فيِ الأْرَْضِ إنَِّ اللهَّ القصص " كَمَا أحَْسَنَ اللهَّ

                                                           
 .٣/٧٥رواه البخارى   )١(
 .٢٠٠٢ط دار الثقافة  ٢٨٢محمد خلیفھ حسن، تاریخ الأدیان دراسة وصفیة مقارنھ ص/ أ )٢(
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ابداً  یظن ان لا یموت عمل امرىء  اعمل "وقول النبى صلى الله علیھ وسلم  .)٧٧(
 .)١(" امرىء یخشى ان یموت غداً  واحذر حذر

  :شمولھ للعلاقة بین الإنسان وربھ

والفضیلة الخلقیة في حدود ھذا القسم تفرض على الإنسان أنواعاً كثیرة من 
ومنھا طاعتھ سبحانھ ، لأنھ تعالى حق منھا الإیمان با� تعالى، السلوك الأخلاقى

والاستجابة لھ فیما یدعوا الناس إلیھ لأنھ ، وتقبل نصائحھ ووصایاه، في أمره ونھیھ
فھذه وغیرھا أنواع من السلوك تدعو الفضیلة  )٢(.... ".لھ سبحانھ الخلق والأمر

ده أما دواعى الكفر بالخالق سبحانھ بعد وضوح الأدلة على وجو .الخلقیة إلیھا
، منھا الكبر، فھى حتماً دواع تستند إلى مجموعة من رزائل الأخلاق، سبحانھ

ومن ثم نبھ القرآن الكریم على رزیلة خلق الكبر ، ونكران الجمیل وجحود الحق
إلِھَكُُمْ إلِھٌَ وَاحِدٌ فاَلَّذِینَ لاَ "یقول تعالى  .الدافعة إلى إنكار الآخرة وعدم الإیمان بھا

سْتكَْبرُِونَ یؤُْمِنوُنَ باِ نكِرَةٌ وَھمُ مُّ ونبھ القرآن الكریم  .)٢٢(النحل " لآخِرَةِ قلُوُبھُمُ مُّ
على رزیلة إرادة الفجور الدافعة إلى جحود قانون الجزاء الربانى وإنكار یوم 

نسَانُ لیِفَْجُرَ أمََامَھُ یسَْألَُ أیََّانَ یوَْمُ الْقِ "فقال تعالى ، القیامة القیامة " یاَمَةِ بلَْ یرُِیدُ الإِْ
محالة من  وھو لا ، التدفق الوقح إلى فعل الشرور والآثام"والفجور ھو  .)٦-٥(

ومن ثم یمكن القول إن شمول الأخلاق الإسلامیة لعلاقة  )٣("قبائح رزائل الأخلاق
الإنسان بربھ لھا انعكاسات اجتماعیة تكمن في العلاقة بین الإنسان وسائر الأفراد 

  .ومجال المھنة والعمل خاصة ، في المجالات كافة

 :شمولھ للعلاقة بین الإنسان ونفسھ

والخارجیة أخلاق؛ للفكر لكل قطاع من القطاعات الإنسانیة المختلفة الداخلیة 
  .وللسلوك الظاھر أخلاق، وللنفس أخلاق، للقلب أخلاق، وللاعتقاد أخلاق، أخلاق

                                                           
 ١٢٠١رواه البیھقى عن عمرو بن العاص یراجع فیض القدیر ) ١(
  .ط دار القلم ٥٣المیدانى الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ص )٢(
 .٥٣المیدانى الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ص )٣(
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 :فمن فضائل أخلاق الفكر

، و الص��بر عل��ى التفكی��ر والت��دبر.وتج��رد وحی��اد، تح��رى الحقیق��ة بإنص��اف
والبع��د ع��ن س��فاف ، والبح��ث ع��ن ك��ل ن��افع و مفی��د م��ن الأفك��ار والمع��ارف والعل��وم

ونس��یان الأح��داث المثی��رة ، والاش��تغال بت��ذكر ك��ل ص��الح مفی��د، الأفك��ار وتوافھھ��ا
وع�دم التطل�ع ، للأحقاد والضغائن أو الباعثة على الغضب والانفعالات غیر الحسنة

إل��ى غی��ر ذل��ك م��ن . أو مثی��رات الش��ھوات والأھ��واء المحرم��ة، إل��ى مثی��رات الحس��د
الفك�ر نق�ائض ورزائ�ل یج�ب عل�ى ویقابل ھذه الفضائل من فضائل أخلاق .الفضائل

لیظفر بالارتقاء في سلم الكم�ال الخلق�ى ف�ي ، أو یحسن بھ اجتنابھا، الإنسان اجتنابھا
  .مجال أخلاق الفكر

  : ومن فضائل أخلاق الاعتقاد

یسمح الإنسان لنفسھ ب�أن یتتب�ع الأوھ�ام والظن�ون الض�عیفة فیحلھ�ا ف�ي  أن لا
، یجع�ل مرك�ز عقائ�ده فریس�ة للتقلی�د الأعم�ى وأن لا .الراسخة ةمراكز عقائده الثابت

أو فریس���ة لم��ا تملی���ھ علی���ھ الأھ��واء والش���ھوات م���ن أفك���ار ، والض��لالات الش���ائعة
أو فریسة لم�ا یملی�ھ الق�ادة المض�لون والش�یاطین الموسوس�ون م�ن الإن�س  .ومذاھب
ویقاب��ل ھ��ذه الفض��ائل م��ن فض��ائل أخ��لاق الاعتق��اد .إل��ى غی��ر ذل��ك............ والج��ن

ئص ورزائل یجب على الإنسان  اجتنابھا أو یحسن بھ اجتنابھ�ا لیظف�ر بالارتق�اء نقا
  .في سلم الكمال الخلقى في مجال أخلاق الاعتقاد

  ومن فضائل أخلاق القلب 

وع��دم تحم��ل الأحق��اد ، وكراھی��ة الش��ر و الباط��ل، ح��ب الح��ق وح��ب الخی��ر
قلب نقائض ورزائل ویقابل فضائل أخلاق ال .إلى غیر ذلك من أمور..... والضغائن

  .خلقیة یطالب الإنسان باجتنابھا والبعد عنھا

  ومن فضائل أخلاق النفس

والنظ�ر إل�ى ، والترف�ع ع�ن سفاس�ف الأم�ور، ومجانبة الحس�د، الصبر والعفة
وغی�ر ، وجود ال�نفس وتس�امحھا وعفوھ�ا ع�ن إس�اءة المس�ىء، وعلو الھمة، معالیھا

  .ذلك من الأمور
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  الظاھرأما فضائل أخلاق السلوك 

وھ��ى ف��ي حقیقتھ��ا الص��ادقة تعبی��ر عم��ا ف��ي داخ��ل ، فھ��ى ف��ي الواق��ع كثی��رة
ویقابلھ��ا نق��ائص ورزائ��ل خلقی��ة یطال��ب الإنس��ان باجتنابھ��ا  .)١(الإنس��ان م��ن أخ��لاق

  .والبعد عنھا

  حسن إدارة الإنسان لذاتھ

منھ��ا ، وین��درج تح��ت ھ��ذا القس��م ص��ور كثی��رة تعب��ر ع��ن كینونت��ھ ومض��مونھ
ومنھا كذلك ع�دم اس�تعجال الأم�ور قب�ل ، والاتقان فى العمل، بالصبر على المصائ

وحكمتھ ف�ى تص�ریف ، فكل ذلك وغیره یدخل فى حسن إدارة الإنسان لنفسھ، أوانھا
  .الأمور المتعلقة بذاتھ

 :شمولھ للعلاقة بین الإنسان والمجتمع

وھذا جانب آخر یدل على شمول قانون الأخلاق الإسلامى حیث نوه الإس�لام 
، والعف��ة، والأمان��ة، والص��دق، ك��الحلم:ع��دد م��ن جوان��ب الس��لوك الاجتم��اعىعل��ى 

إل�خ .......والوف�اء، ول�ین الجان�ب، والتواض�ع، والش�جاعة، وحب العط�اء، والتسامح
والعمل ، وغیر ذلك من الصفات التى لاغنى عنھا فى مجال العمل الاجتماعى عامة

الاجتم�اعى ت�تلخص ف�ى أن  وقاعدة الأخلاق الكبرى فى ھذا الجان�ب.المھنى خاصة
إن�ھ یح�ب أن یع�املوه ب�العفو إذا ، یعامل الإنسان الآخرین بما یح�ب أن یع�املوه ب�ھ"

  .)٢(...".أساء فلیكن عفواً عن إساءتھم ویحب أن یكونوا معھ أمناء فلیكن معھم أمیناً 

وق���د ب���ین النب���ى ص���لى الله علی���ھ وس���لم ھ���ذه القاع���دة للأخ���لاق الاجتماعی���ة 
أن یزح�زح ع�ن الن�ار وی�دخل الجن�ة فلتأت�ھ منیت�ھ وھ�و ی�ؤمن ب�ا�  فمن أح�ب"بقولھ

 .)٣("ولیأت إلى الناس الذى یحب أن یؤتى إلیھ ، والیوم الآخر

جعلھ�ا ، وبھذا بلغت الأخلاق الاجتماعیة فى الإسلام مبلغاً عظیم�اً م�ن الرق�ى
تماعی�ة بما اشتملت علیھ من تفصیلات موثق�ة لل�روابط الاج، فى سنام العلو والرفعة

ھ�ذا ول�م تق�ف .فى تغذیة وحدة الجماعة الإس�لامیة ومؤثرة تأثیراً عمیقاً ، بین الأفراد
عند حد المسلمین فحسب فالمسلم ، الروابط الاجتماعیة فى قانون الأخلاق الإسلامى

فالص�دق واج�ب ، ترق�ى إلیھ�ا ش�بھة مكل�ف أن یلق�ى أھ�ل الأرض قاطب�ة بفض�ائل لا
وحسن إتیان العمل ورعایتھ واجب على المس�لم م�ع  ،على المسلم مع المسلم وغیره

.... .والتعاون والك�رم، والأمانة، والسماحة، وكذلك المرؤة التواضع، المسلم وغیره
  .الخ

وقد مارس النبى صلى الله علیھ وسلم ھذه الأخلاقیات سلوكا قبل أن یلفظ بھا 
ص�لى الله علی�ھ وس�لم كلاما فقد أتاه صلى الله علیھ وس�لم یھ�ودى ك�ان ل�ھ دی�ن علی�ھ 

                                                           
 .٥٢الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ص )١(
 .٢٨٢وكذا تاریخ الأدیان ص.٣٠وكذا أخلاقنا ص ٥٢الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ص )٢(
  .٦٦٦رواه مسلم یراجع ریاض الصالحین حدیث رقم  )٣(
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ف�رأى عم�ر ب�ن الخط�اب !! إنكم یا بنى عبد المطلب قوم مطل :فجاء مطالبا بھ قائلاً 
یبغ��ى قتل��ھ لك��ن ، وھ��م بس��یفھ، أن ی��ؤدب ھ��ذا المتط��اول عل��ى مق��ام النب��وة الش��ریف

ت�أمره ، أنا وھو أولى منك بغیر ھذا :الرسول صلى الله علیھ وسلم أسكت عمر قائلاً 
وقد أمر الإس�لام بالع�دل ول�و م�ع ف�اجر  )١("أمرنى بحسن الأداءوت، بحسن التقاضى

وإن ك��ان ف��اجراً ، دع��وة المظل��وم مس��تجابة"ق��ال علی��ھ الص��لاة والس��لام ، أو ك��افر
دعوة المظلوم وإن كان ك�افراً " وقال صلى الله علیھ وسلم  )٢("ففجوره على نفسھ 

ول�م تك�ن وص�ایا الإس�لام  .)٣("دع م�ا یریب�ك إل�ى مالایریب�ك ، لیس دونھا حج�اب –
ب�ل كان�ت ، وتعالیمھ السابقة لتخلد فى ذاكرة  الأی�ام مث�الا نظری�ا یفتق�ر إل�ى التطبی�ق

كم��ا ف��ى الواقع��ة الت��ى أم��ر فیھ��ا  ، حق��ا ع��انق الواق��ع ف��ى إط��ار م��ن مثالی��ة التطبی��ق
القاضى بالالتزام بقواعد وأخلاق مھنتھ إذا ما ظھ�رت ش�بھة مج�اوزة ول�و ف�ى ش�ئ 

من قاضیھ حین  –وھو أمیر المؤمنین -الإمام على بن أبى طالب ضبحیث غ، ھین
ودع�ا خص�مھ ، حین دعا علیا بقولھ یا أب�ا الحس�ن ، فرق بینھ وبین خصمھ الیھودى

 .)٤(بقولھ یا فلان

 :شمولھ للكائنات غیر العاقلة

ویكفى أن نتصور من السلوك الأخلاقى الحمید فى ح�دود ھ�ذا القس�م الرحم�ة 
، والرف�ق ف�ى معاملتھ�ا، یلق�ى لھ�ا الإنس�ان ب�الا العجم�اوات الت�ى لا بھذا الصنف من

، أما الظلم والقسوة وحرمانھا م�ن حقوقھ�ا.وتأدیة ما وجب لھا من حق على الإنسان
وف�ى ھ�ذا . فھى من قبائح الأخلاق التى ینھى عنھ�ا ك�ل م�ن آم�ن ب�ا� والی�وم الآخ�ر

عذبت :" م البخارى عن ابن عمریقول الرسول صلى الله علیھ وسلم فیما رواه الإما
لاھ��ى أطعمتھ��ا وس��قتھا إذ ، ام��رأة ف��ى ھ��رة حبس��تھا حت��ى مات��ت ف��دخلت فیھ��ا الن��ار

وإن ام�رأة " )٦(وف�ى المقاب�ل. )٥("حبستھا ولاھ�ى تركتھ�ا تأك�ل م�ن خش�اش الأرض
ووجدنا الفاروق عمر وھو . )٧("بغیاً رأت كلباً كاد یموت عطشاً فسقتھ فغفر الله لھا 

الملأ مسئولیتھ المھنیة عن ھذه العجما وات إذا عثرت ف�ى طریقھ�ا فن�راه  یعلن على
والله لو أن بغلة بأرض العراق عثرت لسئلنى ربى لما لم تمھ�د لھ�ا الطری�ق " یقول 

ونراه رضى الله عنھ یتخذ من الرحمة خلقاً عملیاً فى تعاملھ مع الحی�وان ". یا عمر 
ن یت�رك البعی�ر یس�یر فت�رة دون راك�ب وھو فى طریقھ لیفتح بی�ت المق�دس ح�ین ك�ا

وفى حالة التعامل مع الحیوان بالذبح أو القتل نجد . لیستریح كما استراح راكبھ علیھ
الإسلام وقد وضع أخلاقاً لمن یأتى بھذا العمل حیث قال النبى صلى الله علی�ھ وس�لم 

تم فأحس�نوا وإذا ذبح�، إن الله كتب الإحسان على كل شىء فإذا قتلتم فأحسنوا القتل�ة"

                                                           
 .٢٩خلق المسلم ص )١(
 .٤٣٦٤رواه الطباقى والخرائطى فى مكارم الأخلاق كنز العمال العمال  )٢(
  رواه احمد  )٣(
 .٢٣١الفكر الإسلامى ص )٤(
 .١٥٩٧رواه البخارى، یراجع ریاض الصالحین الحدیث  )٥(
 .٢٢٤٤رواه الإمام مسلم كنز العمال  )٦(
 ٢٢٤٥رواه الإمام مسلم   )٧(
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ووضع الفقھاء ع�دداً م�ن الض�وابط  )١("ولیرح ذبیحتھ، ولیحد أحدكم شفرتھ، الذبحة
فى كتبھم لیكون الإحسان فى مھنة الذبح حتى وجدنا ھذه الضوابط وقد تطرقت إلى 

ولا ی��رى الحی��وان ، مراع��اة الجان��ب النفس��ى للحی��وان ف��لا ی��ذبح حی��وان أم��ام حی��وان
یق��ف  ولا. بط الت��ى تح��دث الفقھ��اء عنھ��ا ف��ى كت��بھمال��خ تل��ك الض��وا...مش��فر ذابح��ھ

ب�ل یتع�داه إل�ى مراع�اة الأخ�لاق ، مراعاة أخلاق المھن�ة عن�د ح�د الحیوان�ات النافع�ة
ل�ذا وج�دنا .. .المھنیة حتى مع الضار من الحیوانات والحشرات والھوام والزواح�ف

مائ�ة  ف�ى أول ض�ربة كت�ب ل�ھ )٢(م�ن قت�ل وزغ�ا"النبى ص�لى الله علی�ھ وس�لم یق�ول 
أھمی�ة "فالح�دیث یرش�د إل�ى  )٣("وف�ى الثالث�ة دون ذل�ك، حسنة وفى الثانیة دون ذلك

إتقان العمل وحسن آدائھ ولو كان فى أمر صغیر كقتل وزغة فھذا من إحسان القت�ل 
وبالنظر إل�ى م�ا تق�دم یمك�ن الق�ول إن . )٤("وفى القتل السریع إراحة للمقتول أیا كان

ل��م ت��دع جانب��اً م��ن جوان��ب الحی��اة ، الأخ��لاق الإس��لامىالأخ��لاق المھنی��ة ف��ى ق��انون 
فردی�ة أو اجتماعی�ة ، عقلیة أو عاطفیة، دینیة أو دنیویة، الإنسانیة روحیة أو جسمیة

فما فرقھ الناس فى مجال الأخلاق باسم ، إلا رسمت لھ المنھج الأمثل للسلوك الرفیع
ون الأخ�لاق ف�ى الإس�لام الدین وباسم الفلسفة وباسم العرف أو المجتمع قد ضمھ قان

  .فى تناسق وتكامل وزاد علیھ

 الواقعیة: -٥

تنشد الشریعة الإسلامیة من خلال قانونھا الأخلاقى إلى تحقیق المثل الأعل�ى 
وتھ��دف ب��ذلك  .ف��ى الس��لوك الإنس��انى والق��یم الأخلاقی��ة ف��ى مج��ال المھن��ة وغیرھ��ا

الأخلاق الإسلامیة أھ�دافاً لذا وضعت .الوصول بالإنسان إلى مقاربة الكمال البشرى
سامیة وغایات نبیلة یعمل الإنس�ان عل�ى الوص�ول إلیھ�ا ف�ى س�عیھ ال�دائب ف�ى ش�تى 

بی�د أن ق�انون الأخ�لاق الإس�لامى ف�ى  مزاولت�ھ للمھ�ن المختلف�ة وف�ى، مناحى حیات�ھ
سعیھ نحو المثال والكمال قد راعى جانب الواقع والتطبیق العملى فكان التكلیف فیھ 

ومن ثم .)٢٨٦(البقرة " لاَ یكَُلِّفُ اللهُّ نفَْسًا إلاَِّ وُسْعَھاَ"ب مع الوسع والطاقة بما یتناس
قام قانون الأخلاق الإسلامى فى مجال المھنة بمراعاة الظروف المحیط�ة ب�الممتھن 

الل��ذان ی��ذھبان بالاس��تقرار ، ل��ئلا یكل��ف بم��ا ھ��و ف��وق طاقت��ھ فیك��ون العن��ت والمش��قة
لذا وجدنا قانون الأخ�لاق .كس سلباً على جودة العمل وإتقانھالنفسى للممتھن مما ینع

  :                                        الإسلامى وقد راعى عدداً من الأمور منھا

وع�دم محاس�بة الإنس�ان عل�ى الأعم�ال ، جانب الض�عف ف�ى الطبیع�ة الإنس�انیة  -١
ف�إذا م��ا أخ�ذ المم�تھن بكاف�ة وس�ائل النج�اح ث��م ، الت�ى تق�ع خ�ارج نط�اق إرادت�ھ

، أثر عل�ى نتیج�ة العم�ل -أو أى شئ مما لادخل للإنسان فیھ–حدث أمر قدرى 

                                                           
 .١٩٥٥ه مسلم روا )١(
 .الوزغ ھو ما یطلق علیھ العامة البرص )٢(
كما فى صحیح الجامع  –رواه احمد وأبو داوود والترمزى وابن ماجة عن أبى ھریرة  )٣(

 .ط مؤسسة الرسالة ٥٢یوسف القرضاوى فقھ الأولویات ص/الصغیر، یراجع د
 .٥٣المرجع السابق ص )٤(
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فإنھ فى ھذه الحالة غیر ملام بل حرى بالمجتمع من حولھ أن یش�جعھ ویدعم�ھ 
  .معنویاً لیكون الاستمرار للنابھین والمخلصین

میة فى التوسط والاعتدال فى مج�ال المھن�ة كذلك تتمثل واقعیة الأخلاق الإسلا  -٢
وَلاَ "ولاتبذیر ولا تقتیر ، ولا إفراط ولا تفریط، وغیرھا فلا ضرر ولا ضرار

حْسُ�ورًا  " تجَْعَلْ یدََكَ مَغْلوُلةًَ إلَِ�ى عُنقُِ�كَ وَلاَ تبَْسُ�طْھاَ كُ�لَّ الْبسَْ�طِ فتَقَْعُ�دَ مَلوُمً�ا مَّ
  .)٢٩(الإسراء 

ق��انون الأخ��لاق ف��ي الإس��لام تعامل��ھ م��ع الإنس��ان كإنس��ان ل��ھ ك��ذلك م��ن واقعی��ة  -٣
، فلا تصادر ھذه النوازع ب�ل توض�ع ف�ي إطارھ�ا المش�روع. نوازعھ وشھواتھ

ومن ثم فلا بد من إشباع .فالإنسان في نھایة الأمر ومبدأه ھو إنسان ولیس ملكا
ن ل�ذا وج�دنا تعبی�ر الق�رآن ع�.العنصرین الأساسیین فی�ھ وھم�ا الجس�د وال�روح

بدعة لم یكتبھ�ا الله عل�ى خلق�ھ ولا عل�ى : الرھبة التى تصادر رغبة البدن بأنھا
وَرَھْباَنیَِّةً ابْتدََعُوھاَ مَا كَتبَْناَھَ�ا عَلَ�یْھِمْ إلاَِّ ابْتغَِ�اء رِضْ�وَانِ " فقال تعالى  ، عباده

ِ فمََ��ا رَعَوْھَ��ا حَ��قَّ رِعَایتَھَِ��ا فآَتیَْنَ��ا الَّ��ذِینَ آمَنُ��وا مِ�� ��نْھمُْ اللهَّ نْھمُْ أجَْ��رَھمُْ وَكَثیِ��رٌ مِّ
ب�ل وج�دنا آی�ات الق�رآن الك�ریم وق�د حث�ت عل�ى التمت�ع ) ٢٧(الحدی�د " فاَسِقوُنَ 

نْیاَ "إذ ق�ال تع�الى ، بطیبات ما أحل الله مادیاً ومعنویاً  وَلاَ تَ�نسَ نصَِ�یبكََ مِ�نَ ال�دُّ
ُ إلِیَْ���كَ وَلاَ تبَْ���غِ الْفَ  َ لاَ یحُِ���بُّ وَأحَْسِ���ن كَمَ���ا أحَْسَ���نَ اللهَّ سَ���ادَ فِ���ي الأْرَْضِ إنَِّ اللهَّ

مَ زِینَ��ةَ اللهِّ الَّتِ��يَ أخَْ��رَجَ " وقول��ھ تع��الى ).٧٧(القص��ص" الْمُفْسِ��دِینَ  قُ��لْ مَ��نْ حَ��رَّ
زْقِ  إن " یق�ول الأس�تاذ محم�د قط�ب .)٣٢(الأع�راف " لعِِباَدِهِ وَالْطَّیِّباَتِ مِنَ الرِّ

التطبی��ق تھم��ل ض��رورات الإنس��ان  الإس��لام لایض��ع م��ثلاً روحانی��ة عس��یرة
كم��ا تض��ع ، وواقع��ھ الم��ادى وتش��د الن��اس ش��داً ب��لا ھ��وادة ف��تعلقھم ف��ي الفض��اء

ولاھو إذ یلتفت إلى مطالب الجسد وعالم المادة . الھندوكیة والبوذیة والرھبانیة
یحبس الإنسان ف�ي نط�اق ض�روراتھ ویبتع�د ب�ھ ع�ن التحلی�ق ف�ي العلی�اء الت�ى 

ل یأخذه بھذه وتلك في آن واحد عل�ى ت�وازن واتس�اق وم�ن ب.یتحقق فیھا المثال
 .)١("ثم تلتقى فیھ المثالیة التى لاتھمل الواقع بالواقعیة التى لا تھمل المثال 

كذلك من واقعیة الإسلام أن راع�ى ح�ب الإنس�ان للم�ال كثم�رة م�ن ثم�ار المھن�ة  -٤
 م�ا قال�ھ ف�ي ولا" ب�ع مال�ك واتبعن�ى"فلم یقل كم�ا حك�ى العھ�د الجدی�د ، والعمل

إن الغنى لایدخل ملكوت الس�ماوات حت�ى ی�دخل الجم�ل ف�ي " موضع آخر فیھ 
واعتب��ره ، ب��ل راع��ى الإس��لام حاج��ة الف��رد والمجتم��ع إل��ى الم��ال" س��م الخی��اط 
وامتن الق�رآن الكریمبنعم�ة الغن�ى ، وأمر بتنمیتھ والمحافظة علیھ، قواما للحیاة

" وَوَجَ��دَكَ عَ��ائلاًِ فَ��أغَْنىَ" والم��ال ف��ي غی��ر موض��ع حی��ث ق��ال الله لرس��ولھ 

                                                           
 ١٩٨٦الأولى مؤسسة المدینة للصحافة والنشر ط  ١٢محمد قطب واقعنا المعاصر ص )١(

وكذا قضایا فلسفیة فى میزان العقیدة  ٢٤ویراجع الأخلاق فى ضوء الفكر الإسلامى ص
 .٢٧١الإسلامیة ص
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م�ا نفعن�ى م�ال كم�ال أب�ى " وقال الرس�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم ) ٨(الضحى 
  .)٢("نعم المال الصالح للرجل الصالح " وقال لعمرو بن العاص . )١("بكر

خ�لاق الإس�لامیة إقرارھ�ا بالتف�اوت الفط�رى والعمل�ى ب�ین كذلك من واقعیة الأ  -٥
فلیس كل الناس على درج�ة واح�دة م�ن حی�ث . الناس في مجال المھنة وغیرھا

فھن�اك ، الإیمان والالتزام بما أمر الله بھ أو نھى عنھ في مجال المھن�ة وغیرھ�ا
زم وھن�اك المقتص�د ال�ذى أل�، الظالم لنفسھ وھو المقصر التارك لما یجب علی�ھ

وھناك السابق بالخیرات وھو من زاد فوق م�ا وج�ب ، نفسھ فعل ما یجب علیھ
ومن ثم كانت الإشارة إلى ذلك في . علیھ في الأعمال رغبة فیما عند الله تعالى

ثُ�مَّ أوَْرَثْنَ�ا الْكِتَ�ابَ الَّ�ذِینَ اصْ�طَفیَْناَ مِ�نْ عِباَدِنَ�ا فمَِ�نْھمُْ ظَ�المٌِ لِّنفَْسِ�ھِ " قولھ تعالى 
ِ ذَلِ�كَ ھُ�وَ الْفضَْ�لُ الْكَبیِ�رُ وَ  قْتصَِدٌ وَمِنْھمُْ سَابقٌِ باِلْخَیْرَاتِ بِ�إذِْنِ اللهَّ ف�اطر "مِنْھمُ مُّ
م��ن الأم��ة الت��ى  –عل��ى تف��اوت م��راتبھم  –فھ��ؤلاء الأص��ناف الثلاث��ة ). " ٣٢(

  .)٣("اصطفاھا الله تعالى وأورثھا الكتاب

 :الصلاحیة لكل زمان ومكان - ٦

البارزة للنظام الأخلاق�ى ف�ي الإس�لام ع�دم وقوف�ھ ف�ي التقن�ین  إن من السمات
ص�لاحیتھ لك�ل : وإنما ك�ان م�ن أھ�م س�ماتھ. والتطبیق عند حدود زمن أو بیئة معینة

ولعل الس�ر ف�ي نج�اح الإس�لام ف�ي ص�لاحیتھ لمطل�ق الزم�ان والمك�ان .زمان ومكان
فطرتھم في كل زمان نظاماً شاملاً یلائم حیاة البشر ومقتضیات " مرجعھ إلى كونھ 

ومك�ان وذل�ك ب�دوره یرج�ع إل�ى أن الإس�لام م�ن ص�نع ب�ادىء ھ�ذا الك�ون ومنش��ىء 
بم�ا  -س�بحانھ-ك�ل ھ�ذا ك�ان ف�ي علم�ھ .والعالم بما یجد فیھ وما یتطور إلیھ، نوامیسھ

ف��ي ذل���ك التط���ور الت���اریخى وم���ا یترت��ب علی���ھ م���ن تط���ور اجتم���اعى واقتص���ادى 
ثابت�ھ والمب�ادىء العام�ة والقواع�د الش�املة وھ�و لھ�ذا كل�ھ وض�ع الخط�وط ال.وفكرى

وت�رك التطبیق�ات لتط�ور  ، التى لاتخرج أط�وار الإنس�انیة ف�ي النھای�ة ع�ن ح�دودھا
ول���م ی���دل .الزم���ان وب���روز الحاج���ات ف���ي ح���دود مبادئ���ھ العام���ة وقواع���ده الش���املة

بتفصیلات جزئیة مقیدة إلا في المسائل التى لاتتغیر جملتھا والتى ت�ؤدى اغراض�ھا 
والتى یرید الله تثبیتھا في الحیاة البشریة لأنھا ضمان للخصائص ، ملة في كل بیئةكا

وأن��ھ بھ��ذا الش��مول وھ��ذه المرون��ة ق��د كف��ل لأحكام��ھ  ، الت��ى یرتض��یھا لھ��ذه الحی��اة
وق�د ب�ذل فقھ�اء ال�دین جھ�داً ض�خماً ف�ي .التطبیقیة النمو والتجدد على م�دى الأزم�ان

حكام الإسلام أن تلب�ى حاج�ات المجتم�ع المتج�ددة كفل لأ، التطبیق والقیاس والتفریع
ومن ثم تمثل�ت ص�لاحیة ق�انون الأخ�لاق  .)٤("فیما لا یدخل مباشرة تحت النصوص

  :الإسلامى لكل زمان ومكان في عدد من الأمور منھا
                                                           

  رواه أحمد عن أبى ھریرة، وإسناده صحیح كما فى التیسیر للمناوى )١(
یوسف القرضاوى /جع درواه احمد فى مسنده والطبرانى فى الكبیر بإسناد صحیح، یرا) ٣(

 .ط وھبة القاھرة ١٥٢الخصائص العامة للإسلام ص
 

 .١٥٤الخصائص العامة للإسلام ص )٣(
نقلاً عن أثر الإسلام في بناء المجتمع الفاضل  ٢١الشیخ سید قطب العدالة الاجتماعیة ص )٤(

 .١٣، ١٢ص
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وَمَ�ا جَعَ�لَ " ما یحملھ في تشریعاتھ من یسر وسھولة ورفع للحرج ع�ن الن�اس   -١
ینِ مِنْ حَرَجٍ عَلیَْكُمْ فيِ  وَلیَْسَ عَلَ�یْكُمْ جُنَ�احٌ فیِمَ�ا "وقولھ تعالى .)٧٨(الحج " الدِّ

حِیمً���ا ُ غَفُ���ورًا رَّ ���دَتْ قلُُ���وبكُُمْ وَكَ���انَ اللهَّ ���ا تعََمَّ الأح���زاب " أخَْطَ���أتْمُ بِ���ھِ وَلكَِ���ن مَّ
" .)١٨٥(البق�رة " یرُِیدُ اللهُّ بكُِمُ الْیسُْ�رَ وَلاَ یرُِی�دُ بكُِ�مُ الْعُسْ�رَ "وقولھ تعالى .)٥(

وغیر ذلك من التوجیھات الدالة على الیسر والسماحة في أخ�لاق الإس�لام مم�ا 
  .)١("یجعلھا صالحة للتطبیق في كل زمان ومكان

تعل���ق ق���انون الأخ���لاق ف���ي الإس���لام بالحی���اة الإنس���انیة م���ن جمی���ع جوانبھ���ا   -٢
  .والاجتماعیة الاقتصادیة والسیاسیة

لإنس�انیة الخال�دة وذل�ك لطرح�ھ ف�ي عص�ر ب�رزت فی�ھ موافقة أحكامھ للفطرة ا  -٣
. العناصر الإنس�انیة المش�تركة ب�ین البش�ر عل�ى اخ�تلاف أق�وامھم وعص�ورھم

وم��ن ث��م ج��اءت أحك��ام وتش��ریعات ق��انون الأخ��لاق ف��ي الإس��لام غی��ر خاص��ة 
بطور من أطوار البشریة بل موافقة للفطرة الإنسانیة التى لا تتبدل ولا تتحول 

ِ "یقول الحق تبارك وتعالى  .تغییرولا ینالھا ال ینِ حَنیِفاً فطِْرَةَ اللهَّ فأَقَمِْ وَجْھكََ للِدِّ
ینُ الْقَ�یِّمُ وَلكَِ�نَّ أكَْثَ�رَ النَّ�اسِ لاَ  ِ ذَلكَِ ال�دِّ الَّتيِ فطَرََ النَّاسَ عَلیَْھاَ لاَ تبَْدِیلَ لخَِلْقِ اللهَّ

ویقول تعالى ف�ي وص�ف خ�اتم النبی�ین ص�لى الله علی�ھ  .)٣٠(الروم " یعَْلمَُونَ 
یأَمُْرُھمُ باِلْمَعْرُوفِ وَینَْھاَھمُْ عَنِ الْمُنكَرِ وَیحُِلُّ لھَمُُ الطَّیِّبَ�اتِ " وسلم وما أتى بھ 

مُ عَلَ��یْھِمُ الْخَبآَئِ��ثَ وَیضََ��عُ عَ��نْھمُْ إصِْ��رَھمُْ وَالأغَْ��لالََ الَّتِ��ي كَانَ��تْ عَلَ��یْھِ  " مْ وَیحَُ��رِّ
  .)١٥٧(الأعراف 

كذلك من مظاھر صلاحیة قانون الأخلاق الإسلامى لك�ل زم�ان ومك�ان أن م�ا   -٤
والقواع��د الأساس��یة ، یق��وم علی��ھ م��ن تش��ریعات ق��د ص��اغت المب��ادىء الكلی��ة

وترك��ت الأحك��ام التفص��یلیة ، للثواب��ت الت��ى لاتتغی��ر بتغی��ر الزم��ان والمك��ان
وھ��ذا ھ�و الكم��ال .لزم�ان والمك�انوالق�وانین الجزئی�ة للاجتھ��اد بحس�ب تط��ور ا

" الذى تمیزت بھ تشریعات الأخلاق فى الإسلام والذى أشار إلی�ھ قول�ھ تع�الى 
لْناَ عَلیَْكَ الْكِتاَبَ تبِْیاَناً لِّكُلِّ شَيْءٍ وَھدًُى وَرَحْمَةً وَبشُْ�رَى للِْمُسْ�لمِِینَ  النح�ل " وَنزََّ

طْناَ فيِ الكِتَ " وقولھ تعالى  .)٨٩( ا فرََّ "  ابِ مِن شَيْءٍ ثمَُّ إلَِ�ى رَبِّھِ�مْ یحُْشَ�رُونَ مَّ
  .)٣٨(الأنعام 

 

   :الإیجابیة -٧

فھ�و بالعق�ل ، لقد خلق الله الإنسان ومنحھ العقل وأمره بالإرادة وزوده بالقدرة
وعل�ى ھ�ذا الأس�اس أم�ر الله ، وبالقدرة ینفذ، رادة یوازن ویرجحوبالإ، یفكر ویدرك

ووض�ع نص�ب عین�ھ ، وأن�زل علی�ھ الكت�ب، وبع�ث ل�ھ الرس�ل، تعالى الإنسان ونھ�اه
ولولا أن الإنسان ذو إرادة وقدرة ما كان لتحمیلھ أمانة التكلیف أى  .الثواب والعقاب

ولا ك�ان ھن��اك ، معن�ى ؛ ولا ك�ان ثواب��ھ وعقاب�ھ مم��ا یواف�ق الع��دل والحكم�ة الإلھی��ة

                                                           
  .٣٣أخلاقنا صوكذا  ٢٧٠یراجع قضایا فلسفیة فى میزان العقیدة الإسلامیة ص )١(
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 ، حانھ وتع�الى فیھ�امعنى لتعاملھ بإیجابی�ة ف�ي الأرض ال�ذى اس�تخلفھ واس�تعمره س�ب
�نَ الأرَْضِ وَاسْ�تعَْمَرَكُمْ فیِھَ�ا" یقول تعالى  أى طل�ب م�ن  .)٦١(ھ�ود " ھوَُ أنَشَ�أكَُم مِّ

متمیز ، وما ذلك إلا لأن الإنسان مخلوق �. الإنسان عمارتھا وحسن خلافة الله فیھا
الت��ى أھل��ھ الله بھ��ا لیحم���ل ، وق��واه الروحی��ة والعقلی���ة والمادی��ة، بمواھب��ھ وملكات��ھ

وھى أمانة بلغت من العظم والثقل مبلغاً عب�ر عن�ھ . مسئولیة الخلافة وأمانة التكلیف
إنَِّ�ا عَرَضْ�ناَ الأْمََانَ�ةَ " القرآن الكریم بھذه الصورة الفنیة البلیغة حین ق�ال ع�ز وج�ل 

نسَ�انُ عَلىَ السَّمَاوَاتِ وَالأْرَْضِ وَالْجِبَ�الِ فَ�أبَیَْنَ أنَ یحَْمِ  لْنھََ�ا وَأشَْ�فقَْنَ مِنْھَ�ا وَحَمَلھََ�ا الإِْ
وعلیھ أن ، فالإنسان مخلوق مكلف مسئول). ٧٢(الأحزاب " إنَِّھُ كَانَ ظلَوُمًا جَھوُلاً 

ولھ�ذا وج�ھ الله .وإن ش�راً فش�ر، یكدح حتى یلقى ربھ فیجزیھ بكدح�ھ إن خی�راً فخی�ر
" نسَ��انُ إنَِّ��كَ كَ��ادِحٌ إلَِ��ى رَبِّ��كَ كَ��دْحًا فمَُلاَقیِ��ھِ یَ��ا أیَُّھَ��ا الإِْ " تع��الى إلی��ھ الخط��اب بقول��ھ 

   .)٦(الانشقاق 

من ھذا المنطلق نقرر أن الأخلاق المھنیة في الإس�لام لیس�ت مج�رد مع�ارف 
ب��ل إنھ��ا حق��ائق تتح��ول ح��ین یتلقاھ��ا العق��ل فھم��اً  ، فك��ار فلس��فیة مج��ردةأأو ، ب��اردة

واقع حسى تظھر آثاره في س�لوك الإنس�ان إلى ، والفطرة تجاوباً وانسجاماً ، وادراكاً 
وإنم��ا یحم��ل ب��ین جنبی��ھ رس��الة تتطل��ب ، وبھ��ذا ی��درك أن��ھ ل��م یخل��ق عبث��اً  ، وأعمال��ھ

مم�ا ی�نعكس بص�ورة إیجابی�ة ف�ي .والان�دفاع ف�ي س�بیل الخی�ر، وب�ذل الجھ�د ، العمل
، والت��ى تق��وم عل��ى ال��ود والحج��ة والتناس��ق، تص��ور العلاق��ة ب��ین الإنس��ان والك��ون

وإنم�ا ل�ھ رس�الة م�ن خلالھ�ا كل�ف ، ان لیس في صراع م�ع الك�ون أو الطبیع�ةفالإنس
وأن الله تعالى سخر لھ كل م�ا ف�ي الك�ون .بخلافة الله في أرضھ لیستعمرھا ویعمرھا

ولذا یقول الح�ق س�بحانھو وتع�الى . حتى یتم التفاعل بین الإنسان والكون المحیط بھ
الأرَْضَ وَأنَزَلَ مِنَ السَّمَاء مَاء فَ�أخَْرَجَ بِ�ھِ مِ�نَ الثَّمَ�رَاتِ اللهُّ الَّذِي خَلقََ السَّمَاوَاتِ وَ " 

ر لكَُ�مُ  رَ لكَُ�مُ الأنَْھَ�ارَ وَسَ�خَّ رَ لكَُمُ الْفلُْكَ لتِجَْرِيَ فيِ الْبحَْ�رِ بِ�أمَْرِهِ وَسَ�خَّ رِزْقاً لَّكُمْ وَسَخَّ
رَ لكَُ�مُ اللَّیْ�لَ  وعل�ى ھ�ذا  .)٣٣، ٣٢(اب�راھیم " وَالنَّھَ�ارَ  الشَّمْسَ وَالْقمََرَ دَآئبَِ�ینَ وَسَ�خَّ

رھ�ا تتمث�ل ف�ي ع�دد م�ن الأم�ور فایجابیة الأخلاق الإس�لامیة ف�ي مج�ال المھن�ة وغی
 :منھا

 إذ الطاقات العاطلة أو المعطلة طاق�ات س�لبیة لا، وجود المھنة أو الحرفة ذاتھا  -١
 .وزن لھا أو اعتبار في قانون الأخلاق الإسلامى

الأخ��لاق الإس��لامى یطل��ب م��ن الإنس��ان أن یك��ون عاب��داً مطلق��اً � أن ق��انون   -٢
م�ن ، وك�ل جزیئ�ات الك�ون بایجابی�ة، بمعنى أن یتعامل مع أمور الحیاة، تعالى

فیك�ون كالغی�ث أینم�ا ح�ل نف�ع .خلالھا یقدم النفع في كل مجال تسیر لھ ذلك فیھ
 .وأثمر

. وق�ف المق�وم والموج�ھم، أن یقف من سلبیات الحیاة في مجال مھنتھ وغیرھ�ا  -٣
وتق��ویم المنك��ر عل��ى حس��ب ، انطلاق��اً م��ن ض��رورة التناص��ح ب��ین أف��راد الأم��ة

وبھ��ذا تتحق��ق للأم��ة الإس��لامیة نھض��تھا ف��ى ش��تى .الجھ��د والطاق��ة والمس��ئولیة
  .مجالاتھا
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    :عدم الوقوف عند ظاھر العمل -٨

فمنھا من  .لقد تباینت المذاھب الأخلاقیة في حكمھا على الأعمال الخلقى منھا
ومنھا یعول على النیة والمقصد في حكم�ھ عل�ى ، یعول على الفعل من خلال نتائجھ

والظ��روف ، بی��د أن ق��انون الأخ��لاق الإس��لامى م��ع اعتب��اره لنت��ائج الأفع��ال. الأفع��ال
فإن��ھ یع��ول ف��ي المق��ام الأول عل��ى المقص��د والنی��ة لیك��ون الفع��ل ف��ي ، المحیط��ة بھ��ا

رد ذلك إل�ى أن م�ن س�لطات الحس�اب والمؤاخ�ذة فی�ھ ولعل م.میزانھ خلقیاً من عدمھ
وذل��ك لأن البواع��ث الت��ى .م��ن یعل��م الس��ر وأخف��ى الله رب الع��المین"الخبی��ر، العل��یم"

أو ، وتغری�ھ بتحم�ل التع�ب فی�ھ، وتدفعھ إلى إتقانھ وإجادت�ھ، تسوق المرء إلى العمل
ومنھ�ا ، ع العم�لفمنھا القریب الذى یكاد ی�رى م�.بذل الكثیر من أجلھ كثیرةو متباینة

م�ع أن�ھ ، یدركھ العام�ل المت�أثر ب�ھ وربما لا .الغامض الذى یختفى في أعماق النفس
وق��انون الأخ��لاق  .أو ت��رك م��ا ت��رك، س��ر اندفاع��ھ ف��ي الحقیق��ة إل��ى فع��ل م��ا فع��ل

م�ا یق�ارن أعم�ال الن�اس م�ن ، الإسلامى في مجال المھنة وغیرھا یرقب بعنایة فائقة
قب�ل ك�ل  –وقیم�ة العم�ل عن�ده ترج�ع  .عواط�ف وانفع�الاتوم�ا یلابس�ھا م�ن ، نیات

ولھ�ذا یق�ول النب�ى ص�لى الله علی�ھ  .إلى طبیعة البواعث الذى تمخ�ض عنھ�ا –شىء 
، وف�ى غ�زوة العس�رة.)١("وإنم�ا لك�ل ام�رىء م�ا ن�وى، إنما الأعم�ال بالنی�ات"وسلم 

دوا أن وأرا، فتی��ة آمن��وا ب��ربھم -ص��لى الله علی��ھ وس��لم-ح��دث أن تق��دم لرس��ول الله
لم یجد ما یعینھم بھ  -صلى الله علیھ وسلم -بید أن الرسول.یجودوا بأنفسھم في سبیلھ

ع��ن  –رغم��ا ع��نھم –فع��ادوا وق��د أذاب الح��زن أكب��ادھم ل��تخلفھم . عل��ى أم��ر الجھ��اد
أجَِ�دُ  وَلاَ عَلىَ الَّذِینَ إذَِا مَا أتَوَْكَ لتِحَْمِلھَمُْ قلُْ�تَ لاَ " میدان الجھاد فنزل قول الله تعالى 

أعَْینُھُمُْ تفَیِضُ مِ�نَ ال�دَّمْعِ حَزَنً�ا ألاََّ یجَِ�دُواْ مَ�ا ینُفقُِ�ونَ  التوب�ة " مَا أحَْمِلكُُمْ عَلیَْھِ توََلَّواْ وَّ
وھ�ذه الرغب�ة العمیق�ة ف�ي ، فھل یا ترى یھدر ھ�ذا الیق�ین الراس�خ ف�ي الأفئ�دة .)٩٢(

م بإیم���ان أولئ���ك الق���وم ول���ذلك ن���وه النب���ى ص���لى الله علی���ھ وس���ل! التض���حیة ؟ ك���لا
وادی�اً  إن أقواماً خلفنا بالمدین�ة م�ا س�لكنا ش�عباً ولا" :وإخلاصھم فقال للجیش السائر

فالنی��ة الص��ادقة ھن��ا س��جلت لھ��م ف��ي ص��حائف . )٢("حس��بھم الع��ذر، إلا وھ��م معن��ا
ف��ي الوق��ت ذات��ھ أعل��ن ." قع��دوا راغم��ین لا راغب��ین ، أعم��الھم ث��واب المجاھ��دین

الإسلام كراھیتھ العنیفة للریاء في الأعمال الص�الحة والنافع�ة أی�ا كان�ت ص�غرت أم 
ولھ�ذا یق�ول النب�ى ص�لى ، وما ذلك إلا لأن الریاء م�ن أفت�ك العل�ل بالأعم�ال.عظمت

د ب��ارز الله وم��ن ع��ادى أولی��اء الله فق��، الیس��یر م��ن الری��اء ش��رك" الله علی��ھ وس��لم 
ال��ذین إن غ��ابوا ل��م یفتق��دوا وإن ، إن الله یح��ب الأب��رار الأتقی��اء الأخفی��اء، بالمحارب��ة

. )٣("یخرج�ون م�ن ك�ل غب�راء مظلم�ة، قل�وبھم مص�ابیح الھ�دى، حضروا لم یعرفوا
 .وإنما كانت حملات الإسلام على الریاء وغیره من العلل الناشئة عن فقد الإخلاص

لأنھ��ا فس��اد معق��د وطریق��ة ملتوی��ة ف��ي التنف��یس ع��ن . دةعل��ى م��ا ھ��ى علی��ھ م��ن الش��
فھ�ى .وتسیر ف�ي المجتم�ع جریم�ة، فالرزیلة السافرة تولد جریمة .الشھوات المكبوتة

                                                           
وكذا الإمام مسلم فى كتاب  ١/٥اخرجھ الإمام البخارى فى باب كیف كان بدء الوحى  )١(

 .٣/١٥١٥إنما الأعمال بالنیات " الإمارة باب قولھ صلى الله علیھ وسلم 
 .١٠٧٨٤رواه البخارى عن أنس كنز العمال  )٢(
  ٦٣٠٧العمال أخرجھ الحاكم، والدیلمى عن أبى ھریرة بلفظ آخر كنز  )٣(
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ولع�ل ص�احبھا لش�عوره بس�وئھا یث�وب منھ�ا عل�ى ، محل بغض واحتقار من الأفراد
فھ�ى  ، أما الرزیلة الت�ى تظھ�ر ف�ي لب�اس م�ن الطاع�ة المطلوب�ة .عجل أو على مھل

إذ إن صاحبھا یقترفھا وھ�و یش�بع نھ�م . والمجتمع بأسره، رزیلة یعم شرھا صاحبھا
فكیف یستشعر أنھ اقترف .... .في الوقت الذى یتوھم فیھ أنھ یرضى الله تعالى، نفسھ

وكیف یتوب مما یفترض أنھ خیر ؟ أما المجتم�ع الع�ام فمص�ائبھ ! إثماً أو أتى ذنباً ؟
شد وأنكى من مصائبھ التى ینزلھا ب�ھ معت�ادوا الإج�رام م�ن أ، من الفضلاء المنافقین
فض�عف الإخ�لاص عن�د كثی�ر م�ن ذوى المواھ�ب ف�ي المھ�ن . المجرمین والمھمل�ین

لھ��ذا اھ��تم ق��انون . فبات��ت لاتب��ارح الحف��ر، المختلف��ة جع��ل ال��بلاد تش��قى بم��واھبھم
ف وھو في فعلى الموظ.ولم یقف عند ظواھره، الأخلاق في الإسلام بالنیة في العمل

وم�ا یك�د فی�ھ ، دیوان عملھ ومھنتھ أن یحتس�ب م�ا یس�طره بم�داده وم�ا یحس�بھ بقلم�ھ
فالداب�ة ق�د .عملاً یرجو من ورائھ رضا رب�ھ ومص�لحة وطن�ھ، ویتعب فیھ یده، عقلھ

والإنس��ان ق��د یھ��بط بقیم��ة جھ��ده إل��ى مس��توى ، تك��دح س��حابة النھ��ار نظی��ر طعامھ��ا
بی��د أن الرج��ل العاق��ل یغ��الى بتفكی��ره . فحس��بفیك��ون عمل��ھ لق��اء راتب��ھ ، الحی��وان
ولك��ن مم��ا یؤس��ف ل��ھ أن ثم��ة جمھ��ور م��ن . فیجعلھ��ا لش��ىء أج��ل وأس��مى، ونش��اطھ

ویحبس�ون ، والترقی�ة، والدرجة، أصحاب المھن والحرف لایفقھون إلا منطق المال
، وفتورھم ونشاطھم بمیزان�ھ، یربطون رضاھم وسخطھم، دنیاھم داخل ھذا الاطار

وإذا " یقول الرس�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم ، وإن منعوا سخطوا، رضوافإن أعطوا 
وفرقة یعب�دون ، فرقة یعبدون الله خالصاً  :كان آخر الزمان صارت أمتى ثلاث فرق

ف�إذا جمعھ�م الله ی�وم القیام�ة ق�ال ، وفرق�ة یعب�دون الله لیس�تأكلوا ب�ھ الن�اس، الله ریاء ً
وعزت��ك وجلال��ك :بعب��ادتى ؟فیق��ول بعزت��ى وجلال��ى م��ا أردت :لل��ذى یس��تأكل الن��اس

ثم یقول للذى یعبد ، انطلقوا بھ إلى النار، لم ینفعك ما جمعت:قال، أستأكل بھا الناس
ل�م : ق�ال! بعزتك وجلال�ك ری�اء الن�اس:بعزتى وجلالى ما أردت بعبادتى؟ قال :ریاء

ى بعزت�:ثم یق�ول لل�ذى ك�ان یعب�ده خالص�اً .انطلقوا بھ إلى النار، یصعد إلىَ منھ شىء
بعزتك وجلالك أنت أعلم بذلك م�ا أردت ب�ھ ذك�رك  :وجلالى ما أردت بعبادتى؟ قال

ومم��ا ینبغ��ى أن عی��ھ أن . )١("انطلق��وا ب��ھ إل��ى الجن��ة، ق��ال ص��دق عب��دى -ووجھ��ك
ف�العلم أش�رف م�ا می�ز الله ، الإخلاص العمی�ق أل�زم م�ا یك�ون لمی�ادین العل�م والثقاف�ة

وأن تخ�تلط ، یلیق ب�ھ أن یسُ�خَر  لعوام�ل الش�ر فمما لا، تعالى بھ الأكرمین من خلقھ
والع�الم ل�م تح�دق ب�ھ النكب�ات والجراح�ات القاتل�ة إلا عل�ى أی�دى  .بھ الأھواء والف�تن

 .وفقدوا النزاھ�ة المحم�ودة، ولم یلتزموا بأخلاق مھنتھم، علماء فقدوا الخلق الفاضل
والطالب جمیعاً أن لذا أوجب الإسلام من خلال رؤیتھ للأخلاق المھنیة على الأستاذ 

 .وأن ینظ��را قب��ل ك��ل ش��ىء إل��ى المث��ل العالی��ة والمص��لحة العام��ة، یتج��ردوا للعل��م
ووضح قانون الأخلاق الإس�لامى أن التعل�یم وال�تعلم ابتغ�اء الم�ال وح�ده تلھف�اً عل�ى 

وإض��اعة لرس��التھ ، المنفع��ة الشخص��یة المحض��ة ھ��و ف��ي الحقیق��ة اس��تھانة بقیمت��ھ
، م�ن تعل�م علم�اً مم�ا یبتغ�ى ب�ھ وج�ھ الله تع�الى" لی�ھ وس�لم یقول ص�لى الله ع.الجلیلة

  .)٢("لم یجد عرف الجنة یوم القیامة ، لایتعلمھ إلالیصیب عرضاً من الدنیا
                                                           

 ١٨٣٩٧، وكذا ١٧٦٥٦مجمع الوائد .رواه الطبرانى )١(
 ٣٦٤٧رواه أبو داوود كتاب العلم  )٢(
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حت�ى إذا نب�غ اس�تكبر ب�ھ عل�ى ، وقد كره الإسلام كذلك أن یطل�ب الم�رء العل�م

لتب�اھوا ب��ھ لا تعلم�وا العل�م " وف�ى الح�دیث . واتخ�ذه وس�یلة للش�غب والم�راء، الن�اس
فمن فع�ل ذل�ك فالن�ار الن�ار ، ولا تحبروا بھ المجالس، ولاتماروا بھ السفھاء، العلماء

ل��ن یزدھ��ر ویص��ل إل��ى  .إن العل��م عل��ى اتس��اع ص��نوفھ الدنیوی��ة والأخروی��ة .)١("
والتعالى ع�ن الأغ�راض الص�غیرة الت�ى ، المرحلة التى بلغھا أسلفناإلا بالتجرد للحق

ولا یعنى ھذا أن یكلف العلم�اء والمتعلم�ون بتحم�ل مش�اق .تنحرف بھ عن أخلاقیاتھ
ف��إن ، والتع�رض للأزم��ات المحرج�ة الت��ى تح�ول بی�نھم وب��ین آداء رس�التھم، الع�یش

یس���تلزم إعن���ات المخل��ص وتكب���ده الأذى والمش���اق وإنم���ا یھ���دف  إخ��لاص النی���ة لا
إل�ى  الإسلام من نظرتھ إلى باطن العمل والعام�ل وع�دم الوق�وف عن�د الظ�واھر فی�ھ

إلى أعلى درجات الإحسان والج�ودة والإتق�ان س�واء أعط�ى العام�ل أم ، الوصول بھ
وإن من�ع فم�ا عن�د الله خی�ر ، فإذا أعطى العامل فق�د ح�از ث�واب ال�دنیا والآخ�رة، منع

ولن یكون  حینئذ التقصیر في آداء المھن�ة ال�ذى ی�نعكس س�لباً عل�ى المجتم�ع ، وأبقى
  .وأفراده

 :المسئولیة -٩

حال��ة للم��رء یك��ون فیھ��ا أھ��لاً للحك��م علی��ھ أو عل��ى " المس��ئولیة بأنھ��ا تع��رف 
إق�رار الم�رء بم�ا یص�در عن�ھ " وعرف�ت أیض�اً بأنھ�ا  .٢"عملھ بالخیریة أو الشریة 

   .)٣("من أفعال وباستعداده لتحمل نتائجھا 

وما یصدر عن الإنسان من أفعال بإرادة حرة قد یتسع مجالھ فیش�مل ك�ل م�ن 
وك�ل م�ن یس�تمدون الس�لطة من�ھ  ، ویشمل ك�ل م�ن ی�أتمرون ب�أمره، ھو مسئول عنھ
ولھذا تمتد مسئولیة الرئیس فتشمل المرؤسین في كل الأعمال التى  .بصورة مباشرة

مع تفاوت في تحدی�د درج�ات المس�ئولیة ، یصدر الأمر بھا منھ مباشرة أو بالواسطة
ب�ل لاب�د ، لایكف�ى وح�دهوالإقرار بالمس�ئولیة ع�ن الأفع�ال . من خلال سلمھا الطویل

أو " الاحت�رام أو الاحتق�ار"وھ�ذه النت�ائج إم�ا معنوی�ة  :من تحمل نتائج ھ�ذه الأفع�ال
التعویضات المالیة التى یستلزمھا الضرر "أو اقتصادیة ، "الثواب والعقاب"قانونیة 
ویجمع قانون الأخلاق الإسلامى كافة النت�ائج  ."المدح أو الذم"أو أخلاقیة " إن وجد

، والأخلاقیة، المعنویة"فیشمل الناحیة .ابقة من خلال تصوره للمسئولیة وأطرھاالس
أض��ف إل��ى ذل��ك الوجھ��ة الدینی��ة المتمثل��ة ف��ي الحس��اب " والاقتص��ادیة، والقانونی��ة
من ھذا المنطلق حم�ل ق�انون الأخ�لاق ."نعیم أو جحیم"وما یقترن بھ من  الأخروى

بحی��ث أوج��ب ، ئولیة ع��ن أعم��الھمالإس��لامى المھنی��ین عل��ى اخ��تلاف فئ��اتھم المس��
" وق��د . مس��اءلة ك��ل م��ن أھم��ل أو قص��رأو أس��اء اس��تعمال الس��لطة أو خ��ان الأمان��ة

أى أنھ��م ، عم��لاً بمب��دأ المص��لحة المرس��لة، أرس��ى الفقھ��اء قاع��دة تتض��مین الص��ناع
                                                           

ویراجع ھذا الموضوع خلق المسلم  ٣٣٠٣٣رواه ابن ماجة،  وابن حبان كنز العمال  )١(
وكذا الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ط  ٢٧٠بزیادات وتصرف وكذا قضایا فلسفیة ص ٦٣ص

 .بعدھاوما  ٢٤٨ص ١
 .٢٨دراسات فى التصوف والأخلاق ص )٢(
 .٢٢٣الأخلاق النظریة ص )٣(
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فإذا فرط�وا أو أھمل�وا أو أتلف�وا یط�البون بع�وض م�ا أتلف�وه أو ، یضمنون ما بأیدیھم
وفى أبواب المعاملات في كتب الفق�ھ الإس�لامى تفص�یل .١"جرمھم یجرموا بحسب 

 .لكل ذلك

وب ار روط 

إن قانون الأخلاق الإس�لامى عن�دما أق�ر بمب�دأ المس�ئولیة عل�ى الأعم�ال ك�ان 
  :وفق شروط ومعاییر ھى إقراره لھذا المبدأ

 :الشرط الأول

فإذا ما فقدت الأھلی�ة .المسئولیةأن یكون صاحب العمل أو المھنة أھلاً لتحمل 
رف�ع القل�م " یق�ول النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم ، لفقدان عقل مثلاً انعدمت المس�ئولیة

  .)٢("وعن النائم حتى یستیقظ ، وعن الصبى حتى یدرك، عن المجنون حتى یفیق

 :الشرط الثانى

ھ�ذا ومتى اختل ، أى صادراً عن إرادة صاحب العمل :أن یكون العمل إرادیاً 
الش��رط س��قطت المس��ئولیة كم��ا ف��ي الرعش��ات ونبض��ات القل��ب فھ��ذه وغیرھ��ا أم��ور 

  والعمل الإرادى الذى تحفھ المسئولیة ینقسم إلى قسمین ، لامسئولیة علیھا

  :إیجابى -١

وإتقان لما ، ویتمثل فیما یصدر عن الإنسان من عمل ظاھر كإنفاق في الخیر
 .الخ..... .كلف بھ الإنسان في مجال مھنتھ

  :سلبى -٢

ومن�ھ م�ا یث�اب علی�ھ .وھو ما یتعمد فی�ھ الإنس�ان ت�رك العم�ل م�ع قدرت�ھ علی�ھ
ومنھ ما یعاق�ب  ،فاعلھ كما لو ترك محرماً أو منھیاً عنھ مما یخل بمھنتھ أو ما شابھ

كالساكت ع�ن الح�ق ف�ي وق�ت  .علیھ كما لو ترك عملاً سلبیاً تجاه أمر واجب التنفیذ
عد في نظ�ر الش�ارع ش�یطاناً أخ�رس لأن�ھ ك�تم م�ا یج�ب ھنا ی.یجب علیھ الصدوع بھ

��ھاَدَةَ وَمَ��ن یكَْتمُْھَ��ا فإَنَِّ��ھُ آثِ��مٌ قلَْبُ��ھُ وَاللهُّ بمَِ��ا " یق��ول تع��الى  .علی��ھ بیان��ھ وَلاَ تكَْتمُُ��واْ الشَّ
م�ع ، فكتم الشھادة من قبل العمل الذى تأثم بھ القل�وب .)٢٨٣(البقرة "  تعَْمَلوُنَ عَلیِمٌ 
والمس�ئولیة ع��ن الأعم��ال .لبى تج��اه عم�ل ك��ان یج�ب علی��ھ أن یق�وم ب��ھأن�ھ س��لوك س�

فم�ن اس�تطاع ، السلبیة ملاحظ فیھا أن الإرادة الإنسانیة ذات وساطة ما في وجودھ�ا
  .أن یكف شراً فلم یفعل فإن لإرادتھ وساطة ما في وقوع الشر

                                                           
وكذا  ١٩٩٣عالم المعرفة الكویت  -ط– ٤٠عبد الھادى النجار الإسلام والاقتصاد ص/د  )١(

 .٢٩٢مبادىء الأخلاقیات المھنیة ص
 .باب لایرجم المجنون والمجنونة ٦٨١٦، ٦٨١٥/فتح البارى   )٢(
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 الشرط الثالث

ف�إن  .خی�راً أو ش�رأن تتوفر في العمل النیة والقصد لما ی�نجم عن�ھ م�ن نت�ائج 
كان لص�احب العم�ل أو المھن�ة نی�ة أو غای�ة أخ�رى ف�إن المس�ئولیة الحقیقی�ة عن�د الله 

لاَّ یؤَُاخِ�ذُكُمُ " یدل على ذلك قول الحق تبارك وتعالى  .تعالى تكون وفق نیتھ وغایتھ
البق��رة " كُمْ وَاللهُّ غَفُ��ورٌ حَلِ��یمٌ اللهُّ بِ��اللَّغْوِ فِ��يَ أیَْمَ��انكُِمْ وَلكَِ��ن یؤَُاخِ��ذُكُم بمَِ��ا كَسَ��بتَْ قلُُ��وبُ 

�دَتْ قلُُ�وبكُُمْ " وقولھ تعالى ). ٢٢٥( �ا تعََمَّ وَلیَْسَ عَلیَْكُمْ جُناَحٌ فیِمَا أخَْطَأتْمُ بِ�ھِ وَلكَِ�ن مَّ
حِیمًا ُ غَفوُرًا رَّ ، وما ذل�ك إلا لخل�و الزل�ل م�ن القص�د القلب�ى.)٥(الأحزاب"  وَكَانَ اللهَّ
ھذا عند الله تعالى لأنھ سبحانھ یعل�م م�ا  .الإلھى رفع الجناح فكان من مقتضى العدل

أما بالنسبة للن�اس وأحك�امھم الجزائی�ة ؛ فبم�ا أن  .في قلوب عباده من نیات ومقاصد
فإنھم مضطرون أن یحكموا على أعمال الناس ، النیات خفیات علیھم غیر ظاھرات

ح��ة دال�ة عل�ى النی��ة ومم�ا یظھ�ر منھ��ا م�ا یك�ون قرین�ة مرج .بحس�ب م�ا یظھ�ر منھ��ا
 .وذلك لأن ظ�اھرة العم�ل دلی�ل م�ادى عل�ى الم�راد من�ھ. فتؤخذ حینئذ بعین الاعتبار

فإن رافق ھذه الظاھرة قرائن تدل على أن المراد شىء آخر كانت ھذه الق�رائن أدل�ة 
وعند تعارض الأدلة یلجأ القاضى إلى الت�رجیح أو إل�ى أخ�ذ ، مادیة أخرى معارضة

لا أحكام�اً مائل�ة م�یلاً ك�املاً ، ین الاعتبار فیص�در أحكام�اً توفیقی�ةكل من الدلیلین بع
ث�م ، ما لو سدد صیاد سھمھ لیصید بھ صیداً مباحاً :ومن أمثلة ذلك، إلى أحد الطرفین

فیحاس�بھ ، ففیما یتعلق با� تبارك وتعالى فإن�ھ یعل�م نیت�ھ حتم�اً  .أطلقھ فأصاب إنسان
فحادث�ة . علی�ھ فإن�ھ مقی�د بالأدل�ة المادی�ة الظ�اھرةأم�ا حك�م الن�اس . یوم القیامة علیھا

إلا ، القتل للإنسان دلیل مادى ظاھر والأصل فیھ أن یدل عل�ى إرادة القات�ل أن یقتل�ھ
ت�دل عل�ى أن القات�ل ل�م یك�ن یری�د أن ، أن ھذا الدلیل قد اقترن بھ أدلة وقرائن أخرى

إذ الزمان والمك�ان وطبیع�ة  ، إنما كان یرید أن یصید صیداً مباحاً ، یقتل ھذاالإنسان
لكن ھ�ذه الق�رائن لاتكف�ى لإعط�اء الیق�ین بأن�ھ ل�م ، السلوك وقرائن الأحوال تفید ذلك

أو ، لاحتمال أن یكون قد رت�ب بمك�ر ك�ل ھ�ذه الق�رائن، یكن یرید قتل الإنسان قطعاً 
، فمن الطبیعى والحالة ھ�ذه أن نلج�أ إل�ى التوفی�ق والتوس�ط ، رآھا موجودة فاستغلھا

مع وجود ، فى القاتل من القصاص رعایة لاحتمال براءة النیة من إرادة الجریمةفنع
رعای�ة لاحتم�ال إدان�ة النی�ة ب�إرادة ، القرائن الت�ى تفی�د ذل�ك ونلزم�ھ بالدی�ة والكف�ارة

یضاف إلى ذلك أن الخطأ الذى ق�د یفض�ى إل�ى قت�ل ب�رىء م�ن الن�اس أم�ر .الجریمة
  :تحیط بھ عدد من الملاحظات ھى

  .أمر عظیم یتعلق بحیاة الإنسانأنھ   -١
وإس��قاطاً ، احتم�ال ادع�اء الخط�أ عل�ى س�بیل الك�ذب ف�راراً م�ن القص�اص  -٢

 .لحق أولیاء القتیل
 .احتمال وقوع تھاون وتقصیر أفضیا إلى القتل الخطأ  -٣

رف�ع الله تع�الى ، ونظراً إلى ھذه الملاحظات المرافقة للقتل على س�بیل الخط�أ
، عملاً بأص�ل القاع�دة الت�ى تتض�من دف�ع المس�ئولیة، صاصعن القاتل خطأ حكم الق

ولیب�الغوا ف�ي ، وألزم القاتل بالكفارة لتشتد حیطة الن�اس ف�ي مث�ل ھ�ذا الأم�ر الجس�یم
وأل�زم بالدی�ة .البعد عن كل مظان الخطأ الذى ق�د یفض�ى إل�ى قت�ل الب�رآء م�ن الن�اس
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 ، الخط�أ ادع�اء كاذب�اً ومراع�اة لاحتم�ال أن یك�ون ادع�اء ، صیانة لحق أولی�اء القتی�ل
لأن التعم��د الحقیق��ى عم��ل م��ن أعم��ال .مھم��ا كان��ت الق��رائن مؤی��دة ص��دق الإدع��اء

وَمَ��ا كَ��انَ " یق��ول س��بحانھ ، فربم��ا یوج��د دون أن ت��دل علی��ھ أم��ارة ظ��اھرة، القل��وب
ؤْمِنَ�ةٍ وَدِیَ�ةٌ لمُِؤْمِنٍ أنَ یقَْتُ�لَ مُؤْمِنً�ا إلاَِّ خَطَئً�ا وَمَ�ن قتََ�لَ مُؤْمِنً�ا خَطَئً�ا فتَحَْرِی�رُ رَ  قبََ�ةٍ مُّ

سَلَّمَةٌ إلِىَ أھَْلھِِ    .)٩٢(النساء "  مُّ

 :الشرط الرابع

والعل�م بحكم�ھ الش�رعى ، وبما یؤدى إلیھ العمل م�ن خی�ر أو ش�ر.العلم بالعمل
مس�ئولیة م�ع الجھال�ة الت�ى لففى ظاھر ق�انون الأخ�لاق الإس�لامى أن�ھ ا :أو الأخلاقى

بم�ا ینبغ�ى أن یك�ون م�ن فض�ائل الأخ�لاق ف�ي مج�ال وللمعرف�ة ، یعذر بھ�ا ص�احبھا
 :المھنة وغیرھا طریقان

  :الطریق الأول

ما أودعھ الله تعالى في فط�ر العق�ول م�ن م�وازین ذاتی�ة ت�درك بھ�ا جمل�ة م�ن 
وما أودع في فطر القلوب والنف�وس م�ن مش�اعر داخلی�ة یحس�ن ، الفضائل والرزائل

الظل�م ال�ذى : وم�ن أمثل�ة ذل�ك، ائلھ�افیھا الإنس�ان بطائف�ة م�ن فض�ائل الأخ�لاق ورز
یق�ول ، یلتقى كافة الخل�ق عل�ى إدراك�ھ كم�ا تدرك�ھ أم�م م�ن العجم�اوات غی�ر العاقل�ة

حت�ى یق�اد للش�اه ، لتؤدن الحقوق إل�ى أھلھ�ا ی�وم القیام�ة" النبى صلى الله علیھ وسلم 
 .)١("من الشاة القرناء  –التى لا ترون لھا  –الحلجاء 

  :الطریق الثانى

 :ومن خلال ھذا الطریق نجد.الإعلام المباشر أو بواسطة المبلغین

إذ ل�م یت�رك س�بحانھ وتع�الى الن�اس . أن الله تعالى قد استخدمھ مع خلقھ وعب�اده  -١
والحق ، لما أودع في فطرتھم من أنوار یستطیعون بھا أن یعرفوا الخیر والشر

فھ�ى بحاج�ة إل�ى م�ن ، لأن الاستطاعة الفطری�ة ق�د تظ�ل راك�دة نائم�ة.والباطل
ول�و ل�م ین�زل الله تع�الى  .یحركھا ویوقظھا ویبصرھا ویھدیھا إلى سبیل كمالھا

ولك��ان ، الش��رائع لك��ان لللن��اس أن یحتج��وا بجھلھ��م أو بغفل��تھم وع��دم انتب��اھھم
ولذا قال الله تعالى فى بیان ما  .احتجاجھم ھذا مقبولاً في محكمة العدل الربانیة

بیِنَ حَتَّ�ى نبَْعَ�ثَ " ع�لام عب�ادة ش�رائعھ لھ�م ألزم الله بھ نفسھ من إ وَمَ�ا كُنَّ�ا مُعَ�ذِّ
وَمَا كَ�انَ اللهُّ لیِضُِ�لَّ قوَْمً�ا بعَْ�دَ إذِْ ھَ�دَاھمُْ " وقولھ تعالى .)١٥(الإسراء " رَسُولاً 

ا یتََّقوُنَ إنَِّ اللهَّ بكُِلِّ شَيْءٍ عَلیِمٌ  بیان قط�ع وفى  .)١١٥(التوبة" حَتَّى یبُیَِّنَ لھَمُ مَّ
یق�ول الله ، أعذار الناس حتى لا یعت�ذروا بالجھ�ل أو بالغفل�ة أو بمواری�ث البیئ�ة

�ةٌ بعَْ�دَ " تبارك وتعالى  رِینَ وَمُنذِرِینَ لئِلاََّ یكَُ�ونَ للِنَّ�اسِ عَلَ�ى اللهِّ حُجَّ بشَِّ سُلاً مُّ رُّ
سُ��لِ وَكَ��انَ اللهُّ عَزِی��زًا حَكِیمً��ا بی��ان ج��ذور وف��ى مع��رض ). ١٦٥(النس��اء  "الرُّ

، وما جاء م�ن تأكی�دھا ببلاغ�ات ال�دین المنزل�ة، الإیمان الأولى في فطِرَ الناس

                                                           
  .٢٥٨٢رواه مسلم  )١(
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أنَ تقَوُلوُاْ یوَْمَ الْقیِاَمَةِ إنَِّ�ا كُنَّ�ا عَ�نْ ھَ�ذَا غَ�افلِیِنَ أوَْ تقَوُلُ�واْ إنَِّمَ�ا " یقول الله تعالى 
��ن بعَْ�� یَّ��ةً مِّ " دِھِمْ أفَتَھُْلكُِنَ��ا بمَِ��ا فعََ��لَ الْمُبْطِلُ��ونَ أشَْ��رَكَ آباَؤُنَ��ا مِ��ن قبَْ��لُ وَكُنَّ��ا ذُرِّ

   .)١٧٣(، )١٧٢(الأعراف 

كذلك كان النسیان الذى یعذر بھ صاحبھ حالة م�ن ح�الات الجھال�ة لأن الناس�ى   -٢
وكان سبباً من أس�باب ارتف�اع المس�ئولیة ، قد ارتفع علمھ بالتكلیف وقت نسیانھ

رس��ول الله ص��لى الله علی��ھ وس��لم أن  -رض��ى الله عنھم��ا-فع��ن اب��ن عب��اس.عن��ھ
رواه  –" إن الله تجاوز عن أمتى الخط�أ والنس�یان وم�ا اس�تكرھوا علی�ھ " :قال

أما النسیان الذى لایع�ذر ب�ھ ص�احبھ ف�لا ترف�ع المؤاخ�ذة  .-ابن ماجة والبیھیقى
وكنس�یان الحق�ائق ، كالنسیان الناشىء عن الإھمال والتھاون والتقص�یر. بسببھ

  .رن بالمذكرات الدائمةالكبرى التى تقت

ف�لا ی�زال منغمس�اً ف�ي ، قد یقال أن باستطاعة الإنس�ان أن یتھ�رب م�ن المعرف�ة  -٣
والواقع أن ھ�ذا فھ�م ض�یق لموض�وع .ظلمات الجھل لیعفى نفسھ من المسئولیة

لأن الإنس��ان مس��ئول أولاً ع��ن تعل��م م��ا . وق��ول باط��ل لایلی��ق بفھم��ا، المس��ئولیة
ومسئول عن تعل�م م�ا یج�ب علی�ھ اجتناب�ھ ، حسنیجب علیھ التزامھ من سلوك 

، وقد أن�زل الله الش�رائع.ومسئول ثانیاً عن تطبیق العلم بالعمل، من سلوك قبیح
ولفتوا أنظارھم إلى ما یج�ب عل�یھم أن یعرف�وه ، فعرفوا الناس، وأرسل الرسل

وأب��اح للن��اس أن یض��عوا ، ویعمل��وا ب��ھ ف��ي المھ��ن والح��رف وش��تى المج��الات
وتصلح من ش�أن مجتمع�اتھم ف�ي ، نیات تتناسب مع ظروف حیاتھملأنفسھم تقن

ف�لا ، مجال الحرف وغیرھا مما لایتعارض مع أصول الدین ومقاصد التشریع
عذر بعد ذلك للھارب من المعرفة زاعماً الاعتصام بالجھل الذى یجعلھ برىء 

اعتھ أن لمَِ لم یتعلم ؟ ولِ�مَ ل�م یعم�ل ؟ وق�د ك�ان باس�تط :إنھ سیسأل مرتین.الذمة
، ویعرف ما یجب علیھ أن یعملھ وما یجب علیھ أن یجتنبھ، یتخلص من الجھل

لكن�ھ إذاس��عى  ، وق�د لف��ت نظ�ره إلی�ھ، ومكل�ف ب�ھ، وھ�ذا مم�ا ھ�و مس�ئول عن��ھ
فإن جھلھ حینئ�ذ ، أو لم یتسع وقتھ للوصول إلیھا، وراء المعرفة فلم یصل إلیھا
ل�ذلك .عن�ھ تبع�ة المس�ئولیةوترتف�ع  ١فیعذر رب�ھ ، غیر ناشىء عن تقصیر منھ

فإن عامة الممتھنین لایع�ذرون ولا تس�قط المس�ئولیة ع�نھم إذا ترك�وا م�ا یج�ب 
أو قص�روا ف�ي ذل�ك متعلل�ین بجھلھ�م بأحك�ام وقواع�د ، علیھم فعلھ في ح�رفتھم

، إذ من الواجب علیھم أن یتعلموا ویرفعوا الجھل ع�ن أنفس�ھم، مھنھم وحرفھم
  .لیھم أن یتحملوا تبعات تقصیرھم وإھمالھمفع، وقد قصروا في ھذا الواجب

 الشرط الخامس 

 :كون العمل مستطاع الفعل والترك

                                                           
وما بعدھا بتصرف  وكذا فى الأخلاق  ١٢٠یراجع الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ص )١(

 .وما بعدھا ٦٠الإسلامیة والإنسانیة ص
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س�واء أك�ان عج�زاً ، وبناء على ھذا فلا مسئولیة عن العمل م�ع وج�ود العج�ز
وبداھ�ة العق�ول تقض�ى ب�أن الاس�تطاعة ش�رط ، أو كان عجزاً عن الترك، عن الفعل

م�ن الإنس�ان ذات�ھ بی�د أنھ�ا ف�ي الوق�ت نفس�ھ فم�ثلاً توج�د حرك�ات ، لترتب المسئولیة
وكھ�م ، خارجة عن دائرة مسئولیتھ وذلك كالخواطر التى یستدعیھا الإنسان بإرادت�ھ

ولا یتخذ بإرادتھ أسبابھا إلى غی�ر ، النفس بشھوة من الشھوات التى لا یتعمد إثارتھا
ن ث�م وم�، ول�یس خاض�عاً لس�لطان إرادت�ھ، ذلك مما ھو خارج ع�ن دائ�رة اس�تطاعتھ

لاَ یكَُلِّ�فُ اللهُّ نفَْسً�ا إلاَِّ " أمام ك�ل ذل�ك وم�ا ش�ابھھ یق�ول تع�الى ، تنتفى المسئولیة عنھ
الأنع����ام " لاَ نكَُلِّ����فُ نفَْسً����ا إلاَِّ وُسْ����عَھاَ" ویق����ول تع����الى  .)٢٨٦(البق����رة " وُسْ����عَھاَ

ُ نفَْسًا إلاَِّ مَا آتاَھاَ" ویقول تعالى.)١٥٢(   .)٧(لاق الط" لاَ یكَُلِّفُ اللهَّ

 الشرط السادس 

فالمس�ئولیة ، تمتع صاحب المھن�ة بالحری�ة عن�د آداءه لعمل�ھ ومزاولت�ھ لمھنت�ھ
مما یعنى أن كل فعل یصدر من المرء دون ، تتأسس على قاعدة من الحریة الواعیة

فالإنسان مخلوق مكلف والتكلیف . )١(تترتب علیھ أى مسئولیة خلقیة حریة واعیة لا
وھ�ذا أم�ر . والمسئولیة لاتقوم إلاعلى دعامة من الحریة في الفعل والترك، مسئولیة

فمََ�ن " یق�ول تع�الى ، مقرر في أصل الإیمان فأولى ب�ھ أن یوج�د ف�ي س�ائر الأعم�ال
ومن ث�م یترت�ب عل�ى ھ�ذه الحری�ة ف�ي  .)٢٩(الكھف " شَاء فلَْیؤُْمِن وَمَن شَاء فلَْیكَْفرُْ 

مَ��نْ عَمِ��لَ صَ��الحًِا فلَنِفَْسِ��ھِ وَمَ��نْ أسََ��اء " تع��الى  یق��ول، الفع��ل قض��یة الث��واب والعق��اب
الإك�راه ، ومما یخل بحریة الإنس�ان عام�ة والممتھن�ین خاص�ة.)٤٦(فصلت " فعََلیَْھاَ

عل��ى س��بیل القھ��ر والغلب��ة بالقی��ام بعم��ل م��ن الأعم��ال المادی��ة " الإل��زام"ال��ذى یعن��ى 
أش�د ض�رراً وش�راً م�ن الض�رر أو تحت تأثیر قوة ملجئة أو تھدی�د بانتق�ام ، الظاھرة

مقھ�ور ، والملزم بالقیام بالعم�ل ك�اره ل�ھ، الشر اللذى یفضى الیھ العمل المكره علیھ
ومن المعلوم أن الإرادة لاتك�ون تام�ة الحری�ة ف�ي  .)٢("مغلوب على أمره فیھ ، علیھ

ل�ذلك نلاح�ظ أن الأحك�ام الإس�لامیة ق�ررت ، حالة الإاكراه بل ھى مغلوبة مستكرھھ
فع مس�ئولیة الإنس�ان ع�ن الأعم�ال المادی�ة الت�ى یس�تكره عل�ى فعلھ�ا وذل�ك ض�من ر

روى ابن عباس ع�ن النب�ى ص�لى الله علی�ھ . شروط وتفصیلات مبینة في كتب الفقھ
. )٣("إن الله تجاوز عن أمت�ى الخط�أ والنس�یان وم�ا اس�تكرھوا علی�ھ " :وسلم أنھ قال

ض�من  ، عل�ى عمل�ھ ف�ي ك�ل مم�ا س�بقأى ان الله تعالى تجاوز عن مؤاخذة الإنسان 
ومن أول ھ�ذه الش�روط الت�ى ، شروط وأطر بینتھا الشریعة الإسلامیة في مواضعھا

ألا تتف�ق إرادت�ھ القلبی��ة م�ع إرادة م�ن اس��تكرھھ " :ترف�ع فیھ�ا المس�ئولیة ع��ن المك�ره
أو ألا تك�ون إرادت�ھ القلبی�ة موافق�ة عل�ى القی�ام بالعم�ل لذات�ھ بعی�داً ع�ن ، على العم�ل

وقد ذكر القرآن الك�ریم أمثل�ة ل�ذلك فیھ�ا . )٤("لاحظة حالة الإكراه الضاغطة علیھ م
                                                           

ط المجلس الأعلى للشئون  ٣٦محمود زقزوق الإنسان فى التصور الإسلامى ص/د  )١(
  .٣٨الإسلامیة ویراجع مقدمة فى علم الأخلاق ص

 .٦٠وكذا فى الأخلاق الإسلامیة ص ١٢٧ص ١الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ط   )٢(
 .اخرجھ ابن ماجة والبیھقى وھو صحیح لطرقھ )٣(
 .٦٠وكذا فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص ١٢٨الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ص )٤(
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منھ���ا إك���راه أولی���اء الإم���اء إم���اءھم عل���ى البغ���اء ، تنع���دم المس���ئولیة ع���ن المك���ره
  .استنادا لًسلطان الولایة علیھن

ناً لِّتبَْتغَُوا عَ�رَضَ وَلاَ تكُْرِھوُا فتَیَاَتكُِمْ عَلىَ الْبغَِاء إنِْ أرََدْنَ " قال تعالى   تحََصُّ
حِ�یمٌ  َ مِ�ن بعَْ�دِ إكِْ�رَاھِھِنَّ غَفُ�ورٌ رَّ نْیاَ وَمَ�ن یكُْ�رِھھُّنَّ فَ�إنَِّ اللهَّ  .)٣٣(الن�ور "  الْحَیاَةِ ال�دُّ

ومن أمثلة ذل�ك أیض�اً م�ا ذك�ره الق�رآن الك�ریم ف�ي ح�ال إك�راه الم�ؤمن عل�ى إع�لان 
أو ع�ذاب ش�دید لاس�بیل  ، تطیع ل�ھ دفع�االكفر تحت ضغط تھدید ووعید بالقت�ل لایس�

مَ��ن كَفَ��رَ بِ��اّ�ِ مِ��ن بعَْ��دِ إیمَانِ��ھِ إلاَِّ مَ��نْ أكُْ��رِهَ وَقلَْبُ��ھُ مُطْمَ��ئنٌِّ " یق��ول تع��الى ، لتحمل��ھ
�نَ اللهِّ وَلھَُ�مْ عَ�ذَابٌ عَظِ�یمٌ  " باِلإِیمَانِ وَلـَكِن مَّن شَرَحَ باِلْكُفْرِ صَ�دْرًا فعََلَ�یْھِمْ غَضَ�بٌ مِّ

ھ��ذه ش��روط ت��وافر المس��ئولیة الت��ى بھ��ا یس��ئل الإنس��ان ع��ن عمل��ھ  .)١٠٦(نح��ل ال
 .وسائر أعمالھ، ویؤاخذ بما قدمت یداه في مجال مھنتھ وحرفتھ

 :أنواع المسئولیة
إن المسئولیة في تصور قانون الأخلاق الإسلامى تلازم صاحبھا قبل صدور 

وإرادت�ھ الح�رة ، المس�تقلة وھذا یعنى أن صاحبھا ل�ھ شخص�یتھ، الفعل وأثناءه وبعده
وفى الوقت ذاتھ ل�ھ قدرت�ھ الذاتی�ة عل�ى تنفی�ذ م�ا اس�تقرت ، یفعل في أن یفعل وأن لا

وبھذا المعنى تعد المسئولیة صفة معبرة عن كرامة الإنس�ان لأنھ�ا ف�ي ، علیھ إرادتھ
وم�ن خ�لال ھ�ذا ، ھذه الحالة مرادفة لمعانى الحریة والاستقلال والع�زة والق�وة لدی�ھ

  : نوعین ھما صور للمسئولیة فإنھا تنقسم إلىالت

   :المسئولیة الفردیة أو الشخصیة :أولاً 

ومن خلال ھ�ذا الن�وع م�ن أن�واع المس�ئولیة لات�زر وازرة وزر أخ�رى یق�ول 
وَمَن یكَْسِ�بْ إثِْمً�ا " ویقول تعالى .)٣٨(المدثر "  كُلُّ نفَْسٍ بمَِا كَسَبتَْ رَھِینةٌَ " تعالى 
وَلاَ " ویق�ول تع�الى .)١١١(النس�اء "  یكَْسِبھُُ عَلىَ نفَْسِھِ وَكَانَ اللهُّ عَلیِمًا حَكِیمً�افإَنَِّمَا 

�رْجِعُكُمْ فیَنُبَِّ�ئكُُ  م تكَْسِبُ كُلُّ نفَْسٍ إلاَِّ عَلیَْھاَ وَلاَ تزَِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أخُْرَى ثمَُّ إلِىَ رَبِّكُم مَّ
وم�ع ھ�ذه المس�ئولیة الفردی�ة عل�ى الأعم�ال  ).١٦٤(الأنعام  " بمَِا كُنتمُْ فیِھِ تخَْتلَفِوُنَ 

كلكم راع " وردت في قول النبى صلى الله علیھ وسلم ، نجد دوائر مختلفة للمسئولیة
  "وكلكم مسئول عن رعیتھ

، والرجل في أھلھ راع ومسئول عن رعیتھ، فالإمام راع ومسئول عن رعیتھ
والخ�ادم راع ف�ي م�ال س�یده ، عیتھ�اوالمرأة في بیت زوجھا راعی�ة ومس�ئولة ع�ن ر

وبالإض��افة إل��ى ھ��ذه . )١("وكلك��م راع ومس��ئول ع��ن رعیت��ھ، ومس��ئول ع��ن رعیت��ھ
التى تحددھا ظروف كل فرد في الحیاة ومركزة في المجتمع ، المسئولیات الخارجیة

توجد ھناك مسئولیة خاصة تعد بمثابة المركز لكل دائرة من دوائر ، الذى یعیش فیھ
، فھ��و مس��ئول ع��ن عقل��ھ، مس��ئولیة الإنس��ان ع��ن نفس��ھ: الأخ��رى وھ��ىالمس��ئولیة 

وف�ى ھ�ذا المعن�ى یق�ول النب�ى ، وحیاتھ بصفة عامة، ووقتھ، ومالھ، وجسمھ، وعملھ
، عمره فیم أفناه:حتى یسأل عن، لاتزول قدما عبد یوم القیامة" صلى الله علیھ وسلم 

                                                           
 .باب الجمعة فى القرى والمدن–رواه البخارى كتاب الجمعة  )١(
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وع�ن جس�مھ ف�یم ، أنفق�ھوع�ن مال�ھ م�ن أی�ن اكتس�بھ وف�یم ، وعن عملھ م�اذا فع�ل ب�ھ
  .)١("أبلاه

 :المسئولیة الجماعیة :ثانیاً 
ونحو العالم ال�ذى یع�یش ، ویتضمن ھذا النوع مسئولیة الإنسان نحو الآخرین

وھ�و ف�ي حاج�ة إل�ى المجتم�ع ، فمن المعلوم أن الإنسان بطبیعتھ كائن اجتماعى. فیھ
ف�إن علی�ھ التزام�ات ومن ناحی�ة أخ�رى ، الإنسانى لتطویر شخصیتھ وإبراز مواھبھ

 .وھذه الالتزامات مرتبطة أش�د الارتب�اط بوج�وده الإنس�انى، أدبیة تجاه ھذا المجتمع
وكل من سلم عقلھ من الناس یشعر بأنھ ل�و ل�م یتحم�ل مس�ئولیتھ تج�اه الآخ�رین فإن�ھ 

م��ن ھ��ذا .لایج��وز ل��ھ أن ینتظ��ر م��ن الآخ��رین أن یتحمل��وا بالنس��بة ل��ھ أدن��ى مس��ئولیة
ون الأخ�لاق الإس�لامى الف�رد والمجتم�ع أم�ام مس�ئولیات جماعی�ة المنطلق وضع قان

، كثیرة على رأسھا حسن قیام الإنسان بآداء ما ھو واجب علیھ في دائ�رة نف�وذه أولاً 
من ھذا المنطلق تواترت النصوص الحاثة على الاھتم�ام بھ�ذا ، ودائرة اھتمامھ ثانیاً 

وَاتَّقُ�واْ فتِْنَ�ةً لاَّ تصُِ�یبنََّ الَّ�ذِینَ "  فنجد قول الح�ق س�بحانھ، النوع من أنواع المسئولیة
ةً وَاعْلمَُواْ أنََّ اللهَّ شَدِیدُ الْعِقاَبِ  وقول النب�ى ص�لى  .)٢٥(الأنفال " ظلَمَُواْ مِنكُمْ خَآصَّ

ولا یغیرون���ھ أوش���ك الله أن یعمھ���م ، إن الن���اس إذا رأوا المنك���ر" الله علی���ھ وس���لم 
 .)٣("لع�ن الله م�ن رأى مظلوم�اً فل�م ینص�ره" وق�ال ص�لى الله علی�ھ وس�لم  )٢("بعقابھ

مث��ل الق��ائم عل��ى ح��دود الله والواق��ع فیھ��ا كمث��ل ق��وم "وقول��ھ ص��لى الله علی��ھ وس��لم 
وأصاب بعضھم أسفلھا فكان الذین في ، استھموا على سفینة فأصاب بعضھم أعلاھا

لو أنا خرقنا في نص�یبنا خرق�اً :الوافق، أسفلھا إذا استقوا مروا على من فوقھم فآذوھم
وا عل�ى أی�دیھم وإن أخ�ذ، ف�إن ترك�وھم وم�ا أرادوا ھلك�وا جمیع�اً ، ولم نؤذ من فوقن�ا

 . )٤("نجوا ونجوا جمیعاً 

                                                           
ل حدیث حسن صحیح ویراجع الإنسان فى التصور رواه الترمذى فى كتاب صفة القیامة وقا  )١(

 .٣٨وكذا مقدمة فى علم الأخلاق ص ٥١، ٥٠الإسلامى ص
 .١/٢١٥الجامع الكبیر  –رواه احمد عن ابى بكر   )٢(
ومسلم فى كتاب الإمارة باب إنما الأعمال  ١/٥باب كیف كان برد الوحى –اخرجھ البخارى   )٣(

 .٣/١٥١٥بالنیات 
والترمزى عن النعمان بن بشیر ویراجع الإنسان فى التصور الإسلامى رواه البخارى   )٤(

 .٣١وكذا أخلاقنا ص ٥١ص
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 :الجزاء -١٢

 :تعریفھ

ومنھ ما یك�ون ثواب�اً ومن�ھ ، یعرف الجزاء في اللغة بأنھ المكافأة على الشىء 
الإثاب�ة عل�ى " فإن�ھ یمك�ن تعریف�ھ ف�ي الاص�طلاح أن�ھ وعلى ھ�ذا . )١(ما یكون عقاباً 

  ."والعقوبة على عمل الشر ، عمل الخیر

 :مشروعیة الجزاء في الإسلام

وأبدع ال�نفس ، إما شاكراً وإما كفورا:لقد خلق الله تعالى الإنسان وھداه السبیل
فوقف الإنسان بھذه الص�ورة ف�ي وس�ط طری�ق  .وألھمھا فجورھا وتقواھا، الإنسانیة

ومن خ�لال إرادت�ھ الح�رة یمكن�ھ أن یمی�ل إل�ى أى ، تتجازبھ فیھ نوازع الخیر والشر
وإیم�ان ، إذ تتجلى أعمال الإنسانیة م�ن خی�ر وش�ر: وما أكثر المتناقضات، الطرفین

 ،وحب وك�ره، وعدل وظلم، وإخلاص وریاء، ونبالة وسفالة، وأمانة وخیانة، وكفر
وإذا كان جان�ب .وبالاختصار من متناقضات لاعد لھا ولا حصر، وطاعة وعصیان

فق�د دع�ا جان�ب الخی�ر منھ�ا أول�ى ، الشر منھا قد دعا المتشائمین إلى الیأس والقن�وط
الع��زم م��ن الرس��ل وإخ��وانھم وأتب��اعھم وأنص��ارھم وأص��دقاء الخی��ر ف��ي ك��ل عص��ر 

غی�ر یائس�ین ، لباط�ل وحزب�ھوفى ح�رب ا، وزمان إلى الجد في نصرة الخیر وجنده
یستخدمون في ذلك شتى الأسالیب ما بین دعوة إلى الخیر ھین�ة س�محة ، ولا قانطین

ق�ام أنص�ار .ووعی�د بالع�ذاب یتق�ى، ووع�د ب�الخیر یرج�ى، وآیة � ظاھرة بینة، لینة
وقام سلطان الدین والأخ�لاق عل�ى ال�وازع ، الحق بكل ھذا في سبیل ھدایة الإنسانیة

وم��ا ك��ان . )٢(إلا الخ��الق س��بحانھ وتع��الى:س��یطرة لأح��د علی��ھ الح��ر ال��ذى لاال��داخلى 
وصوت ض�میره المس�تنیر ، أسعد العقبى لو أن كل إنسان اتخذ مما شرعھ الله تعالى

وأبص�ار ، ولك�ن أب�ت قل�وب علیھ�ا أكن�ة .بتعالیم ربھ أنواراً تھدیھ إلى س�واء الس�بیل
فكان م�ن ، وتؤْثر الغىَ على الرشاد ،علیھا غشاوة إلا أن تستحب العمى على الھدى

حكمة الله سبحانھ أن أرصد لھا عقوبات نصیة وتعزی�زات تقدیری�ة ینف�ذھا الس�لطان 
، وذل��ك نظ��راً لمقتض��یات الحی��اة، ی��زعھم الق��رآن ال��ذى ی��زع الله تع��الى ب��ھ م��ن لا

وكفال�ة ، وضماناً لحسن تنظیم العلاقات بین الأفراد، وضرورة استقرار المجتمعات
فكان��ت ج��زاءات ال��دنیا الت��ى بھ��ا توض��ع الأم��ور ف��ي .قھم م��ن النھ��ب والض��یاعلحق��و

ال�ذى جع�ل ، وإذا ما أفلت الإنسان منھا فإن المشرع لھ�ا ھ�و ع�لام الغی�وب، نصابھا
إن خی��راً فخی��ر وإن ش��راً ، م��ن ج��زاء الآخ��رة عوض��اً لم��ن ل��م یلحق��ھ ج��زاء ال��دنیا

 .الى لھا في قانونھ وأحكامھوبھذا تزجر النفوس عن مخالفة ما شرعھ الله تع.فشر

 :ممیزات قانون الجزاء الإسلامى

                                                           
 .بیروت ١ -ط–ابن منظور لسان العرب مادة جزى   )١(
وكذا دراسات فى التصوف  ٢٠٥یراجع دراسات فى العقیدة الإسلامیة والأخلاق ص  )٢(

 .بتصرف وزیادات ١١٥وكذا الفكر الإسلامى ص ٣٨والأخلاق ص
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إذا ما تأملنا مش�روعیة الج�زاء ف�ي الإس�لام نلم�ح ع�دداً م�ن الأم�ور الت�ى بھ�ا 
  :یتمیز قانون الأخلاق في الإسلام منھا

والخلقی�ة فھ�و یغن�ى عنھ�ا ، والوض�عیة، والطبعیة، شمولھ للجزاءات الأخلاقیة  -١
  .ولا تغنى عنھ

 .وحدة سلطانھ فلا یختلف من شخص لآخر  -٢
وق�د ، ق�د تخط�ىء وق�د تص�یب، تستمد من رقابة بشریة أن القوة الملزمة فیھ لا  -٣

ولكنھا تستمد من الله العلى العظیم ال�ذى ، ترى قد ترى وقد لا، تذكر وقد تنسى
 .والذى یعلم السر وأخفى، لا تأخذه سنة ولا نوم

ف��لا یزی��د ف��ي ، إف��راط فی��ھ ولا تف��ریط دائم��اً لاوھ��و ع��ادل ، أن��ھ ثاب��ت لا یتغی��ر  -٤
، وعدالت��ھ ھ��ذه ت��أتى م��ن مص��دره.ویقص��ر ف��ي جان��ب آخ��ر، جان��ب عم��ا یج��ب

فمص��دره ھ��و الله س��بحانھ ف��اطر الخل��ق ومب��دعھم والع��الم بم��ا یص��لحھم م��ن 
 )١(.جزاءات في الدنیا والآخرة

 :أنواع الجزاء

لم��ا یھ��دف إلی��ھ م��ن تبع��اً ، تنوع��ت الج��زاءات ف��ي ق��انون الأخ��لاق الإس��لامى
واس�تقامتھ ف�ي ش�ئون مھنت�ھ ومختل�ف أعم�ال حیات�ھ فك�ان ، إصلاح الفرد والمجتم�ع

 :منھا

 الجزاء الدنیوى  :أولاً 

ویتمث���ل فیم���ا یج���ده الإنس���ان ف���ي حیات���ھ ال���دنیا م���ن ث���واب أو عق���اب نتیج���ة 
  :وھو نوعین.لعملھ

 :نفسى أو معنوى

، ب�ھ م�ن خی�ر أو ش�ر وھو نوع من الإحساس بالرض�ى أو التأنی�ب عم�ا یق�وم
 ، وس��رتك حس��نتك، إذا س��اءتك س��یئتك" وم��ن ث��م یق��ول النب��ى ص��لى الله علی��ھ وس��لم 

 .)٢("فأنت المؤمن

وفى حدیث آخر یشیر الرسول صلى الله علیھ وسلم إلى أن إحس�اس الإنس�ان 
فیق�ول ص�لى  .إنما یكون متلازما لشدة الإیمان وضعفھ في نفس�ھ، بالجزاء الأخلاقى

والمنافق یرى ، المؤمن یرى ذنبھ فوقھ كالجبل یخاف أن یقع علیھ: " الله علیھ وسلم
وم��ن أعظ��م ال��ذنوب تف��ریط الإنس��ان فیم��ا  .)٣("ذنب��ھ ك��ذباب م��ر عل��ى أنف��ھ فأط��اره 

یقول تعالى ف�ي ش�أن ، وتقصیره في آداء واجباتھ فیھا، أؤتمن علیھ في مھنتھ وعملھ
نْیاَ " أحسنوا في آداء ما كلف�وا ب�ھ جزاء المستقیمین الذین  للَِّ�ذِینَ أحَْسَ�نوُا فِ�ي ھَ�ذِهِ ال�دُّ

ابرُِونَ أجَْرَھمُ بغَِیْ�رِ حِسَ�ابٍ  ِ وَاسِعَةٌ إنَِّمَا یوَُفَّى الصَّ  .)١٠(الزم�ر " حَسَنةٌَ وَأرَْضُ اللهَّ
�ن ذَكَ�رٍ أوَْ أنُثَ�ى وَھُ�وَ مُ�ؤْمِنٌ " ویقول تعالى  فلَنَحُْییِنََّ�ھُ حَیَ�اةً طَیِّبَ�ةً مَنْ عَمِلَ صَالحًِا مِّ

أم�ا م�ن أس�اء فإن�ھ تع�الى .)٩٧(النحل " وَلنَجَْزِینََّھمُْ أجَْرَھمُ بأِحَْسَنِ مَا كَانوُاْ یعَْمَلوُنَ 

                                                           
 .بتصرف ٢٠٧دراسات فى العقیدة والأخلاق ص )١(
  .٨١٨رواه الإمام احمد یراجع مجمع الزوائد رقم   )٢(
 .٤٢رواه الترمزى ویراجع الأخلاق فى ضوء الفكر الإسلامى ص  )٣(
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وَضَرَبَ اللهُّ " یلحقھ في دنیاه من صنوف العذاب النفسى ما یعبر عنھ سبحانھ بقولھ 
طْ  �ن كُ�لِّ مَكَ�انٍ فكََفَ�رَتْ بِ�أنَْعُمِ اللهِّ مَثلاًَ قرَْیَ�ةً كَانَ�تْ آمِنَ�ةً مُّ مَئنَِّ�ةً یأَتْیِھَ�ا رِزْقھَُ�ا رَغَ�دًا مِّ

 ).١١٢(النحل " فأَذََاقھَاَ اللهُّ لبِاَسَ الْجُوعِ وَالْخَوْفِ بمَِا كَانوُاْ یصَْنعَُونَ 

ویحدثنا القرآن الكریم عن عدد من الموبق�ات الأخلاقی�ة ال�ذى یج�د مرتكبوھ�ا 
فمََا جَزَاء مَن یفَْعَلُ ذَلكَِ مِنكُمْ إلاَِّ خِزْيٌ فِ�ي " صدى في عقاب الدنیا إذ یقول سبحانھ 

ونَ إلِىَ أشََدِّ الْعَذَابِ وَمَا اللهُّ  نْیاَ وَیوَْمَ الْقیِاَمَةِ یرَُدُّ ا تعَْمَلُ�ونَ  الْحَیاَةِ الدُّ البق�رة " بغَِافلٍِ عَمَّ
)٨٥(.   

  :الجزاء الدنیوى المادى –ب 

ویتض��من الاج��راءات العقابی��ة لھ��ؤلاء الخ��ارجین عل��ى الآداب والأخلاقی��ات 
وھذه الاجراءات العقابیة المادیة یزع الله .التى شرعت لحمایة المجتمع وصیانة أمنھ

ول�م یردع�ھ ، ی�درك ھ�دى الله فیھ�اوطمس�ت فطرت�ھ فل�م ، بھا ك�ل م�ن فس�دت طویت�ھ
 :وازع ذاتى من إیمان أو تقى وھى نوعین

یج��وز إس��قاط عقوبتھ��ا مت��ى رفع��ت إل��ى  وھ��ى عقوب��ات مق��درة لا: الح��دود  :أولاً 
ف��لا یج��وز ، )١(وق��د جع��ل الله تع��الى إقامتھ��ا حق��اً ل��ھ وح��ده س��بحانھ. القاض��ى

ت��رك أمرھ��ا وم��ا ذل��ك إلا لأنھ��ا ج��رائم خطی��رة إذا . لأح��د أن یعف��و ویص��فح
للبشر فتساھلوا في إقامتھا حصل من جراء ذلك فساد وخلل اجتماعى كبی�ر 

عل�ى أنن�ا ینبغ�ى أن نعل�م أن فلس�فة إقام�ة .والزن�ا وغیرھم�ا، كما في السرقة
یفت�رض ابت�داءً أن الإنس�ان یج�ب "الحد المعین في السرقة مثلاً أن الإس�لام 

یبن�ى  ھ أى أن�ھ لاأن یعیش من طری�ق ش�ریف وأن یحی�ا عل�ى ثم�رات كفاح�
، ف��إذا كفل��ت للف��رد ض��روراتھ ث��م م��د بع��د ذل��ك ی��ده.... كیان��ھ عل��ى الس��رقة

محصت حالتھ جیداً قبل إیقاع العقوبة علی�ھ فلع�ل ھن�اك ش�بھة تثب�ت أن فی�ھ 
، فإذا تبین مع تتبع أح�وال الش�خص أن فطرت�ھ طمث�ت، عرقاً ینبض بالخیر

آوت�ھ وأن�ھ قاب�ل عطفھ�ا وأنھ أصبح مصدر عدوان على البیئ�ة الت�ى كفلت�ھ و
فلا ملام على ھذه البیئ�ة إذا ح�دث ، بتعكیر صفوھا وإتلاف أمنھا، وعنایتھا

فالح��د .... .ع��دوان أح��د م��ن أفرادھ��ا فكس��رت الس��لاح ال��ذى ی��ؤذى ب��ھ غی��ره
م��ن ض��راوة ، ال��ذى ش��رعھ الإس��لام ھ��و وقای��ة للجماع��ة العادل��ة المص��لحة

   .)٢("إصلاحھا بالفسادویقابل ، عضو فیھا یقابل عدالتھا بالظلم

وق�د . )٣(وتكون في الجرائم التى لیس فیھ�ا ح�د مق�در ولا كف�ارة :التعزیرات  :ثانیاً 
تناول��ت كت��ب الفق��ھ الإس��لامى عل��ى اخ��تلاف مذاھب��ھ ف��ي أب��واب المع��املات 

والمالی����ة وغیرھم����ا عن����د ح����دوث الخل����ل ، وغیرھ����ا التعزی����رات البدنی����ة
مثل الإمام ابن تیمی�ة لھ�ذه الج�رائم وقد . أو وجود التلف والفساد، والتقصیر

                                                           
 .یستثنى من ذلك القصاص فإنھ یجوز لأولیاء الدم فیھ العفو وقبول الدیة  )١(
ط  دار  ٣٠٣الأشقر نحو ثقافة إسلامیة أصیلة صعمر /ویراجع د ٢٦خلق المسلم ص  )٢(

 .النفائس
 .دار الكتب الحدیثة بیروت - ط-٩٦الإمام ابن تیمیة السیاسة الشرعیة ص  )٣(
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أو یخون أمانت�ھ ك�ولاة أم�وال ، أو شیئاَ یسیرا، بالذى یسرق من غیر حرز"
وك�الوكلاء ، إذا خانوافیھ�ا، وم�ال الیت�یم ونح�و ذل�ك، أو الوقوف، بیت المال

أو یغ��ش ف��ي معاملت��ھ كال��ذین یغش��ون ف��ي الأطعم��ة ، والش��ركاء إذا خ��انوا
أو یلق�ن ، أو یش�ھد ال�زور، ف المكی�ال والمی�زانأو یطف، والثیاب ونحو ذلك

أو ، أو یحك�م بغی�ر م�ا أن�زل الله تع�الى، أو یرتشى ف�ي حكم�ھ، شھادة الزور
" فھؤلاء وأمثالھم كما یقول الإمام ابن تیمیة . )١("الخ.....یعتدى على رعیتھ

یعاقبون تعزیراً وتنكیلاً وتأدیباً بقدر ما یراه ال�والى عل�ى حس�ب كث�رة ذل�ك 
ول�یس . )٢("وعلى حسب حال كبر ال�ذنب وص�غره.. .ذنب في الناس وقلتھال

بك�ل م�ا فی�ھ إی�لام "للتعزیر حد معین بل ھو كما یق�ول الإم�ام اب�ن تیمی�ة ی�تم
فقد یعزر الرجل بوعظھ ، وترك فعل، وترك قول، الإنسان من قول أو فعل

إذا وقد یعزر بھجره وترك السلام علیھ حت�ى یت�وب ، وتوبیخھ والإغلاظ لھ
أص��حابھ  -ص��لى الله علی��ھ وس��لم-ك��ان ذل��ك ھ��و المص��لحة كم��ا ھج��ر النب��ى

كم�ا ك�ان النب�ى ص�لى الله ، وقد یعزر بعزلھ عن ولایت�ھ، الثلاثة الذین خلفوا
وق�د یع�زر بت��رك اس�تعمالھ ف�ي جن��د ، علی�ھ وس�لم واص�حابھ یع��زرون ب�ذلك

م�ن  إذا فر من الزحف ف�إن الف�رار م�ن الزح�ف، المسلمین كالجندى المقاتل
وكذلك الأمیر إذا فعل ما یستعظم فعزلھ ، الكبائر وقطع خبزه نوع تعزیر لھ

وق�د یع�زر ، وقد یع�زر بالض�رب، وقد یعزر بالحبس، من الإمارة تعزیر لھ
 .)٣("وإركابھ على دابة مقلوباً  –أى بتسویده  –بتشویھ الوجھ 

   :الجزاء الأخروى: ثانیاً 

الأخ�لاق الإس�لامى لش�اھد ص�دق عل�ى إن وجود الجزاء الأخروى في قانون 
فكثیر من الناس یقع الظل�م عل�یھم ف�ي حی�اتھم ، تكاملیتھ في نظرتھ لموضوع الجزاء

ولقصور النظرة لدى المطبقین للأحكام فیھ�ا لا یرفع�ون الظل�م ع�ن ق�وم وق�ع ، الدنیا
فك��ان م��ن تكاملی��ة الج��زاء ف��ي الإس��لام . وآخ��رون بخس��وا حقھ��م فیھ��ا، الظل��م عل��یھم

لینتص�ف ، ال�ذى یت�ولى س�لطة الحس�اب فی�ھ ع�لام الغی�وب، الجزاء الأخروىوجود 
إن خی�راً فخی�ر وإن ، ممن ظلم في حیاتھ الدنیا ویجازى كل امرىء بم�ا كس�بت ی�داه

ومن ثم یؤكد النبى صلى الله علیھ وسلم على أھمیة الجزاء الأخروى في ، شراً فشر
فیق�ول ف�ي . ی�اتھم الأول�ىونصفة من ضاعت حق�وقھم ف�ي ح، إیصال الحق لمستحقھ

ج��اء رج��لان م��ن الأنص��ار یختص��مان إل��ى " الح��دیث ال��ذى تروی��ھ الس��یدة أم س��لمة 
رسول الله صلى الله علیھ وسلم في مواریث بینھما قد درست ل�یس بینھم�ا بین�ة فق�ال 

ولع�ل بعض�كم ، إنكم تختص�مون إل�ىَ وإنم�ا أن�ا بش�ر:رسول الله صلى الله علیھ وسلم
فم�ن قض�یت ل�ھ م�ن ، فإنى أقضى بینكم على نحو م�ا أس�مع، ألحن بحجتھ من بعض

حق أخیھ فلا یأخذه فإنما أقط�ع ل�ھ القطع�ة م�ن ن�ار ی�أتى بھ�ا إس�طاماً ف�ي عنق�ھ ی�وم 

                                                           
 .٩٧السیاسة الشرعیة ص  )١(
 .٩٧المرجع السابق ص  )٢(
 .٩٧السیاسة الشرعیة ص  )٣(
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ومن ثم كان بیان الحق سبحانھ وتعالى لأھمیة الجزاء الأخروى ف�ي رد . )١("القیامة
نَ الْقسِْطَ لیِوَْمِ الْقیِاَمَةِ فَ�لاَ تظُْلَ�مُ وَنضََعُ الْمَوَازِی" إذ یقول سبحانھ ، المظالم لأصحابھا

��نْ خَ��رْدَلٍ أتَیَْنَ��ا بھَِ��ا وَكَفَ��ى بنَِ��ا حَاسِ��بیِنَ  الأنبی��اء " نفَْ��سٌ شَ��یْئاً وَإنِ كَ��انَ مِثْقَ��الَ حَبَّ��ةٍ مِّ
" تعَْمَلُ�ونَ فاَلْیوَْمَ لاَ تظُْلَ�مُ نفَْ�سٌ شَ�یْئاً وَلاَ تجُْ�زَوْنَ إلاَِّ مَ�ا كُن�تمُْ "ویقول سبحانھ .)٤٧(

��اعَةَ ءاتَیَِ��ةٌ أكََ��ادُ أخُْفیِھَ��ا لتِجُْ��زَى كُ��لُّ نفَْ��سٍ بمَِ��ا " ویق��ول س��بحانھ  .)٥٤(ی��س  إنَِّ السَّ
وَكُ�لَّ إنِسَ�انٍ ألَْزَمْنَ�اهُ طَ�آئرَِهُ فِ�ي عُنقُِ�ھِ وَنخُْ�رِجُ لَ�ھُ "ویقول تعالى  .)١٥(طھ " تسَْعَى

الإس�راء " شُورًا اقْرَأْ كَتاَبكََ كَفىَ بنِفَْسِكَ الْیَ�وْمَ عَلیَْ�كَ حَسِ�یباً یوَْمَ الْقیِاَمَةِ كِتاَباً یلَْقاَهُ مَن
ةٍ " ویقول تعالى ). ١٤، ١٣( ةٍ خَیْ�رًا یَ�رَهُ وَمَ�ن یعَْمَ�لْ مِثْقَ�الَ ذَرَّ فمََن یعَْمَلْ مِثْقَ�الَ ذَرَّ

ا یرََهُ  إنَِّ الَّ�ذِینَ " ویق�ول تع�الى ف�ي ح�ق الأخی�ار ف�ي الآخ�رة  .)٧، ٨(الزلزلة " شَرًّ
��الحَِاتِ أوُْلئَِ��كَ ھُ��مْ خَیْ��رُ الْبرَِیَّ��ةِ جَ��زَاؤُھمُْ عِن��دَ رَبِّھِ��مْ جَنَّ��اتُ عَ��دْنٍ  آمَنُ��وا وَعَمِلُ��وا الصَّ
ُ عَ�نْھمُْ وَرَضُ�وا عَنْ�ھُ ذَلِ�كَ لمَِ�نْ  ضِ�يَ اللهَّ تجَْرِي مِن تحَْتھِاَ الأْنَْھاَرُ خَالِ�دِینَ فیِھَ�ا أبََ�دًا رَّ

ویقول تعالى في ح�ق م�ن تنك�ب ع�ن طریق�ھ وقص�ر أو  .)٧، ٨(البینة " ھُ خَشِيَ رَبَّ 
إنَِّ��ا أعَْتَ��دْناَ للِظَّ��المِِینَ نَ��ارًا أحََ��اطَ بھِِ��مْ سُ��رَادِقھُاَ وَإنِ یسَْ��تغَِیثوُا " خ��ان فیم��ا وك��ل إلی��ھ 

  .)٢٩(الكھف " قاًیغَُاثوُا بمَِاء كَالْمُھْلِ یشَْوِي الْوُجُوهَ بئِْسَ الشَّرَابُ وَسَاءتْ مُرْتفََ 

  :التوبة: ثالثاً 

لق��د أراد الإس��لام م��ن خ��لال فلس��فة الج��زاء فی��ھ أن یض��فى علی��ھ بع��داً تربوی��اً 
وذل�ك لأن التش�دد ف�ي العقوب�ة دون موارب�ة ، ضمن منظومتھ وأحكامھ فشرع التوبة

أو ف�ي غیرھ�ا ، باب الص�فح والغف�ران یول�د ف�ي نف�س م�ن أج�رم أو أس�اء ف�ي مھنت�ھ
وأم�ر كھ�ذا إذا  .یترتب علیھ في كثیر من الأحیان حال�ة م�ن اللامب�الاةشعوراً بالیأس 

إذا م��ا تول��د ف��ي ال��نفس وتمك��ن منھ��ا یمك��ن أن ی��ؤدى إل��ى ض��راوة ف��ي الشراس��ة 
وھذا مما لاشك فیھ یمكن أن یؤدى إلى  .والإمعان في الإساءة والإجرام، والعدوانیة

وھ�ذا م�ا أش�ار إلی�ھ .واس�تقرارهنوع من الجریمة المنظمة الت�ى تق�ض أم�ن المجتم�ع 
كان فیمن كان قبلكم رجل قت�ل تس�عة وتس�عین " النبى صلى الله علیھ وسلم في قولھ 

إن��ھ قت��ل تس��عة :فأت��اه فق��ال، فس��أل ع��ن أعل��م أھ��ل الأرض ف��دل عل��ى راھ��ب، نفس��اً 
ثم سأل عن أعل�م أھ�ل ، فقتلھ فكمل بھ مائة، فھل لھ من توبة؟ فقال لا، وتسعین نفساً 

، فھل لھ من توبة؟ فق�ال نع�م، إنھ قتل مائة نفس:فقال، دل على رجل عالمف، الأرض
فإن بھ�ا أناس�اً یعب�دون الله ، ومن یحول بینھ وبین التوبة؟ انطلق إلى أرض كذا وكذا

ف��انطلق حت��ى إذا ، ولا ترج��ع إل��ى أرض��ك فإنھ��ا أرض س��وء، تع��الى فاعب��ده معھ��م
فقال�ت ، حم�ة وملائك�ة الع�ذابفاختصمت فیھ ملائكة الر، نصف الطریق أتاه الموت

إن�ھ ل�م :وقال�ت ملائك�ة الع�ذاب، ج�اء تائب�اً مق�بلاً بقلب�ھ إل�ى الله تع�الى:ملائكة الرحمة
قیس��وا م��ا ب��ین :فق��ال، فأت��اھم مل��ك ف��ي ص��ورة آدم��ى فجعل��وه بی��نھم، یعم��ل خی��راً ق��ط

فقاس�وا فوج�دوه أدن�ى إل�ى الأرض الت�ى ، فإلى أیتھم�ا ك�ان أدن�ى فھ�و ل�ھ، الأرضین
                                                           

الإمام مسلم الحكم  وكذا ٦٦٣٤وكذا كتاب الأحكام  ٢٤٨٣رواه البخارى كتاب الشھادة   )١(
والترمزى فى سننھ الأحكام عن رسول الله  ٢٣٠٩وكذا ابن ماجة الأحكام  ٣٢٣١بالظاھر 

 ٢٥٤٩٢والإمام احمد فى مسنده فى مسند الأنصار  ٣١١٢وأبو داوود فى الأقضة  ١٢٥٩
 .١٢٠٥والإمام مالك فى الموطأ الترغیب فى القضاء بالحق 
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من ھنا نقول إن فلسفة الجزاء في الإسلام ضمت . )١("فقبضتھ ملائكة الرحمة، أراد
لأنھ لولا فتح بابھا لكل العصاة لتحول المسىء الیائس من التوبة ، بین جنباتھا التوبة

ول��ذلك كان��ت . إل��ى أكب��ر ط��اغ وأخب��ث ش��یطان، والرج��وع إل��ى المجتم��ع، والغف��ران
الإس��لامى تقض��ى بع��دم التیئ��یس م��ن أص��ول التربی��ة الس��لیمة ف��ي ق��انون الأخ��لاق 

مھم���ا تم���ادى ص���احب ، وبع���دم التقن���یط م���ن الرجع���ة إل���ى الاس���تقامة ، الإص���لاح
وإذا اقتض�ى الأم�ر معاقبت�ھ فإن�ھ یعاق�ب وم�ع ذل�ك .المخالفات في مخالفت�ھ وانحراف�ھ

وق�د ب�ین الق�رآن .والرجاء والإصلاح حتى آخر مرحلة من حیاتھ یفتح لھ باب التوبة
وامتدت یده إلى ما یملكھ ، فالسارق قد خان الأمانة، غیر موضع منھ الكریم ذلك في

��ارِقُ " یق��ول تع��الى ، ث��م كان��ت ل��ھ بع��د ذل��ك التوب��ة، الغی��ر فكان��ت ل��ھ العقوب��ة وَالسَّ
�نَ اللهِّ وَاللهُّ عَزِی�زٌ حَكِ�یمٌ فمََ�ن  تَ�ابَ وَالسَّارِقةَُ فاَقْطعَُواْ أیَْدِیھَمَُا جَزَاء بمَِا كَسَ�باَ نكََ�الاً مِّ

حِ�یمٌ  ). ٣٨، ٣٩(المائ�دة " مِن بعَْدِ ظلُْمِھِ وَأصَْلحََ فإَنَِّ اللهَّ یتَوُبُ عَلیَْھِ إنَِّ اللهَّ غَفُ�ورٌ رَّ
أنََّھُ مَن عَمِلَ مِنكُمْ سُوءًا بجَِھاَلةٍَ ثمَُّ تاَبَ مِن بعَْدِهِ وَأصَْلحََ فأَنََّھُ غَفُ�ورٌ "  ویقول تعالى 

حِیمٌ  مش�روط ، فالوعد بالمغفرة والرحم�ة لم�ن عم�ل س�وءاً بجھال�ة .)٥٤(الأنعام " رَّ
وإص��لاحھ یك��ون بتع��دیل .وبإص��لاح نفس��ھ وس��لوكھ، بتوب��ة الم��ذنب م��ن بع��د ذنب��ھ

. وباستقامتھ على نحو ما شرع لھ من أخلاقیات وآداب في كاف�ة المج�الات، انحرافھ
 ص�لى الله ویحكى لنا القرآن الكریم قصة ثلاث�ة تخلف�وا ع�ن الخ�روج م�ع رس�ول الله

فعندما عاد النبى ص�لى الله ، وقصروا في آداء واجبھم" تبوك"علیھ وسلم في غزوة 
فأصبح لا یكلمھم ولا یعاملھم أحد حتى ، علیھ وسلم عاقبھم بأن عزل المجتمع عنھم

فأثمر ھذا العقاب الذى امتد بھم طیلة خمسین لیلة في قلوبھم ثم�رة التوب�ة ، زوجاتھم
بع�د م�ا ، م النبى ص�لى الله علی�ھ وس�لم ف�ي المجتم�ع م�رة أخ�رىفبلھ، وصدق الإنابة

ی�أتى العق�اب بنت�ائج عكس�یة  لك�ى لا، كان من صدق ف�ي ت�وبتھم ورج�وعھم إل�ى الله
وَعَلَ�ى الثَّلاثََ�ةِ الَّ�ذِینَ خُلِّفُ�واْ " یق�ول س�بحانھ .یشقى المجتم�ع الإس�لامى بھ�ا بع�د ذل�ك

حَتَّى إذَِا ضَاقتَْ عَلیَْھِمُ الأرَْضُ بمَِا رَحُبتَْ وَضَاقتَْ عَلیَْھِمْ أنَفسُُھمُْ وَظَنُّواْ أنَ لاَّ مَلْجَ�أَ 
ابُ ال�� حِیمُ مِ��نَ اللهِّ إلاَِّ إلِیَْ��ھِ ثُ��مَّ تَ��ابَ عَلَ��یْھِمْ لیِتَوُبُ��واْ إنَِّ اللهَّ ھُ��وَ التَّ��وَّ  .)١١٨(التوب��ة " رَّ

وبھذا كانت التوبة متمة لمنظومة الجزاء في الإسلام لتكون الفائ�دة الكب�رى من�ھ ف�ي 
  .والسلوك الإنسانى، إحداث الإصلاح والتھذیب في النفس البشریة
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  المبحث الرابع
  أخلاقیات الممتھنین في الإسلام

بعضا، وذل�ك بمقتض�ى المدنی�ة الت�ى لقد خلق الله تعالى البشر لیعاون بعضھم 
وقس��م المواھ��ب بی��نھم كم��ا قس��م بی��نھم .ركب��ت ف��ي طب��اعھم، وجبل��ت علیھ��ا فط��رھم

أرزاقھم، فاحتاج كل منھم إل�ى الآخ�ر لیكم�ل بعض�ھم بعض�ا، ف�ي الح�رف والمھ�ن، 
وم��ا یحتاجون��ھ م��ن المن��افع والص��ناعات، وف��ق أخلاقی��ات وض��وابط ت��ؤدى بھ��م إل��ى 

الانض��باط ف��ي ح��رفھم، وك��ان مم��ا ابتل��ى ب��ھ الكثی��ر م��ن الاس��تقامة ف��ي حی��اتھم و
المجتمعات الآن توسید الأمر إلى غیر آھلھ في المھن والح�رف، والمناص�ب وغی�ر 
ذل��ك، وض��یاع الأمان��ة ف��ي العم��ل والص��نعة، وغی��اب الفض��ل والإحس��ان ف��ي تب��ادل 

م ل�دى وما حدث ذلك إلا لغیاب الأخلاق المھنیة التى أقرھا الإسلا. الحرف والمنافع
الممتھنین لیكون من خلالھا الإتقان في العمل، والجودة في الصنع، ھذه الأخلاقیات 
التى لو روعیت كما وضعھا الإس�لام ل�ودع الغ�ش دنی�ا الن�اس ف�ي ح�رفھم ومھ�نھم، 
ولنعم الناس بالأمانة والاتقان التى توشك أن تغیب من دنیا التعامل فیم�ا بی�نھم، وق�د 

  :تمثلت ھذه الأخلاقیات في

ءةا ًأو  

الإتق��ان "لق��د جع��ل الإس��لام م��ن جمل��ة مقاص��ده الأساس��یة ف��ي مج��ال المھن��ة 
أن یحك�م الإنس�ان أى عم�ل ویؤدی�ھ بج�ودة، " ویقصد الإس�لام بالإتق�ان ھن�ا " للعمل

" یق�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم . )١("وأن یخرج من بین یدیھ على أحسن وجھ وأتم�ھ 
إن الله یح�ب إذا " وف�ى روای�ة أخ�رى ."أن یحس�ن  إن الله یحب من العام�ل إذا عم�ل

ولن نصل بالصنعة أو العم�ل إل�ى درج�ة الاتق�ان إلا . )٢("عمل أحدكم عملاً أن یتقنھ
م�ن أج�ل ھ�ذا .إذا قام على أم�ره المھ�رة الأكف�اء المناس�بون ل�ھ، والمتخصص�ون فی�ھ

فھم، لا حرص الإسلام على إیجاد الكفاءات في مختلف المھ�ن واھ�تم بن�وعیتھم وك�ی
وذل��ك لأن��ھ بالكف��اءات تبن��ى الأم��م، وت��نھض المجتمع��ات، ل��ذا م��ثلاً .كمھ��م وكث��رتھم

وجدنا عمر بن الخطاب وقد عول على الكفاءات العسكریة ح�ال الح�رب، ورأى أن 
الواحد من ھذه الكفاءات یعدل ألف�اً مم�ن س�واه، حی�ث بع�ث عم�رو ب�ن الع�اص لف�تح 

ب من��ھ م��داداً، فأم��ده بأربع��ة آلاف، مص��ر، ومع��ھ أربع��ة آلاف جن��دى فق��ط، ث��م طل��
ك�ل " ومعھم أربعة من أص�حاب الكف�اءات الحربی�ة، ق�ال ف�ي ش�أنھم الف�اروق عم�ر 

واعتبر المجموع اثنا عشر ألفا، ولن یغلب اثنا عش�ر ألف�اً م�ن قل�ة " واحد منھم بألف
لقد آمن عمر في ھذه الواقعة أن العبرة بنوع الرجال وكفاءتھم وقدراتھم ومواھبھم "

وروى عن��ھ أن��ھ جل��س یوم��اً م��ع بع��ض  .المناس��بة للعم��ل، لا بأع��دادھم وأحج��امھم
أتمن�ى أن یك�ون ل�ى م�لء ھ�ذه  :أصحابھ في دار رحبة فقال لھم تمن�وا، فق�ال أح�دھم

                                                           
 .٢٩مبادىء الأخلاقیات المھنیة ص  )١(
 .٩١٢٨أخرجھ البیھیقى عن السیدة عائشة یراجع كنز العمال   )٢(
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الدار دراھم من فضة أنفقھا في سبیل الله، وتمنى آخر أن یكون لھ ملؤھا ذھب�اً ینفق�ھ 
ملء ھذه رجالاً مثل أبى عبیدة بن الجراح،  لكنى أتمنى:في سبیل الله، أما عمر فقال

لق�د أیق�ن عم�ر "ومعاذ ب�ن جب�ل، وس�الم م�ولى أب�ى حذیف�ة فأس�تعملھم ف�ي س�بیل الله 
بمقولت���ھ تل���ك أن الأم���م لا تبن���ى ب���العملات النقدی���ة وإنم���ا تبن���ى بس���واعد الكف���اءات 

مما  وھو في ھذا لم یخرج عما قرره القرآن الكریم.الموھوبة والمخلصة من أبناءھا
حیث ب�ین أن الكف�اءة والخب�رة والمق�درة، . ینبغى توافره في أصحاب المھن المختلفة

وھ�ذا م�ا دل علی�ھ ق�ول ابن�ة ش�عیب تخاط�ب " أول ما ینبغ�ى ت�وافره ف�ي الممتھن�ین 
القص���ص "  یَ���ا أبََ���تِ اسْ���تأَجِْرْهُ إنَِّ خَیْ���رَ مَ���نِ اسْ���تأَجَْرْتَ الْقَ���وِيُّ الأْمَِ���ینُ " أباھ���ا 

فقد بینت في قولھا ھذا  .ة ھنا تعنى الكفاءة والمقدرة التى بھا یتأتى الفعلوالقو.)٢٦(
معیار الاختیار للوظیفة والعمل، وبینت أن الكفاءة والمقدرة ھى أول ما یبح�ث عن�ھ 
في ذل�ك، ول�یس حك�م ابن�ة ش�عیب ومعیارھ�ا ھن�ا ف�ي ت�ولى الوظیف�ة والمھن�ة منبع�ھ 

یث رأت من كفاءة موسى علی�ھ الس�لام م�ا الھوى، بل مرده إلى الاختبار والیقین، ح
یرشحھ للعمل عند شعیب علیھ السلام إذ رفع حجراً لا یقوى على حملھ إلا العص�بة 

ك�ذلك نج�د ھ�ذا المعی�ار وق�د  .أولى القوة فاستدلت ب�ذلك عل�ى قوت�ھ وكفاءت�ھ وقدرت�ھ
تعارف الجن علیھ أیضاً ف�ي ع�المھم، فعن�دما خ�اطبھم نب�ى الله س�لیمان علی�ھ الس�لام 

یَ�ا أیَُّھَ�ا المَ�لأَُ أیَُّكُ�مْ یَ�أتْیِنيِ بعَِرْشِ�ھاَ قبَْ�لَ أنَ یَ�أتْوُنيِ " قائلاً لھ�م ف�ي ش�أن مل�ك بلق�یس 
یة والكف�اءة م�ن الج�ن معلن�اً ع�ن ھب من رأى في نفسھ الأھل.)٣٨(النمل "  مُسْلمِِینَ 

قاَمِ�كَ : " نفسھ، كاشفاً ع�ن مواھب�ھ ومؤھلات�ھ، ق�ائلاً  أنََ�ا آتیِ�كَ بِ�ھِ قبَْ�لَ أنَ تقَُ�ومَ مِ�ن مَّ
وكأن�ھ ع�رف ك��ذلك أن الكف�اءة والق�درة م��ن  .)٣٩(النم�ل "  وَإنِِّ�ي عَلیَْ�ھِ لقََ�وِيٌّ أمَِ��ینٌ 

ودلتنا ھذه . توافرھا في الممتھنمبررات الترشیح للوظیفة، ومن السمات التى یجب 
الواقعة مع نبى الله سلیمان أنھ عند تعدد الكفاءات فإن�ھ یخت�ار لإنج�از المھم�ة الأكف�أ 

قاَلَ الَّذِي عِندَهُ " والأقدر،  ألم تر إلى قول الله سبحانھ وتعالى في سیاق القصة ذاتھا 
نَ الْكِتاَبِ أنَاَ آتیِكَ بھِِ قبَْلَ أنَ یرَْ  وك�أن العل�م عن�د  .)٤٠(النمل "  تدََّ إلِیَْكَ طرَْفكَُ عِلْمٌ مِّ

ھذا الجنى قد زاد عن سابقھ فأھلھ للعمل وإنجاز المھمة بدلا منھ نظرا لزیادة كفاءتھ 
من ھذا نأخذ أن مدارالكفاءة في الإسلام إنم�ا یرج�ع إل�ى العل�م والخب�رة،  .عن سابقھ

وی�د ف�ي المھن�ة والإص�لاح فیھ�ا، اللذان من خلالھم�ا یك�ون الإتق�ان ف�ي العم�ل والتج
أیھا الولد العل�م " ومن ثم یقول الإمام الغزالى فیما بثھ من حكم تلمیذه في رسالتھ لھ 

م�ن ھن�ا ك�ان العل�م ال�ذى یع�د أساس�اً . )١("بلا عمل جنون، والعمل بغیر علم لایك�ون
مث�ل للكفاءة شرط في كل عمل قیادى وغیر قی�ادى س�واء ك�ان عم�لاً سیاس�یاً إداری�اً 

إنَِّ�كَ الْیَ�وْمَ لَ�دَیْناَ مِكِ�ینٌ أمَِ�ینٌ قَ�الَ " عمل یوسف علیھ السلام الذى قال لھ ملك مصر 
  .)٥٤، ٥٥(یوسف " اجْعَلْنيِ عَلىَ خَزَآئنِِ الأرَْضِ إنِِّي حَفیِظٌ عَلیِمٌ 

                                                           
ط تح الشیخ محمد  ١٦٥الإمام الغزالى مجموع القصور العوالى رسالة أیھا الولد ص  )١(

 .الجندى -ط–مصطفى  أبو العلا 
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فأشار إلى مؤھلات�ھ الخاص�ة الت�ى تنب�ىء ع�ن كفاءت�ھ، وم�ن ث�م ترش�حھ لھ�ذا 
المالی�ة، والاقتص�اد، " نة الخطیرة التى من خلالھ�ا یش�رف عل�ى العمل الكبیر والمھ

  :في ذلك الحین، وقوام ھذه المؤھلات أمران )١("والتخطیط والزراعة، والتموین 
  .حفظ، یعنى بھ الأمانة  -١
 .علم، یقصد بھ الخبرة والكفاءة  -٢

ان وھذا یوافق ما أوردناه سابقاً على لسان ابنة شعیب علیھ السلام، وعلى لس�
كذلك یشمل العل�م ال�ذى ھ�و عن�وان .الجنى في حدیثھ مع نبى الله سلیمان علیھ السلام

للكفاءة والدربة الأعمال العسكریة، كما قال الحق سبحانھ في تعلی�ل اختی�ار ط�الوت 
ي قاَلَ إنَِّ اللهَّ اصْطَفاَهُ عَلیَْكُمْ وَزَادَهُ بسَْطةًَ فِ " ملكاً على أولئك الملأ من بنى إسرائیل 

ك��ذلك یش��مل العل��م ال��ذى ھ��و دلی��ل الكف��اءة الأعم��ال ). ٢٤٧(البق��رة "  الْعِلْ��مِ وَالْجِسْ��مِ 
أن یكون " القضائیة حتى إن الفقھاء اشترطوا في القاضى كما اشترطوا في الخلیفة 

مجتھداً، فلم یكتفوا في مثلھ أن یك�ون عالم�اً مقل�داً لغی�ره، لأن الأص�ل ف�ي العل�م ھ�و 
دون التزام بموافقة زید أو عم�رو م�ن الن�اس، أم�ا م�ن قل�د غی�ره  معرفة الحق بدلیلھ

من البشر من غیر أن تكون لھ حج�ة، أو كان�ت ل�ھ حج�ة واھی�ة غی�ر ناھض�ة فل�یس 
ھذا من العلم في شىء، وإنم�ا قبل�وا قض�اء المقل�د، مثلم�ا قبل�وا ولای�ة م�ن لا فق�ھ ل�ھ، 

ھ، وإلا قضََ�ى ع�ن جھ�ل للضرورة غیر أن ھناك ح�داً أدن�ى للعل�م لاب�د أن یك�ون لدی�
وجھلھ إخلال بكفاءتھ مما یدخلھ تحت ق�ول النب�ى ص�لى الله  )٢("فكان من أھل النار 

اثنان فى النار وواحد في الجنة، رجل علم الحق فقض�ى  :القضاة ثلاثة" علیھ وسلم 
ورج�ل ع�رف الح�ق .ورجل قضى للناس على جھ�ل فھ�و ف�ي الن�ار.بھ فھو في الجنة

فجعل النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم م�ن ت�ولى مھن�ة  )٣("في النارفجار في الحكم فھو 
القضاء وھو غیر كفء لھامن أھ�ل الن�ار، ل�ذلك یح�ذر الحس�ن البص�رى رض�ى الله 

العام�ل عل�ى غی�ر عل�م " عنھ من الكفاءات الزائفة الت�ى ت�دعى الأھلی�ة للعم�ل فیق�ول
ویلح�ق  )٤("لحكالسالك على غیر طریق، والعامل على غیر علم یفسد أكثر مما یص�

بما سبق من ینٌصِب نفسھ للفتوى إذا لم یكن أھ�لاً لھ�ا كف�أ لمنص�بھا ومھنتھ�ا متمكن�اً 
یحرم الحلال، ویح�ل الح�رام، ویس�قط " في عملھ، فقیھاً في دینھ،  فإنھ والحالة ھذه 

الواجب��ات، ویل��زم الن��اس بم��ا ل��م یل��زمھم ب��ھ الله تع��الى، ویق��ر المبت��دعات، ویب��دع 
وھ��ذا كل��ھ  )٥("الإیم��ان، ویب��رر كف��ر أھ��ل الكف��ر، وھك��ذا المش��روعات، ویكف��ر أھ��ل

مرجع��ھ إل��ى غی��اب الكف��اءات المؤھل��ة لعم��ل الفت��وى ب��العلم والفق��ھ وغی��ر ذل��ك م��ن 
ولقد رأینا تشدید النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم عل�ى م�ن ینص�ب .المؤھلات والشروط

ى من تسرع نفسھ لھذا العمل وھو غیر كفأ لھ أو غیر حائز لمؤھلاتھ حینما أنكر عل
ف�ي الفت�وى ف�ي عھ�ده ف�أفتى بھ��ا رج�لاً ب�ھ جراح�ة، أص�ابتھ جناب�ة أن یغتس��ل، دون 

                                                           
 .مؤسسة الرسالة -ط ٦٢وسف القرضاوى فى فقھ الأولویات صی/د  )١(
 .٦٣یوسف القرضاوى فى فقھ الأولویات ص/د )٢(
رواه أصحاب السنن الأربعة، والحاكم عن بریده كما رواه الطبرانى وأبو یعلى والبیھقى عن  )٣(

 .٤٤٤٧، ٤٤٤٦ابن عمر یراجع صحیح الجامع الصغیر 
 .المكتب الإسلامى - ط ٨٢السعادة صیراجع ابن القیم مفتاح دار  )٤(
 .٦٤فقھ الأولویات ص )٥(
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فق�ال علی�ھ الص�لاة والس�لام .رعایة لما ألم بھ م�ن ج�راح، فك�ان ذل�ك س�بباً ف�ي موت�ھ
ألا سألوا إذ لم یعلموا، فإنما شفاء العىَ السؤال، إنما ك�ان یكفی�ھ أن ! قتلوه قتلھم الله"

ر كی�ف اعتب�ر النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم فت�واھم الت�ى غ�اب عنھ�ا ف�انظ. )١("یت�یمم
ومعن��ى ھ��ذا أن ت��ولى " ق��تلھم الله " الكف��اءة والأھلی��ة ق��تلاً ل��ھ، ودع��ا عل��یھم بقول��ھ 

الأدعیاء المناصب والوظائف مَفسدة تجلب الدمار على الأف�راد والجماع�ات، ولھ�ذا 
ال�دخلاء فیھ�ا، وھ�م م�ن غی�ر لا آفة على العل�وم وأھلھ�ا أض�ر م�ن " یقول ابن حزم 

أھلھ��ا، ف��إنھم یجھل��ون ویظن��ون أنھ��م یعلم��ون، ویفس��دون، ویق��درون أنھ��م یص��لحون 
فالكافأة والأھلیة المؤسسة على العل�م مطلوب�ھ " الداعیة "ویلحق بالفتوى مھنة . )٢("

 عَلىَ قلُْ ھـَذِهِ سَبیِليِ أدَْعُو إلِىَ اللهِّ " لھ وإلا أضر بعملھ ومھنتھ، ومن ثم یقول تعالى 
فكل ممتھن لل�دعوة یج�ب أن یك�ون عمل�ھ  .)١٠٨(یوسف "  بصَِیرَةٍ أنَاَْ وَمَنِ اتَّبعََنيِ

ودعوتھ على بصیرة ودرایة، ومعنى ھذا أن یكون عل�ى بین�ة م�ن دعوت�ھ، ومعرف�ة 
مستبصرة بما یدعو إلیھ فیعلم إلام یدعو ؟ ومن یدعو؟ وكی�ف ی�دعو ؟ وإلا ل�م یك�ن 

" بالحكم�ة" "للكفاءة"ھذا ویترجم فلاسفة الأخلاق الإسلامیین  .كفء لعملھ الدعوى
وعلى ذلك یكون الرجل الحكیم ھ�و الرج�ل  )٣(والتى تعنى الإصابة في العلم والعمل

البصیر بوضع الأمور ف�ي نص�ابھا، وھ�ى فض�یلة عقلی�ة تمك�ن ص�احبھا م�ن حس�ن 
ض�یلة ال�نفس الناطق�ة أنھ�ا ف" ویرى ابن مسكویھ، والإمام الغزال�ى . )٤("القیام بعملھ

ویذھبا كذلك إلى أنھ من خلال الحكمة یمكن للإنسان أن یقدر حركات�ھ . )٥("الممیزة 
ویرى ابن مس�كویھ أن . )٦(بالقدر الواجب في كل الأحوال، وأن یلم بصواب الأفعال

  :للحكمة أقسام كثیرة تعد مقومات للكفاءة بمصطلح المھنة ھى
   .لنتائج وسھولتھا على النفسویعنى سرعة انقداح ا :الذكاء  -١
 .وھو ثبات صورة ما یخلصھ العقل، أو الوھم من الأمور :الذكر  -٢
وھو موافق�ة بح�ث ال�نفس ع�ن الأش�یاء الموض�وعة بق�در م�ا ھ�ى  :التعقل  -٣

 .علیھ
 .وھو استعداد النفس لاستخراج المطلوب :صفاء الذھن  -٤
 .وھو تأمل النفس لما قد لزم من المقدم :جودة الذھن وقوتھ  -٥
وھ���ى ق���وة لل���نفس وح���دة ف���ي الفھ���م بھ���ا ت���درك الأم���ور  :س���ھولة ال���تعلم  -٦

 .)٧(النظریة

ھ���ذه ص���فات م���ن خلالھ���ا تتك���ون الحكم���ة ویحص���ل العل���م ل���دى الإنس���ان، 
  .وباجتماعھا تتم الكفاءة الذاتیة لدیھ

                                                           
رواه أبو داوود عن جابر ورواه احمد وأبو داوود والحاكم عن ابن عباس یراجع صحیح  )١(

 .٤٣٦٣، ٤٣٦٢الجامع الصغیر 
 .٢٣الأخلاق والسیر ص )٢(
 .١٥٣مقدمة فى علم الأخلاق ص )٣(
 .١٦٢الأخلاق النظریة ص )٤(
 ٢٥ص ١وكذا إحیاء علوم الدین ج ٢٦تھذیب الأخلاق صیراجع  )٥(
 ٢٥ص ١إحیاء علوم الدین  )٦(
 .٢٨تھذیب الأخلاق ص )٧(
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ا ً  

الأھلی��ة والكف��اءة كأس��اس ف��ي ت��ولى المھ��ن إذا ك��ان الإس��لام ق��د ع��ول عل��ى 
والوظ��ائف والمناص��ب، فإن��ھ اھ��تم ك��ذلك بإض��فاء بع��د أخلاق��ى علیھ��ا م��ن خ��لال 

وم��ا ش��قیت البش��ریة ف��ي ق��دیمھا . اش��تراطھ الأمان��ة ف��یمن یت��ولى المھن��ة والوظیف��ة
فك��م م��ن كف��اءات عھ��دت إل��یھم .وح�دیثھا إلا بابتلائھ��ا بأن��اس لا أمان��ة ولا خ��لاق لھ��م

بإسعادھا، فما كان منھم إلا أن جلبوا الخ�راب وال�دمار علیھ�ا، وم�ا ذل�ك إلا  البشریة
لأنھم ل�م یكون�وا أمن�اء عل�ى م�ا عھ�دت ب�ھ إل�یھم، أل�م یأت�ك نب�أ ع�ن ق�وم اتخ�ذوا م�ن 
المعامل معبداً لھم لیذھبوا الشقاء عن أجساد قد ھدھا المرض، فإذا بھم یوغل�ون ف�ي 

..... مسوخ مشوھة تحت مسمى الاستنساخإرضاء غرورھم العلمى، فیخرجون لنا ب
فھ�ؤلاء وأمث��الھم كف�اءات فاس��دة، غاب��ت الأخ�لاق المھنی��ة ع��ن قل�وبھم وعق��ولھم فل��م 
یب��الوا بنتیج��ة عم��ل ب��ھ یش��قى غی��رھم، المھ��م أن ی��ذكرھم الت��اریخ ف��ي أولیات��ھ دون 

م�ن أج�ل ھ�ذا وغی�ره ك�ان م�ن الص�فات . اكتراث في أى جم�وع الأولی�ات یص�نفون
ھا قانون الأخلاق الإسلامى ف�ي ت�ولى المھ�ن والوظ�ائف ص�فة الأمان�ة، التى اشترط

  :والتى سنعرض لتصوره لھا من خلال عدد من الأمور منھا

  مفھوم الأمانة:

لقد أكد الإسلام على الأمانة كمبدأ أخلاقى ثابت ف�ي ك�ل الأخلاقی�ات المھنی�ة، 
ھا ولا منتھ��ى ولولاھ��ا تحول��ت الكف��اءات البش��ریة إل��ى ش��یاطین م��اكرة لاح��د لش��ر

خلق ثابت ف�ي ال�نفس یع�ف ب�ھ الإنس�ان "وھى ضد الخیانة، وتعرف بأنھا .لضررھا
عما لیس ل�ھ ب�ھ ح�ق، وإن تھی�أت ل�ھ ظ�روف الع�دوان علی�ھ دون أن یك�ون عرض�ة 
للإدان��ة عن��د الن��اس، وی��ؤدى ب��ھ م��ا علی��ھ أو لدی��ھ م��ن ح��ق لغی��ره، وإن اس��تطاع أن 

وعل�ى ھ�ذا ف�إن الأمان�ة م�ن . )١("ن�اسیھضمھ دون أن یكون عرض�ة للإدان�ة عن�د ال
وجھة نظر الإسلام واسعة الدلالة، إذ ترمز إلى مع�ان ش�تى، مناطھ�ا جمیع�اً ش�عور 
الإنسان بتبعتھ ومسئولیتھ في كل أمر یوكل إلیھ، وبذل�ھ قص�ارى الجھ�د ف�ي الإتی�ان 
بھ على نحو بھ یكون مسئولاً أمام الله وأمام الناس، وھ�ذا بع�ض مم�ا یفھ�م م�ن ق�ول 

كلكم راع وكلكم "النبى صلى الله علیھ وسلم في الحدیث الذى رواه عبد الله بن عمر 
وكلكم مسئول عن رعیتھ، فالإمام راع ومسئول عن رعیتھ، والرجل راع ف�ي اھل�ھ 
ومس�ئول ع�ن رعیت��ھ، والم�رأة ف�ي بی��ت زوجھ�ا راعی�ة وھ��ى مس�ئولة ع�ن رعیت��ھ، 

وكلكم راع وكلك�م مس�ئول ع�ن والخادم في مال سیده راع وھو مسئول عن رعیتھ، 
  . )٢("رعیتھ 

  :منزلة الأمانة في الإسلام

                                                           
 .٥٩٠ص ١الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ج )١(
وكذا  ٤٢ویراجع فى ھذا الموضوع خلق المسلم ص ٢٨٣متفق علیھ ریاض الصالحین  )٢(

 .١٩٥أخلاقنا ص
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إن الأمانة ھى الفریضة التى یتواصى المس�لمون برعایتھ�ا، ویس�تعینون ب�ا� 
اس�تودع الله "على حفظھا حتى أنھ عندما یكون أحد على أھب�ة الس�فر یق�ول ل�ھ أخ�وه

لا  :بنا رس�ول الله إلا ق�الما خط: "وعن أنس قال )١("دینك وأمانتك وخواتیم عملك 
وق�د أك�د الإس�لام علیھ�ا كخل�ق . )٢("إیمان لمن لا أمانة ل�ھ، ولا دی�ن لم�ن لا عھ�د ل�ھ

یقول سبحانھ وتع�الى .یجب توفره في الممتھنین ومعیار یكون اختیارھم على أساسھ
"  الأْمَِ��ینُ إنَِّ خَیْ��رَ مَ��نِ اسْ��تأَجَْرْتَ الْقَ��وِيُّ "فیم��ا حك��ى ع��ن ابن��ة ش��عیب علی��ھ الس��لام

ویق��ول س��بحانھ ف��ي أس��اس ت��ولى یوس��ف علی��ھ الس��لام المس��ئولیة  .)٢٦(القص��ص 
وف��ى  .)٥٥(یوس��ف " اجْعَلْنِ��ي عَلَ��ى خَ��زَآئنِِ الأرَْضِ إنِِّ��ي حَفِ��یظٌ عَلِ��یمٌ " الإداری��ة 

أنََ�ا آتیِ�كَ بِ�ھِ قبَْ�لَ " تعارف الجن على ھذه الصفة في إسناد المھام إلیھم یقول س�بحانھ
قاَمِكَ وَإنِِّي عَلیَْھِ لقَوَِيٌّ أمَِینٌ أنَ تَ  ولأھمی�ة الأمان�ة ف�ي البنی�ة .)٣٩(النم�ل "  قوُمَ مِن مَّ

الصحیحة للمجتمع تكرر ذكرھ�ا ف�ي الق�رآن الك�ریم ف�ي مع�رض مناس�بات متع�ددة، 
وَإنِ كُنتمُْ عَلىَ سَفرٍَ وَلمَْ " ففى مجال الحقوق المالیة وغیرھا نجد قول الحق سبحانھ 

قْبوُضَةٌ فإَنِْ أمَِنَ بعَْضُكُم بعَْضًا فلَْیؤَُدِّ الَّذِي اؤْتمُِ�نَ أمََانتََ�ھُ وَلْیتََّ�قِ تجَِدُ  واْ كَاتبِاً فرَِھاَنٌ مَّ
ویأتى الأمر بصورة جازمة بتأدیة الأمانات إلى أھلھا ف�ي ). ٢٨٣(البقرة "  اللهَّ رَبَّھُ 

إنَِّ اللهَّ یَ�أمُْرُكُمْ " ز وج�ل كل ما یقع تحت سلطة الإنسان وتصرفھ، فیقول الم�ولى ع�
واْ الأمََاناَتِ إلِىَ أھَْلھِاَ وفى آی�ة ش�املة لجمی�ع أن�واع الأمان�ات ).٥٨(النساء "  أنَ تؤُدُّ

سُ�ولَ وَتخَُونُ�واْ أمََانَ�اتكُِمْ وَأنَ�تمُْ " یقول سبحانھ  یاَ أیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنُ�واْ لاَ تخَُونُ�واْ اللهَّ وَالرَّ
وجعل الله سبحانھ الأمانة عنواناً لسفیره إلى أنبیائھ ورسلھ  .)٢٧(الأنفال "  تعَْلمَُونَ 

وحُ الأْمَِینُ " في مھنتھ، فقال سبحانھ فلولا ھذه الص�فة ).١٩٣(الشعراء " نزََلَ بھِِ الرُّ
 –ما كانت الثقة فیما یبلغَ عن الله تع�الى م�ن وح�ى، ولم�ا اص�طفاه الله لھ�ذه الوظیف�ة 

ك��ذلك جع��ل الله س��بحانھ وتع��الى م��ن الأمان��ة س��مة لأنبی��اءه  –لة وظیف��ة حم��ل الرس��ا
ورسلھ فیما یبلغون من وحیھ، فعندما یقص الله علینا قصص نوح، وھود، وص�الح، 

یخبرنا بأن كل رسول من ھؤلاء " الشعراء"ولوط و شعیب علیھم السلام في سورة 
ولق�ب خ�اتمھم ص�لى الله علی�ھ  ." إنِِّ�ي لكَُ�مْ رَسُ�ولٌ أمَِ�ینٌ " :علیھم الس�لام ق�ال لقوم�ھ

وفى شأن المفلحین الصالحین من جماعة المؤمنین، یقول ."بالصادق الأمین" وسلم 
وھذا ن�ص ع�ام ف�ي .)٨(المؤمنون"  وَالَّذِینَ ھمُْ لأِمََاناَتھِِمْ وَعَھْدِھِمْ رَاعُونَ " سبحانھ 

ا س�واء فیم�ا كل ما یجب على الإنسان آداؤه من حق�وق اس�تأمن علیھ�ا أوأل�زم بآدائھ�
أما بالنسبة للس�نة النبوی�ة فإنن�ا نج�د كثی�راً م�ن النص�وص .یتعلق با� تعالى أو بخلقھ

، وم�ن ذل�ك ق�ول النب�ى ص�لى الله علی�ھ "الخیانة"المؤكدة علیھا والمنفرة من نقیضھا
اص�دقوا إذا ح�دثتم، وأوف�وا إذا :اضمنوا لى ستاً من أنفسكم أضمن لكم الجنة" وسلم 

 )٣("إذا ائتمنتم، واحفظوا فروجكم، وغض�وا أبص�اركم، وكف�وا أی�دیكموعدتم، وأدوا 

                                                           
 .١٧٤٧٩ابن عمر كنز العمال و ب عن ابن عباس، حب ه ق عن  )١(
 .٣٦٠٩أبو داوود ك عن ابن مسعود كنز العمال  )٢(
 .٥٨٧١٣رواه أحمد والحاكم وقال صحیح الإسناد الترغیب والترھیب  )٣(
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واعتب�ر النب�ى  )١("أول م�ا تفق�دون م�ن دی�نكم الأمان�ة " وقولھ صلى الله علی�ھ وس�لم 
صلى الله علیھ وسلم كل من یخ�الف الأمان�ة ف�ي عمل�ھ أو مھنت�ھ ل�یس م�ن المس�لمین 

  .)٢("من غشنا فلیس منا" فقال 

  :صور الأمانة

  :الأمانة من خلال التصور الإسلامى لھا صوراً متعددة منھا وتتخذ

  :الودائع -١

وھى اسم لكل م�ا اس�تحفظ الإنس�ان علی�ھ م�ن أش�یاء مادی�ة كان�ت، أو معنوی�ة 
. وتتطرق كلم�ة الودائ�ع كص�ورة م�ن ص�ور الودائ�ع إل�ى العدی�د والعدی�د م�ن المھ�ن

م�ا اس�تودع إل�یھم م�ن  فالأمور المالی�ة بش�تى ص�ورھا ودائ�ع، والأج�راء ق�د أودع�وا
خلال أرباب الأموال، والمعل�م ق�د أودع�ھ التلامی�ذ وم�ن یل�ونھم عق�ولھم فھ�ى ودائ�ع 
عن��ده، والخطی��ب ف��ي المس��جد ق��د اس��تودعھ جمھ��ور المس��تمعین إلی��ھ عق��ولھم فھ��و 
مس�ئول عنھ��ا، ومس��ئول أن یبص��رھم ب��واقعھم وم�ا یقی��ل عث��رتھم فی��ھ، والطبی��ب ق��د 

واحھم فھو مس�ئول عنھ�ا، والمھن�دس ق�د اس�تودعھ استودعھ المرضى أجسادھم وأر
وقس على ذلك حتى تصل إل�ى راس الأم�ر .الناس حیاتھم فھو مسئول عما یشید لھم

أد الأمانة إلى من ائتمنك ولا تخ�ن م�ن " یقول النبى صلى الله علیھ وسلم .في الدولة
یتخ�ذوا  لن ت�زال أمت�ى عل�ى الفط�رة، م�ا ل�م" ویقول صلى الله علیھ وسلم  )٣("خانك

ویق��ول ص��لى الله علی��ھ وس��لم فیم��ا رواه  اب��ن . )٤("الأمان��ة مغنم��اً، والزك��اة مغرم��اً 
ی�ؤتى بالعب�د ی�وم  :ق�ال. .القتل في س�بیل الله یكف�ر ال�ذنوب كلھ�ا إلا الأمان�ة" مسعود 

القیامة وإن قتل في سبیل الله فیقال أد أمانتك فیقول أى رب كیف وق�د ذھب�ت ال�دنیا، 
وتمثل لھ أمانتھ كھیئتھا یوم دفعت إلی�ھ فیراھ�ا فیعرفھ�ا .فیقال انطلقوا بھ إلى الھاویة

فیھوى في إثرھا حتى یدركھا، فیحملھا على منكبیھ، حتى إذا ظن أن�ھ خ�ارج نزل�ت 
ھ، فھو یھوى في إثرھا أبد الآبدین،  ثم قال الصلاة أمانة، والوضوء أمانة، عن منكب

ق��ال راوى . )٥("وال��وزن أمان��ة، والكی��ل أمان��ة، وأش��یاء ع��ددھا وأش��د ذل��ك الودائ��ع
ألا ترى إلى ما قال ابن مسعود، قال كذا، ق�ال :الحدیث فأتیت البراء بن عازب فقلت

واْ الأمََاناَتِ إلِىَ أھَْلھِاَ " صدق أما سمعت الله تعالى یقول:البراء إنَِّ اللهَّ یأَمُْرُكُمْ أنَ تؤُدُّ
وخ�ص النب�ى ص�لى الله ). ٥٨(النس�اء "  وَإذَِا حَكَمْتمُ بَ�یْنَ النَّ�اسِ أنَ تحَْكُمُ�واْ باِلْعَ�دْلِ 

علیھ وسلم الودائع المالیة بالذكر، كصورة من صور الأمانة نظ�راً لش�دة فتن�ة الم�ال 

                                                           
رواه أبو داوود عن شداد بن أوس كنز العمال وابن حیان، ھب عن عبادة بن الصامت كنز  )١(

 .٤٣٥٣١العمال 
 .٩٥٠٥ھریرة كنز العمال رواه الترمذى عن أبى  )٢(
تخ د ت فى البیوع عن أبى  ٢٨٢٠الطبرانى، وابن حبان عن شداد بن اوس فیض القدیر  )٣(

ھریرة والدراقطنى والضیاد المقدسى عن أنس، طب عن أبى أمامة، قال ابن حجر رواه د 
 .٣٠٨ت ك عن أبى ھریرة فیض القدیر 

 .٥٥٠٤كنز العمال ص عن ثوبان  )٤(
 -ط–محمد الأحمدى أبو النور /تح اد ٥١لوم والحكم لابن رجب الخبیلى صجامع الع )٥(

 .٤٨المجلس الأعلى للشئون الإسلامیة ویراجع خلق المسلم ص
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لع��اب كثی��ر م��ن الن��اس، والت��ى لأجلھ��ا یفرط��ون ف��ي أثم��ن الق��یم الت��ى یس��یل لھ��ا 
لذلك حرص صلى الله علی�ھ وس�لم أن یس�تخلف عن�د الھج�رة اب�ن عم�ھ .والأخلاقیات

على بن أبى طالب رضى الله عنھ لیسلم المشركین م�ا اس�تحفظوه م�ن ودائ�ع عن�ده، 
تھ إل�ى ت�رك مع أنھم كانوا بعض الأمة التى استفزتھ من أح�ب ال�بلاد إلی�ھ، واض�طر

   .وطنھ في سبیل عقیدتھ، بید أن الشریف لا یتضع مع الصغار

  :المناصب -٢

إن مما یؤذن بزوال الأمم وتصدع أركانھا توسید الأمر إل�ى غی�ر أھل�ھ فیھ�ا، 
وتفشى الرشوة والمحسوبیة في تعاملاتھا، فتغیب عل�ى إث�ر ذل�ك الكف�اءات المتمی�زة 

فم��ثلاً م��ا ظن��ك بق��اض جھ��د أن ینھ��ى  .ع��ن س��احتھا، ویطف��وا الغث��اء عل��ى س��طحھا
إلا بأبخس الدرجات ومع ھذا أسند إلیھ أن یحق�ق العدال�ة ب�ین الن�اس ف�أنى ل�ھ :تعلیمھ

وما ظنك بطبیب منح لقبھ لمصاھرتھ لفلان من الناس، كیف یعول على كفاءتھ .ذلك
فھؤلاء وأمثالھم معاول ھ�دم لمجتمع�اتھم، .في تحقیق الشفاء لذوى الأمراض والسقم

فع�ن أب�ى ذر .ذا أك�د الإس�لام عل�ى الأمان�ة ف�ي ت�ولى المناص�ب والوظ�ائف والمھ�نل
ی�ا أب�ا ذر :فضرب بیده على منكبى ث�م ق�ال:قلت یا رسول الله ألا تستعملنى؟ قال:قال

وإنھ�ا ی�وم القیام�ة خ�زى وندام�ة، إلا م�ن أخ�ذھا بحقھ��ا . إن�ك ض�عیف، وإنھ�ا لأمان�ة
العلمی��ة لیس��ت لازم��ة لص��لاح ال��نفس، فق��د  إن الكفای��ة. ")١("وأدى ال��ذى علی��ھ فیھ��ا 

یكون الرجل رضى السیرة، حسن الإیمان، ولكنھ لا یحمل من الم�ؤھلات المنش�ودة 
ألم یأتك نبأ عن الصدیق یوسف علی�ھ الس�لام . )٢("ما یجعلھ منتجاً في وظیفة معینة 

وكی�ف أن�ھ ل�م یرش�ح نفس�ھ لإدارة خ�زائن الأرض لنبوت�ھ وتق�واه فحس�ب، وإنم��ا دل 
لى نفسھ من خلال مؤھلات تجعلھ كفء لحی�ازة منص�بھ، وذل�ك م�ن خ�لال أمانت�ھ ع

). ٥٥(یوس�ف " قَ�الَ اجْعَلْنِ�ي عَلَ�ى خَ�زَآئنِِ الأرَْضِ إنِِّ�ي حَفِ�یظٌ عَلِ�یمٌ " :وعلمھ فق�ال
ومما تقتضیھ الأمانة أن نصطفى للأعمال أحسن الناس قیاماً بھا،  فإذا ملنا عنھ إلى 

و قراب��ة فتل��ك خیان��ة یجرمھ��ا الإس��لام ولا یرض��ى عنھ��ا الله غی��ره لھ��وى أو رش��وة أ
من استعمل رجلاً عل�ى عص�ابة وف�یھم " ورسولھ، یقول النبى صلى الله علیھ وسلم 

وع��ن یزی��د ب��ن أب��ى  )٣("م��ن ھ��و أرض��ى � من��ھ، فق��د خ��ان الله ورس��ولھ والم��ؤمنین
أب�ا یزی�د إن ل�ك قراب�ة  :قال لى أبو بكر الص�دیق ح�ین بعثن�ى إل�ى الش�ام: سفیان قال

عسیت أن تؤثرھم بالأمارة وذلك أكثر ما اخاف علیك بعد م�ا ق�ال رس�ول الله ص�لى 
من ولى أمر المسلمین شیئاً فأمر علیھم أحداً محاب�اة فعلی�ھ لعن�ة الله " الله علیھ وسلم 

ویب�ین النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم  )٤("لا یقبل منھ حرفاً ولا عدلاً حتى یدخلھ جھ�نم
ن م��ن مظ��اھر الفس��اد الت��ى تلح��ق الأم��ة ف��ي نھای��ة الزم��ان الإطاح��ة بالأكف��اء م��ن أ

ی��روى الإم��ام البخ��ارى ع��ن أب��ى  .الرج��ال م��ن المناص��ب والوظ��ائف الم��ؤھلین لھ��ا

                                                           
 .١٨٢٥رواه مسلم باب كراھیة الإمارة بغیر ضرورة  )١(
  .٤٣خلق المسلم ص )٢(
وقال  ٩٢/٤ رواه الحاكم فى المسند ك عن ابن عباس رضى الله عنھما كتاب الأخلاق )٣(

 .١٤٦١٧صحیح الإسناد ویراجع كنز العمال 
 .١٤٧٤٩رواه الحاكم عن أبى بكر الصدیق كنز العمال  )٤(
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بینما كان النبى صلى الله علی�ھ وس�لم یح�دث إذ ج�اء أعراب�ى فق�ال مت�ى : ھریرة قال
قال كیف إضاعتھا ؟ فقال رسول " إذا ضیعت الأمانة فانتظر الساعة " الساعة قال 

وم�ن . )١("إذا وس�د الأم�ر إل�ى غی�ر أھل�ھ ف�انتظر الس�اعة" الله صلى الله علیھ وس�لم 
الأمان��ة ف��ي المناص��ب أن لا یطل��ب الوظیف��ة م��ن ل��یس ك��فء لھ��ا،  وأول��ى م��ن ذل��ك 
الإمارة فمن س�مات المجتم�ع الإس�لامى الص�الح أن یب�ایع الأص�لح م�ن أھ�ل الخب�رة 

لكفای��ة للحك��م، وأن یت��رك الحری��ة التام��ة للح��اكم أو م��ن ین��وب عن��ھ ف��ي والدرای��ة وا
فق�د روى .اختیار عمالھ الأكفاء دون مؤثرات أو مطالب ملحة تخ�ل بأمان�ة الاختی�ار

لا " الإمام مسلم عن عبد الرحمن بن سمرة قال قال رسول الله صلى الله علیھ وسلم 
إلیھ��ا، وإن أعطیتھ��ا م��ن غی��ر تس��أل الإم��ارة، فإن��ك إن أعطیتھ��ا ع��ن مس��ألة وكل��ت 

توجیھ للمرشحین للإمارة، :ونلمح في ھذا الحدیث توجیھان. )٢("مسألة أعنت علیھا 
وتوجیھ لمن بأیدیھم سلطة منحھا، فالذین بأیدیھم سلطة منحھ�ا مس�ئولون ع�ن تولی�ة 
الأفض��ل الكف��أ، والمرش��حون لھ��ا ملزم��ون ب��أن لا یتن��اطحوا لھ��ا، ولا یس��عوا ف��ي 

م�ن أج�ل أنفس�ھم، حت�ى ت�أتیھم م�ن غی�ر مس�ألة، وعندئ�ذ یعی�نھم الله  الحصول علیھا
وح�ین تقتض�ى  .علیھا، ھذا ما لم یتن�ازع علیھ�ا ال�ذین یفس�دون فیھ�ا ولا یخش�ون الله

الأعمال التنظیمیة اشتراط الترشیح ال�ذى یع�رب فی�ھ الرج�ال ع�ن اس�تعدادھم القی�ام 
ل�م والكفای�ة لھ�ا، ب�ل م�ن الواج�ب بمھام الولای�ة وتبعاتھ�ا ف�لا م�انع م�ن تق�دم أھ�ل الع

وك�ذا یك�ون الح�ال ف�ي الأزمن�ة الت�ى تع�م فیھ�ا البل�وى، .علیھم الإفصاح ع�ن أنفس�ھم
  .وتختل المعاییر في الاختیار للمنصب والوظیفة حرصاً على مصلحة الأمة

 :آداء الواجبات المھنیة -٣

ب ف��ي إذا ك��ان توس��ید الأم��ر إل��ى أھل��ھ أمان��ة بمقتض��اھا یع��ین الرج��ل المناس��
المكان المناس�ب، ف�إن حس�ن قی�ام العام�ل بواجب�ات عمل�ھ واس�تنفاذ جھ�ده ف�ي إتقان�ھ 
والإتیان بھ على أتم وجھ أمان�ة یع�د التف�ریط فیھ�ا خیان�ة، ولأجلھ�ا یش�تد غض�ب الله 

یقول النبى صلى الله علیھ .تعالى ویعظمُ عقابھ على من فرط أو تھاون فیما عھد إلیھ
الأولین والآخرین یوم القیامة، یرفع لكل غادر لواء یع�رف إذا جمع الله بین " وسلم 

لك�ل غ�ادر ل�واء عن�د إس�تھ یرف�ع ل�ھ " وفى روای�ة . )٣(..".فیقال ھذه غدرة فلان!بھ 
أى لیس أعظم خیان�ة ولا أس�وأ . )٤("ألا ولا غادر أعظم من أمیر عامة. بقدر غدرتھ

وعد النب�ى ص�لى الله . )٥("عاقبة من رجل تولى أمور الناس فنام عنھا حتى أضاعھا
علیھ وسلم استغلال الإنس�ان لمنص�بھ والت�ربح م�ن ورائ�ھ بغی�ر ح�ق مم�ا حرم�ھ الله 

من استعملناه على عمل ورزقناه رزقاً فم�ا أخ�ذ " سبحانھ، قال صلى الله علیھ وسلم 
وعن أبى حمید الساعدى أن رسول الله صلى الله علیھ وس�لم  )٦("بعد ذلك فھو غلول

                                                           
 .١٤٢رواه البخارى كتاب العلم الفتح ط  )١(
  .١٦٥٢رواه الإمام مسلم )  ٢(
 .١٥٨٥متفق علیھ ریاض الصالحین ) ٣(
  .١٧٣٨رواه الإمام مسلم باب تحریم الغدر ) ٤(
 .٤٥المسلم صخلق ) ٥(
 .رواه أبو داوود والحاكم عن بریده) ٦(
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یا رسول الله، ھذا لكم، وھذا : ، فجاءه العامل حین فرغ من عملھ فقالاستعمل عاملاً 
أفلا قعدت في بیت أبیك وأمك فنظرت أیھدى إلی�ك أم لا؟ ث�م ق�ام : فقال لھ. أھدى لى

رسول الله صلى الله علیھ وسلم عشیة بع�د الص�لاة، فتش�ھد، وأثن�ى عل�ى الله بم�ا ھ�و 
ھ�ذا م�ن عملك�م، وھ�ذا :تعملھ، فیأتین�ا فیق�ولأھلھ، ثم قال أما بعد، فما بال العامل نس�

أھدى لى، أفلا قعد في بیت أبیھ وأمھ، فنظر ھل یھدى لھ أم لا ؟ فوالذى نفس محمد 
إن كان بعیراً :بیده، لا یغل أحدكم منھا شیئاً إلا جاء بھ یوم القیامة، یحملھ على عنقھ

 -شاه ج�اء بھ�ا تبع�رجاء بھ لھ رغاء، وإن كانت بقرة جاء بھا لھا خوار، وإن كانت 
 -ھك�ذا ح�ذر النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم م�ن ت�ربح المم�تھن )١("، فقد بلغت-تصیح 

بغیر حق من جراء مھنت�ھ، وتوع�ده بھ�ذا المص�یر ال�ذى تقش�عر  –فضلاً عن أقاربھ 
منھ أبدان المخبتین ونفوسھم، ونرى النبى صلى الله علیھ وسلم في الوقت ذاتھ یبشر 

ھ فأداھا على أكمل وجھ بأنھ من المتصدقین عن�د الله تع�الى، كل من أخلص في مھنت
الخ��ازن الأم��ین ال��ذى ی��ؤدى م��ا أم��ر ب��ھ، طیب��ة " یق��ول النب��ى ص��لى الله علی��ھ وس��لم 

العام��ل إذا اس��تعمل فأخ��ذ "ویق��ول ص��لى الله علی�ھ وس��لم.)٢("نفس�ھ، أح��د المتص��دقین 
  .)٣("لى بیتھالحق وأعطى الحق لم یزل كالمجاھد في سبیل الله حتى یرجع إ

 :الأسرار -٤

وھ��ى م��ن أج��ل الأمان��ات الت��ى أك��د الإس��لام عل��ى حفظھ��ا بص��فة عام��ة، وف��ى 
مجال العمل والمھنة بصفة خاصة، فالطبی�ب أی�ا ك�ان تخصص�ھ مطال�ب بحف�ظ س�ر 
مریض��ھ إلا ف��ي ح��الات معین��ة س��یأتى ذكرھ��ا، وك��ذلك ك��ل مم��تھن مطال��ب بحف��ظ  

مص��الح عطل��ت بس��بب اس��تھانة ال��بعض أس��رار مھنت��ھ وك��ل م��ا أس��ند إلی��ھ، فك��م م��ن 
بالسر المھنى الذى یھمس بھ في المجالس والاجتماعات، یقول النبى صلى الله علیھ 

م��ن س��مع م��ن رج��ل ح��دیثاً، لا یش��تھى أن ی��ذكر عن��ھ، فھ��و أمان��ة وإن ل��م " وس��لم 
إذا حدث الرج�ل بالح�دیث ث�م التف�ت فھ�و " ویقول صلى الله علیھ وسلم  )٤("یستكتمھ

وحرمات المجالس والاجتماع�ات تص�ان م�ا دام ال�ذى ی�دور ب�ین أروقتھ�ا . )٥("أمانة
أم�ا إذا ش�ھد الإنس�ان مجلس�اً یمك�ر فی�ھ . مضبوطاً بالأدب لا ض�رر فی�ھ ولا ض�رار

المجرم��ون بغی��رھم لیوقع��وا الأذى بھ��م، فھ��ذا ن��وع م��ن الفس��اد ال��ذى یج��ب عل��یھم 
المجلس بالأمانة " ھ وسلم مقاومتھ والحیلولة دون وقوعھ، یقول النبى صلى الله علی

 )٦("مجلس سفك دم حرام، أو فرج حرام، أو اقتطاع مال بغیر حق:إلا ثلاثة مجالس
وم�ن خ�لال النص�وص الس�ابقة وغیرھ�ا . ویقاس على ھذه المجالس مثلھا مم�ا ش�ابھ

                                                           
  .٢٠٣وكذا أخلاقنا ص ١١/٥٢٤أخرجھ البخارى فى الإیمان والنذور  )١(
 .٢٠٣ویراجع أخلاقنا ص ٢/١٦٣رواه الإمام احمد فى مسنده  )٢(
 ١٥٩١٥رواه الطبرانى عن عبد الرحمن بن عوف كنز العمال  )٣(
 .٦/٤٤٥رواه الإمام احمد فى مسنده  )٤(
وإسناده حسن، حم ت  ٤٨٤٨،  ٤٨٤٧أخرجھ أبو داوود كتاب الأدب باب فى فضل الحدیث  )٥(

 .٥٢٣٧والضیاء عن جابر عن أنس كنز العمال 
 ٢٥٣٧٩ویراجع كنز العمال  ٤٨٤٨،  ٤٨٤٧أبو داوود كتاب الأدب باب قفل الحدیث  )٦(

  .وإسناده صحیح
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اس��تلھم علم��اء الأخ��لاق الإس��لامیون آرائھ��م ح��ول ھ��ذا الموض��وع فھ��ا ھ��و الإم��ام 
أن كتمان الأسرار من أق�وى أس�باب النج�اح، وأدوم لأح�وال  اعلم" الماوردى یقول 

وإظھار الرجل سر غیره أقبح من إظھاره سر نفسھ، لأن�ھ یب�وء بإح�دى ... .الصلاح
فأم�ا الض�رر فربم�ا . الخیانة إن كان مؤتمناً، أو النمیمة إن كان مس�تودعاً : وصمتین

  .)١("استویا فیھ أو تفاضلاً، وكلاھما مذموم، وھو فیھا ملوم 

 :أمانة المشاورة -٥

لقد اھتم الإسلام بتأكید الأمانة في التشاور بین الناس، ویزداد ھذا التأكی�د ف�ي 
المھ����ن ذات الط�����ابع الاستش����ارى، كمكات�����ب الاستش����ارات القانونی�����ة، ومكات�����ب 
الاستشارات القانونیة والمحاسبیة، وغیر ذلك،  وتعمیق صفة الأمانة من خلال ھذه 

  :جانبینالمھن یكون من 
  .حفظ سر العمل أو صاحب الاستشارة  -١
 .إخلاص النصح لھ فیما استشار فیھ حتى وإن غضب طالب المشورة  -٢

فإن قصر المستشار في أى مم�ا تق�دم فھ�ذا ن�وع م�ن الخیان�ة  المخل�ة ب�أخلاق 
المستش��ار "یق��ول النب��ى ص��لى الله علی��ھ وس��لم  .المھن��ة والت��ى نھ��ى الإس��لام عنھ��ا

. )٣("إذا استش�ار أح�دكم أخ�اه فلیش�ر علی�ھ" ویقول صلى الله علیھ وسلم . )٢("مؤتمن
 .م�ن تق�ول عل�ى م�ا ل�م أق�ل، فلیتب�وء مقع�ده م�ن الن�ار" ویقول صلى الله علیھ وس�لم 

ومن استشاره أخوه المسلم، فأشار علیھ بغیر رشد، فقد خان�ھ، وم�ن أفت�ى فتی�ا بغی�ر 
أھل الثقة والأمانة والأھلیة والكفاءة  وفى مجال تخیر. )٤("ثبت، فإثمھ على من أفتاه

واعلم أن من الأس�رار م�ا "والكفاءة لیكونوا محلاً للمشاورة، یقول الإمام الماوردى 
لا یستغنى فیھ عن مطالعة ص�دیق مس�اھم، واستش�ارة ناص�ح مس�الم فلیخت�ر العاق�ل 

 .)٥("لسره أمینا إن لم یجد إلى كتمھ سبیلا

ولیتح�ر " ومع�اییر ذل�ك یق�ول وفى حدیثھ عن تخیر من یطلب من�ھ المش�ورة 
ویس�تودعھ إی�اه، فل�یس م�ن ك�ان عل�ى الأم�وال أمین�اً  –أى الس�ر –فیمن یأتمنھ علیھ 

كان على الأسرار مؤتمناً، والعفة عن الأموال أیسر من العفة على إذاعة الأس�رار، 
لأن الإنسان قد یذیع سر نفسھ بمبادرة لسانھ، وسقط كلامھ، ویشح بالیسیر من مالھ، 

اً لھ وضنا بھ، ولا یرى ما أذاع من س�ره كبی�راً ف�ي جن�ب م�ا حفظ�ھ م�ن یس�یر حفظ
مالھ، مع عظم الضرر الداخل علیھ، فمن أجل ذلك كان أمُناء الأس�رار أش�د تع�زراً، 

لأن إح�راز . وكان حفظ المال أیسر من كتم الأسرار. وأقل وجوداً من أمناء الأموال
. ذیعھا لس�ان ن�اطق، ویش�یعھا ك�لام س�ابقالأموال منیعة، وإحراز الأسرار ب�ارزة ی�

ومن صفات أمین السر أن یكون ذا عقل ص�اد، ودی�ن ح�اجز، ونص�ح مب�ذول، وود 
                                                           

 الدار المصریة  -تح محمد فتحى أبو بكر ط ٣٦٧الماوردى أدب الدنیا والدین ص )١(
 .٣٥٥/ ١رواه البخارى فى الأدب المقرر  )٢(
 .١٢٣٣/ ٢رواه ابن ماجة فى الأدب  )٣(
 .٢٠٥ویراجع فى ھذا الموضوع أخلاقنا ص ٣٥٨/ ١رواه البخارى فى الأدب المفرد  )٤(
 .٣٦٨أدب الدنیا والدین ص )٥(
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. موفور، وكتوماً بالطبع،  فإن ھذه الأم�ور تمن�ع م�ن الإذاع�ة وتوج�ب حف�ظ الأمان�ة
قل�وب العق�لاء حص�ون الأس�رار ولیح�ذر ص�احب الس�ر أن : وقیل في منث�ور الحك�م

ولیح�ذر كث�رة المس�تودعین لس�ره، ف�إن كث�رتھم س�بب .. .تطل�ع إلی�ھیودع س�ره م�ن ی
أن اجتم�اع ھ�ذه الش�روط ف�ي الع�دد :الإذاعة، وطریق إلى الإش�اعة لأم�رین أح�دھما

الكثیر معوذ والثانى أن كل واحد منھم یجد سبیلاً إلى نفى الإذاعة عن نفسھ، وإحالة 
، وق��د ق��ال بع��ض ذل��ك عل��ى غی��ره ف��لا یض��اف إلی��ھ ذن��ب ولا یتوج��ھ علی��ھ عت��ب

وأرجو أن یوفق  -فإذا اختار... .كلما كثرت خزان الأسرار ازدادت ضیاعاً :الحكماء
، واضطر إلى استیداع س�ره، وج�ب عل�ى المس�تودع ل�ھ آداء الأمان�ة فی�ھ، -للاختیار

ث�م ی�رى ذل�ك .بالتحفظ والتناسى ل�ھ، حت�ى لا یخط�ر ل�ھ بب�ال، ولا ی�دور ل�ھ ف�ي خل�د
ب�ل :أفھمت؟ق�ال: أس�ر إل�ى ص�دیق ل�ھ ح�دیثاً ث�م ق�الوحك�ى أن رج�لاً .حرمة یرعاھ�ا

  . )١("بل نسیت :أحفظت؟قال:قال.جھلت

وھكذا نلمح في ال�نص الس�ابق وص�ایا وآداب وش�روط نثرھ�ا علم�اء الإس�لام 
لیعتبرھا كل من المستشیر والمستشار، إذم�ن ش�أنھا أن تحق�ق أخلاق�اً فاض�لة للمھ�ن 

، وبمراعاتھا لا یخشى أحد على مھنت�ھ الاستشاریة خاصة وللناس في تعاملھم عامة
  .أو عملھ أو تحقق مصلحتھ

 :المواھب والملكات -٦

إن المواھب والملكات طاقات إذا ما فعلت في إطارھا الصحیح م�ن ش�أنھا أن 
م�ن أج�ل ھ�ذا اھ�تم الإس�لام بھ�ا وع�دھا أمان�ات .ترتقى بالمجتمع�ات وت�نھض ب�الأمم

ومن ثم كثیرا ما نس�مع ف�ي مج�ال المھ�ن ع�ن . یجب الحفاظ علیھا وتنمیتھا وتفعیلھا
من .وإدارة الذات. الكوادر المدربة، ونسمع فیما اصطلح علیھ حدیثاً عن إدارة العقل

ھذا المنطل�ق اھ�تم الإس�لام بالمواھ�ب والملك�ات لم�ا لھ�ا م�ن دور ف�ي الحی�اة عام�ة، 
ام�اً احتر" ال�نفس"وفى مجال المھنة خاصة، فكان من الضرورات التى أمر بحفظھا

وتقدیراً لھا، وحرصاً عل�ى المواھ�ب والكف�اءات ف�ي الأم�ة، وك�ان م�ن الض�رورات 
ال��ذى ھ��و آداة الإدراك والتمی��ز والتفاض��ل ف��ي " العق��ل"الت��ى أم��ر بحفظھ��ا ك��ذلك 

  :الإنسان، وحفظھ من خلال وجھة النظر الإسلامیة یكون من جھتین

وكأن�ھ قت�ل لص�احبھ ل�ذا  حرمة الاعتداء علیھ، إذ جعل الاعتداء علیھ وإذ ھاب�ھ  -١
 .أوجب فیھ دیة كاملة، وحرم تغییبھ بسكر أو ما شابھ

كذلك أمر الإسلام بتنمیتھ كموھبھ أمد الله بھا الإنسان، وإعمالھ�ا فیم�ا تس�تطیع   -٢
وم�ن ث�م ع�د م�ن عطلھ�ا ول�م ینمیھ�ا ف�ي مرتب�ة أدن�ى م�ن مرتب�ة . من مج�الات

�نَ الْجِ�نِّ وَلَ :" یقول تعالى. .الحیوان بل ھو أضل سبیلا قدَْ ذَرَأْنَ�ا لجَِھَ�نَّمَ كَثیِ�رًا مِّ
وَالإِن��سِ لھَُ��مْ قلُُ��وبٌ لاَّ یفَْقھَُ��ونَ بھَِ��ا وَلھَُ��مْ أعَْ��ینٌُ لاَّ یبُْصِ��رُونَ بھَِ��ا وَلھَُ��مْ آذَانٌ لاَّ 

الأع��راف " یسَْ��مَعُونَ بھَِ��ا أوُْلَ��ـئكَِ كَالأنَْعَ��امِ بَ��لْ ھُ��مْ أضََ��لُّ أوُْلَ��ـئكَِ ھُ��مُ الْغَ��افلِوُنَ 
وف��ى آی��ة ش��املة تفی��د مس��ئولیة الإنس��ان عم��ا أم��ده الله تع��الى ب��ھ م��ن  .)١٧٩(

                                                           
 .٣٦٩المرجع السابق ص )١(
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�مْعَ وَالْبصََ�رَ وَالْفُ�ؤَادَ كُ�لُّ أوُل�ـئكَِ كَ�انَ " مواھب وملكات، یقول س�بحانھ  إنَِّ السَّ
  )٣٦(الإسراء"  عَنْھُ مَسْؤُولاً 

  :الوفاء بالعقود -٧

والوفاء بھا، الالت�زام ب�العقود والوف�اء ومن الأمانات التى أمر الإسلام بآدائھا 
سواء في مجال الشركات والمعاملات المالیة، أو المادیة أو المعنویة في مج�ال . بھا

كل ذل�ك م�أمور الإنس�ان فی�ھ بالوف�اء بم�ا .المھنة خاصة وفى كافة أمور الحیاة عامة
ش�روط  ف�الإلتزام بالعق�د وم�ا تض�منھ م�ن. أبرم من عقد أو أخذ على عاتقھ من عھ�د

یعد من الواجبات المؤكدة سواء بین المھنى وعمیلھ، أو بین العامل ورب العمل، أو 
یَ�ا " یق�ول تع�الى .بین الموظف والمؤسسة التى یعمل بھا، أو ب�ین الب�ائع والمش�ترى

وإذا كان الأم�ر ك�ذلك فإن�ھ یج�رى عل�ى  .)١(المائدة " أیَُّھاَ الَّذِینَ آمَنوُاْ أوَْفوُاْ باِلْعُقوُدِ 
وھ�ذه " نح�ن نعم�ل عل�ى ق�در م�ا ی�دفع م�ن م�ال إلین�ا"ألسنة بعض الممتھنین عبارة 

مقولة خاطئة، والعمل بمقتض�اھا ن�وع م�ن الخیان�ة وع�دم الوف�اء بالعھ�د، وذل�ك لأن 
الممتھن أو العامل قد التزم مع من یدفع إلیھ أج�ره أو راتب�ھ س�واء ك�ان جھ�ة عام�ة، 

عمل مع�ین نظی�ر رات�ب مع�ین، فیج�ب أن أو مؤسسة خاصة بعقد مقتضاه أن یلتزم ب
یبذل جھده ویخلص في عملھ ویأتى بھ على أكمل وجھ، ولا یقول إن الجھد المبذول 

فھذا لایجوز لأنھ رض�ى بب�ذل ھ�ذا الجھ�د وآداء ھ�ذا العم�ل . أكثر من المال المدفوع
 والإخلال بذلك نوع من الخیان�ة الت�ى. نظیر ھذا المال، فیجب الوفاء بما ارتضى بھ

من ھذا وغیره یتضح أن الأمانة ف�ي مج�ال المھن�ة .یربأ الإسلام بأتباعھ الوقوع فیھا
بعد أخلاقى ألزم الإسلام ب�ھ جمھ�ور الممتھن�ین عل�ى مختل�ف تخصص�اتھم، ول�ولاه 
لتحول��ت الكف��اءات إل��ى م��ردة وش��یاطین یس��تطیر ش��رھا دون ح��د أو منتھ��ى ل��ذا أك��د 

  .تھاالإسلام علیھا في شتى صورھا ومختلف مجالا

ً نا 

إذا ك��ان الإس��لام ق��د أض��فى عل��ى المھن��ة بع��داً أخلاقی��اً بإیجاب��ھ الأمان��ة بش��تى 
فإن��ھ أض��فى علیھ��ا ك��ذلك بع��داً إنس��انیاً، واجتماعی��اً .ص��ورھا عل��ى جم��وع الممتھن��ین

بإیجابھ مبدأ الإحسان فیھا، ألا ترى إنساناً وقد اتخذ من التعل�یم مھن�ة ل�ھ فح�ددت ل�ھ 
مكتبیة من العاشرة إلى الحادیة عش�رة یلتق�ى فیھ�ا تلامی�ذه بع�د درس�ھ، فج�اءه ساعة 

ما الذى یحمل�ھ عل�ى ! التلامیذ بعد انتھائھا فآثر القعود معھم بعدھا ساعات وساعات
ذلك؟ أھى المعاملة المادیة ؟ كلا لأنھ بمقتضاھا لن یلقى أجراً من ثواب على قع�وده 

انصرف، لكنھ خلق الإحسان الذى جعلھ ی�رى رب�ھ وانتظاره ولن ینالھ عقاب إذا ما 
فوق عالم المادة وتعاملاتھا، فأدرك أنھ وإن لم ینل ثواباً مادیاً ف�ي دنی�اه، إلا أن رب�ھ 

لذا تراه یجلس لقاء وجھ ربھ ورغبة . لن یضیع أجر من أحسن في عملھ وفى مھنتھ
قص��رت ی��د وك��ذا الح��ال م��ع طبی��ب .فیم��ا عن��ده وفیم��ا أع��ده للمخلص��ین م��ن عب��اده

مریضھ عن أن یدفع لھ أجراً أو عوضاً عن مجھ�ود ق�ام ب�ھ لعلاج�ھ، وم�ع ھ�ذا ب�ذل 
لق�د انع�دم الج�زاء الم�ادى ھن��ا . الجھ�د لیب�رأ م�ن س�قمھ، وك�ان س�بباً ف��ي ذھ�اب علت�ھ
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ولكنھ الإحسان الذى أعطى للمھنة بع�داً إنس�انیاً یجع�ل ك�ل مم�تھن یقب�ل علی�ھ لیق�ین 
و .زاء في دنیا الناس، فإنھ لن یعدمھ عند رب الن�اسرسخ في عقلھ أنھ وإن عدم الج

 : بالنظر إلى ما تقدم یمكن أن ندرك

س��عى الإنس��ان للخی��ر بك��ل م��ا ف��ي طاقت��ھ دون أن یتوق��ع " أن الإحس��ان یعن��ى   -١
أو ھ��و بس��ط الی��د ب��البر والمع��روف ج��زاء م��ا عن��د الله  .)١("ج��زاء ولا ش��كورا

  .تعالى

ة وغیرھ��ا م��رتبط بالإیم��ان ب��ا� تع��الى، أن خُل��ق الإحس��ان ف��ي مج��ال المھن��  -٢
فبذل الإنسان فوق ما كلف ب�ھ م�رده ھن�ا .ومرتبط كذلك بعقیدة الإیمان بالآخرة

إلى إیمانھ برب یرى فعلھ وصنیعھ، وبذلھ مع ع�دم الج�زاء م�رده إل�ى أن رب�ھ 
ال��ذى أم��ن ب��ھ ورأى فعل��ھ وص��نیعھ، لا یض��یع عم��ل عام��ل أحس��ن وأج��اد ف��ي 

لذا أعد  س�بحانھ داراً أخ�رى . ل والعطاء فوق ما كلف بھمھنتھ حتى تكلف البذ
ولع�ل ھ�ذا م�ا یش�یر إلی�ھ .یكون فیھا الثواب والعقاب لمن فاتھ الجزاء في ال�دنیا

الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه ف�إن ل�م تك�ن " النبى صلى الله علیھ وسلم بقولھ 
 .)٢("تراه فإنھ یراك

مھن���ة وغیرھ���ا یعط���ى بع���داً إنس���انیاً أن الإحس���ان بھ���ذا المعن���ى ف���ي مج���ال ال  -٣
إذ إن�ھ یعك�س م�دى عم�ق الإیم�ان والص�لة . واجتماعیاً ف�ي التعام�ل ب�ین الن�اس

ب��ا� تع��الى ف��ي نف��س المس��لم حی��ث یجع��ل المجتم��ع والتفاع��ل مع��ھ ھ��و المح��ك 
لإظھ���ار ذل���ك، ل���ذلك ف���إن ھ���ذا الخل���ق یظھ���ر م���دى رف���ض الإس���لام للتقوق���ع 

ینی��ة منعزل��ة یس��ودھا الرھبن��ة، ونظ��م للانعزالی��ة، ورفض��ھ خل��ق مجتمع��ات د
فالإحس�ان م�ن . الزھد والتقشف المنحرفة التى سادت بعض الدیانات الوضعیة

وجھة النظ�ر الإس�لامیة یعن�ى العم�ل والحی�اة وھ�و المح�ك التطبیق�ى ال�ذى م�ن 
خلالھ یظھر أثره على المس�لم لیحت�وى الع�الم كل�ھ ف�ى مج�ال المھن�ة وغیرھ�ا، 

أسرھا بدون تمییز مبنى على عرق أو لون أو اختیار ویحتوى كذلك البشریة ب
وإذا أتین��ا إل��ى .نخب��ة متمی��زة أو طبقی��ة متعالی��ة، أو م��ادة تغی��ب عنھ��ا الإنس��انیة

النصوص الت�ى تؤك�د عل�ى الإحس�ان ومراعات�ھ ف�ي النش�اطات الإنس�انیة فإنن�ا 
�نْ أسَْ�لمََ " سنجد قول الحق سبحانھ وتعالى  مَّ وَجْھَ�ھُ � وَھُ�وَ  وَمَنْ أحَْسَ�نُ دِینً�ا مِّ

بلََ�ى مَ�نْ أسَْ��لمََ " وك�ذلك ق��ول الح�ق س�بحانھ وتع��الى  .)١٢٥(النس�اء "  مُحْسِ�نٌ 
ِ وَھوَُ مُحْسِنٌ فلَھَُ أجَْرُهُ عِن�دَ رَبِّ�ھِ وَلاَ خَ�وْفٌ عَلَ�یْھِمْ وَلاَ ھُ�مْ یحَْزَنُ�ونَ  " وَجْھھَُ ِ�ّ

ِ وَھُ��وَ مُحْسِ��نٌ فقََ��دِ وَمَ��ن یسُْ��لمِْ وَجْھَ��" ویق��ول س��بحانھ .)١١٢(البق��رة  ھُ إلَِ��ى اللهَّ
ِ عَاقبَِ��ةُ الأْمُُ��ورِ  وك��ذا ق��ول  .)٢٢(لقم��ان " اسْتمَْسَ��كَ بِ��الْعُرْوَةِ الْ��وُثْقىَ وَإلَِ��ى اللهَّ

الحَِاتِ إنَِّا لاَ نضُِیعُ أجَْرَ مَنْ أحَْسَنَ عَمَ�لاً " الحق  "  إنَِّ الَّذِینَ آمَنوُا وَعَمِلوُا الصَّ
وق��د مارس��ھ أنبی��اء الله ورس��لھ ف��ي حی��اتھم س��لوكاً فعلی��اً وواقع��اً .)٣٠(الكھ��ف 

عملیا، فیوسف علیھ السلام بعد أن وصف بھ ف�ي غی�ر موض�ع،  ق�د عام�ل ب�ھ 

                                                           
 .١٢٠ویراجع فى الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة ص ٢٠١الأخلاق النظریة ص )١(
 .٨رواه الإمام مسلم فى كتاب الإیمان  )٢(
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إخوت��ھ بع��د أن ألق��وه ف��ي غیاب��ات الج��ب، ولم��ا دارت الأی��ام بھ��م ورأوا قدرت��ھ 
وسُفُ قَ�الَ أنََ�اْ ْ◌ أإَنَِّكَ لأَنَتَ یُ " :وسطوتھ علیھم وضعفھم أمامھ خاطبوه بقولھم

یوُسُفُ وَھـَذَا أخَِي قدَْ مَنَّ اللهُّ عَلیَْناَ إنَِّھُ مَن یتََّ�قِ وَیصِْ�برِْ فَ�إنَِّ اللهَّ لاَ یضُِ�یعُ أجَْ�رَ 
، ٩١(یوس��ف " الْمُحْسِ��نیِنَ قَ��الوُاْ تَ��اّ�ِ لقََ��دْ آثَ��رَكَ اللهُّ عَلیَْنَ��ا وَإنِ كُنَّ��ا لخََ��اطِئیِنَ 

قَ�الَ لاَ تثَْرَی�بَ عَلَ�یْكُمُ الْیَ�وْمَ " المحس�ن وس�لوك المتفض�ل  فقال لھم بلسان.)٩٠
احِمِینَ  ونج�د موس�ى علی�ھ الس�لام ). ٩٢(یوس�ف "  یغَْفرُِ اللهُّ لكَُمْ وَھوَُ أرَْحَمُ الرَّ

إنِِّ�ي " مع نبى الله شعیب في مجال المھنة، عن�دما ق�ال ل�ھ ش�عیب علی�ھ الس�لام 
ابْنتََ�يَّ ھَ�اتیَْنِ عَلَ�ى أنَ تَ�أجُْرَنيِ ثمََ�انيَِ حِجَ�جٍ فَ�إنِْ أتَْمَمْ�تَ أرُِیدُ أنَْ أنُكِحَكَ إحِْدَى 

�الحِِینَ  ُ مِ�نَ الصَّ عَشْرًا فمَِنْ عِندِكَ وَمَا أرُِیدُ أنَْ أشَُقَّ عَلیَْ�كَ سَ�تجَِدُنيِ إنِ شَ�اء اللهَّ
ُ عَلَ�ى مَ�ا نقَُ�ولُ قاَلَ ذَلكَِ بیَْنيِ وَبیَْنكََ أیََّمَا الأْجََلیَْنِ قضََیْتُ فَ�لاَ عُ� دْوَانَ عَلَ�يَّ وَاللهَّ

وقد قال لھ ذلك بعد أن أھلھ للعم�ل عن�ده كفاءت�ھ .)٢٧، ٢٨(القصص  " وَكِیلٌ 
وأمانتھ، لیظھر البعد الإنسانى المتمثل في الإحسان فیما جمع بینھما من علاقة 

إن موس��ى ق��ال " یق��ول الإم��ام اب��ن كثی��ر ف��ي تعلیق��ھ عل��ى ھ��ذه الآی��ات .وعم��ل
صھره الأمر على ما قلت م�ن أن�ك اس�تأجرتنى عل�ى ثم�ان س�نین ف�إن أتمم�ت ل

عش��راً فم��ن عن��دى فأن��ا مت��ى فعل��ت أقلھم��ا فق��د برئ��ت م��ن العھ��د وخرج��ت م��ن 
أى ف�لا ح�رج عل�ى، " أیََّمَا الأْجََلیَْنِ قضََیْتُ فلاََ عُدْوَانَ عَليََّ  "الشرط ولھذا قال 

نم�ا فع�ل أكم�ل الأجل�ین وأتمھم�ا، وقد دل الدلیل عل�ى أن موس�ى علی�ھ الس�لام إ
س��ألنى یھ��ودى م��ن أھ��ل الحی��رة أى ":روى البخ��ارى ع��ن س��عد ب��ن جبی��ر ق��ال

الأجل��ین قض��ى موس��ى؟ فقل��ت لا أدرى حت��ى أق��دم عل��ى حب��ر الع��رب، فأس��ألھ، 
قض�ى أكثرھم�ا وأطیبھم�ا، إن رس�ول الله :فقدمت على ابن عباس فسألتھ، فق�ال

: نھ أن النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم س�ئلوعن أبى ذر رضى الله ع.إذا قال فعََل
أوفاھما وأبرھما، قال وإن س�ئلت أى الم�رأتین : أى الأجلین قضى موسى؟ قال

. )١(أخرج�ھ الب�زار ع�ن أب�ى ذر رض�ى الله عن�ھ" تزوج فعل الص�غرى منھم�ا 
ونجد الإحسان وقد اتخذه النبى  صلى الله علیھ وس�لم س�لوكا عملی�ا ف�ي دعوت�ھ 

م�واطن الدال�ة عل�ى ذل�ك أن�ھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم حینم�اً وھدیھ، فمن أظھ�ر ال
ما تظنون ":وأصبح أشدھم لھ عداوة تحت یده قال لھم" مكة"غلب قریشاً على 

، "اذھبوا فأنتم الطلقاء :أنى فاعل بكم، فقالوا خیراً أخ كریم وابن أخ كریم فقال
حی�ث س�اوى بل لقد أعطى أبا سفیان رأس أعدائھ مفخرة لم ینالھا یومھا س�واه 

فك�ان ھ�ذا . )٢("بین داره والكعبة، إذ جعلھا حرماً یأمن داخل�ھ ك�ل م�ن لاذ بھ�ا 
وأمر النب�ى ص�لى الله .الإحسان داعیة لدخول أولئك الأعداء في دین الله أفواجاً 

علیھ وسلم بالإحسان في كل شىء یتناولھ الإنسان بناءاً على أمر الله تع�الى ل�ھ 
علیھا طابع القسوة كالجزارة وما فیھا م�ن ذب�ح،  بھ، حتى في المھن التى یغلب

وقد فصل الفقھاء في الإحسان فیھا، فك�ان مم�ا نص�وا علی�ھ أن لا ی�ذبح حی�وان 

                                                           
ط بیروت  ١٢٠ص ٣محمد على الصابونى ج/الإمام ابن كثیر مختصر تفسیر ابن كثیر تح ا )١(

 .٢٨- ٢٥دار الصابونى تفسیر الآیات 
ط دار الغد وكذا في الأخلاق الإسلامیة والإنسانیة  ٢٢٠ابن كثیر البدایة والنھایة صالإمام  )٢(

  ١٢٢ص
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أمام حیوان لئلا یعرضھ لأذى نفس�ى، وأن یش�خذ مش�فرة ل�ئلا یتع�ذب الحی�وان 
ال�خ  م�ا .. .بھ إن لم یكن كذلك، وأن لا یریھ إیاه لكى لا یح�زن أو لا یض�طرب

علیھ مما یعد من قبیل الإحسان في ھذه المھن�ة، و ویع�د ك�ذلك م�ن قبی�ل  نصوا
الإحسان في التعامل مع الحیوان وذلك نزولاً على ن�ص النب�ى ص�لى الله علی�ھ 

إن الله كتب الإحس�ان ف�ي ك�ل ش�ىء ف�إذا قتل�تم فأحس�نوا " وسلم الذى یقول فیھ 
والزواحف الضارة أمر  وحتى مع الھوام. )١("القتلة وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبح 

من قت�ل وزغ�ة " الإنسان بالإحسان في قتلھا، یقول النبى صلى الله علیھ وسلم 
في أول ضربة فلھ كذا وكذا حس�نة، وم�ن قتلھ�ا ف�ي الض�ربة الثانی�ة  –برصا –

فلھ كذا وكذا حسنة ل�دون الأول�ى، وإن قتلھ�ا ف�ي الض�ربة الثالث�ة فل�ھ ك�ذا وك�ذا 
بر الحسنات على قتلھا من الضربة الأول�ى، لأن ف�ى فأك )٢("حسنة لدون الثانیة

ویق�ول الله  .قتلھا من الضربة الأولى إحسان إلیھا وإراحة لھ�ا م�ن تك�رار الأل�م
وَإذِْ قلُْناَ ادْخُلوُاْ ھـَذِهِ الْقرَْیةََ فكَُلوُاْ مِنْھاَ حَیْثُ شِئْتمُْ رَغَداً وَادْخُلُ�واْ الْبَ�ابَ " تعالى 

داً وَقوُلوُاْ  ویقول  .)٥٨(البقرة " حِطَّةٌ نَّغْفرِْ لكَُمْ خَطَایاَكُمْ وَسَنزَِیدُ الْمُحْسِنیِنَ  سُجَّ
وَأنَفقُِ��واْ فِ��ي سَ��بیِلِ اللهِّ وَلاَ تلُْقُ��واْ بأِیَْ��دِیكُمْ إلَِ��ى التَّھْلكَُ��ةِ وَأحَْسِ��نوَُاْ إنَِّ اللهَّ " تع��الى 

اء  "ویق��ول تع��الى  .)١٩٥(البق��رة " یحُِ��بُّ الْمُحْسِ��نیِنَ  ��رَّ الَّ��ذِینَ ینُفقُِ��ونَ فِ��ي السَّ
اء وَالْكَ��اظِمِینَ الْغَ��یْظَ وَالْعَ��افیِنَ عَ��نِ النَّ��اسِ وَاللهُّ یحُِ��بُّ الْمُحْسِ��نیِنَ  ��رَّ آل " وَالضَّ

فأَثَاَبھَمُُ اللهُّ بمَِ�ا قَ�الوُاْ جَنَّ�اتٍ تجَْ�رِي مِ�ن تحَْتھَِ�ا " ویقول تعالى  .)١٣٤(عمران 
بوُاْ بآِیاَتنَِ�ا أوُْلَ�ـئكَِ  الأنَْھاَرُ خَالدِِینَ  فیِھاَ وَذَلكَِ جَزَاء الْمُحْسِنیِنَ وَالَّذِینَ كَفرَُواْ وَكَذَّ

لیَْسَ عَلىَ الَّذِینَ آمَنوُاْ وَعَمِلُ�واْ " ویقول تعالى .)٨٥(المائدة " أصَْحَابُ الْجَحِیمِ 
�الحَِاتِ ثُ�مَّ اتَّقَ�واْ  آمَنُ�واْ وَعَمِلُ�واْ الصَّ الحَِاتِ جُناَحٌ فیِمَا طعَِمُ�واْ إذَِا مَ�ا اتَّقَ�واْ وَّ الصَّ

أحَْسَنوُاْ وَاللهُّ یحُِبُّ الْمُحْسِنیِنَ  آمَنوُاْ ثمَُّ اتَّقوَاْ وَّ " الى ویق�ول تع� .)٩٣(المائدة " وَّ
نبَِّئْنَ�ا  "ویق�ول تع�الى  .)١١٥(ھ�ود "  وَاصْبرِْ فإَنَِّ اللهَّ لاَ یضُِیعُ أجَْرَ الْمُحْسِنیِنَ 

نِّ�ا " ویق�ول تع�الى  .)٣٦(یوس�ف "  بتِأَوِْیلھِِ إنَِّا نَ�رَاكَ مِ�نَ الْمُحْسِ�نیِنَ  وَكَ�ذَلكَِ مَكَّ
أُ مِنْھاَ حَیْثُ یشََاء نصُِیبُ برَِحْمَتنِاَ مَن نَّشَاء وَلاَ نضُِ�یعُ  لیِوُسُفَ فيِ الأرَْضِ یتَبَوََّ

إنَِّھُ مَن یتََّ�قِ وَیصِْ�برِْ فَ�إنَِّ اللهَّ لاَ " ویقول تعالى  .)٥٦(یوسف " أجَْرَ الْمُحْسِنیِنَ 
ا بلَغََ أشَُ�دَّهُ وَاسْ�توََى " ویقول تعالى  .)٩٠(یوسف " یضُِیعُ أجَْرَ الْمُحْسِنیِنَ  وَلمََّ

" ویق�ول تع�الى  .)١٤(القصص " مًا وَعِلْمًا وَكَذَلكَِ نجَْزِي الْمُحْسِنیِنَ آتیَْناَهُ حُكْ 
ؤْیاَ " ویقول تعالى  .)٨٠(الصافات "  إنَِّا كَذَلكَِ نجَْزِي الْمُحْسِنیِنَ  قدَْ صَدَّقْتَ الرُّ

ا یشََ " ویقول تعالى  .)١٠٥(الصافات " إنَِّا كَذَلكَِ نجَْزِي الْمُحْسِنیِنَ  اءونَ لھَمُ مَّ
فھذه الآیات وغیرھا دل�ت عل�ى .)٣٤(الزمر " عِندَ رَبِّھِمْ ذَلكَِ جَزَاء الْمُحْسِنیِنَ 

أفعال زادھا أصحابھا فوق ما كلفوا بھ فكان الجزاء من جنس العمل زیادة م�ن 
الله سبحانھ وتعالى في الثواب والرضوان، وف�ى الح�دیث ع�ن مك�ارم الأخ�لاق 

إنَِّ اللهَّ یَ�أمُْرُ " نھا الأمر بالإحس�ان حی�ث ق�ال نجد الحق سبحانھ وتعالى قد ضم
باِلْعَ��دْلِ وَالإِحْسَ��انِ وَإیِتَ��اء ذِي الْقرُْبَ��ى وَینَْھَ��ى عَ��نِ الْفحَْشَ��اء وَالْمُنكَ��رِ وَالْبغَْ��يِ 

فالع�دل وض�ع الش�ىء ف�ي نص�ابھ عل�ى  .)٩٠(النح�ل " یعَِظكُُمْ لعََلَّكُ�مْ تَ�ذَكَّرُونَ 
                                                           

 .كتاب الصید والذبائح ١٩٥٥رواه الإمام مسلم  )١(
 .٢٢٤٠رواه الإمام مسلم  )٢(
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والإحسان مرتبة أسمى وأعلى یأتى فیھا الإنسان بم�ا  نحو ما كلف بھ الإنسان،
" ھو فوق ما كلف بھ م�ن خی�ر، یق�ول الإم�ام القرطب�ى ف�ي تفس�یره لھ�ذه الآی�ة 

حكى عن النقاش قال یقال زك�اة الع�دل الإحس�ان، وزك�اة الق�درة العف�و، وزك�اة 
وق�ال عل�ى ب�ن أب�ى .... .الغنى المعروف، وزكاة الجاه كتب الرجل إلى اخوان�ھ

الع�دل ھ�و " وق�ال اب�ن عطی�ھ " العدل الإنصاف، والإحس�ان التفض�ل " الب ط
كل مف�روض م�ن عقائ�د وش�رائع ف�ي آداء الأمان�ات وت�رك الظل�م، والإنص�اف 
واعطاء الحق، والإحس�ان ھ�و فع�ل ك�ل من�دوب إلی�ھ فم�ن الأش�یاء م�ا ھ�و كل�ھ 
 من��دوب الی��ھ، ومنھ��ا م��ا ھ��و ف��رض إلا أن ح��د الاج��زاء من��ھ داخ��ل ف��ي الع��دل،

وإذا ك�ان الإحس�ان ق�د ). ١"(والتكمیل الزائد على الإجزاء داخل ف�ي الإحس�ان
أمر بھ من الله سبحانھ وتعالى فإنھ س�بحانھ لا یض�یع أج�ره عل�ى فاعل�ھ، یق�ول 

حْسَانُ " سبحانھ  حْسَانِ إلاَِّ الإِْ وذل�ك لأن المحس�ن .)٦٠(الرحمن " ھلَْ جَزَاء الإِْ
یھ في دنیا الناس في مج�ال المھن�ة وغی�ره، قد أتى بما لم یكلف بھ ولا ثواب عل

 .فناسب أن یك�ون الج�زاء م�ن ج�نس العم�ل وھ�و الإحس�ان م�ن الله ف�ي الآخ�ره
أى لیس لمن أحس�ن العم�ل ف�ي ال�دنیا إلا الإحس�ان إلی�ھ " یقول الإمام ابن كثیر 

في ھذا بیان إل�ى أن الإحس�ان ال�ذى یعن�ى الفض�ل والزی�ادة ف�ي  )٢("في الآخرة
وغیرھا وإن عدم المقابل المادى لھ في الدنیا إلا أن المطل�ع عل�ى  مجال المھنة

حالة المتفضل والمحسن ھو الله تعالى ولذا لم یحرمھ الجزاء في الآخرة، وھذا 
دلی��ل عل��ى أھمی��ة ق��انون الأخ��لاق الإس��لامى وم��ا ی��رتبط ب��ھ م��ن معص��ومیة 

الإنس�ان  حی�ث أن. المرجعیة، وإحاطتھا بما یكون من الإنسان ف�ي أدق أعمال�ھ
لا یعدم الأجر والثواب في أى عمل یأتیھ وإن غاب ھذا العمل عن الناس، ول�م 
یأخذ ثوابھ منھم فإن من یتولى الجزاء ھو الله الع�الم بخفای�ا الأم�ور ومكنون�ات 

  . الصدور

وفى إطلاق البعد الإنسانى على الإحسان، یق�ول محم�د ب�ن الحنیفی�ة والحس�ن 
حْسَ�انُ " " في تفسیرھما لقول الله تع�الى  حْسَ�انِ إلاَِّ الإِْ ھ�ى مس�جلة " " ھَ�لْ جَ�زَاء الإِْ

مرسلة مطلقة في الإحس�ان إل�ى ك�ل أح�د ل�م یش�ترط فیھ�ا ب�ر " أى  )٣("للبر والفاجر
ھَ�لْ جَ�زَاء " لزمخش�رى ف�ي تعلیق�ھ عل�ى الآی�ة الس�ابقةویقول الإمام ا )٤("دون فاجر
حْسَ��انِ  حْسَ��انُ  "ف��ي العم��ل " الإِْ وإذا ك��ان ھ��ذا ھ��و موق��ع . )٥("ف��ي الث��واب" إلاَِّ الإِْ

الإحسان من الإس�لام، فینبغ�ى أن نعل�م أن للإحس�ان كخل�ق إنس�انى مج�الات متع�ددة 
  :من المنظور الإسلامى منھا

ویكون في كل ما یمتلكھ الإنسان م�ن أش�یاء ینتف�ع  :الإحسان في الجانب المالى  -١
بھا كالأموال وم�ا یلح�ق بھ�ا، أو الآلات أو ك�ل م�ا ینتف�ع ب�ھ أو یق�ى ض�رراً أو 

  .یدفع بأساً 
                                                           

  .ط دار الغد ٩٠ج ٢٠٠الإمام القرطبى الجامع لأحكام القرآن ص )١(
 .من سورة الرحمن) ٦٠(ر الآیة تفسی ١٣٥ص ٣مختصر تفسیر ابن كثیر ج )٢(
  .٢٠٠ص ٨الجامع لأحكام القرآن ج )٣(
 .ط الكویت تح عبد الستار فراج وآخرون ٧١٦٢ص ١٣الزبیدى تاج العروس ج )٤(
 .ط بیروت دار الفكر ١٢١٦ص ٤الإمام الزمخشرى الكشاف ج )٥(
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ویك�ون ف�ي كاف�ة م�ا یمتھن�ھ الإنس�ان م�ن أعم�ال  :الإحسان في الجانب المھن�ى  -٢
ون بزیادة الممتھن ویك. الخ.. .كالتعلیم، الطب، والھندسة، والتجارة، والزراعة

  .فوق ما یكلف بھ أو تعاقد علیھ

ویك�ون بالتیس�یراً عل�ى الن�اس ورج�اء   :الإحسان في الجانب العلم�ى والمعرف�ى -٣
لوجھ الله تعالى وذلك من خلال زیادة البذل فیھ عسى أن ینتفع ب�ھ أق�وام فیغی�ر 

  .من مسار حیاتھم

نسان بنصیحة على أخیھ ق�د فلا یبخل الإ :الإحسان في جانب النصح والإرشاد  -٤ 
سواء ف�ي أم�ور ال�دین أو ال�دنیا مبتغی�اً ب�ذلك . تصلح من شأنھ، وتعدل من حالھ

وقد ارتقى مفھوم النصیحة عن�د الرس�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم .وجھ الله تعالى
حتى كان مساویاً للدین كلھ ولذلك ع�رف الرس�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم ال�دین 

  .)١("ین النصیحة الد" بأنھ النصیحة فقال 
فینبغى بذل النصح لجماعة الم�ؤمنین المس�لمین وأف�رادھم، وإن ل�م یأخ�ذوا بھ�ا 

  .رغبة فیما عند الله سبحانھ وتعالى

فالمحس��ن ال��ذى یبتغ��ى بعمل��ھ وج��ھ رب��ھ تع��الى، یب��ذل  :الإحس��ان م��ن ال��نفس  -٥
للمسلمین من جاھھ ویعطى من عطفھ ووقتھ وراحتھ، ومعسول كلامھ وطلاقة 

وھك��ذا إل��ى س��ائر ... ، ویب��ذل م��ن دعائ��ھ وش��فاعتھ فیم��ا أح��ل الله تع��الىوجھ��ھ
  .صور العطاء من النفس

فالمحس��ن یعط��ى م��ن معونت��ھ ویعط��ى م��ن  :الإحس��ان بب��ذل الطاق��ة الجس��دیة  -٦
فیك��افح . خدمات��ھ ویعط��ى م��ن جھ��ده ف��ي مج��ال حیات��ھ العام��ة والمھنی��ة خاص��ة

یب�ذل م�ن أج�ل خدم�ة مجتمع�ھ المفاسد مثلاً، وإن كلف�ھ ذل�ك التع�ب والمش�قة، و
  .وأفراده مما یحتاجون إلیھ في جانب مھنتھ وغیره من الجوانب

ق��د یس��مو الإحس��ان بالإنس��ان حت��ى یص��ل إل��ى  :الإحس��ان بالتض��حیة ب��الروح  -٧
فالمجاھ��د المقات��ل ف��ي س��بیل الله یج��ود بحیات��ھ :مس��توى تض��حیة الإنس��ان بذات��ھ

ی��ؤثر أخ��اه بش��ربة م��اء وھ��و عل��ى وال��ذى . لإع��لاء كلم��ة الله وابتغ��اء مرض��اتھ
إذ إن�ھ ج�اد بحیات�ھ لأج�ل . وشك الھلاك لینقذ أخاه من الموت ھو من المحسنین

غی��ره، وف��ى حك��م ھ��ؤلاء ك��ل م��ن ج��اد بحیات��ھ ف��ي مج��ال مھنت��ھ آداءاً لواجب��ھ 
   .وإخلاصاً لما كلف بھ في مجال عملھ

، والمھن�ة، وھكذا تتنوع مجالات الإحسان لتشمل الحیاة كلھا في مج�ال الم�ال
-یق�ول أ .والعلم والنصیحة والنفس، وطاقات الجسد وقواه، حتى تبلغ الروح والحیاه

الم���ادى، والعقل���ى، : والإحس��ان یمت���د إل���ى ك��ل المی���ادین" عب��د ال���رحمن ب���دوى / د
فالمادى بقضاء الحاج�ات المادی�ة للآخ�رین ومس�اعدتھم ف�ي : والمعنوى، والأخلاقى

ویش�مل ذل�ك :العیش الكریم لھم بقدر م�ا ف�ي طاقت�ھمحنتھم وشدائدھم وتوفیر أسباب 
المعونات المالیة والصدقات بمختلف أنواعھا المادی�ة وإغاث�ة المرض�ى والملھ�وفین 

                                                           
 .٩٥رواه الإمام مسلم كتاب الإیمان رقم  )١(
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والبذل العقلى یقصد بھ الإفادة العلمیة والفنیة وتنویر أذھان ..... والواقعین في شدائد
معن��وى یقص��د ب��ھ والب��ذل ال.... .الن��اس وتبص��یرھم ب��أمورھم وحق��وقھم وواجب��اتھم

المح��ن المعنوی��ةمثل الاخف��اق ف��ي .... المواس��اة ف��ي الش��دائد مث��ل الوف��اه والم��رض و
والب��ذل الأخلاق��ى یك��ون بإس��داء النص��ائح المخلص��ة والإرش��اد التق��ویمى .... النج��اح

للطباع والتوجیھ إلى سبیل الخیر والفض�یلة وقص�د الس�بیل، وم�ن ذل�ك أیض�اً الأدب 
والص�بر عل�ى ھف�وات الن�اس والغ�ض عم�ا یرتكبون�ھ ف�ي في الحدیث وفى المعامل�ة 

وإذا كان�ت مج�الات الإحس�ان م�ن وجھ�ة  )١("حق ال�نفس م�ن إھان�ات أو مض�ایقات 
النظ��ر الإس��لامیة تتس��ع دائرتھ��ا لتش��مل ك��ل نش��اط إنس��انى، فإنن��ا نلم��ح لھ��ذا الخل��ق 

  :الفاضل فوائد وثمرات فردیة وجماعیة في مجال المھنة وغیرھا من ھذه الثمرات

أن خلق الإحس�ان یول�د ف�ي الف�رد ش�عوراً بأن�ھ ج�زء م�ن الجماع�ة ول�یس ف�رداً   -١
منع�زلاً ع�نھم، فن�راه معھ�م یع�ین م�نھم ذا الحاج�ة بجس�مھ أو جاھ�ھ أو مال��ھ أو 
ش��فاعتھ ف��ي الح��ق أو عواطف��ھ ومش��اعره وتعبیراتھ��ا، ومت��ى س��اد ھ��ذا الخل��ق 

 .ة المسلمةبصورتھ تلك فإنھ یمثل في واقعھ الجسدیة الواحدة للأم

أن خلق الإنسان یزكى الأنفس ویطھرھا م�ن رزائ�ل الأنانی�ة المقیت�ھ، والأث�رة   -٢
القبیحة، والشح ال�ذمیم، ف�الممتھن أی�ا ك�ان موقع�ھ إذا م�ا ب�ذل م�ن جھ�ده ومال�ھ 
ووقت��ھ ف��وق م��ا كُل��ف لق��اء وج��ھ رب��ھ، ھ��و إنس��ان رب��ى نفس��ھ عل��ى التزكی��ة 

ا من ش�وائب الأث�رة والأنانی�ة، والطھارة وصھرھا في نار الفضیلة حتى خلعھ
فأَنَذَرْتكُُمْ ناَرًا تلَظََّى لاَ یصَْلاَھاَ إلاَِّ الأْشَْقىَ الَّذِي كَذَّبَ وَتَ�وَلَّى " یقول الله تعالى 

وَمَ�ا لأِحََ�دٍ عِن�دَهُ مِ�ن نِّعْمَ�ةٍ تجُْ�زَى إلاَِّ  وَسَیجَُنَّبھُاَ الأْتَْقىَ الَّذِي یؤُْتيِ مَالھَُ یتَزََكَّ�ى
وھ�ذه التزكی�ة لا  .)٢١:١٤(اللی�ل " تغَِاء وَجْھِ رَبِّھِ الأْعَْلىَ وَلسََ�وْفَ یرَْضَ�ى ابْ 

تكون إلا بمخالفة أھواء النفس وشھواتھا، وقضیة مخالفة أھواء النف�وس یمك�ن 
أن تكون بتحویل ذكى فیھ ارتقاء وشىء من المش�قة عن�د الص�عود، بی�د أن ف�ي 

ھ�ا متبع�وا أھ�واء نفوس�ھم، المنح�درون إل�ى ھذا الارتقاء الشاق لذات لا یظفر ب
أدن��اس الأخ��لاق وقب��ائح الس��لوك، مم��ا یج��دون فی��ھ بع��ض مت��ع زائل��ة منغص��ة 

  .بالأكدار والآلام

وم�ن ثم�رات خل��ق الإحس�ان ف��ي مج�ال المھن��ة وغیرھ�ا، ح��ل لمش�كلة حاج��ات   -٣
الملھ��وفین م��ن أف��راد المجتم��ع، ف��المریض ال��ذى لا یمل��ك أج��ر الطبی��ب إذا م��ا 

الطبیب بالفضل والإحسان، فلم ینتظر منھ الأجر المادى ورضى ج�زاء عاملھ 
ربھ ل�ھ ف�ي ال�دنیا والآخ�رة، ق�د ف�رج ع�ن ھ�ذا الم�ریض كربت�ھ وأغ�اث لھفت�ھ، 

فقض��اء الحاج��ات فیھ��ا، . وق��س عل��ى ذل��ك س��ائر المھ��ن ف��ي ش��تى التخصص��ات
أض�ف إل�ى . وإغاثة لھفة أصحابھا، لھ أثره في تجسید وحدة الجماع�ة المس�لمة

لك أن غیاب الإحسان ع�ن جمھ�رة م�ن الن�اس، احتاج�ت إل�ى التعام�ل ب�ھ ف�ي ذ
شتى المھن والتخصصات، من شأنھ أن یع�رض المجتم�ع إل�ى عواق�ب وخیم�ة 

                                                           
ویراجع الأخلاق الإسلامیة وأسسھا  ٢٠١، ٢٠٠الأخلاق النظریة صعبد الرحمن بدوى / د )١(

 .٣٦٠ص ٢ج
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أن یتول��د ب��ین أف��راد المجتم��ع الحق��د والحس��د والش��حناء : ووی��لات جس��یمة منھ��ا
ة، و ف�ي ، لذا كان خلق الإحس�ان ف�ي المھن�.....،.والمیل إلى العدوان والجریمة

یعد عاملاً حاسماً في القضاء على  -على النحو الذى قرره الإسلام-كل معاملة 
 .تلك الرزائل والشرور

أن في تربیة النفوس على خلق الإحسان إقامة سد واق یمنع النفس من الركون   -٤
ه لأن�ھ والحال�ة تل�ك ل�ن .إلى المادة وحبھا، وجعلھا عنواناً للحیاة لا تسیر إلا ب

مادة وسیلة یتحقق من خلالھا منافع الحیاة ومصالحھا فحسب، ب�ل ف�ي تصبح ال
ھذه الحالة سیعیش الإنسان أسیراً لداء الجمع والمنع حتى تك�ون ب�ئس الخاتم�ة 

  .وسوء المصیر

ولتربیة الإنسان على خلق الإحسان انطلاق�اً م�ن الفوائ�د العظیم�ة لھ�ذا الخل�ق 
ع�ام والمھن�ى، نج�د الإس�لام ق�د وض�ع في حیاة الفرد والمجتمع، وعل�ى الص�عیدین ال

خططاً وترتیبات من خلالھا یمكن غرس ھذا الخلق في النفوس لیثم�ر بك�ل ص�نوف 
ویمك��ن أن .الفض��یلة الت��ى تلق��ى ظلالھ��ا عل��ى ش��تى المس��تویات، ومختل��ف المج��الات

نجمل ملامح التربیة على ھذا الخلق في النفس الإنسانیة في في التص�ور الإس�لامى 
  :خطواتمن خلال عدة 

التعوی��ل عل��ى عنص��ر ح��ب الإنس��ان لذات��ھ، وھ��و عنص��ر م��تمكن ف��ي ال��نفس   -١
  .الإنسانیة بحسب تكوینھ الفطرى

  .تعھد ھذا العنصر حتى یتولد عنھ حب الإنسان لكل ما یفیده وینفعھ  -٢
إض��افة عنص��ر العق��ل ال��واعى، ذى البص��یرة الناف��ذة والنظ��ر البعی��د، لیق��ارن   -٣

  .والآجل، وبین الدنیا والآخره مقارنھ صحیحة بین العاجل
ستطفو على السطح شوائب الأھواء، ومجموع�ات م�ن زب�د الن�زوات النفس�یھ،   -٤

  .التى تؤثر العاجلة على الآجلھ
العمل على طرح شوائب الأھواء، ومجموعات زبد النزوات النفسیة، بوس�ائل   -٥

مما لا نفع فی�ھ، تحفھا الحكمھ وتحكمھا البراعة، حتى یتم نقاء المَرَكب النفسى 
  .ومما یجب أن یذھب جفاء

إض��افة عنص��ر الطم��ع فیم��ا أع��د الله تع��الى یقین��اً للمحس��نین ف��ي س��بیلھ وابتغ��اء   -٦
مرضاتھ، من نع�یم مق�یم وج�زاء عظ�یم، ف�ي جن�ة الخل�د، وم�ن إخ�لاف وبرك�ھ 

  للمحسنین في سبیلھ في الدنیا 
یجره ذلك من آثار سلبیة الترھیب من غیاب ھذا الخلق من النفس البشریة وما   -٧

على الفرد والمجتمع، وما یتبعھ من عقاب أعده الله تعالى لكل من بخ�ل بالب�ذل 
من وقتھ وجھده ومالھ لینفع مجتمع�ھ، ویقی�ل عث�رة مك�روب فی�ھ وی�ذھب لھف�ة 

  .ملھوف من أبنائھ
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مزج العناصر السابقة مزجاً جیداً، مع رفع درجة حرارتھا بوقود الإیمان ب�ا�   -٨
لی��وم الآخ��ر ث��م نع��دل ھ��ذه الح��رارة یب��رد الیق��ین ال��ذى لا یمازج��ھ ش��ك أو وا

  .)١("اضطراب

بعد ھذه العملیة التربویة الإسلامیة الذكیھ، لابد أن تندفع نفس المؤمن بالجود 
والإحسان ابتغاء لمرض�اة الله، وطمع�اً فیم�ا أع�ده س�بحانھ للمحس�نین م�ن ث�واب ف�ي 

س الم�ؤمن ھ�ذا الانفع�ال الخلق�ى نح�و الإحس�ان وحین یتك�رر ف�ي نف�. الدنیا والآخره
والعط��اء ابتغ��اء لم��ا عن��د الله، یص��بح ھ��ذا الخل��ق ھیئ��ة راس��خة ف��ي ال��نفس الإنس��انیة 

  .یصدر عنھا فعل الإحسان بلا تدبر أو رویة

  :الوسائل التربویة الإسلامیة لغرس خلق الإحسان

لب��ھ المادی��ة لق�د اتخ��ذت التربی��ة الإس�لامیة ع��دة وس��ائل م��ن خلالھ�ا نض��بط الغ
على النفس الإنسانیة، وحصرھا ضمن إطارھا الن�افع والمفی�د، ومنعھ�ا م�ن التح�ول 

و لق��د . ف��ي نف��س ص��احبھا إل��ىَ م��رض خبی��ث یفت��ك  بص��احبھ وب��المجتمع م��ن حول��ھ
  :اتخذت التربیة الإسلامیة لتحقیق ذلك عدة وسائل منھا

  :الوسیلة الأولى

كال��دافع .المادی��ھ ف��ي ال��نفس الإنس��انیةتغذی��ة ال��دوافع الفطری��ة المعدل��ھ لل��دوافع 
إذ . الجماعى الذى یتولد عنھ مقدار من الغیره، ویتول�د عن�ھ ح�ب الإحس�ان والعط�اء

إن بروز الدوافع الفطریھ المختلفھ إذ نمُیت وفق مقادیرھا النافعھ، أحدثت حال�ة م�ن 
نم�واً  التوازن فیما بینھا، وك�ان ك�ل منھ�ا مع�دلاً للآخ�ر، وحاص�راً ل�ھ ع�ن أن ینم�وا

  .ضاراً على حساب مواقع غیره في خریطة النفس الإنسانیة

  :الوسیلة الثانیة

تقیید دافع حب الم�ادة والمعامل�ة المادی�ة ع�ن الإنط�لاق الح�ر ف�ي ك�ل می�ادین 
المھن والكسب، ومنعھ من أن ینطلق إلا في حدود م�ا أذن الله ب�ھ، م�ن وج�وه كس�ب 

  .لا ظلم فیھا ولا عدوان ولا ضرر ولا إثم

  :الوسیلة الثالثة

تكلیف المسلم بجملة من الحقوق المتعلقة بما یكس�ب م�ن مھنت�ھ أو مم�ا یمك�ن 
أن ینفع بھ الآخرین على س�بیل التط�وع والنافل�ة، وت�ذكیره بح�ق مص�لحة المس�لمین 
العامة وإلزامھ بالإتیان بذلك طائعاً راضیاً، ففى ھذا محاصرة لغلبة ال�دوافع المادی�ة 

  .یةداخل النفس الإنسان

  :الوسیلة الرابعة

                                                           
 .بتصرف وزیادات ٢ج ٣٧٢الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ص )١(
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إقام��ة من��افس ف��ي داخ��ل نف��س المس��لم م��ن ش��أنھ أن یش��كل ق��وة حص��ار تك��بح 
، ولع�ل ف�ي الإحس�ان والب�ذل والعط�اء .باستمرار محاولات غلبة الم�ادة عل�ى ال�نفس

  .أقوى منافس لطغیان المادة على النفس البشریة

  :الوسیلة الخامسة

الإیم�ان، ث�م تحری�ك جان�ب الغوص في أعماق نفس المسلم إل�ى حی�ث یس�تقر 
الإیمان بالیوم الآخر وتحریك مح�ورى الطم�ع والخ�وف فی�ھ بالترغی�ب والترھی�ب، 
وتصعید مطامع النفس في المادة والتملك، حتى تتوجھ للرغبة ب�امتلاك م�ا ھ�و أج�ل 
وأعظم في جنة الخلد حیث لا منتھ�ى لملكی�ة الم�ؤمن فیھ�ا كم�اً أو كیف�اً، ھن�ا تص�غر 

في عینھ، ویھون في نفسھ أن یتنازل عن بع�ض مم�ا یمل�ك ل�یس لق�اء  الدنیا بمادیتھا
  .مادة زائلة أو نزوة عابرة وإنما ابتغاء مرضاة الله تعالى

. ھنا سیشتد في نفس�ھ خل�ق الإحس�ان فیجی�ب داعی�ھ إذا م�ا ھت�ف ب�ھ ذو حاج�ة
  .)١(وبھذا یكون التوازن للشخصیة المؤمنة أمام الأنانیة المقیتة

                                                           
 .بتصرف كبیر وزیادات ٣٧٤ص ٢الأخلاق الإسلامیة وأسسھا ج )١(
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  :ةالوسیلة السادس

فھ�ذه وغیرھ�ا  .تدریب النفس على الإحسان والب�ذل ول�و عل�ى طری�ق الإل�زام
وسائل لھا مرتكزاتھا من ثوابت العقیدة من إیمان با� والیوم الآخر، ومن تشریعات 

من شأنھا أن تغرس خلق الإحس�ان ف�ي ال�نفس . الإسلام الداعیة لفعل كل ما ھو خیر
 -حی��ث یحتاج��ھ الن��اس-حی��اة المھنی��ة لیق��وى أث��ره ف��ي حی��اة الن��اس عام��ة، وف��ى ال

معیاراً لت�ولى المھ�ن " الكفاءة، والأمانة والإحسان " ھكذا جعل الإسلام من .خاصة
والمناصب، فإذا قام الممتھن بما یج�ب علی�ھ حس�ب م�ا تملی�ھ علی�ھ كفاءت�ھ وأمانت�ھ، 
وما یملیھ علیھ إحسانھ في العم�ل والوظیف�ة، وج�ب الوف�اء بم�ا ل�ھ م�ن حق�وق س�واء 

فق�د نھان�ا الله .نت ھذه الحق�وق عن�د أف�راد، أم مؤسس�ات حكومی�ة أو غی�ر حكومی�ةكا
س��بحانھ وتع��الى أن ن��بخس الن��اس أش��یاءھم، كم��ا أمرن��ا بالوف��اء ب��العقود لھ��م، یق��ول 

" ویقول المولى عز وج�ل .)١٨٣(الشعراء "  وَلاَ تبَْخَسُوا النَّاسَ أشَْیاَءھمُْ " سبحانھ 
" ویق�ول النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم  .)١(المائدة " آمَنوُاْ أوَْفوُاْ باِلْعُقوُدِ یاَ أیَُّھاَ الَّذِینَ 
ثلاثة أنا خصمھم ی�وم القیام�ة رج�ل أعط�ى ب�ى ث�م غ�در، ورج�ل ب�اع :قال الله تعالى

ب�ل یج�ب عل�ى . )١("حراً فأكل ثمنھ، ورجل استأجر أجیراً فاستوفى ول�م یوف�ھ أج�ره
آت تش�جیعیة مجزی�ة لك�ل م�ن أج�اد ف�ي مھنت�ھ المؤسسات والأفراد أن یفرضوا مكاف

وأت��ى بمتطلباتھ��ا عل��ى الوج��ھ الأكم��ل، نظ��راً لم��ا نعایش��ھ م��ن ت��دن ف��ي الأخلاقی��ات 
المھنی�ة ف�ي الوظ��ائف المختلف�ة، وھ�ذا عل��ى س�بیل الح�رص عل��ى نھض�ة ھ�ذه الأم��ة 
وإقالتھا من عثرتھ�ا وكبوتھ�ا، ولك�ى یتم�ایز المحس�ن والمس�ىء ف�ي المج�ال المھن�ى 

وق�د رأین�ا الإس�لام وق�د ف�رض للمؤلف�ة قل�وبھم .النفس ویعم التفانى والإبداع لتنشرح
سھماً ونصیباً في أموال الزكاة لیتخذ منھم لبنات لبناء المجتمع الأول، فحرى بنا أن 
نتأسى بذلك لنقیم ما تھ�دم م�ن ص�رح ھ�ذه الأم�ة ولت�نھض المجتمع�ات المس�لمة م�ن 

  .ثباتھا وأینما تكون المصلحة فثم شرع الله

مع العلم أن الإسلام قد حث على ذلك ولم یمنعھ بحال من الأحوال حی�ث ق�ال 
  تعالى 

حْسَانُ "  حْسَانِ إلاَِّ الإِْ وبناء على ھذا یقابل الإحس�ان بالإحس�ان " ھلَْ جَزَاء الإِْ
من " ویقول النبى صلى الله علیھ وسلم . سواء من الله تعالى أو من الجماعة المسلمة

فادعوا لھ حتى تروا أنكم ق�د  –وفا فكافئوه، فإن لم تجدوا ما تكافئونھصنع إلیكم معر
. )٣("م��ن لا یش��كر الن��اس لا یش��كر الله" ویق��ول ص��لى الله علی��ھ وس��لم  )٢("كاف��أتموه

وإذا كان الإس�لام .وشكر الناس یأخذ صوراً متعددة تبعاً لمختلف المواقف والأحوال
لفات، فإن�ھ م�ن ب�اب أول�ى أح�رى بن�ا أن قد أوجب التعذیر فیما لا نص فیھ من المخا

نوجب التق�دیر لك�ل م�ن أج�اد وأحس�ن ف�ي آداء عمل�ھ، لاس�یما ف�ي أزمن�ة الانحط�اط 
  .الخلقى في مجال المھنة والعمل

                                                           
 .٢٢٧٠رواه البخارى رقم  )١(
 .١٦٠٧٥لعمال رواه الإمام أحمد وابن، وابن حبان عن ابن عمر كنز ا )٢(
 .٦٤١٨رواه البیھقى عن النعمان بن بشیر كنز العمال  )٣(
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  المبحث الخامس
 نماذج تطبیقیة للأخلاق المھنیة 

  في التراث الإسلامى

بالعدی���د والعدی���د م���ن إن المتتب���ع لت���راث مفك���رى الإس���لام یج���ده وق���د حف���ل 
الأخلاقیات التى یجب توافرھا في ك�ل مھن�ة م�ن المھ�ن، وم�ا عرض�ناه م�ن ص�فات 

لھى صفات وأخلاقیات مھنیة یج�ب توافرھ�ا ف�یمن " الكفاءة، والأمانة، والإحسان "
  .یتبوء منصباً من المناصب، أو وظیفة من الوظائف أیاً كان مسمى ھذه الوظیفة

تع��الى ل��بعض النم��اذج التطبیقی��ة الت��ى حف��ل بھ��ا والآن س��نعرض بمش��یئة الله 
  :التراث الإسلامى بالنسبة لما یتعلق بالأخلاق المھنیة لبعض الأعمال والوظائف

طبا  أو  

  :وتظھر أخلاقیات ھذه المھنة في تراثنا الإسلامى من خلال

  :) القسَم الطبى١(

طبی�اً یقط�ع ب�ھ حیث یشترط على كل من یرید ممارسة الطب أن یؤدى قس�ماً 
عھداً ومیثاقاً على نفسھ بتطبیق بنوده، ویشتمل ھذا القسم عل�ى الآداب المھنی�ة الت�ى 
ینبغى أن یلتزم بھا الطبیب في مھنتھ في ضوء المفاھیم الإس�لامیة الداعی�ة للطھ�ارة 

ھ��ذاولم یك�ن ھن��اك قسََ��مُ واح��د یلت��زم ب��ھ جمی��ع  .والفض�یلة ف��ي ممارس��ة مھن��ة الط��ب
المطالع لكتب الطب التراثی�ة یلم�ح أنماط�اً مختلف�ة للقس�م الطب�ى، بی�د الأطباء بل إن 

أنھ یدور في نف�س المفھ�وم الأدب�ى والأخلاق�ى المش�دد عل�ى الالت�زام بقدس�یة المھن�ة 
أقس�م " وھذا نص القس�م ف�ي الدول�ة العباس�یة .وعدم الخروج عن حدودھا المرسومة

اء وك�ل ع�لاج، وأش�ھده عل�ى با� رب الحیاة والموت، وواھب الصحة وخالق الش�ف
الیم�ین، وھ�ذا الش�رط، وأرى أن المعل�م ل�ى ھ�ذه الص�نعة بمنزل�ة آب�ائى  أن أف�ى ھ�ذا

وأواسیھ في معاشى، وإذا احتاج إلى مال واسیتھ، وواصلتھ من م�الى، وأم�ا الج�نس 
المتناس��ل من��ھ ف��أرى أن��ھ مس��او لإخ��وانى وأعلمھ��م ھ��ذه الص��ناعة إن احت��اجوا إل��ى 

ولا شرط، وأشرك أولاد المعلم لى والتلامیذ لى الذین كتب علیھم  تعلمھا بغیر أجرة
الشرط وحلفوا بالناموس الطبى في الوصایا والعلوم وس�ائر م�ا ف�ي الص�ناعة، وأم�ا 

واقص���د بجمی���ع الت���دبیر بق���در ط���اقتى منفع���ة " " غی���ر ھ���ؤلاء ف���لا أفع���ل ب���ھ ذل���ك 
ھم فامنع منھا بحسب المرضى، وأما الأشیاء التى تضر بھم وتدنى منھم بالجور علی

ولا أعطى إذا طلب من�ى دواء قت�الاً ولا أش�یر أیض�اً بمث�ل ھ�ذه المش�ورة، .... .رأیى
وكذلك أیضاً لا أرى أن أدنى من النسوة فرزج�ة تس�قط الجن�ین، واح�ض نفس�ى م�ن 
تدبیرى وصناعتى على الزكاة والطھارة ولا أشق أیضاً عمن في مثانیة حجارة لكن 

وك�ل المن�ازل الت�ى ادخلھ�ا انم�ا ادخ�ل ... .ت حرفتھ ھذا العم�لأترك ھذا إلى من كان
إلیھا لمنفعة المرض وانا بحال خارج�ة ع�ن ك�ل ج�ور وظل�م وفس�اد ادارى مقص�ود 
الیھ سائر الاشیاء، وفى الجماع للنساء والرجال الأحرار منھم والعبی�د، ام�ا الأش�یاء 
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ات علاجھ��م ف��ي الت��ى اعانیھ��ا ف��ي اوق��ات ع��لاج الم��رض أو اس��معھا أو غی��ر أوق��
تصرف الناس من الأشیاء التى لا ینطق بھا خارجاً فامسك عنھا وأرى أن مثالھا لا 

فم��ن أكم��ل ھ��ذا الیم��ین ول��م یفس��د منھ��ا ش��یئاً ك��ان ل��ھ أن یكم��ل ت��دبیره ... .ینط��ق ب��ھ
وص��ناعتھ عل��ى أفض��ل الأح��وال وأجملھ��ا وأن یحم��ده جمی��ع الن��اس فیم��ا ی��أتى م��ن 

  .)١("كان بضده الزمان دائماً ومن تجاوز ذلك

إن الأخ��لاق المھنی��ة للطبی��ب ق��د عرفھ��ا الت��راث الإس��لامى وض��منوھا قس��م 
الطبیب ومن خلالھا وضعوا شروطاً وأخلاقیات یجب توافرھا في ك�ل م�ن یتص�دى 
لمھنة الطب، و یجب علیھ الإلتزام حیث تضمنت الكفاءة، والأمان�ة، والإحس�ان ف�ي 

عل��ى تلامی��ذه أن یواس��وه ب��أموالھم إن قم��ة ص��وره إذ جع��ل لمعل��م مھن��ة الط��ب حق��اً 
وق��د تبن��ت كلی��ات الط��ب ھ��ذا القس��م ف��ي عص��رنا الحاض��ر، وأوج��زت .احت��اج ل��ذلك

صیاغتھ وبترت منھ أشیاء كف�رض المس�ئولیة المادی�ة والأدبی�ة الكامل�ة م�ن الطبی�ب 
ونذكر على سبیل المثال صیغة القسم الذى یقس�مھ خریج�وا كلی�ات .تجاه أبناء أستاذه

أقس�م ب�ا� وأش�ھده  أن أحت�رم مھنت�ى وأن " لجامع�ات المص�ریة ونص�ھ الط�ب ف�ي ا
أعتبر أساتذتى بمنزلة والدى، وأن اتبع في الع�لاج الطریق�ة الت�ى أؤم�ن أنھ�ا مجدی�ة 
ومفیدة، وأن أمتنع عن كل م�ا ھ�و ض�ار أو مؤذ��ـ، ولا أعط�ى دواء ق�اتلاً أو اس�دى 

ر وقداس�ة وأن أحت�رم وسوف أقضى حیاتى في ممارسة فنى في طھ�.نصیحة ضارة
البیت الذى أدخلھ ولا أفشى سراً اطلع�ت علی�ھ ولا أب�وح بش�ىء یج�ب الاجاب�ة علی�ھ 
مم��ا أراه وأس��معھ ع��ن مرض��اى ف��ي نط��اق عمل��ى، وأن اعتب��ر ھ��ذه الأش��یاء م��ن 

  .الأسرار المقدسة

أم�ا القس�م ال�ذى أق�ره الدس�تور الإس�لامى للمھ�ن الطبی�ة وال�ذى أق�ره الم��ؤتمر 
  :للطب الإسلامى فنصھ ما یلىالعالمى الأول 

  بسم الله الرحمن الرحیم

أقس�م ب��ا� العظ��یم أن أراق��ب الله ف��ي مھنت��ى، وأن أص��ون حی��اة الإنس��ان ف��ي "
كافة ادوارھ�ا ف�ي ك�ل الظ�روف والأح�وال، ب�اذلاً وس�عى ف�ي اس�تنفاذھا م�ن الم�وت 

رھم، والمرض والألم والقلق، وأن أحفظ للناس كرامتھم، وأستر عوراتھم، وأكتم س�
وأن أكون على ال�دوام م�ن وس�ائل رحم�ة الله ب�اذلاً رع�ایتى الطبی�ة للقری�ب والبعی�د 
والط��الح والخ��اطىء والص��دیق والع��دو، وإن أث��ابر عل��ى طل��ب العل��م واس��خره لنف��ع 
الإنسان لا لأذاه، وأن أوقر من علمنى، وأعلم من یصغرنى، وأكون أخاً لكل زمی�ل 

والتقوى، وأن تكون حیاتى مص�داق إیم�انى ف�ي في المھنة الطبیة في نطاق من البر 
سرى وعلانیتى نقی�اً مم�ا یش�یننى أم�ام الله ورس�ولھ والم�ؤمنین  والله عل�ى م�ا أق�ول 

وھكذا لم یخرج القسم الطبى في الآونة الحاضرة عن ما ورد من قس�م ف�ي . )٢(شھید
 ٤٥٣تراثن��ا الإس��لامى، وی��روى لن��ا اب��ن أب��ى أص��یعة ع��ن عل��ى ب��ن رض��وان ت

                                                           

منشورات مكتبة الحیاة  ١٥ابن أبى أصیعة، عیون الأنباء فى طبقات الأطباء ص )١(
١٩٦٥. 

 ٦٨، ٦٧ھشام الخطیب وآخرون ص / الطبیب المسلم د  )٢(
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م نقیب أطب�اء الق�اھرة الأخلاقی�ات المھنی�ة الت�ى یج�ب أن یتحل�ى بھ�ا ١٠٦١/ھجرى
  :فإن الطبیب ھو الذى اجتمعت فیھ سبع خصال"الطبیب المسلم فیقول 

أن یك��ون ت��ام الخل��ق ص��حیح الأعض��اء حس��ن ال��ذكاء جی��د الروی��ة ع��اقلاً   :الأولى
  .ذكوراً خیر الطبع

  .الرائحة نظیف البدن والثوبأن یكون حسن الملبس طیب   :الثانیة
  .أن یكون كتوماً لأسرار المرضى لا یبوح بشىء من أمراضھم  :الثالثة

أن تك��ون رغبت��ھ ف��ي إب��راء المرض��ى أكث��ر م��ن رغبت��ھ فیم��ا یلتمس��ھ م��ن   :الرابعة
  .الأجره، ورغبتھ في علاج الفقراء أكثر من رغبتھ في علاج الأغنیاء

  .والمبالغة في منافع الناسأن یكون حریصاً على التعلیم :الخامسة
أن یكون سلیم القلب عفیف النظر صادق اللھجة لا یخطر ببال�ھ ش�ىء م�ن :السادسة

أم�ور النس��اء والأم��وال الت�ى ش��اھدھا ف��ي من�ازل الأع��لاء، فض��لاً ع��ن أن 
   .یتعرض إلى شىء منھا

أن یك��ون مأمون��اً ثق��ة عل��ى الأرواح والأم��وال لا یص��ف دواء قت��الاً ولا   :السابعة
  .لمھ، ولا دواء یسقط الأجنة، یعالج عدوه بنیة صادقة كما یعالج حبیبھیع

ف��المعلم لص��ناعة الط��ب ھ��و ال��ذى اجتمع��ت فی��ھ ھ��ذه الخص��ال بع��د اس��تكمالھ 
ولم یقف على بن رضوان فیما كتبھ عن أخ�لاق مھن�ة الط�ب عن�د . )١(صناعة الطب

ھ�ذه المھن�ة حی�ث حد الطبیب الممارس لھا بل ذكر أیضاً أخلاقیات أخرى في متعلم 
والمتعلم ھو الذى فراستھ تدل على أن�ھ ذو طب�ع خی�ر ونف�س ذكی�ة وأن یك�ون " قال 

  .)٢("حریصاً على التعلیم ذكیاً ذكوراً لما قد تعلمھ

وبالنظر لما تقدم من أخلاقیات مھنیة للطبیب في الت�راث الإس�لامى یمك�ن أن 
  :بیب فیما یلىنوضح عدداً من الأخلاقیات التى یجب أن یتحلى بھا الط

  :الكفاءة) ١

فلا ممارسة لمھنة الطب إلا عن كفاءة وتمام ف�ي الم�ؤھلات، یق�ول ص�لى الله 
  علیھ وسلم 

إن الله كت�ب " ویقول صلى الله علیھ وسلم أیضاً  )٣("لا حكیم إلا ذو تجربة " 
وق��د م��ر بن��ا تفص��یل الح��دیث ع��ن الكف��اءة ف��ي المبح��ث  )٤("الإحس��ان ف��ي ك��ل ش��ىء 

  .السابق

  :الأمانة في بذل النصح والمشورة )٢

                                                           
 .٣٢ص ٣عیون الأنباء ج )١(
 .٣٢ص ٣عیون الأنباء ج )٢(
  ٥٨٢٧كنز العمال .الإمام أحمد وابن حبان وغیرھما عن أبى سعیدرواه  )٣(
 ١٩٥٥رواه الإمام مسلم عن شداد بن أوس حدیث رقم  )٤(
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فإذا استشاره المریض، علیھ أن یلتزم الأمانة في إبداء المشورة ویحافظ على 
، وقد سبق تفصیل )١("المستشار مؤتمن" ما استشیر فیھ، یقول صلى الله علیھ وسلم 

  .لذلك وسیأتى إن شاء الله تفصیل آخر في أخلاقیات المھن الاستشاریة

  :على السر الطبىالمحافظة ) ٣

وھ��و أم��ر أساس��ى ف��ي الحی��اة العام��ة فض��لاً ع��ن المج��ال الطب��ى، حی��ث یطلًِ��ع 
الطبیب على كثیر من اسرار المریض التى یھم�س بھ�ا إلی�ھ كج�زء م�ن البح�ث ع�ن 

وك�ذلك ... ."التشخیص والعلاج السلیم فلا یجوز للطبیب أن یفشھا، یق�ول اب�ن ھب�ل 
ر فإنھم یطلعون على ما لا یطل�ع علی�ھ الآب�اء یأخذون علیھم العھود في حفظ الأسرا

والأولاد م��ن أح��وال الن��اس، وأن یلزم��وا العف��ة وغ��ض الط��رف، وإذا دخل��وا بی��وت 
وقد م�ر م�ا .")٢(الناس لا تكون ھمومھم مصروفة إلا إلى ما یعود بمصالح المرضى

ولا یج��وز للطبی��ب أن یفص��ح ع��ن س��ر مریض��ھ إلا لض��رورة قص��وى،  . یؤی��د ذل��ك
فصاح بقدر ما تستدعیھ تل�ك الض�رورة،  كم�ا ف�ي ح�الات الض�رر الع�ام،  ویكون الإ

ووج��ود الأم��راض المعدی��ة،  وكم��ا إذا كان��ت مص��لحة الم��ریض الخاص��ة مھ��ددة 
بالخطر في حالة كتمان السر المرضى،  ك�أن یعتری�ھ مح�اولات انتح�ار ناتج�ة ع�ن 

تدعاء للش�ھادة أمراض نفسیة،  أو في حالة دفاع الطبیب عن نفسھ،  أو في حال�ة اس�
  . )٣(أمام الجھات القضائیة وما شابھ ذلك

  :احترام التخصص المھنى) ٤

وھذا مطلب مھنى من الأھمیة بمكان في الجانب الطبى وقد ح�ث علی�ھ النب�ى 
الح��ارث ب��ن " ص��لى الله علی��ھ وس��لم بممارس��تھ ای��اه عن��دما ن��ادى للم��ریض المفئ��ود 

 .ى إل��ى توس��ید الأم��ور إل��ى أھلھ��ا، وح��ث ص��لى الله علی��ھ وس��لم عن��دما دع��)٤("كل��دة
إذا وس��د "  :یق��ول ص��لى الله علی��ھ وس��لم .واحت��رام التخص��ص الھن��ى ھ��و ع��ین ذل��ك

  .)٥("الأمر إلى غیر أھلھ فانتظر الساعة

  :المحافظة على الكفاءة) ٥

وھذا أمر لاغنى عنھ لأى ممتھن فضلا عن الطبي إذ ینبغ�ى علی�ھ المحافظ�ة 
لمس�تمر، وعل�ى الطبی�ب المس�لم أن یبق�ى ف�ي مض�مار على كفاءتھ العلمی�ة ب�التعلیم ا

تط�ورات " التطور العلم�ى الح�دیث، متماش�یاً م�ع م�ا وص�ل إلی�ھ العل�م الح�دیث م�ن 
بِّ زِدْنيِ عِلْمًا" واختراعات،  یقول المولى عز وجل    .)١١٤(طھ " وَقلُ رَّ

                                                           
 ٢٥٦رواه البخارى فى الأدب المفرد  )١(
 ٦٨، ٦٧الطبیب المسلم ص  )٢(
محسن الحازمى أخلاقیات الاسترشاد الوراثى فى / د.ویراجع ا ٢٢الطبیب المسلم ص )٣(

  .٣٨المجتمعات الإسلامیة ص
  ٣٨٥٧روى ذلك أبو داود حدیث رقم )٤(
 ٨٨٧فیض القدیر  )٥(
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 لا تقف�وا بأبن�اءكم عن�د عل�ومكم ف�إنھم ق�د خلق�وا لزم�ان" ویقول الفاروق عمر
وقد رأین�ا النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم وق�د م�ارس ذل�ك عن�دما ط�ور " غیر زمانكم 

القدرات القتالی�ة لجماع�ة المس�لمین ف�ي غ�زوة الأح�زاب، ح�ین أم�ر ص�لى الله علی�ھ 
  .وسلم بحفر الخندق وھو فكرة فارسیة لم یعھدھا العرب من قبل في قتالھم

تعممیم��ا للفائ��دة، ولا یحتك��ر  أن ی��ذیع الطبی��ب م��ا یكتش��فھ م��ن جدی��د ف��ي الع��لاج) ٦
لا یحتك�ر " طریقة في العلاج بقصد الكسب منھا،  یقول النبى صلى الله علیھ وس�لم 

  .)١("إلا خاطىء

، ویق�ول ص�لى الله علی�ھ )٢("ك�اتم العل�م ملع�ون" ویقول صلى الله علیھ وس�لم 
ى الله علی�ھ ، ویقول ص�ل)٣("من كتم علماً ألجمھ الله بلجام من نار یوم القیامة" وسلم 
ك�ذلك ف�ي إذاع�ة الطبی�ب لم�ا توص�ل إلی�ھ م�ن مع�ارف . )٤("المحتكر ملعون" وسلم 

وفاء لحق الزمیل وحق المریض على السواء وإث�راء للمھن�ة عل�ى تعاق�ب الأجی�ال، 
إذا م��ات اب��ن آدم إنقط��ع عمل��ھ إلا م��ن ث��لاث، ص��دقة " ق��ال ص��لى الله علی��ھ وس��لم 

  . )٥("لح یدعو لھجاریة، أو علم ینتفع بھ، أو ولد صا

  :استشعار الطبیب دوره كسبب في الشفاء) ٧

ومن خلال ھذا الخل�ق یستش�عر الطبی�ب دوره الحقیق�ى ف�ي المس�ألة العلاجی�ة 
فھ��و س��بب، والش��افى الحقیق��ى ھ��و الله تع��الى، یق��ول تع��الى عل��ى لس��ان الخلی��ل علی��ھ 

وَإنِ یمَْسَسْ�كَ " ول تع�الى ویق� .)٨٠(الش�عراء " وَإذَِا مَرِضْ�تُ فھَُ�وَ یشَْ�فیِنِ " السلام 
، فق�ال لرس�ول الله )٦(وج�اء أب�و رمث�ة.)١٧(الأنعام "  اللهُّ بضُِرٍّ فلاََ كَاشِفَ لھَُ إلاَِّ ھوَُ 

دعنى أعالج ما بظھرك فإنى طبیب، فقال لھ الرسول صلى الله :صلى الله علیھ وسلم
یجعل الطبیب دائم وھذا الخلق من شأنھ أن . )٧("أنت رفیق والله طبیب" علیھ وسلم 

الصلة ب�ا� تع�الى یس�ألھ التوفی�ق ف�ي عمل�ھ، كم�ا أن�ھ یقی�ھ م�ن الغ�رور المھن�ى عن�د 
ویتك��ل الطبی��ب ف��ي علاج��ھ عل��ى الله تع��الى " یق��ول ال��رازى . )٨(نجاح��ھ ف��ي العم��ل

ویتوقع الب�رء من�ھ ولا بحس�ب قوت�ھ وعمل�ھ ویعتم�د ف�ي ك�ل أم�وره علی�ھ، ف�إن فع�ل 
  .)٩("قوتھ في الصناعة وحذقھ بھا، حرمھ الله البرءبضدد ذلك ونظر إلى نفسھ و

  :أن یمنح الطبیب مریضھ دفعة روحیة) ٨

وذلك بالشد من أزره وطمأنتھ، وذلك لما تحدثھ ھذه الدفعة من أثر حاسم، في 
ومن ثم كانت الأوامر الإس�لامیة ف�ي ھ�ذا الجان�ب حی�ث یق�ول .إحداث البرء والشفاء

                                                           
 .٩٧٣٢رواه الإمام أحمد وغیره عن عبد الله بن عمرو كنز العمال  )١(
 ..٢٨٩٢٦كنز العمال رقم.أخرجھ ابن الجوزى فى العلل عن أبى سعید )٢(
 ٢٩٠٠٢تقاربھ كنز العمالأخرجھ الإمام أحمد وأصحاب السنن وغیرھم بألفاظ م )٣(
 .٩٧٢٢كنز العمال  )٤(
 ١٦٣١رواه الإمام مسلم  )٥(
 .طبیب فى عھد النبوة )٦(
 ٢٨٠٧٣رواه الإمام أحمد كنز العمال  )٧(
 .بتصرف ١٦الطبیب المسلم ص )٨(
  .٥الرازى أخلاق الطبیب نقلاً عن الطبیب المسلم ص )٩(
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فع�ن أب�ى س�عید الخ�درى ق�ال، ق�ال . )١(" تنف�روا بش�روا ولا" صلى الله علی�ھ وس�لم 
إذا دخلتم على مریض فنفسوا لھ في أجلھ فإن ذلك " رسول الله صلى الله علیھ وسلم 

إن م�ن تم�ام عی��ادة " ، ویق�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم )٢("لا ی�رد ش�یئاً ویطی�ب نفس�ھ 
  .)٣("أحدكم أن یضع یده علیھ فیسألھ كیف أصبح وكیف أمس

یا سلمان " الله علیھ وسلم رافعاً من روح سلمان رضى الله عنھ ویقول صلى 
، وتنظ�ر )٤("شفى الله سقمك، وغفر ذنبك، وعافاك في دینك وجسدك إلى م�دة أجل�ك

الأخلاقیات الطبیة أیضاً إلى أحب�اء الم�ریض بع�ین الاعتب�ار فتعم�ل عل�ى إعط�اءھم 
عب��اس رض��ى الله ك�ذلك دفع��ات معنوی��ة بھ��ا یطمئن��ون عل��ى م��ن یحب��ون،  فع��ن اب��ن 

ما أن علیا خ�رج م�ن عن�د رس�ول الله ص�لى الله علی�ھ وس�لم ف�ي وجع�ھ " عنھما قال 
الذى توفى فیھ، فقال الناس كیف أصبح رسول الله صلى الله علی�ھ وس�لم ق�ال أص�بح 

وھك���ذا ینظ���ر الإس���لام إل���ى ال���دفعات المعنوی���ة الت���ى یحتاجھ���ا  )٥("بحم���د الله بارئ���اً 
قى في مھنتھ لما لھا من أثر في شفاءه بل یتعدى بھ�ذه المریض من طبیبھ كبعد أخلا

  .الدفعة إلى كل من لھفت قلوبھم علیھ والاطمئنان على حالھ

  :عدم الإضرار) ٩

ویعد عدم الإضرار أحد الأركان الأساسیة في المجال الطبى سواء ك�ان ذل�ك 
ف��ي وص��ف ال��دواء، أو  ف��ي إق��راره ك��دواء معتم��د ومعتب��ر م��ن خ��لال خض��وعھ 
للاختبارات والتجارب في المعامل ثم الحیوانات، وقد حث الإسلام عل�ى ذل�ك حی�ث 

وینطب��ق ذل��ك عل��ى  )٦("لا ض��رر ولا ض��رار" ق��ال النب��ى ص��لى الله علی��ھ وس��لم 
مرحلتى العلاج والوقایة حی�ث ن�ص عل�ى ذل�ك م�ن خ�لال ع�دد م�ن القواع�د الفقھی�ة 

اع��دة اتخ��اذ الاج��راءات ویس��تفاد م��ن ھ��ذه الق) الض��رر ی��دفع بق��در الإمك��ان(منھ��ا 
والاحتیاط��ات الكفیل��ة بالوقای��ة، ف��إذا م��ا ح��ل الض��رر لس��بب م��ا م��ن الأس��باب فن��أتى 

وبجانب ما تقدم یمكن الاستشھاد بجملة من القواعد ) الضرر یزال(للقاعدة الأخرى 
أو أخ�ف  )یختار أھون الشرین() الضرر لا یزال بمثلھ(المفیدة في ھذا المجال منھا 

و ) المش�قة تجل�ب التیس�یر(و  )ع المفاس�د مق�دم عل�ى جل�ب المص�الحدف(الضررین و
الحاجی��ات تن��زل منزل��ة (و ) الض��رورات تق��در بق��درھا(و) الأم��ر إذا ض��اق اتس��ع(

  )الضرورات

إلى أبى الدرداء رض�ى الله عن�ھ  –وقد أرسل سلمان الفارسى رضى الله عنھ 
وقد بلغنى أنك جعل�ت ....: (بعد ما تولى الثانى القضاء في دمشق رسالة جاء فیھا –

                                                           
 ١٧٣٢رواه الإمام مسلم  )١(
 ٢٠٨٧كتاب الطب رقم أخرجھ الترمذى  )٢(
 رواه الترمزى  )٣(
 .٥٤/٢٥١كنز العمال ) ٤(
 .٢٥٢٠٠كنز العمال  )٥(
 ٩١٦٧رواه أبو نعیم،  والإمام مالك،  وابن ماجھ كنز العمال رقم )٦(
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طبیباً تداوى، فإن كن�ت تب�رىء فنعم�ا ل�ك، وإن كن�ت متطیب�اً فاح�ذر أن تقت�ل إنس�اناً 
  .)١("فتدخل النار 

    :المسئولیة الطبیة) ١٠

الأص��ل ف��ي ك��ل عم��ل الإتق��ان وأل��زم م��ا یك��ون الإتق��ان للعم��ل الطب��ى، نظ��راً 
ولذا كان من الأمث�ال الس�ائرة لتعاملھ مع الكیان الإنسانى المتصف بالروح والحیاة، 

، واقت�رن ب�ذلك مس�ئولیة الطبی�ب ع�ن )٢("اعمل ف�ي ھ�ذا عم�ل م�ن ط�ب لم�ن ح�ب"
م�ن تطب�ب ول�م یك�ن بالط�ب معروف�ا ف�إذا "عملھ المھنى، یقول صلى الله علیھ وسلم 

و یق�ول ص�لى الله علی�ھ وس�لم ف�ي الح�دیث   .)٣(" ض�امن فھ�و أصاب نفس�ا فم�ا دونھ�ا
من تطبب ولم یعل�م من�ھ الط�ب قب�ل " عیب عن أبیھ عن جده الذى رواه عمرو بن ش

لأن " م�ن ط�ب"دون " م�ن تطب�ب"وقولھ صلى الله علیھ وس�لم  )٤("ذلك فھو ضامن
لفظ التفعل دال على أن المقصود ھنا ھو المتكلف في الطب وغیر الم�أذون ل�ھ فی�ھ، 

ھ ب��دعواه ل��ذا اعتب��ر خط��ؤه مض��اعفاً لأن��ھ بجھل��ھ أق��دم عل��ى إت��لاف الأنف��س، كم��ا أن��
الباطلة لما لیس فیھ قد غرر الناس بالتعامل معھ، لذا ھ�و مس�ئول م�ن جھت�ین، جھ�ة 

وقد قسم الإمام اب�ن الق�یم .فلزمھ ضمان التلف الناتج عن تطببھ.جھلھ، وجھة تغریره
  :المسئولیة الطبیة المقترنة بالضمان إلى ما یلى

من فعلھ المأذون فیھ طبیب حاذق أعطى الصنعة حقھا ولم یرتكب خطأ، فتولد   -١
من جھة الشارع ومن جھة مریضھ تلف العضو أو ال�نفس، أو أدى إل�ى ذھ�اب 
صفة م�ن الص�فات، فھ�ذا لا ض�مان علی�ھ اتفاق�اً لأنھ�ا س�رایة الواج�ب وس�رایة 

ومث��ال ذل��ك خت��ان الص��بى م��ن قب��ل طبی��ب ح��اذق، .الواج��ب مھ��دورة بالاتف��اق
العض���و أو م���وت أعط���ى الص���نعة حقھ���ا، ولك���ن ح���دثت مض���اعفات أو تل���ف 

أم�ا إذا ك�ان الإذن بالفع�ل مش�روطاً بالس�لامة،  .الصبى، فإن الطبیب لا یضمن
وقبل الطبیب بھذا الشرط ك�ان الإذن مس�قطاً لش�رط الس�لامة فالش�رط باط�ل إذ 
لیس في وسعھ ذلك، ویعتبر الطبی�ب ف�ي ھ�ذه الحال�ة غی�ر ض�امن عل�ى ال�رغم 

  .من اقتران الإذن بشرط السلامة

ذق أذن لھ وأعطى الصنعة حقھا لكنھ أخطأ بیده، فھذا یض�من، لأنھ�ا طبیب حا   -٢
   .جنایة خطأ ویقابل ذلك الخطأ الفاحش في عرف الیوم

طبی���ب ح���اذق، م���اھر بص���ناعتھ اجتھ���د فوص���ف للم���ریض دواء فأخط���أ ف���ي    -٣
اجتھاده، وأدى ذلك إلى تلف النفس أو ذھ�اب ص�فة م�ن الص�فات، فھ�ذا یخ�رج 

ونتب�ین . والثانیة على الطبی�ب. لمریض على بیت المالعلى روایتین، أن دیة ا
مما تقدم أن الإسلام ضمن دیة المریض ف�ي ك�ل ح�ال وجعلھ�ا إم�ا عل�ى ع�اتق 

  .الطبیب أو على بیت المال

                                                           
 .دار النفائس بیروت -تح أحمد راتب ط ٥٤٦الإمام مالك الموطأ ص )١(
 .٥٥٣ص ١لسان العرب ج )٢(
 ٢٨٢٢٢السنى، وأبو نعیم كنز العمال  رواه ابن عدى،  وابن )٣(
 .٢٨٢٢١رواه أبو داوود وابن ماجھ والنسائى كنز العمال  )٤(
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طبیب ح�اذق أعط�ى الص�نعة حقھ�ا فقط�ع س�علة م�ن رج�ل بإذن�ھ فتل�ف أو أدى    -٤
  .ذلك إلى ذھاب صفة من الصفات فإنھ لا یضمن التلف

طبیب حاذق أعطى الص�نعة حقھ�ا فقط�ع س�علة م�ن ص�بى أو مجن�ون بع�د إذن    -٥
ولی��ھ فتل��ف أو أدى ذل��ك إل��ى ذھ��اب ص��فة م��ن الص��فات فإن��ھ لا یض��من التل��ف 

  .مطلقاً 

طبیب حاذق أعطى الصنعة حقھا فقطع سعلة من رجل أو صبى مجنون بغی�ر    -٦
ض�من لأن إذنھ أو إذن ولیھ فتلف أو أدى ذلك ذھاب ص�فة م�ن الص�فات فإن�ھ ی

  .التلف تولد من فعل غیر مأذون فیھ

متطبب جاھل باشرت یده م�ن یطب�ھ فتل�ف ب�ھ، فھ�ذا إن عل�م المجن�ى علی�ھ أن�ھ    -٧
جاھل ولا علم لھ، وأذن لھ في طبھ لم یضمن، ولا تخالف ھذه الصورة ظ�اھر 
الحدیث، فإن السیاق وقوة الكلام یدل عل�ى أن�ھ غ�رر العلی�ل وأوھ�م أن�ھ طبی�ب 

وإن ظن المریض وأذن لھ في طبھ لأجل معرفتھ، ض�من الطبی�ب  ولیس كذلك
م��ا جن��ت ی��ده وك��ذلك إن وص��ف ل��ھ دواء یس��تعملھ والعلی��ل ظ��ن أن��ھ وص��فة 
لمعرفت��ھ وحذق��ھ، فتل��ف ب��ھ ض��من الطبی��ب م��ا جنتب��ت ی��ده، والح��دیث ظ��اھر 

  .وصریح

وق��د أجم��ع الفقھ��اء عل��ى وج��وب من��ع الطبی��ب الجاھ��ل ال��ذى یخ��دع الن��اس 
بجھلھ من العمل، ومن القواعد المقرره في الحجران ثلاثة یحجر بمظھره ویضرھم 

المفت��ى الم��اجن، والطبی��ب الجاھ��ل، والمك��ارى " عل��یھم، أى یمنع��ون ع��ن العم��ل 
إذا ق�ام باعم�ال التطبی�ب ش�خص غی�ر ح�اذق " وفى ذلك یقول الإمام أحمد " المفلس

عل��ى ذل��ك أن ف��ي فن��ھ، یعتب��ر عمل��ھ محرم��اً، وق��د رت��ب علم��اء الش��ریعة الإس��لامیة 
الطبیب الجاھل إذا أوھم المریض بعملھ فأذن لھ بعلاجھ لما ظنھ من معرفتھ، فم�ات 
المریض أو أصابھ ضرر من ج�راء ھ�ذا الع�لاج، ف�إن الطبی�ب یل�زم بدی�ة ال�نفس أو 
بتعویض الضرر على حسب الأحوال ولكنھم ینفون عن�ھ القص�اص اس�تناداً إل�ى أن 

لمریض فقد عالجھ بإذنھ وفى ذل�ك یق�ول الخط�ابى الطبیب الجاھل إذا كان قد عالج ا
ول��م یكت��ف "لا أعل��م خلاف��اً ف��ي أن المع��الج إذا تع��دى فتل��ف الم��ریض ك��ان ض��امناً " 

الشارع بتحدید المسئولیة الطبیة القانونیة بالنسبة للخطأ الذى یقع فی�ھ الطبی�ب وإنم�ا 
ن ی�دفع حدد من ھو الطبیب والمریض وولى المریض ومتى ی�دفع الض�مان وم�ن أی�

  .)١("الضمان

  :الاستقلالیة والذاتیة) ١١
من الأم�ور الت�ى یج�ب مراعاتھ�ا ف�ي الأخلاقی�ات المھنی�ة الطبی�ة الاس�تقلالیة 
والذاتیة حیث إنھا أساس بموجبھ یتمتع كل فرد ف�ي المجتم�ع ب�الحق ف�ي اختی�ار م�ن 

ق بل إن التش�ریع الإس�لامى أعط�ى الم�ریض الح�. یشاء من الأطباء لیقصده للعلاج
في اختیار الطبیب الأكث�ر مھ�ارة وح�ذقاً، فق�د ذك�ر الإم�ام مال�ك أن رج�لاً ف�ي زم�ن 
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 .بتصرف كبیر ٦٠، ٥٩ص
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رسول الله صلى الله علیھ وسلم جرح فاحتقن الدم فجىء بطبیبین فلما نظرا إلیھ ق�ال 
  .)١("أیكما أطب" لھما رسول الله صلى الله علیھ وسلم 

ذاتیتھ ف�ي اختی�ار وإذا كان الإسلام قد أعطى المریض ھذا الحق في استقلال 
م�ن یعالج��ھ فإن��ھ بموج��ب ذل�ك یج��ب علی��ھ أن لا ی��رفض أى ع�لاج یوص��ف ل��ھ مم��ا 
یقصد بھ إسعاف حیاتھ، أو أى اجراء تقتضیھ الصحة العامة لمنع إضرار الم�ریض 

لا ضرر ولا ضرار، وأن درء المفسدة مقدم على " بغیره لأن من القواعد الشرعیة 
ریض أو ولی�ھ ف�ي الح�الات الطارئ�ة الت�ى تن�ذر ولا یتع�ین إذن الم�" جلب المص�لحة

بھلاك المریض، ولا یعتبر الطبیب مسئولاً مھما كان�ت النت�ائج م�ا دام ق�د أج�رى م�ا 
   .توجبھ الأصول الطبیة بأسلوب سلیم وبذل قصارى جھده وطاقتھ

إن الطبیب محسن وما على المحسنین من " ویعلل الإمام ابن القیم ذلك بقولھ 
  .)٢("سبیل

  :العدالة )١٢

ویقص��د بالعدال��ة ھن��ا المس��اواة ف��ي توزی��ع الخ��دمات الص��حیة بحی��ث لا تك��ون 
مقص���ورة عل���ى الأغنی���اء وذوى النف���وذ والج���اه، ویح���رم منھ���ا الفق���راء والض���عفاء 

وقد اعتبر الفقھاء مھنة الطب من فروض الكفایة بحیث إذا لم یوج�د م�ن .والمساكین
  .ناس كالفقراء مثلاً یأثم المسلمون جمیعاً یقوم بھا عموماً أو لطائفة أو طبقة من ال

امِینَ " وعدل الطبیب مندرج في قول الله تعالى  یاَ أیَُّھَ�ا الَّ�ذِینَ آمَنُ�واْ كُونُ�واْ قَ�وَّ
ِ شُھدََاء باِلْقسِْطِ وَلاَ یجَْرِمَنَّكُمْ شَنآَنُ قوَْمٍ عَلَ�ى ألاََّ تعَْ�دِلوُاْ اعْ�دِلوُاْ ھُ�وَ أقَْ�رَبُ للِتَّقْ�وَ  ى ِ�ّ

وقد مر بنا م�ن قب�ل م�ا حمل�ھ قس�م  .)٨(المائدة " وَاتَّقوُاْ اللهَّ إنَِّ اللهَّ خَبیِرٌ بمَِا تعَْمَلوُنَ 
مھن��ة الط��ب ف��ي الدول��ة العباس��یة، وذك��ره عل��ى ب��ن رض��وان م��ن أخلاقی��ات  ینبغ��ى 

" والمط�الع لكت�ب ت�راجم الأطب�اء مث�ل . توافرھافي مھنة الط�ب، م�ا ی�دل عل�ى ذل�ك
ء ف�ي طبق�ات الأطب�اء لاب�ن أب�ى أص�یعة، وطبق�ات الأطب�اء لاب�ن حی�ان عیون الأنب�ا

یجدھا ملیئة بالقصص والحكایات التى تب�ین ح�رص الخلف�اء والأم�راء ... .وغیرھما
والوزراء والأطباء في الدولة الإسلامیة على إیصال الخدمات الطبی�ة لك�ل ف�رد ف�ي 

  .الأمة

  :الإحسان والرحمة) ١٣

" وَأحَْسِ�نوَُاْ إنَِّ اللهَّ یحُِ�بُّ الْمُحْسِ�نیِنَ "ك�ریم فق�ال تع�الى وقد أمر بھم�ا الق�رآن ال
وھذا عام في كل شىء والإحس�ان ف�ي أخلاقی�ات مھن�ة الط�ب ق�د م�ر ) ١٩٥(البقرة 

الحدیث عنھ أما الرحمة في المجال المھنى الطبى فیشیر إلیھ�ا ق�ول النب�ى ص�لى الله 
أى ترفق ب�المریض  )٣("كنك رفیق لست بطبیب ول.. ."علیھ وسلم لطبیب قدم علیھ 

م�ن .. ."وتتلطف بھ، ویقول صلى الله علیھ وسلم حثاً لرجل كان یرق�ى م�ن العق�رب
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" ویق�ول اس�حاق الرھ�اوى ف�ي أدب الطبی�ب ١"استطاع أن ینفع أخاه بشىء فلیفع�ل 
وینبغى للطبیب أن تكون فیھ رحمة، ولا یتم ذلك إلا بتقى وخوف من الله عز وجل، 

الطبی��ب ك��ذلك ل��م یس��مع من��ھ إلا الص��دق ول��م یفع��ل إلا الخی��ر م��ع س��ائر وإذا ك��ان 
ول��یس ینبغ��ى للطبی��ب أن یمن��ع الم��ریض م��ن كث��رة م��ا یش��تكیھ فیظھ��ر ...... الن��اس

ضجراً من ذلك، لأنھ ربم�ا أورد ف�ي كلام�ھ علام�ات یس�تدل منھ�ا الطبی�ب عل�ى م�ا 
  .)٢("ینتفع بھ ویستھد بھا على صحة مرضھ 

  :ت المحرمةتجنب الممارسا) ١٤

ویتمثل ذلك في الاجھاض أو الجراحات الت�ى یت�أتى م�ن وراءھ�ا الغ�رر وم�ا 
  .شابھ، وقد تقدم في القسم الطبى في الدولة العباسیة وغیره ما یدل على ذلك

  :تجنب ما حرم الله تعالى في العلاج) ١٥

فیم�ا إن الله ل�م یجع�ل ش�فاءكم " وذلك تنفیذاً لقول النبى ص�لى الله علی�ھ وس�لم 
ویستثنى من ھذا العنصر والمتق�دم علی�ھ ح�الات الض�رورة الملح�ة  )٣("حرم علیكم 

  .التى یحددھا الطبیب المسلم مع الأخذ في الاعتبار أن الضرورة تقدر بقدرھا

  :فحص الطبیب للمریضة بحضور ممرضة أو أحد المحارم) ١٦

ی��ذاً وھ��ذا إق��رار وترس��خ للعف��ة ف��ي مھن��ة الط��ب وح��رص عل��ى طھارتھ��ا وتنف
وھ�ذا ٤"لا یخل�وا رج�ل ب�امرأة إلا ذو مح�رم" لقول رسول الله صلى الله علیھ وسلم 

الخلق المھنى یعد نوعاً من الاحتیاط الواجب لكل من الطبیب والمریضة فھو حمایة 
وص��یانة للم��رأة م��ن الش��ك . للطبی��ب م��ن التق��ول علی��ھ، أو اتھام��ھ بم��ا ھ��و من��ھ ب��راء

وازع الشیطان ویستثنى من ذلك الحالات الطارئ�ة والریبة إضافة إلى ذلك ھو سد لن
  .النادرة

  :إحسان الصلة بین الزملاء في المھنة) ١٧

وذلك لما یعود من خیر على صالح الأف�راد والجماع�ة ف�ي ھ�ذه المھن�ة عل�ى  
فالطبیب المسلم یعامل زملائھ كما یحب أن یعاملوه بھ فلا منازع�ة .وجھ الخصوص

ي ح�دود الأدب ال�ذى ی�راد ب�ھ تحقی�ق المص�لحة یق�ول ولامشاحنھ ولا اخ�تلاف إلا ف�
لا تباغضوا ولا تقاطعوا وتدابروا ولا تحاسدوا وكونوا عباد " صلى الله علیھ وسلم 

أض�ف  ٥"الله إخوانا كما أمركم الله، ولا یحل لمسلم أن یھج�ر أخ�اه ف�وق ثلاث�ة أی�ام 
إلى ذلك ما یجب أن یتحلى بھ الطبیب من صفات عامة أوجبھا الإسلام على  أفراده 

ھك���ذا اھ���تم الت���راث الإس���لامى .وغی���ر ذل���ك.... .م���ن ص���دق، وتواض���ع، ومراقب���ة
بالأخلاقی��ات المھنی��ة الطبی��ة بص��ورة تف��وق م��ا ح��ث علی��ھ المح��دثون م��ن إق��رار 

                                                           
 .١٤٢٣١والإمام احمد فى المسند رقم  ٢١٩٩الإمام مسلم  )١(
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ء أث�روا حی�اة الأم�ة بعلمھ�م ت�دل لأخلاقیات مھنة الطب، ونختم حدیثنا ب�أقوال لأطب�ا

ینبغى لمن " على حثھم بالتمسك بالأخلاق المھنیة، منھم على بن العباس الذى یقول 
أراد أن یكون طبیباً فاضلاً أن یتخلق بالأخلاق الفاضلة، وأن لا یتھاون فیھا إن فعل 

ویق��ول نظ��امى عروض��ى مبین��اً  )١("ذل��ك كان��ت مداوات��ھ للمرض��ى م��داواة ص��واب
وأما الطبیب فینبغى أن یكون رقیق الخلق " ط التى یجب توافرھا في الطبیب للشرو

حكیم النفس جید الحدس والحدس حركة نفسیة توحى بالآراء الصائبة، أعنى سرعة 
الانتقال من المجھول إلى المعلوم ولا یكون الطبیب رقیق الخلق ما لم یعرف شرف 

لمنطق كما أنھ لا یكون جید الح  ما لم الإنسانیة ولا یكون حكیم النفس ما لم یعرف ا
یكن مؤیداً بالتأیید الإلھى، والطبیب الذى لا یكون جید الح�دس لا یص�ل إل�ى معرف�ة 
العل��ة، وذل��ك أن��ھ یس��تدل عل��ى حال��ة الم��ریض ب��النبض، والن��بض حرك��ة الانقب��اض 

  . )٢("والانبساط وما بینھما من سكون

رن ات اأ   

مبررات القویة التى تجعلنا نقدم المھن الاستشاریة كنموذج اھتم ب�ھ لعل من ال
التراث الإسلامى من حیث أخلاقیاتھ، مالھا من أثر بالغ وانعكاس واضح على حیاة 

فالأفراد كثیراً ما یتخ�ذون ق�رارات تمث�ل منحنی�ات خطی�رة ف�ي . الأفراد والجماعات
ف�المریض م�ثلاً یحت�اج إل�ى .تحیاتھم بناء عل�ى استش�ارة ف�ي مج�ال م�ا م�ن المج�الا

. استشارة عن كفء من الأطباء قبل أن یحسم أمره لخ�وض جراح�ة م�ن الجراح�ات
ورب الم���ال یحت���اج إل���ى استش���ارة خبی���ر قب���ل أن یب���ذل مال���ھ ف���ي مش���روع م���ن 

أما بالنسبة للجماعة فإنھ ینعكس علیھا قرارات أول�ى الأم�ر .... .المشروعات وھكذا
ل��ذلك رأین��ا .ھم ب��ھ أع��وانھم وبط��انتھم فتس��عد أو تش��قىفیھ��ا بن��اء عل��ى م��ا یش��یر عل��ی
یتخ��ذ ل��ھ عش��رة مستش��ارین یطل��ق عل��یھم " روز فل��ت "ال��رئیس الأمریك��ى الأس��بق 

م��ن أج��ل ھ��ذا وغی��ره س��یكون ح��دیثنا ع��ن أخلاقی��ات المھ��ن " مؤسس��ة الأدمغ��ة"
  .الاستشاریة كما صورھا تراثنا الإسلامى

 أھمیة الاستشارة في الإسلام:

س�لام إل�ى المھ�ن الاستش�اریة عل�ى أنھ�ا أم�ر لا ب�د من�ھ وش�ىء لا لقد نظر الإ
غنى عنھ لأجل ھذا أمر الله سبحانھ وتعالى نبیھ بالمشورة، مع م�ا تكف�ل ب�ھ س�بحانھ 

آل عم��ران " وَشَ��اوِرْھمُْ فِ��ي الأمَْ��رِ "م��ن إرش��اده ووع��د ب��ھ م��ن تأیی��ده، فق��ال تع��الى 
الشورى " وَأمَْرُھمُْ شُورَى بیَْنھَمُْ " ووصف سبحانھ الجماعة المسلمة بقولھ ). ١٥٩(
، یق���ول "الش���ورى " ولأھمیتھ���ا أن���زل س���بحانھ س���ورة باس���مھا ھ���ى س���ورة). ٣٨(

أم��ره بمش��اورتھم لم��ا عل��م فیھ��ا م��ن " الض��حاك ف��ي تعلی��ل أم��ر الله لنبی��ھ بالش��ورى 
أمره بمشاورتھم لیستن بھ المسلمون، ویتبعھ فیھ�ا " وقال الحسن البصرى ."الفضل
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 ١٠٥المرجع السابق ص )٢(
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ویق��ول ص��احب غ��رر الخص��ائص . )١("، وإن ك��ان ع��ن مش��اورتھم غنی��االمؤمن��ون
إن العاق�ل م�ن اھت�دى بمش�ورة " الواضحة في تعلیقھ عل�ى أم�ر الله لنبی�ھ بالمش�ورة 

وخط��اب الله لنبی��ھ محم��د ص��لى الله علی��ھ وس��لم ل��یعلم أص��حابھ م��ا ف��ي ... نص��حائھ
اتھ وسكناتھ ب�الوحى المشورة من البركة لا لحاجة منھ لرأیھم إذ ھو المؤید في حرك

، وع�ن أھمی�ة )٢("من ربھ والمستغنى بما یلقى من الرأى المصیب عن آراء ص�حبھ
نع���م الم���وأزرة المش���اورة، وب���ئس " المش���ورة یق���ول الإم���ام عل���ى رض���ى الله عن���ھ 

رج�ل :الرج�ال ثلاث�ة" ویق�ول الف�اروق عم�ر رض�ى الله عن�ھ " الاستعداد الاس�تبداد 
ھ، ورجل یشاور فیما أشكل علیھ، وینزل حیث یأمره ترد علیھ الأمور فیسددھا برأی

  .)٣("أھل الرأى، ورجل حائر بائر لا یأتمر رشداً ولا یطیع مرشدا

من حق العاقل أن یضیف إلى رأیھ آراء العقلاء، ویجمع : وقال بعض البلغاء
  .)٤("إلى عقلھ عقول الحكماء، فالرأى الفذ ربما زل والعقل الفرد ربما ضل

  المھن الاستشاریة:أخلاقیات 

  :الكفاءة والعلم) ١(

عقل كامل وتجربة سالفة فإنھ بكثرة التجارب "فالمستشار لا بد وأن یكون ذا 
  .)٥("تصح الرویة

ومعن��ى ھ��ذا أن م��ن یقص��د بالاستش��ارة لا ب��د فی��ھ م��ن رجاح��ة العق��ل وط��ول 
الخبرة، ولذلك روى أب�و الزن�اد ع�ن الأع�رج ع�ن أب�ى ھری�رة ع�ن النب�ى ص�لى الله 

، وع��ن )٦("استرش��دوا العاق��ل ترش��دوا، ولا تعص��وه وتن��دموا" علی��ھ وس��لم أن��ھ ق��ال 
تخیر الكفاءات الناض�جة ف�ي المج�ال المھن�ى الاستش�ارى یق�ول عب�د الله ب�ن الحس�ن 

احذر مشاورة الجاھل وإن ك�ان ناص�حاً، كم�ا تح�ذر ع�داوة العاق�ل إذا " لابنة محمد 
فیس��بق إلی��ك مك��ر العاق��ل وت��وریط  ك��ان ع��دواً، فإن��ھ یوش��ك أن یورط��ك بمش��اورتھ،

  .)٧("الجاھل

  :الأمانة والدین) ٢(

وھى من الأخلاقیات المھمة التى یجب توافرھا في كل صاحب مھنة وقد مر 
تفص��یل الح��دیث عنھ��ا وبی��ان ق��درھا ف��ي المج��ال الاستش��ارى وم��ن ث��م یق��ول الإم��ام 

 –ى المستش�ار أ–ویجب أن یكون " الماوردى مجلیاً أھمیتھا في العمل الاستشارى 

                                                           
الدار المصریة  -ط–تح محمد فتحى بكر  ٣٥٩الإمام الماوردى أدب الدنیا والدین ص )١(

  اللبنانیة 
 .ط بیروت ٤٨الوطواط غرر الخصائص الواضحة ص )٢(
  ٧محاضرات الأدباء ص )٣(
  ٣٦٠أدب الدنیا والدین ص )٤(
  ٣٦٠أدب الدنیا والدین ص )٥(
 ٧١٨٠خط فى روایة مالك عن أبى ھریرة كنز العمال  )٦(
أدب الدنیا والدین ویراجع الإمام الغزالى بدایة ونھایة تح الشیخ أحمد عبد الھادى الأبیض  )٧(

 مجلة الأزھر  - وما بعدھا ط ٦٦ص
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ذا دین وتقى، فإن ذلك عماد كل صلاح وباب كل نجاح، ومن غلب علیھ ال�دین فھ�و 
م�ن أراد أم�راً فش�اور فی�ھ " ق�ال رس�ول الله ص�لى الله علی�ھ وس�لم  ،مأمون السریرة

، ویقصد بالمسلم ھنا من استجمع أوامر الله في )١("امرأمسلماً وفقھ الله لأرشد أموره
  .نفسھ

  :لمودةالنصح وا) ٣(

لأن النصح والمودة یصدقان الفكرة ویمحض�ان ال�رأى لأج�ل ھ�ذا ق�ال بع�ض 
  ).٢"(الحكماء لا تشاور إلا الحازم غیر الحسود، واللبیب غیر الحقود

  :سلامة الفكر من الھموم والشواغل عند إبداء المشورة) ٤(

فباذل المشورة لكى یصح الرأى منھ ینبغى أن یسلم فكره من ھم قاطع، وغ�م 
شاغل فإن من عارضت فكره شوائب الھموم لا یسلم ل�ھ رأى ولا یس�تقیم ل�ھ خ�اطر 

  :ولذلك قال صالح بن عبد القدوس

  )٣(ولا مشیر كذى نصح ومقدرة       في مشكل الأمر فاختر ذاك منتصحا

  :التنزه عن الأغراض والأھواء) ٥(

تم�یلان  وھذا ما ینبغى أن یكون علیھ باذل النصیحة، إذ الأغ�راض والأھ�واء
بالإنسان عن جادة الحق والصواب، یق�ول الإم�ام الم�اوردى ف�ي وص�ف م�ن طلب�ت 

وینبغى ألا یكون ل�ھ ف�ي الأم�ر المستش�ار غ�رض یتابع�ھ، ولا ھ�وى " منھ المشورة 
یساعده، فإن الأغراض جاذبة والھوى ص�اد، وال�رأى إذا عارض�ھ الھ�وى وجاذبت�ھ 

  .)٤("الأغراض فسد

  :رأى الجماعى في المشورةالتأكید على أھمیة ال) ٦(

وذلك لأنھ قد یدرك الفرد الأمر م�ن جھ�ة واح�دة، فت�أتى الجماع�ة بمش�اورتھا 
" لتض��یف عقلھ��ا إل��ى عقل��ھ فیتب��ین  الأم��ر م��ن ك��ل جھت��ھ، یق��ول الإم��ام الم��اوردى 

وینبغى أن نكثر من استش�ارة ذوى الألب�اب، لاس�یما ف�ي الأم�ر الجلی�ل، فقلم�ا یض�ل 
ھب عنھم الصواب لإرسال الخواطر الثاقبة وإجالة الأفكار عن الجماعة رأى، أو یذ

م�ن  :الصادقة فلا یعزب عنھا ممكن، ولا یخفى علیھا جائز وقی�ل ف�ي منث�ور الحك�م
  .)٥("أكثر المشورة لم یعدم عند الصواب مادحا، وعند الخطأ عاذراً 

  :السلامة من أمراض القلوب) ٧(

س�ماع ص�وتھ، فتجع�ل أھ�ل لأن أمراض القلوب تعمى عن الحق، وتصم عن 
المشورة لا یذعن كل واحد منھم للحق إذا لاحت معالمھ على ید الآخر، یقول الإمام 

                                                           
 ٧١٧٩الطبرانى فى الأوسطعن ابن عباس كنز العمال  )١(
  ٧وكذا محاضرات الأدباء ص ٣٦١ا والدین صأدب الدنی )٢(
  ٣٦٢أدب الدنیا والدین ص )٣(
 ویراجع غرر الخصائص الواضحة ٣٦٢المرجع السابق ص )٤(
  ٣٦٣أدب الدنیا والدین ص )٥(
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ینبغ�ى أن یس�لم أھ�ل الش�ورى م�ن حس�د أو تن�افس، فیم�نعھم م�ن تس�لیم " الماوردى 
  .)١("الصواب لصاحبھ

  :إخلاص السریرة وعدم العجب بالرأى) ٨(

فینبغى لمن أنزل منزلة " حة المشورة لأن ھذه أدعى إلى استقامة الرأى وص
المستشار وأحل محل الناصح المواد حتى صار مأمول النجح، مرجو الصواب، أن 
یؤدى حق ھذه النعمة بإخلاص السریرة، ویكافىء على الاستسلام ببذل النص�ح فق�د 

إن من حق المسلم على المسلم إذا استنصحھ " روى عن النبى صلى الله علیھ وسلم 
وربما أبطرتھ المشاورة فأعج�ب برأی�ھ فاح�ذره ف�ي المش�اورة فل�یس  )٢("ھأن ینصح

للمعجب رأى صحیح ولا رویة سلیمة وربما شح في ال�رأى لع�داوة أو حس�د ف�ورى 
أو مكر فاحذر العدو ولا تثق بحسود ولا عذر لمن استشاره عدو أو صدیق أن یك�تم 

ل الله ص�لى الله علی�ھ وس�لم فقد قال رسو.رأیاً وقد استرشد، ولا أن یخون وقد اؤتمن
  .)٣("المستشیر معان، والمستشار مؤتمن" 

  :عدم التبرع بالمشورة إلا فیما لزم) ٩(

ومعنى ذلك أن لا یبدى الإنسان رأی�ھ إلا إذا طل�ب من�ھ ذل�ك ویتثن�ى م�ن ذل�ك 
ولا " ح��الات الض��رورة الت��ى یعظ��م م��ن وراءھ��ا الخط��ر، یق��ول الإم��ام الم��اوردى 

أن یستشار إلا فیما مس، ولا أن یشرع بالرأى إلا فیما لزم، فإنھ ینبغى أن یشیر قبل 
لا ینفك من أن یكون رأیھ متھما، أو مطرحاوفى أى ھذین كان وصمة، وإنما یكون 

  .)٤("الرأى مقبولاً إذا كان عن رغبة وطلب، أو كان لباعث وسبب

                                                           
 وما بعدھا  ٤٠ویراجع الأخلاق والسیر ص ٣٦٤المرجع السابق ص )١(
 ٢٤٨٣٩كنز العمال  وابن النجار عن ابي ایوب والطبرانىالحكیم،   )٢(
  ٨، محاضرات الأدباء ص٣٦٥أدب الدنیا والدین ص )٣(
 ٣٦٦أدب الدنیا والدین ص )٤(
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  :المشاركة في الرأى والنظر فیھ) ١٠(

یعرض ما قالھ المستش�ارون عل�ى نفس�ھ، م�ع فینبغى على طالب المشورة أن 
مشاركتھم ف�ي الارتی�اء والاجتھ�اد ف�إذا تص�فح أقاوی�ل جم�یعھم كش�ف ع�ن أص�ولھا 
وأس��بابھا، وبح��ث ع��ن نتائجھ��ا وعواقبھ��ا، حت��ى لا یك��ون ف��ي الأم��ر مقل��داً، ولا ف��ي 

: إح��داھن: ال�رأى مفوض�اً، فإن�ھ یس�تفید ب�ذلك م�ع ارتیاض�ھ بالاجتھ�اد ث�لاث خص�ال
: معرفة عقل ص�احبھ وص�واب رأی�ھ، والثالث�ة: قلھ وصحة رویتھ، والثانیةمعرفة ع

وضوح ما استعجم م�ن ال�رأى وافتت�اح م�ا أغل�ق م�ن الص�واب ف�إذا تق�رر ل�ھ ال�رأى 
أمضاه ولا یؤاخذھم بعواقب الإكدار فیھ، فإنما على الناص�ح الاجتھ�اد، ول�یس علی�ھ 

  .)١("ضمان النجاح لاسیما والمقادیر غالبة

  :المستشیر بنفسھ ثقة) ١١(

قد یتوھم البعض قلة الحیلة وضعف الفك�ر ف�ي طال�ب الاستش�اره، وھ�ذا ظ�ن 
خ��اطىء فینبغ��ى عل��ى المستش��یر أن یث��ق بنفس��ھ وی��وقن أن��ھ بطلب��ھ المش��ورة یبغ��ى 

ولا ینبغى أن " یقول الإمام الماوردى .الوقوف على أصوب الأموروأقومھا وأھداھا
ش�اور ف�ي أم�ره ظھ�ر للن�اس ض�عف رأی�ھ  ف�ي نفس�ھ أن�ھ إن –المستشیر  –یتصور 

ول�یس ی�راد " )٢(وفساد رویتھ، حتى افتق�ر إل�ى رأى غی�ره ف�إن ھ�ذه مع�اذیر الن�وكى
وكی�ف .الرأى للمباھاة بھ وإنما یراد للانتفاع بنتیجتھ، والتح�رز م�ن الخط�أ عن�د ز�

م�ن كم�ال  :وقال بعض الحكم�اء.... .یكون عاراً ما أدى إلى صواب وصد عن خطأ
إذا أشكلت علیك الأمور وتغیر لك :استظھارك على عقلك، وقال بعض البلغاء عقلك

الجمھ��ور، ف��ارجع إل��ى رأى العق��لاء، واف��زع إل��ى استش��ارة العلم��اء، ولا ت��أنف م��ن 
ف��لأن تس��أل وتس��لم خی��ر ل��ك م��ن أن تس��تبد  .الاسترش��اد ولا تس��تنكف م��ن الاس��تمداد

  .)٣("وتندم

                                                           
 وما بعدھا  ٤٥ویراجع الأخلاق والسیرة ص ٣٦٤ادب الدنیا والدین ص )١(
الحمقى وھى جمع لأنواك أى الأحمق قال قیس بن الحطیم  داء الجسم ملتمس شفاء    :النوكى )٢(

  وداء النوك لیس لھ شفاء
  ٨ومحاضرات الأدباء ص ٣٦٣أدب الدنیا والدین ص )٣(
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   ام

للدراسات الحدیثة الغربیة منھا والعربیة یجدھا وقد تناولت أخلاق إن المتتبع 
بی��د أن المتص��فح لتراثن��ا ". المعل��م"، ألا وھ��ى )١(مھن��ة التعل��یم م��ن زاوی��ة واح��دة

الإس��لامى یج��ده وق��د تن��اول أخلاقی��ات مھن��ة التعل��یم بص��ورة تكاملی��ة م��ن مختل��ف 
م�ن الس�لوك والأخ�لاق فإذا ما نظرت إلى أى من كتب الت�راث الت�ى جعل�ت .زوایاھا

محورا لمادتھ�ا تج�دھا وق�د تناول�ت مھن�ة التعل�یم م�ن خ�لال زوایاھ�ا المختلف�ة حی�ث 
ال�خ وغی�ر ... .بینت فضل العلم، وفضل التعل�یم وال�تعلم، وأخلاقی�ات الع�المِ والم�تعلم

  .والآن نوضح ذلك بصورة عملیة .ذلك مما یتعلق بالعملیة التعلیمیة

  :فضل العلم :أولاً 

اول التراث الإسلامى فضل العلم م�ن خ�لال ص�ریح المنق�ول ف�ي كت�اب لقد تن
الله سبحانھ وتعالى، وسنة نبیھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم، وم�أثورات العلم�اء والن�ابھین 
من أبنائھ، بل ومن جھة دلالة العقل عل�ى فض�لھ ومنزلت�ھ، فم�ن ذل�ك م�ا قال�ھ الإم�ام 

غب، وأفضل م�ا طل�ب وج�د فی�ھ اعلم أن العلم أشرف ما رغب فیھ الرا" الماوردى 
الطالب وأنفع ما كسبھ واكتسبھ الكاسب لأن شرفھ ینم عل�ى ص�احبھ، وفض�لھ ینم�ى 

" أما دلالة النقل على فضلھ فنجد في سیاق ذلك قول  الحق س�بحانھ . )٢("على طالبھ
فمن�ع س�بحانھ وتع�الى .)٩(الزم�ر "  قلُْ ھلَْ یسَْتوَِي الَّذِینَ یعَْلمَُونَ وَالَّذِینَ لاَ یعَْلمَُ�ونَ 

وَمَ�ا " المساواة بین العالم والجاھل لما خص بھ العالم من فضیلة العلم، وقال تع�الى 
ھ�ذا م�ن الق�رآن، أم�ا الس�نة فنج�د ق�ول النب�ى ) ٤٣(العنكب�وت "  یعَْقلِھُاَ إلاَِّ الْعَ�المُِونَ 

وأم�ا  )٣("فضل العالم على العابد كفض�لى عل�ى أدن�اكم رج�لاً " صلى الله علیھ وسلم 
تعل�م العل�م ف�إن یك�ن ل�ك م�الا ك�ان ل�ك  :من المأثور فقد قال مصعب بن الزبیر لابن�ھ

ی�ا بن�ى :وق�ال عب�د المل�ك ب�ن م�روان لبنی�ھ .جمالا، وإن لم یكن لك مال كان لك مالا
وق�ال  .تعلموا العلم فإن كنتم سادة فقتم، وإن كنتم وسطاً سدتم، وإن كنتم سوقة عشتم

تعل�م  :وق�ال بع�ض البلغ�اء .فضل خلف والعمل بھ أكمل ش�رفالعلم أ :بعض الأدباء
العلم فإنھ یقومك ویسددك صغیراً ویقدمك ویسودك كبیراً، ویصلح زیف�ك وفس�ادك، 

وق�ال اب�ن  .ویرغم ع�دوك وحاس�دك، ویق�وم عوج�ك ومیل�ك ویص�حح ھمت�ك وأمل�ك
ع�رف العالم یعرف الجاھ�ل، لأن�ھ ك�ان ج�اھلاً والجاھ�ل لا ی:المعتز في منثور الحكم
  .)٤(العالم لأنھ لم یكن عالماً 

أعظ�م الأش�یاء رتب�ة ف�ي " أما من جھة العقل فیق�ول الإم�ام الغزال�ى ف�ي ذل�ك 
حق الآدمى السعادة الأبدیة، وأفضل الأشیاء ما ھ�و وس�یلة إلیھ�ا ول�ن یتوص�ل إلیھ�ا 

                                                           
ینظر فى ذلك إعلان مكتبرالتربیة العربى لدول الخلیج الذى أقره المؤتمر الثامن الذى انعقد  )١(

 .فى الدوحة
  ٤٩لدنیا والدین صأدب ا )٢(
  ٢٨٧٤٠رواه الترمزى كنز العمال  )٣(
  ٤٩، ٥٠أدب الدنیا والدین ص )٤(
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 إلا بالعلم والعمل، ولا یتوصل إلى العمل إلا بالعلم بكیفیة العمل، فأصل السعادة ف�ي
الدنیا والآخرة ھو العلم فھو إذاً أفض�ل الأعم�ال، وكی�ف وق�د تع�رف فض�یلة الش�ىء 
أیض���اً بش���رف ثمرت���ھ، وثم���رة العل���م  الق���رب م���ن رب الع���المین  والالتح���اق ب���أفق 
الملائك���ة، ھ���ذا ب���الآخرة، وأم���ا ف���ي ال���دنیا ف���العز والوق���ار ول���زوم الاحت���رام ف���ي 

ن بالتى ھ�ى أق�وم ف�ي ك�ل ش�ىء ف�ي ، واحترام الطباع معناھا سیر الإنسا)١("الطباع
لو لم یكن من فضل العلم إلا أن الجھال یھابونك ویجلونك، " ویقول ابن حزم .حیاتھ

وأن العلم��اء یحبون��ك ویكرمون��ك لك��ان ذل��ك س��بباً إل��ى وج��ود طلب��ھ، فكی��ف بس��ائر 
  ! فضائلھ في الدنیا والآخره

نظ�راءه م�ن  ولو لم یكن من نقص الجھل إلا أن صاحبھ یحسد العلماء ویغ�بط
الجھ��ال، لك��ان ذل��ك س��بباً إل��ى وج��ود الف��رار عن��ھ، فكی��ف بس��ائر رزائل��ھ ف��ي ال��دنیا 

م��ن ھ��ذا یتب��ین لن��ا م��دى اھتم��ام الت��راث الإس��لامى ببی��ان فض��ل العل��م،  )٢("والآخ��رة
  :ویمكن أن نعلل ذلك بأن

  .صلاح المجتمعات وقوام نھضتھا لا سبیل إلیھا إلا بالعلم لذا اھتم بھ الإسلام -١

أن قوام الكفاءة التى ھى سبیل تقلد المھن والمناصب مرجعھ إل�ى العل�م، ف�إذا م�ا  -٢
ع���دم العل���م زال���ت الكف���اءة وإذا م���ا زال���ت الكف���اءة انع���دمت الأھلی���ة للوظیف���ة 

ومما ینبغى استحضاره في ھذا المقام أن أفضل العل�م ھ�و م�ا دع�ت .والمنصب
" یق�ول الإم�ام الغزال�ى .ویكون في ھذه الحال�ة ف�رض ع�ین.حاجة المجتمع إلیھ

العل��م ال��ذى ھ��و ف��رض ع��ین ھ��و العل��م بكیفی��ة العم��ل الواج��ب، فم��ن عل��م العل��م 
  .)٣(.".الواجب ووقت وجوبھ فقد علم العلم الذى ھو فرض عین

  فضیلة التعلم وطلبھ: :ثانیاً 

" لقد عمل الإسلام على إزالة الجھل فحث اتباعھ عل�ى ال�تعلم، یق�ول س�بحانھ 
ینِ  فلَوَْلاَ نفَرََ  نْھمُْ طَآئفِةٌَ لِّیتَفَقََّھوُاْ فيِ الدِّ ویقول تع�الى  .)١٢٢(التوبة "  مِن كُلِّ فرِْقةٍَ مِّ

كْرِ إنِ كُن��تمُْ لاَ تعَْلمَُ��ونَ "  فك��ل إنس��ان ف��ي مج��ال .)٤٣(النح��ل "  فاَسْ��ألَوُاْ أھَْ��لَ ال��ذِّ
ك م�ن س�ل" یق�ول النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم .تخصصھ المھنى ھو م�ن أھ�ل ال�ذكر

ویقول ص�لى الله علی�ھ وس�لم  )٤("طریقاً یطلب فیھ علماً سلك الله بھ طریقاً إلى الجنة
، ویقول صفوان ب�ن )٥("إن الملائكة لتضع أجنحتھا لطالب العلم رضاء بما یصنع" 

إنى جئت "أتیت رسول الله صلى الله علیھ وسلم فقلت یا رسول الله "عسال المرادى 
طال��ب العل��م، إن طال��ب العل��م لتحف��ھ الملائك��ة وتظل��ھ مرحب��اً ی��ا :أطل��ب العل��م فق��ال

                                                           
 ١٩٨وكذا الإمام الغزالى الرسالة اللددنیةص ١٩ص ١إحیاء علوم الدین ج )١(
 ٢١الأخلاق والسیر ص )٢(
 ٢٠ص ١إحیاء علوم الدین ج )٣(
 ٢٦٩٩رواه الإمام مسلم عن ابى ھریرة  )٤(
 وابن حیان والحاكم وصححھ٢٥٧٤٨احمد كنز العمال اخرجھ  )٥(
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. )١("بأجنحتھا، ثم یركب بعضھم بعضاً حتى یبلغوا سماء الدنیا من حبھم لم�ا یطل�ب
تعلموا العلم فإن تعلم�ھ � خش�یة، وطلب�ھ عب�ادة، " وروى عن معاذ بن جبل أنھ قال 

وبذل��ھ لأھل��ھ ومدارس��تھ تس��بیح، والبح��ث عن��ھ جھ��اد، وتعلیم��ھ م��ن لا یعل��م ص��دقة، 
لأن أتعلم مسألة أح�ب إل�ى م�ن قی�ام " ویقول أبو الدرداء رضى الله عنھ. )٢(..".قربة
ویق�ول "، وقال أیض�اً ك�ن عالم�اً أو متعلم�اً أو مس�تمعاً ولا تك�ن الراب�ع فتھل�ك "لیلة 

، وعن فائدة تعلم العلم وطلبھ یقول )٣("طلب العلم أفضل من النافلة" الإمام الشافعى 
لو لم یكن من فائدة العلم والاش�تغال ب�ھ إلا أن�ھ یقط�ع المش�تغل ب�ھ " ابن حزم الإمام 

ع��ن الوس��اوس المض��نیة، ومط��ارح الآم��ال الت��ى لا تفی��د غی��ر الھ��م وكفای��ة الأذك��ار 
المؤلم��ة لل��نفس، لك��ان ذل��ك أعظ��م داع إلی��ھ، فكی��ف ول��ھ م��ن الفض��ائل م��ا یط��ول 

  .)٤("ذكره

نس��ان ف��ي طل��ب العل��م رافع��ا ح��رج وھك��ذا ب��ین الإس��لام فض��ل ال��تعلم لیج��د الإ
  .الجھل عن نفسھ

                                                           
رواه احمد والطبرانى باسناد جید وابن حیان والحاكم وقال صحیح الاسناد ووافقھ الذھبى  )١(

 ١٠ص ١ج
  ٢٨٨٦٧رواه ابو نعیم والخطیب كنز العمال  )٢(
   ١٦ص ١إحیاء علوم الدین ج )٣(
  ٢١الأخلاق والسیر ص) ٤(
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 أدب المتعلم وأخلاقھ::ثالثاً 

إن طالب العلم ھو محور العملیة التعلیمیة، وھو معلم المستقبل من أج�ل ذل�ك 
ولیخ��رج ف��ي . اھ��تم الإس��لام بتھ��ذیب أخلاق��ھ متعلم��اً، لیؤھل��ھ ب��ذلك أن یك��ون معلم��ا

وم��ن ث��م ح��رص . ق وال��دینتخصص��ھ المھن��ى عل��ى خی��ر ح��ال م��ن الأدب والأخ��لا
الإسلام فیما تواتر من تراثھ بتحلیة المتعلم بعدد من الآداب والأخلاقیات التى تعین�ھ 

  :على الوصول إلى ذلك منھا

  :إخلاص النیة -١

ومن خلال ذلك ینبغى على م�ن طل�ب علم�ا أن یقص�د ب�ذلك وج�ھ الله س�بحانھ 
الجھ��ل عنھ��ا بتجمیلھ��ا ب��العلم وتع��الى، وتھ��ذیب نفس��ھ وتحلیتھ��ا بالفض��ائل، ورف��ع 

أن یك�ون " والأدب، یقول الإمام الغزالى في حدیثھ عما یجب أن یتحل�ى ب�ھ الم�تعلم 
قصد الم�تعلم ف�ي الح�ال تحلی�ة باطن�ھ وتجمیل�ھ بالفض�یلة وف�ى الم�آل الق�رب م�ن الله 

 ١"سبحانھ، ولا یقصد بھ الریاسة والمال والجاه ومماراه الس�فھاء ومباھ�اة الأق�ران 
أن یعل��م أن العل��م ... .فم��ن ص��فتھ لإرادت��ھ ف��ي طل��ب العل��م" ول  الإم��ام الآج��رىویق��

فریضة علیھ، ویعلم أن المؤمن لا یحس�ن ب�ھ الجھ�ل فلیطل�ب العل�م لینف�ى ع�ن نفس�ھ 
معتقداً الإخلاص في سعیھ و ألا یرى لنفسھ الفضل في سعیھ، ب�ل ی�رى � .. .الجھل

مام الماوردى في شأن طالب العلم وم�ا ویقول الإ. )٢(..."الفضل علیھ –عز وجل  –
ویقصد " .ینبغى أن یكون علیھ من تصفیة نفسھ لمطلوبھ قاصداً بذلك وجھ الله تعالى

طل��ب العل��م واثق��اً بتیس��یر الله تع��ال، قاص��داً وج��ھ الله تع��الى بنی��ة خالص��ة، وعزیم��ة 
، ولیح��ذر أن یطلب��ھ لم��راء أو ری��اء، ف��إن المم��ارى ب��ھ مھج��ور لا ینتف��ع.. .ص��ادقة

واعل���م أن لك���ل مطل���وب باعث���اً والباع���ث عل���ى .. .والمرائ���ى ب���ھ محق���ور لا یرتف���ع
أم�ا الرغب�ة فف�ى .رغبة أو رھبة،  فلیكن طال�ب العل�م راغب�اً راھب�اً : المطلوب شیئان

وأم�ا الرھب�ة فم�ن عق�اب الله . ثواب الله تعالى لطالب مرض�اتھ وح�افظى مفترض�اتھ
ذا اجتمعت الرغبة والرھبة أدتا إلى كنھ فإ –تعالى لتاركى أوامره ومھملى زواجره 

، ویستش��ھد الإم���ام )٣("العل��م وحقیق���ة الزھ��د، فالرغب���ة أق��وى الب���اعثین عل��ى العل���م
الماوردى على كلام�ھ الس�ابق بجمل�ة م�ن الآث�ار ال�واردة ع�ن النب�ى ص�لى الله علی�ھ 

الله م�ن تعل�م علم�اً لغی�ر الله وأراد ب�ھ غی��ر " وس�لم منھ�ا قول�ھ ص�لى الله علی�ھ وس�لم 
لا تعلمَوا العل�م لتم�اروا ب�ھ " ، وقولھ صلى الله علیھ وسلم )٤("فلیتبوأ مقعده من النار

  .)٥("السفھاء، ولا تعلموا العلم لتجادلوا بھ العلماء، فمن فعل ذلك منكم فالنار مثواه

  :أن یتحلى بجمیل الأخلاق حال مشیھ لطلب العلم) ٢(

                                                           
  ١٦٤ویراجع رسالة أیھا الولد مجموع القصور العوالى ص ٥٤ص ١إحیاء علوم الدین ج )١(
  ٥٠أخلاق العلماء ص )٢(
  ٦٤أدب الدنیا والدین ص )٣(
 ٢٦٥٥رواه الترمذى رقم  )٤(
 ٢٩٠٣٣أخرجھ ابن ماجھ، وابن حبان عن جابر كنز العمال  )٥(
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وبھذا یظھ�ر م�ا أثم�ره العل�م ف�ي س�لوكھ لأنھ بھذا یعرف للعلم قدره ومنزلتھ، 
یقول الإمام الآجرى في ذكره لصفة طالب العل�م ح�ال مش�یھ إل�ى .من تربیة وتھذیب

تارة یح�دث .یمشى برفق، وحلم، ووقار، وأدب، مكتسبا في مشیھ كل خیر" العلماء 
علیھ ویقتضى منھا الشكر، ویستعیذ با� من شر سمعھ،  –عز وجل –نفسھ بنعم الله 

  .)١("صره، ولسانھ، ونفسھ، وشیطانھوب

  :أن یتخیر الصحبة الطیبة التى تعینھ على صلاح حالھ) ٣(

فطال��ب العل��م ومل��تمس الفض��یلة ینبغ��ى علی��ھ أن یص��احب م��ن یش��د م��ن أزره 
وك�ل یص�احب م�ن ھ�و عل�ى ش�اكلتھ، یق�ول اب�ن .ویساعده على الوصول إل�ى غایت�ھ

ل�م یراف�ق ف�ي تل�ك الطری�ق إلا أك�رم من طلب الفضائل لم یسایر إلا أھلھا، و" حزم 
ص��دیق م��ن أھ��ل المواس��اة والب��ر، والص��دق، وك��رم العش��یرة، والص��بر، والوف��اء، 

، ویق��ول الآج��رى ف��ي ح��ق )٢("والأمان��ة، والحل��م، وص��فاء الض��مائر وص��حة الم��ودة
 -طال��ب العل��م–ف��إن بل��ى " طال��ب العل��م وم��ا یج��ب علی��ھ أن یل��تمس م��ن ص��حبھ 

وقد أقام الأصحاب . م یصاحب إلا من یعود علیھ نفعھبمصاحبة الناس في طریقھ، ل
إما رجل یتعلم منھ خیراً إن ك�ان أعل�م من�ھ، أو رج�ل ھ�و مثل�ھ ف�ي العل�م : مقام ثلاثة

فیذاكره العلم لئلا ینسى مالا ینبغى أن ینساه، أو رجل ھو أعلم من�ھ فیعلم�ھ م�ا یری�د 
ب�ل یح�ب ذل�ك لم�ا یع�ود  الله عز وجل بتعلیمھ إیاه لا یمل من صاحبھ لكثرة صحبھ،

  .)٣("علیھ من بركتھ

                                                           
 ٥٠أخلاق العلماء ص )١(
 ٢٤الأخلاق والسیر ص )٢(
 ٥٠أخلاق العلماء ص )٣(
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  :ضبط العلم بمیزان الشرع) ٣(

وھذا أمر مطلوب في كافة العلوم لأنھ ینعكس عل�ى الس�لوك المھن�ى للإنس�ان 
وما ضل الناس في مھنھم وح�رفھم إلا ح�ین تخل�و ع�ن م�راد الش�رع، وأم�ره ونھی�ھ 

الولد ینبغ�ى أن یك�ون قول�ك وفعل�ك أیھا " فیھا، یقول الإمام الغزالى فیما بثھ لتلمیذه 
  .)١("موافقاً للشرع إذ العلم والعمل بلا اقتداء الشرع ضلالھ

  :بذل الجھد مع طلب التوفیق من الله) ٤(

فینبغى على طالب العل�م أن یب�ذل جھ�ده م�ع ع�دم ركون�ھ كلی�ة إلی�ھ، ب�ل یب�ذل 
أیھ�ا الول�د م�ا ل�م "الجھد بطلب التوفیق من الله سبحانھ وتعالى، یقول الإمام الغزالى 

من ظن أنھ بدون الجھد یص�ل فھ�و " قال على رضى الله عنھ " تعمل لم تجد الأجر 
  .)٢("ممتن، ومن ظن أنھ ببذل الجھد یصل فھو مستغن

  :أن یأخذ العلم من المشھور وغیر المشھور من العلماء) ٥(

یفرق  وبھذا یعلم طالب العلم أن الحكمة ضالتھ فأنى وجدھا كان أحق بھا، فلا
ولیأخ�ذ " في طلبھا بین عالم زاع صیتھ وآخ�ر جانب�ھ ذل�ك، یق�ول الإم�ام الم�اوردى 

الم��تعلم حظ��ھ مم��ن وج��د طلبت��ھ عن��ده م��ن نبی��ھ وخام��ل، ولا یطل��ب الص��یت وحس��ن 
ال��ذكر باتب��اع أھ��ل المن��ازل م��ن العلم��اء إذا ك��ان النف��ع بغی��رھم أع��م إلا أن یس��توى 

ارتف��ع ق��دره أول��ى، لأن الانتس��اب إلی��ھ النفع��ان، فیك��ون الأخ��ذ عم��ن اش��تھر ذك��ره و
  .)٣("أجمل والأخذ عنھ أشھر

  :طھارة النفس عن مذموم الأخلاق) ٦(

وھذا أدب یجب أن یتحلى بھ طالب العل�م فیطھ�ر نفس�ھ ع�ن أمراض�ھا، یق�ول 
ومن أدب المتعلم تقدیم طھارة النفس عن رزائل الأخ�لاق وم�ذموم " الإمام الغزالى 

القلب وصلاة السر وقرب�ة الب�اطن إل�ى الله تع�الى، وكم�ا لا  الأوصاف إذ العلم عبادة
تصح الصلاة التى ھى وظیفة الجوارح الظ�اھرة إلا بتطھی�ر الظ�اھر ع�ن الأح�داث 
والأخباث، فكذلك لا تصح عبادة الباطن وعم�ارة القل�ب ب�العلم إلا بع�د طھارت�ھ ع�ن 

  .)٤("خبائث الأخلاق وأنجاس الأوصاف

  :شبھ بھأن یقتدى بمعلمھ ویت) ٧(

فالاقتداء بالاخیار والصالحین فلاح، ی�ؤدى بص�احبھ إل�ى الس�یر عل�ى دربھ�م 
یق�ول الإم�ام الم�اوردى ف�ي حدیث�ھ ع�ن .علھ أن یكون یوماً ب�ین ص�نوفھم وص�فوفھم

                                                           
 ١٦٧رسالة أیھا الولد ص )١(
 ١٦٣المرجع السابق ص )٢(
  ٩٨أدب الدنیا والدین ص )٣(
  ٥٠ص ١إحیاء علوم الدین ج )٤(
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ول�یكن مقت�دیاً بھ�م ف�ي أخلاقھ�م، متش�بھاً بھ�م ف�ي جمی�ع أفع�الھم، " أدب طالب العلم 
  . )١("خالفھا مجانبالیصیر لھم آلفا، وعلیھا ناشئا، ولما 

ویؤی��د الإم��ام الم��اوردى كلام��ھ الس��ابق بم��ا روى ع��ن النب��ى ص��لى الله علی��ھ 
  . )٢("من تشبھ بقوم فھو منھم" وسلم من قولھ 

  :أن یتودد إلى معلمھ) ٨(

إذ إن التودد للمعل�م ی�ورث الق�رب من�ھ وھ�ذا أدع�ى لتحص�یل العل�م والوق�وف 
م�تعلم تملق�اً وت�ذللاً ف�إن اس�تعملھا غ�نم، وإن اعل�م أن لل"یقول الإمام الماوردى .علیھ

تركھا حرم، لأن التملق للعالم یظھر مكنون علمھ، والتذلل ل�ھ س�بب لإدام�ة ص�بره، 
، ویعض�د الإم�ام )٣("وبإظھار مكنونھ تكون الفائدة وباس�تدامة ص�بره یك�ون الإكث�ار

الله  م�ا روى ع��ن عب�د الله ب��ن عب�اس رض��ى: الم�اوردى قول�ھ بع��دد م�ن الآث��ار منھ�ا
من لم یحتمل ذل التعلم " ، وقال بعض الحكماء "ذللت طالبا فعززت مطلوباً : "عنھ

  .)٤("ساعة بقى في ذل الجھل أبدا

  :أن یشكر لمعلمھ جمیل فعلھ) ٩(

وھ��ذا أدب م��ن ش��أنھ أن یرب��ى طال��ب العل��م عل��ى الاعت��راف بالفض��ل وش��كر 
ولیع�رف " طالب العل�م الجمیل لمن أحسن إلیھ، یقول الإمام الماوردى في حق أدب 

فقد قال على بن أبى طال�ب رض�ى الله عن�ھ " لھ فضل علمھ، ولیشكر لھ جمیل فعلھ 
ولا یمنع��ھ م��ن ذل��ك عل��و منزل��ة إن " لا یع��رف فض��ل أھ��ل العل��م إلا أھ��ل الفض��ل " 

كانت لھ، وإن كان العالم خاملاً فإن العلماء بعلمھ�م ق�د اس�تحقوا التعظ�یم، لا بالق�درة 
  .)٥("والمال

  :أن یحذر مجاوزة الحد مع أستاذه) ١٠(

قد یجد المتعلم نفسھ قریباً من أستاذه أو قدیم عھد بصحبتھ،  فیحملھ ذلك على 
من أجل ھذا كان من أدب الم�تعلم .مجاوزة الحد مع معلمھ وأستاذه وھذا أمر لا یلیق

م مراعاة تلك الحال حتى لا یقع في شىء یخل ب�أدب الص�حبة أو ال�تعلم، یق�ول الإم�ا
ولیح�ذر الم�تعلم البس�ط عل�ى م�ن یعلم�ھ وإن آنس�ھ، والإدلال علی�ھ وإن " الماوردى 

ویقول الإمام الآج�رى ف�ي حدیث�ھ ع�ن جمل�ة م�ن الأخ�لاق الت�ى . )٦("تقدمت صحبتھ
ف��إذا أح��ب مجالس��ة العلم��اء جالس��ھم ب��أدب، " یج��ب أن یتحل��ى التلمی��ذ بھ��ا م��ع معلم��ھ

ویخب�رھم أن�ھ .. .وس�ألھم بخض�وعوتواضع في نفس�ھ وخف�ض ص�وتھ عن�د ص�وتھم 
أنى قد أف�دت خی�راً كثی�راً،  :فقیر إلى علم ما یسأل عنھ فإن استفاد منھم علماً أعلمھم

                                                           
  ٩٤أدب الدنیا والدین ص )١(
 ١٠٥٢٨رواه الإمام أحمد والطبرانى عن ابن عمر كنز العمال  )٢(
 ٩٣أدب الدنیا والدین ص )٣(
 ٩٣أدب الدنیا والدین ص )٤(
 ٩٣، ٩٤ابق صالمرجع الس )٥(
  ٩٤المرجع السابق ص )٦(
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ثم شكرھم على ذلك، وإن غضبوا علیھ لم یغض�ب عل�یھم، ونظ�ر إل�ى الس�بب ال�ذى 
من أجلھ غضبوا علیھ، فرجع عن�ھ واعت�ذر إل�یھم، لا یض�جرھم ف�ي الس�ؤال، رفی�ق 

وإنم�ا ھمت�ھ البح�ث  .وره، لا یناظرھم مناظرة من یریھم أنى أعلم م�نكمفي جمیع أم
  .)١("لطلب الفائدة منھم، مع حسن التلطف لھم لا یجادل العلماء ولا یمارى السفھاء

  :عدم إظھار كفایتھ بنفسھ، واستغنائھ عن معلمھ) ١١(

 ففعل ذلك إساءة للأدب ونكران للجمیل، وھ�ذا مم�ا لا ینبغ�ى أن ی�درج طال�ب
ولا یظھر لمعلمھ الاستكفاء منھ والاس�تغناء عن�ھ " علم علیھ، یقول الإمام الماوردى

وربما وجد بعض المتعلمین قوة في نفسھ . فإن في ذلك كفراً لنعمتھ، واستخفافاً بحقھ
لجودة ذكائھ وحدة خاطره فقصد من تعلم�ھ الإعن�ات ل�ھ والاعت�راض علی�ھ، إزراء ً 

  :دم فیھ المثل السائر لأبى البطحاءبھ، وتبكیتاً لھ فیكون كمن تق

  أعلمھ الرمایة كل یوم          فلما اشتد ساعده رمانى

وھذه من مصائب العلماء وانعكاس حظ�وظھم أن یص�یروا عن�د م�ن یعلمون�ھ 
إذا حض�رت مجل�س " ، ویقول ابن ح�زم )٢("مستجھلین، وعند من قدموه مسترزلین

أج��راً لا حض��ور مس��تغن بم��ا عل��م ف��لا یك��ن حض��ورك إلا حض��ور مس��تزید علم��ا و
عندك، طالباً عثرة تشیعھا، أو غریبة تش�نعھا فھ�ذه أفع�ال الأرزال ال�ذین لا یفلح�ون 

  .)٣("في العلم أبداً 

  :أن لا یستحى من إعلان عدم فھمھ) ١٢(

ینبغ�ى لطال�ب " یقول الإم�ام الم�اوردى .لأنھ بھذا یحصل العلم  ویرفع الجھل
  .)٤("المانعة عن فھم المعنى لیسھل علیھ الوصول إلیھالعلم أن یكشف عن الأسباب 

  :أن یتبین ما استغلق علیھ بالسؤال عنھ) ١٣(

إذ السؤال مفتاح التعلم، ومن ت�رك الس�ؤال عم�ا اس�تغلق علی�ھ بق�ى ف�ي عم�ى 
ولیس كثرة السؤال فیما الت�بس إعنات�اً ولا " یقول الإمام الماوردى .الجھل والضلال

" وقد روى عن النبى صلى الله علیھ وسلم أن�ھ ق�ال " قلیداً قبول ما صح في النفس ت
العل��م خ��زائن، ومفتاحھ��ا الس��ؤال، فاس��ألوا رحمك��م الله، فإنم��ا ی��ؤجر ف��ي العل��م ثلاث��ة 

لا س��الوا اذا ل��م یعلم��وا أ"، وق��ال ص��لى الله علی��ھ وس��لم)٥("القائ��ل، والمس��تمع والآخ��ذ
وإذا ك�ان الس�ؤال ف�ي ..... لی�ھ، ف�أمر بالس�ؤال والح�ث ع)٦("فانما شفاء العي الس�ؤال

                                                           
 ٥٢أخلاق العلماء ص )١(
 ٩٥ادب الدنیا والدین ص )٢(
 ٩٢الأخلاق والسیر ص )٣(
 ٨٩أدب الدنیا والدین ص )٤(
 ٢٨٦٦٢أبو نعیم فى الحلیة عن على  )٥(
 ٣٣٢رواه أبودود عن جابر  )٦(
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بم نل�ت : موضعھ أزال الشكوك ونفى الشبھة، وقد قیل لابن عباس رضى الله عنھما
  .)١("بلسان سئول وقلب عقول :ھذا العلم؟ قال

  :أن یقَصِد بسؤالھ التعلم) ١٤(

وھذا أدب یجب مراعات�ھ ف�إذا ك�ان الس�ؤال ھ�و ھ�و الس�بیل إل�ى العل�م وإزال�ة 
الس�ائل طل�ب ال�تعلم والإف�ادة بس�ؤالھ لا إعن�ات معلم�ھ واختب�ار للجھل فلیكن مقص�د 

ولیسأل سؤال الم�تعلم لیحص�ل عل�ى اس�تزادة العل�م، وص�فة " علمھ، یقول ابن حزم 
سؤال المتعلم أن تسأل عما لا تدرى لا عما تدرى، فإن الس�ؤال عم�ا تدری�ھ س�خف، 

ك ولا لغی�رك وربم�ا وقلة عقل، وشغل لكلامك، وقطع لزمانك بم�ا لا فائ�دة فی�ھ لا ل�
فیج��ب علی��ك أن لاتك��ون .ع��ین الفض��ول -بع��د-أدى إل��ى اكتس��اب الع��داوات، وھ��و

فضولیا فإنھا صفة سوء، فإن أجابك ال�ذى س�ألت بم�ا فی�ھ كفای�ة ل�ك، ف�اقطع الك�لام، 
وإن لم یجبك بما فیھ كفایة أو أجابك بما ل�م تفھ�م، فق�ل ل�ھ ل�م أفھ�م واس�تزده، ف�إن ل�م 

وإلا حص�لت عل�ى .أعاد علیك الكلام الأول ولا مزی�د فأمس�ك یزدك بیاناً وسكت، أو
  .)٢("الشر والعداوة، ولم تحصل على ما ترید من الزیادة

  :أن یطلب الحق بدلیلھ) ١٥(

وھ��ذه ص��فة یج��ب أن یتجم��ل بھ��ا طال��ب العل��م ل��ئلا یقب��ل ش��بھة ع��ن تقلی��د، أو 
ینبغ�ى ل�ھ أن یبعث�ھ ولا " یقول الإمام الم�اوردى . یصل بمعلمھ إلى غلو غیر مقبول

معرفة الحق لھ على قبول الشبھة منھ، ولا یدعوه ترك الإعنات لھ على التقلی�د فیم�ا 
أخذ عنھ، فإنھ ربما غلا بعض الأتباع في ع�المھم حت�ى ی�روا أن قول�ھ دلی�ل وإن ل�م 
یستدل، وأن اعتقاده حجة وإن لم یحتج فیفضى بھم الأمر إلى التسلیم لھ فیم�ا أخ�ذوا 

بعد أن تبطل تلك المقالة إن انفردت، أو یخرج أھلھا من عداد العلماء فیما منھ، فلا ی
شاركت، لأنھ قد یرى لھم من یأخذ عنھم ما كانوا یرونھ لمن أخذ عنھ، فیطالبھم بما 
قص���روا فی���ھ فیض���عفوا ع���ن إبانت���ھ، ویعج���زوا ع���ن نص���رتھ، فی���ذھبوا ض���ائعین، 

رج�لاً ین�اظر ف�ي مجل�س ولق�د رأی�ت م�ن ھ�ذه الطبق�ة . ویصیروا عج�زة مض�عوفین
إن ھ�ذه  :حفل، وقد اس�تدل علی�ھ الخص�م بدلال�ة ص�حیحة فك�ان جواب�ھ عنھ�ا أن ق�ال

. دلالة فاسدة، وجھ فس�ادھا أن ش�یخى ل�م ی�ذكرھا، وم�ا ل�م ی�ذكره الش�یخ لا خی�ر فی�ھ
فأمسك عنھ المستدل تعجباً، ولأن شیخھ كان محتشما وقد حضرت طائفة یرون فی�ھ 

والله لق�د افحمن�ى بجھل�ھ، : ، ثم أقبل المستدل عل�ىَ وق�ال ل�ىمثل ما أرى ھذا الجاھل
وصار سائر الناس المبرئین من ھذه الجھالة ما ب�ین مس�تھزىء ومتعج�ب ومس�تعیذ 
با� من جھل مٌغرِب فھل رأیت كذلك عالماً أوغل في الجھل وأدل عل�ى قل�ة العق�ل، 

قاد فیمن یتعلم منھ حتى وإذا كان المتعلم معتدل الرأى فیمن یأخذ عنھ، متوسط الاعت
لا یحمل�ھ الإعن��ات عل�ى اعت��راض المبكت�ین، ولا یبعث��ھ الغل�و عل��ى تس�لیم المقل��دین، 

                                                           
  ٩٧أدب الدنیا والدین ص )١(
 ٩٣الأخلاق والسیر ص )٢(
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" ، ویق�ول الإم�ام الغزال�ى )١("برىء المتعلم من المذمتین، وسلم العالم م�ن الجھت�ین

  ".اعرف الحق بالحق، ولا تعرف الحق بالرجال

  :ختلف الناس فیھأن یحذر في بدایة أمره أن یتعرض لما ا) ١٦(

وھذا الأمر في كل تخصص یطلبھ انسان لأن�ھ ف�ي ھ�ذه الحال�ة سیش�تت ذھن�ھ 
یج��ب أن " ویذب��ذب عقل��ھ لأن��ھ تع��رض لأم��ر لا طاق��ة ل��ھ ب��ھ، یق��ول الإم��ام الغزال��ى 

یحترز الخائض في العلم ف�ي مب�دأ الأم�ر ع�ن الإص�غاء إل�ى اخ�تلاف الن�اس، س�واء 
فإن ذل�ك ی�دھش عقل�ھ ویحی�ر :علوم الآخرة كان ما خاض فیھ من علوم الدنیا أو من

ذھنھ ویفت�ر رأی�ھ ویؤیس�ھ ع�ن الإدراك والاط�لاع ب�ل ینبغ�ى أولاً أن ی�تقن الطری�ق 
الحمی���دة الواح���دة المرض���یة عن���د أس���تاذه، ث���م بع���د ذل���ك یص���غى إل���ى الم���ذاھب 

  .)٢(.....".والشبھ

  :التدرج والترتیب في مدارسة العلوم) ١٧(

لطال�ب العل�م، فم�ن خلال�ھ یراع�ى الترتی�ب ب�ین  وھذا أمر من الأھمیة بمك�ان
العلوم في تخصصھ المھنى فلا یرتقى إلى علم إلا إذا حصل ما أدى إلیھ من العلوم، 
وإلا ك��ان كم��ن أراد أن یص��عد عل��ى الس��طح دون الترق��ى عل��ى ال��درج فس��قط ف��ي 

ولا یخوص المتعلم ف�ي ف�ن حت�ى یس�توفى " منتصف الطریق، یقول الإمام الغزالى 
ن ال��ذى قبل��ھ، ف��إن العل��وم مرتب��ة ترتیب��اً ض��روریاً وبعض��ھا طری��ق إل��ى بع��ض، الف��

والموفق من راعى ذلك الترتیب والتدرج، فلا یجاوز فناً حتى یحكمھ علماً وعم�لاً، 
  .)٣("ولیكن قصده في كل علم یتحراه الترقى إلى ما ھو فوقھ 

  :ف بینھمأن لا یحكم على علم بالفساد لوقوع خطأ من أصحابھ أو خل  )١٨(

وم��ن خ��لال ھ��ذا الص��فة یرب��ى طال��ب العل��م  عل��ى الموض��وعیة ف��ي مدارس��ة 
العلوم وطلبھا، فلا یعادى علماً لوقوع خط�أ فی�ھ م�ن أص�حابھ، أو وج�ود خل�ف فیم�ا 

یق�ول الإم�ام .بینھم، ب�ل یج�ب علی�ھ أن یحك�م عل�ى العل�م م�ن خ�لال ذاتیت�ھ ومفردات�ھ
عل�ى عل�م بالفس�اد لوق�وع الخل�ف ب�ین  ینبغى على طالب العلم أن لا یحكم" الغزالى 

أصحابھ فیھ ولا بخطأ واحد أو آحاد فیھ ولا بمخالفتھم موجب علیھم بالعمل، فت�رى 
جماعة ترك�وا النظ�ر ف�ي العقلی�ات والفقھی�ات متعلل�ین فیھ�ا بأنھ�ا ل�و ك�ان لھ�ا أص�ل 

وت��رى طائف��ة یعتق��دون بط��لان الط��ب لخط��أ ش��اھدوه م��ن طبی��ب، .لأدرك��ھ أربابھ��ا
عتقدوا صحة النجوم لص�واب اتف�ق لواح�د، وطائف�ة اعتق�دوا بطلان�ھ لخط�أ وطائفة ا

اتفق لآخر والكل خطأ، بل ینبغ�ى أن یع�رف الش�ىء ف�ي نفس�ھ، ف�لا ك�ل عل�م یس�تقل 
لا تع���رف الح���ق : بالإحاط���ة ب���ھ ك���ل ش���خص، ول���ذاك ق���ال عل���ى رض���ى الله عن���ھ

  .)٤("أعرف الحق تعرف أھلھ.بالرجال

                                                           
 ٩٦الدنیا والدین صأدب  )١(
  ٥٢ص ١إحیاء علوم الدین ج )٢(
  ٥٢ص ١إحیاء علوم الدین ج )٣(
 ٥٣احیاء علوم الدین ص )٤(
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  :أن یلم من كل فن بطرف) ١٩(

ومعنى ھذا أن أن تتشكل عقلیة طالب العلم بثروة ثقافیة من خلالھا یلم بشىء 
أن لا ی�دع طال�ب " یقول الإمام الغزال�ى .عن كل شىء وھذا سمت العلماء والنابھین

العلم فناً من العلوم المحمودة ولا نوعاً من أنواعھ إلا وینظر فیھ نظراً یطلع بھ على 
م��ر طل��ب التبح��ر فی��ھ وإلا اش��تغل ب��الأھم من��ھ مقص��ده وغایت��ھ، ث��م إن س��اعده الع

واستوفاه وتطرف من البقیة، فإن العلوم متعاونة وبعض�ھا م�رتبط ب�بعض، ویس�تفید 
من��ھ ف��ي الح��ال الانفك��اك ع��ن ع��داوة ذل��ك العل��م بس��بب جھل��ھ، ف��إن الن��اس أع��داء م��ا 

عص�ر وھذه دعوة إلى التكاملیة العلمیة التى ھى أساس تقدم العل�وم ف�ي ال. )١("جھلوا
  .الحدیث

  :أن یتعھد ما تیسر لھ من علم فینمیھ ویجوده) ٢٠(

" وذلك لكى یحسن منھ الآداء بعد الأخذ عن العلماء، یق�ول الإم�ام الم�اوردى 
وإذا .وإذا قرب منك العلم فلا تطلب ما بعد، وإذا سھل من وجھ فلا تطلب م�ا ص�عب

ری��ب إل��ى البعی��د حم�دت م��ن خبرت��ھ ف��لا تطل�ب م��ن ل��م تختب��ره، ف��إن الع�دول ع��ن الق
ق�ال " عناء، وترك الأسھل بالأصعب بلاء، والانتقال من المخبور إل�ى غی�ره خط�ر

القصد أس�ھل م�ن التعس�ف والك�ف أودع م�ن التكل�ف، وربم�ا تتب�ع " بعض الحكماء 
نفس الإنسان من بعد عنھ استھانة بمن قرب منھ، وطلب ما صعب احتقاراً لما سھل 

مل�لاً لم�ن خب�ره ف�لا ی�درك محبوب�اً ولا یظف�ر بطائ�ل علیھ، وانتقل إلى من لم یخبره 
")٢(.  

  :التفرغ لطلب العلم) ٢١(

والتف�رغ لطل��ب العل�م أدع��ى إل�ى حس��ن التحص�یل، وحس��ن القی�ام بأعب��اء ھ��ذه 
المرحلة، إذ إنھا مرحلة بناء للعقل ولن یبن�ى عق�ل بعل�م س�لیم وق�د داھمت�ھ الش�واغل 

وم��ن ص��فات طال��ب العل��م أن یقل��ل " وتوزع��ت ب��ھ الأھ��واء، یق��ول الإم��ام الغزال��ى 
�ن " فإن العلائق شاغلة وصارفھ .. .علائقھ من الاشتغال بالدنیا ُ لرَِجُلٍ مِّ ا جَعَلَ اللهَّ مَّ

  .)٤(الأحزاب "  قلَْبیَْنِ فيِ جَوْفھِِ 

العل��م لا " ومھم��ا توزع��ت الفك��رة قص��رت ع��ن درك الحق��ائق ول��ذلك قی��ل 
أعطیت�ھ كل�ك فأن�ت م�ن إعطائ�ھ إی�اك بعض�ھ یعطیك بعضھ حت�ى تعطی�ھ كل�ك، ف�إذا 

والفك��رة المتوزع��ة عل��ى أم��ور متفرق��ة كج��دول تف��رق م��اؤه فنش��فت " عل��ى خط��ر 
  .)٣("الأرض بعضھ واختطف الھواء بعضھ فلا یبقى منھ ما یجتمع ویبلغ المزدرع 

                                                           
 ٥٢ص ١الإحیاء ج )١(
 ٩٨أدب الدنیا والدین ص )٢(
  ٥١ص ١إحیاء علوم الدین ج )٣(
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وھكذا تناول التراث الإسلامى أدب المتعلم من حیث ذاتھ، ومن حیث علاقتھ 
بأقرانھ، وعلاقتھ بعلمھ ووتنمیة أخلاقھ أملاً في أن یثمر ذلك عالماً معلمھ، وعلاقتھ 

  .تفاخر بعلمھ الأمة وینتفع بھ الناس خلقا وعلما

  فضل التعلیم وبذلھ للناس::رابعاً 

إن مھنة التعلیم من أجل المھ�ن الت�ى یمك�ن أن یمتھنھ�ا الإنس�ان لأن ص�احبھا 
ف��ي أم��ور ال��دنیا والآخ��رة ف��ي یرف��ع الجھ��ل ع��ن مجتمع��ھ، ویب��ث ف��یھم م��ا یحت��اجون 

ومن خلالھا یقوى المجتمع المسلم ویستغنى بما فیھ م�ن . مختلف المھن والصناعات
و لعظ�م . علم عن غیره من المجتمعات التى یمكن أن ت�تحكم ف�ي مص�یره ومقدرات�ھ

شرف ھذه المھنة وجدنا الحث علیھا من الكتاب والسنة وآثار العلماء وشواھد العقل 
وَلیِنُ�ذِرُواْ قَ�وْمَھمُْ إذَِا " ب منھا، أما الكتاب فنجد قول الله سبحانھ وتعالى التى مر جان

والمراد ھنا التعل�یم والارش�اد، وقول�ھ  .)١٢٢(التوبة "  رَجَعُواْ إلِیَْھِمْ لعََلَّھمُْ یحَْذَرُونَ 
آل عمران " نَّھُ للِنَّاسِ وَلاَ تكَْتمُُونھَُ وَإذِْ أخََذَ اللهُّ مِیثاَقَ الَّذِینَ أوُتوُاْ الْكِتاَبَ لتَبُیَِّنُ " تعالى 

وف�ى تح�ریم ك�تم العل�م نج�د .وفى ھذا دلیل عل�ى إیج�اد التعل�یم وبذل�ھ للن�اس .)١٨٧(
الَّذِینَ آتیَْناَھمُُ الْكِتَ�ابَ یعَْرِفوُنَ�ھُ كَمَ�ا یعَْرِفُ�ونَ أبَْنَ�اءھمُْ وَإنَِّ فرَِیق�اً " قول الحق سبحانھ 

نْھمُْ لیَكَْتمُُو بِّ�كَ فَ�لاَ تكَُ�وننََّ مِ�نَ الْمُمْتَ�رِینَ مِّ البق�رة "  نَ الْحَقَّ وَھمُْ یعَْلمَُونَ الْحَقُّ مِ�ن رَّ
َ " ونجد قول الحق س�بحانھ). ١٤٦، ١٤٧( َ مِ�نْ عِبَ�ادِهِ الْعُلمََ�اء إنَِّ اللهَّ إنَِّمَ�ا یخَْشَ�ى اللهَّ

ى بالخشیة ھن�ا ممتھن�وا أى مطلق العلماء  وإن كان الأول.)٢٨(فاطر " عَزِیزٌ غَفوُرٌ 
یؤُتيِ الْحِكْمَ�ةَ مَ�ن یشََ�اء " وقولھ سبحانھ  .العلوم المادیة لأنھم رأوا قدرة الله بأعینھم

). ٢٦٩(البقرة " وَمَن یؤُْتَ الْحِكْمَةَ فقَدَْ أوُتيَِ خَیْرًا كَثیِرًا وَمَا یذََّكَّرُ إلاَِّ أوُْلوُاْ الألَْباَبِ 
آل " ونوُاْ رَبَّانیِِّینَ بمَِا كُنتمُْ تعَُلِّمُونَ الْكِتاَبَ وَبمَِا كُنتمُْ تدَْرُسُونَ وَلـَكِن كُ " وقولھ تعالى 

فض�ل الع�الم " أما م�ن الس�نة فنج�د ق�ول النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم ). ٧٩(عمران 
عل��ى العاب��د كفض��ل القم��ر لیل��ة الب��در عل��ى س��ائر الكواك��ب، وإن العلم��اء لھ��م ورث��ة 

اء لم یورثوا دیناراً ولا درھماً ولكنھم ورثوا العلم، فمن أخذه فقد الأنبیاء، وإن الأنبی
إن مث�ل العلم�اء ف�ي الأرض كمث�ل " ویقول صلى الله علیھ وس�لم ١"أخذ بحظ وافر 

نج�وم الس�ماء یھت�دى بھ�ا ف�ي ظلم��ات الب�ر والبح�ر ف�إذا انطمس�ت النج�وم یوش��ك أن 
وتخصص، ویقول ص�لى وھذا ینسحب على كل علم في كل مجال . )٢("تضل الھداة

ما أتى الله عالماً علماً إلا وأخذ علیھ من المیثاق ما أخذ على النبیین " الله علیھ وسلم 
م�ن عل�م علم�اً فكتم�ھ " ویقول صلى الله علیھ وسلم . )٣("أن یبینوه للناس ولا یكتموه

س�بحانھ إن الله " وقال صلى الله علیھ وس�لم . )٤("ألجمھ الله بلجام من نار یوم القیامة
وملائكتھ وأھل سماواتھ وأرضھ حتى النمل�ة ف�ي حجرھ�ا وحت�ى الح�وت ف�ي البح�ر 

إن الله لا یق�بض " ویقول صلى الله علیھ وس�لم . )٥("لیصلون على معلم الناس الخیر
                                                           

 م أنس بن مالك  -ط ١٧ص ١الخطیب الفقیھ والمتفقھ ج )١(
  ٧ص ١المرجع السابق ج )٢(
 أخرجھ أبو نعیم عن ابن مسعود فى خصل العالم العفیف  )٣(
 .رواه أبو داوود والترمذى وابن ماجة وابن حیان والحاكم وصححھ )٤(
 أخرجھ الترمذى وقال حسن صحیح  )٥(
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العلم انتزاعاً ینتزعھ من الناس ولكن یقبض العل�م بق�بض العلم�اء حت�ى إذا ل�م یت�رك 
ویق�ول . )١("فس�ئلوا ف�أفتوا بغی�ر عل�م فض�لوا وأض�لو عالماً اتخذ الناس رؤساً جھ�الاً 

...... إذا مات ابن آدم انقطع عملھ إلا من ثلاث عل�م ینتف�ع ب�ھ" صلى الله علیھ وسلم 
إل�ى آخ��ر الح��دیث، أم��ا الآث�ار فق��د أخب��ر عط��اء ب�ن محم��د الحران��ى ع��ن بع��ض  )٢("

م م�وت أھل�ھ، علیكم ب�العلم قب�ل ان ی�ذھب ف�إن ذھ�اب العل�" أصحابھ قال، قال كعب 
وروى أن س�فیان " موت العالم نجم طمس، موت العالم كسر لا یجب�ر وثلم�ة لا تس�د

الثورى رحمھ الله قدم عسقلان فمكث لا یسألھ إنسان فقال اكروا لى لأخرج من ھذا 
وإنما ق�ال ذل�ك حرص�اً عل�ى فض�یلة التعل�یم واس�تبقاء . البلد، ھذا بلد یموت فیھ العلم

لمواھب القادرة على حمل العلوم في شتى التخصص�ات، یق�ول وفى تخیر ا .العلم بھ
أن تض��عھ ف��یمن یحس��ن حمل��ھ ولا :إن لھ��ذا العل��م ثمن��اً قی��ل وم��ا ھ�و ؟ ق��ال" عكرم�ة 
  .)٣("یضیعھ 

                                                           
  رواه الإمام مسلم كتاب العلم  )١(
 رواه مسلم عن ابى ھریرة  )٢(
 وما بعدھا  ٣٠ماء صوكذا أخلاق العل ١٩ص ١یراجع إحیاء علوم الدین ج )٣(
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  :أدب العالم وأخلاقھ:خامساً 

إذا كان قد تبین فضل المعلم وفضل ما یبذلھ، فإنھ كى یكون أھلاً لھذا الفضل 
من الآداب والصفات والأخلاقیات التى تلیق بھ وبما یحملھ من لا بد أن یتحلى بعدد 

  :من ھذه الأخلاقیات. علم

  : الكفاءة) ١(

أم�ا أدعی�اء العل�م . لأنھ من خلالھا یكون أھلاً لبذل العل�م للن�اس وتعل�یمھم إی�اه
فھم أشد ما یكون خطراً على العلم وطلابھ  بل وعلى مقدرات الأمة بأس�رھا، یق�ول 

آفة على العلوم وأھلھ�ا أض�ر م�ن ال�دخلاء فیھ�ا وھ�م م�ن غی�ر أھلھ�ا،  لا" ابن حزم 
  .)١("فإنھم یجھلون، ویظنون أنھم یعلمون، ویفسدون، ویقدرون أنھم یصلحون

  :التواضع) ٢(

ویعد من أھم صفات العلماء وآدابھم فبھ یبسط علمھ لكافة الناس، وبھ یس�تمع 
وبھ یعرف خطأ نفس�ھ وم�ا قص�ر  للآخرین ویقبل صواب آرائھم مما لم یھتدى إلیھ،

یق�ول  .فیھ من علم�ھ، وب�ھ یتق�رب لتلامی�ذه وطلاب�ھ فیرغب�ون تلق�ى العل�م عل�ى یدی�ھ
فأما ما یجب أن یكون علیھ العلم�اء م�ن الأخ�لاق الت�ى بھ�م ألی�ق " الإمام الماوردى 

ولھم ألزم، فالتواضع ویجانبھ العجب، لأن التواض�ع عط�وف والعج�ب منف�ر، وھ�و 
ح وبالعلماء أقبح، لأن الناس بھم یقت�دون، وكثی�راً م�ا ی�داخلھم الإعج�اب بكل أحد قبی

لتوح��دھم بفض��یلة العل��م، ول��و أنھ��م نظ��روا ح��ق النظ��ر وعمل��وا بموج��ب العل��م لك��ان 
التواضع بھم أول�ى،  ومجانب�ة العج�ب بھ�م أح�رى لأن العج�ب نق�ص ین�افى الفض�ل 

یس بالخیر أن یقضي العب�د ل"، ویدل على ما تقدم قول النبى صلى الله علیھ وسلم٢"
إن العج��ب " وق��ول النب��ى ص��لى الله علی��ھ وس��لم ٣" الق��ول بلس��انھ والعج��ب ف��ي قلب��ھ

وعلة ذلك أنھ لا یفى ما أدركوه من من فضیلة العل�م بم�ا ٤". لیحبط عمل سبعین سنة
تعلم�وا " ویقول عم�ر ب�ن الخط�اب رض�ى الله عن�ھ  .لحقھم من نقص العجب والكبر

لم السكینة والحلم، وتواضعوا لمن تعلمَون منھ، ولیتواضع لكم م�ن العلم وتعلموا للع
ویق��ول بع��ض " تعلمون��ھ، ولا تكون��وا م��ن جب��ابرة العلم��اء ف��لا یق��وم علمك��م بجھلك��م 

" من تكبر بكلمة وترف�ع وض�عھ الله ب�ھ، وم�ن تواض�ع بعلم�ھ رفع�ھ الله ب�ھ " السلف 
اء یج�ب عل�یھم لجمی�ع ویقول الإمام الآجرى في حدیث�ھ ع�ن التواض�ع كس�مت للعلم�

عند الم�ؤمنین أن�ھ م�ن أھ�ل العل�م واحت�اج الن�اس  -للعالم–فإذا نشر الله لھ " خلق الله 
فأم�ا تواض�عھ لم�ن ھ�و  .إلى ما عنده من علم ألزم نفسھ التواضع للعالم وغیر الع�الم

مثلھ في العلم، فإنھا محبة كتبت لھ في قل�وبھم وأحب�وا قرب�ھ، وإذا غ�اب ع�نھم حن�ت 

                                                           
 ٢٣الأخلاق والسیر ص )١(
  ٩٩أدب الدنیا والدین ص )٢(
 ٧٦٧٤رواه الدراقطنى عن ابن عباس كنز العمال  )٣(
 ٧٦٩٦الفردوس للدیلمى كنز العمال  )٤(
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وأما تواضعھ للعلماء فواجب علیھ إذا أراد العلم ذلك وأم�ا تواض�عھ لم�ن .إلیھ قلوبھم
  ).١"(ھو دونھ في العلم فشرف العلم لھ عند الله وعند أولى الألباب

  :وجھ الله تعالىأن یقصد بتعلیمھ ) ٣(

ال�خ ....وھذا الخلق أدعى إلى القضاء على أمراض القلوب من حس�د ومباھ�اة
ومن آدابھم أن " وأدعى إلى قطع شبھة الاستغلال عن العلم، یقول الإمام الماوردى 

،ویقول ف�ي )٢("یقصدوا وجھ الله بتعلیم من علموا ویطلبوا ثوابھ بإرشاد من أرشدوا 
ث�م ل�ھ " ن ما یعود على العالم من نف�ع م�ن ج�راء تعلیم�ھموضع آخر في حدیث لھ ع

ما یرجوه من ثواب الله تعالى، حیث قال النبى صلى الله علیھ :بالتعلیم نفعان أحدھما
ولا خی�ر فیم�ا بینھم�ا م�ن  س�واء عالم او متعلم ھما في الاج�ر  : الناس رجلان" وسلم
ی�ا ایھ�ا الن�اس عل�یكم ب�العلم قب�ل ان یق�بض  "ویقول صلى الله علیھ وس�لم  .)٣(" الناس

  . )٤("الناس بعد ولا خیر في سائر الاجر شریكان في والمتعلم وقبل ان یرفع، العالم
ومن ص�فتھ ف�ي علم�ھ وص�دقھ وحس�ن إرادت�ھ أن یری�د الله " ویقول الإمام الآجرى  

ھ فم��ن ص��فتھ أن��ھ لایطل��ب بعلم��ھ ش��رف منزل��ة عن��د المل��وك، ولا یستقض��ى ب��.بعلم��ھ
الح��وائج ولا یق��رب أبن��اء ال��دنیا ویباع��د الفق��راء، ب��ل یتواض��ع للفق��راء والص��الحین 

  .)٥("لیفیدھم العلم

ویج��ب أن یقت��دى بص��احب الش��رع " ویق��ول الإم��ام الغزال��ى ف��ي ح��ق المعل��م 
صلوات الله علیھ وسلامھ فیتعلم لوجھ الله تعالى وطلباً للتقرب إلیھ، ولا ی�رى لنفس�ھ 

المنةلازمة عل�یھم، ب�ل ی�رى الفض�ل لھ�م إذ ھ�ذبوا قل�وبھم لأن منة علیھم وإن كانت 
تتقرب إلى الله تعالى بزراعة العلوم فیھا كالذى یعی�رك الأرض لت�زرع فیھ�ا لنفس�ك 
زراعة فمنفعتك بھا تزید على منفعة صاحب الأرض، فكیف تقل�ده من�ة وثواب�ك ف�ي 

" نبى صلى الله علیھ وس�لم ویقول ال )٦("التعلیم أكثر من ثواب المتعلم عند الله تعالى
الع��الم إذا أراد بعلم��ھ وج��ھ الله تع��الى ھاب��ھ ك��ل ش��ىء، وإذا أراد أن یكن��ز ب��ھ الكن��وز 

  .٧"ھاب من كل شىء 

  :التخصص) ٤(

وھذا من شأنھ أن یجود العلم ویعود بالنفع عل�ى طالب�ھ، ف�إذا م�ا عل�م الإنس�ان 
التخص�ص وب�رع فی�ھ، في غیر تخصصھ لم یف�د الم�تعلم مث�ل إنس�ان تبح�ر ف�ي ھ�ذا 

واعل��م أن ك��ل العل��وم ش��ریفة، ولك��ل عل��م منھ��ا فض��یلة، " یق��ول الإم��ام الم��اوردى 
م��ن یع��رف ك��ل العل��وم؟ فق��ال ك��ل :والإحاط��ة بجمیعھ��ا مح��ال، قی��ل ل��بعض الحكم��اء

                                                           
  ١٠٨وكذا ادب الدنیا والدین ص ٥٢أخلاق العلماء ص )١(
 ٥٢.أدب الدنیا والدین ص )٢(
 ٢٨٨٧٠ابن مسعود كنزالعمال الطبرانى فى الأوسط عن  )٣(
 ٢٨٨٦٨الطبرانى والخطیب عن أبى أمامھ كنز العمال  )٤(
 ٥٢أخلاق العلماء ص )٥(
 ١ج ٥٦إحیاء علوم الدین ص )٦(
 ٢٩٣٤٢الفردوس للدیلمى عن أنس كنز العمال  )٧(
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فاَسْ�ألَوُاْ "لھذا أمر القرآن بطلب العلوم عند المتخصصین فیھا، یقول تعالى ".الناس 
كْرِ إنِ    .)٤٣(النحل "  كُنتمُْ لاَ تعَْلمَُونَ أھَْلَ الذِّ

، ونرى )١("وأھل الذكر ھم المختصون في كل علم من العلوم وفن من الفنون
النبى صلى الله علیھ وسلم قد حث المتعلم على أخذ علمھ عند المختصین من العلماء 

وق�د م�ارس النب�ى . )٢("إن ھذا العلم دین فانظروا عمن تأخذونھ" في كل فن، فیقول 
صلى الله علیھ وسلم ذلك ف�ي حیات�ھ ف�ي ح�ادث الھج�رة فھ�و م�ع علم�ھ علی�ھ الس�لام 
وصاحبھ بالطریق إلى المدینة إلا أنھما لن یكونا في حذق المختص في ھذا المجال، 

دل��یلاً ل��ھ علی��ھ  -وھ��و ك��افر–ل��ذا اس��تعان علی��ھ الص��لاة والس��لام بعب��د الله ب��ن أریق��ط 
وفى الح�ث عل�ى أن یل�زم الإنس�ان . تخصصھالصلاة والسلام في رحلتھ، لمھارتھ و

م�ن یفت�ى الن�اس ف�ي ك�ل م�ا " تخصصھ یقول عبد الله بن مسعود رضى الله عنھ  إن
ویق��ول " إن م�ن الك�لام ك��لام جواب�ھ الس�كوت"ویق�ول الأعم��ش " یس�تفتونھ لمجن�ون

أن یجی��ب ع��ن ك��ل م��ا یس��أل  -أى إھانت��ھ ووض��عھ–م��ن إزال��ة العل��م "  الإم��ام مال��ك 
  .)٣("عنھ

  :الاستزادة من العلم وعدم استنكاف سؤال الغیر) ٥(

وھذا من شأنھ أن ینمى قدرات المعلم ومن خلالھ یلاحق وق�ع الحی�اة ویس�ایر 
ویلحق بھذا أن لا یستنكف ع�ن . كل جدید فیھا فلا یجمد على علم ألم بھ واطلع علیھ

ل موس�ى ھكذا فع�.سؤال غیره إذا عُمى أمر علیھ، فقد سأل من ھو أفضل منھ لیتعلم
مع الخضر، وھكذا كان یفعل النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم عن�دما ك�ان یس�أل فیم�ا لا 
إجابة لھ عنده، ك�ان یق�ول لا أعل�م حت�ى أس�أل رب�ى وھك�ذا ك�ان یق�ول جبری�ل علی�ھ 

یوس��ف "  وَفَ��وْقَ كُ��لِّ ذِي عِلْ��مٍ عَلِ��یمٌ " الس��لام، والقاع��دة ف��ي ذل��ك ق��ول الله تع��الى 
بِّ "ت العلم�اء م�ا عب�ر عن�ھ الح�ق تع�الى بقول�ھ لأجل ھذا كان من سم).٧٦( وَقُ�ل رَّ

لأجل ھذا أیض�ا كان�ت وص�یة النب�ى ص�لى الله علی�ھ وس�لم ). ١١٤(طھ" زِدْنيِ عِلْمًا
تناصحوا في العلم، ولا یكتم بعضكم بعضاً فإن خیانة " لأھل العلم في كافة الأزمنة 

خلاص ف�ي إس�داء العل�م عن�د وھذا یدل على الإ )٤("في العلم أشد من خیانة في المال
طلب الاستزادة منھ، و ھذامن شأنھ أن یقضى على أمراض القلوب الت�ى ق�د یثیرھ�ا 
التنافس العلمى سواء عند توحد التخصص أو تعدده، یقول اب�ن ح�زم فیم�ا س�ره م�ن 

أح��دھما بتعلیم��ى أی��ام جھل��ى، : وس��رنى أھ��ل العل��م م��رتین م��ن عم��رى" أھ��ل العل��م 
، ویقول الإم�ام الآج�رى ف�ي ح�ق ع�الم اش�تبھ علی�ھ )٥("ام علمىوالثانیة بمذاكرتى أی

.... .وإن سأل عن مسألة اشتبھ القول علی�ھ فیھ�ا ق�ال س�لوا غی�رى" القول في مسألة 
وإن احت�اج إل�ى عل�م مس�ألة .... وإذا سئل عن علم لا یعلمھ لم یستح أن یقول لا أعلم

ل��ھ م��ن أن یج��الس العلم��اء ق��د أش��كل علی��ھ معرفتھ��ا لاخ��تلاف العلم��اء فیھ��ا لا ب��د 
                                                           

 ٥١أدب الدنیا والدین ص )١(
 ٨٨ص ٥الجامع لأحكام القرآن ج )٢(
 بیروت  -ط ٢١٨أبو طالب المكى قوت القلوب ص )٣(
 ٢٩٢٨٦حل عن ابن عباس كنز العمال  )٤(
 ٢٤الأخلاق والسیر ص )٥(
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، وف�ى الاس�تزادة م�ن العل�م یق�ول )١("ویناظرھم حتى یعرف القول فیھا على ص�حتھ
ولا ینبغ��ى للرج��ل وإن ص��ار ف��ي طبق��ة العلم��اء الأفاض��ل أن " الإم��ام الم��اوردى 

وق�د ق�ال عیس�ى اب�ن م�ریم عل�ى " یستنكف من تعلم مالیس عنده، لیسلم من التكل�ف 
ص��احب العل��م تعل��م م��ن العل��م م��ا جھل��ت وعل��م الجھ��ال م��ا ی��ا :نبین��ا وعلی��ھ الس��لام

ولا " ، وقال على بن أبى طالب رضى الله عنھ خمس خذوھن عنى منھ�ا )٢("علمت
" لا أعل�م : یستنكف العالم أن یتعلم ما لیس عنده، وإذا سئل أحدكم عما لا یعلم فلیق�ل

لعل�م لاكتف�ى من�ھ لو كان أحد یكتف�ى م�ن ا"وقال عبد الله بن عباس رضى الله عنھما 
�ا عُلِّمْ�تَ : "موسى، على نبینا وعلیھ السلام، ولما ق�ال ھَ�لْ أتََّبعُِ�كَ عَلَ�ى أنَ تعَُلِّمَ�نِ مِمَّ

كن�ت إذا لقی�ت : بم أدركت ھذا العلم؟ق�ال:وقیل للخلیل بن أحمد.)٦٦(الكھف " رُشْدًا
ل��م :لأن��ى ل��ك ھ��ذا العل��م ؟ ق��ا :عالم��اً أخ��ذت من��ھ وأعطیت��ھ، وق��ال المنص��ور لش��ریك

أرغب عن قلیل أستفیده ولم أبخل بكثی�ر أفی�ده،  عل�ى أن العل�م یقتض�ى م�ا بق�ى من�ھ 
  .ویستدعى ما تأخر عنھ ولیس فیھ قناعة ببعضھ

: وروى ع��ن ع��ون ب��ن عب��د الله ع��ن اب��ن مس��عود رض��ى الله عن��ھ، أن��ھ ق��ال
أم�ا طال�ب العل�م فإن�ھ ی�زداد لل�رحمن :طال�ب عل�م، وطال�ب دنی�ا:منھومان لا یش�بعان

َ مِنْ عِباَدِهِ الْعُلمََاء" ثم قرأ  رضاً  وأما طالب ال�دنیا فإن�ھ .)٢٨(فاطر " إنَِّمَا یخَْشَى اللهَّ
آهُ اسْتغَْنىَ " یزداد طغیاناً ثم قرأ  نسَانَ لیَطَْغَى أنَ رَّ ولیكن .)٦، ٧(العلق " كَلاَّ إنَِّ الإِْ

عنھ�ا، ولا یقن�ع م�ن  مستقیا للفضیلة منھ لیزداد منھا، ومستنكرا للنقیصة فیھ لینتھ�ى
وق�د ق�ال  .العلم بما أدرك، لأن القناع�ة فی�ھ زھ�د والزھ�د فی�ھ ت�رك والت�رك ل�ھ جھ�ل

علیك بالعلم والاكثار منھ فإن قلیلھ أشبھ ش�ىء بقلی�ل الخی�ر، وكثی�ره :بعض الحكماء
  .)٣("أشبھ شىء بكثیره، ولن یعیب الخیر إلا القلة، فأما كثرتھ فإنھا أمنیة 

  :جابة عما لا یعلمعدم تكلف الإ) ٦(

وھذا أدب ینبغى أن یلزمھ العلماء فبدونھ یضل العالم ویضل ب�ل ینبغ�ى علی�ھ 
أن یزیل جھلھ في ھذه المسألة بنور العلم والیقین وربم�ا تكل�ف إجاب�ة لش�ىء لا عل�م 

وح�ق عل�ى " یق�ول الإم�ام الم�اوردى .لھ بھ فھلك مستفتیھ بسببھا فباء بوزره وخسر
فق�دیماً نھ�ى الن�اس عنھم�ا، .یحسن أن یدع التكلف لم�ا لا یحس�نمن ترك العجب بما 

واستعاذوا با� منھا ومن أوضح ذل�ك بیان�اً اس�تعاذة الج�احظ ف�ي كت�اب البی�ان حی�ث 
اللھم إنا نعوذ بك من فتنة القول، كم�ا نع�وذ ب�ك م�ن فتن�ة العم�ل، ونع�وذ ب�ك " یقول 

حس�ن ونع�وذ ب�ك م�ن ش�ر من التكلف لما لا نحسن، كم�ا نع�وذ ب�ك م�ن العج�ب بم�ا ن
السلاطة والھذر، كما نعوذ بك من شر العى والحَصَر ونحن نستعیذ ب�ا� تع�الى م�ن 

وم�ن .مثل مااستعاذ فلیس لمن تكلف مالایحسن غایة ینتھى إلیھا، ولاح�د یق�ف عن�ده
وق�د روى ع�ن النب�ى ص�لى الله . كان تكلفھ غیر مح�دود ف�أخلق ب�ھ أن یضَ�ل ویضُ�ل

                                                           
 ٥٦أخلاق العلماء ص )١(
  ١٠٢أدب الدنیا والدین ص )٢(
 ١٠٣، ١٠٢أدب الدنیا والدین ص )٣(
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، وق�ال )١(" لعنت�ھ ملائك�ة الس�ماء والارض عل�م بغی�ر افت�ى م�ن"علیھ وسلم أن�ھ ق�ال 
م�ن العل�م ألا ت�تكلم فیم�ا لا تعل�م بك�لام م�ن یعل�م، فحس�بك جھ�لاً م�ن  :بعض الحكماء

فإذا لم یكن إلى الإحاطة ب�العلم س�بیل ف�لا ع�ار أن یجھ�ل .عقلك أن تنطق بما لا تفھم
لا أعل�م، فیم�ا ل�یس :ق�ولبعضھ، وإذا لم یك�ن ف�ي جھ�ل بعض�ھ ع�ار ل�م یق�بح ب�ھ أن ی

لا : یا رسول الله، أى البقاع خی�ر وأى البق�اع ش�ر ؟ فق�ال:وروى أن رجلاً قال. یعلم
وم�ا أبردھ�ا عل�ى  :وقال على بن أبى طالب رضى الله عنھ.أدرى حتى أسأل جبریل

وإن العالم من عرف أن ما یعل�م . الله أعلم:القلب إذا سئل أحدكم فیما لا یعلم أن یقول
إذا ت�رك الع�الم ق��ول : وق�ال عب�د الله ب��ن عب�اس رض�ى الله عنھم��ا . یعل�م قلی��لفیم�ا لا

وق�ال بع�ض . ھلك من ترك قول لاأدرى :وقال بعض العلماء. لاأدرى أحییت مقاتلھ
م�ن :وق�ال بع�ض البلغ�اء.لیس لى من فضیلة العلم إلا علمى بأنى لست أعلم:الحكماء

  .)٢("أھُمل فھوىقال لاأدرى علم فدرى، ومن انتحل مالا یدرى 

وإن ".... ویقول الإمام الآجرى في حق العالم إذا عرض علیھ مالا علم لھ بھ 
س�ئل ع��ن مس�ألة اش��تبھ الق�ول علی��ھ فیھ�ا، ق��ال س�لوا غی��رى ول�م یتكل��ف م�الا یتق��رر 

  .)٣("علیھ

  :الرجوع إلى الحق عند تبین الخطأ) ٧(

التواض�ع وقب�ول وھذا أدب ترب�وى تتع�دد فوائ�ده، فم�ن جھ�ة الع�الم یك�ون ب�ھ 
رأى الغیر، ومن جھة المتعلم تكون تربیتھ عل�ى قب�ول وجھ�ات النظ�ر المختلف�ة م�ع 
قبول رأى الآخرین إذا ما تب�ین الح�ق فی�ھ، یق�ول الإم�ام الآج�رى ف�ي ح�ق م�ا یك�ون 

وإن قال قولاً فرده علیھ غیره ممن ھ�و أعل�م من�ھ أو مثل�ھ أو " علیھ المعلم من أدب 
  .)٤("لك، یرجع عن قولھ وحمده على ذلك وجزاه خیراً دونھ فعلم أن القول كذ

  :الصبر) ٨(

ویعد صفة ضروریة للمعلم لأنھ یعامل صنوفاً متعددة من البش�ر، فھن�اك م�ن 
یجھل ما یقول فلابد أن یصبر علیھ، وھناك م�ن یأخ�ذ العل�م من�ھ ول�یس عن�ده قداح�ة 

أل��زم للمعل��م ف��ي ال��ذھن فلیص��بر علی��ھ أیض��ا م��ن أج��ل ھ��ؤلاء وغی��رھم ك��ان الص��بر 
فأم�ا أخلاق�ھ م�ع مجالس�یھ فص�بور عل�ى م�ن ك�ان " وأخلق لھ، یقول الإمام الآجرى 

ذھنھ بطیئاً عن فھم حتى یفھم عنھ، ص�بور عل�ى جف�اء م�ن جھ�ل علم�ھ حت�ى یزی�ده 
  .)٥("بحلم

  :أن لا یقبح عند تلامیذه تخصصات غیره) ٩(

                                                           
 ٢٩٠١٨رواه ابن عساكر كنز العمال )١(
 ١٠١أدب الدنیا والدین ص )٢(
  ٥٤العلماء صأخلاق  )٣(
 ٥٤المرجع السابق ص )٤(
 ٥٣أخلاق العلماء ص )٥(
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توجی�ھ طلاب�ھ وھذا أدب رفیع یجب أن یس�ود ب�ین العلم�اء، ب�ھ یحس�ن المعل�م 
إلى ما ھو أقوم، ومن خلالھ یرى غیره من العلماء ف�ي تخصص�اتھم إخ�وة ل�ھ یس�یر 
معھم على الدرب، وب�ھ یك�ون تكاملی�ة العملی�ة التعلیمی�ة إذ یتب�ین م�ن خلال�ھ أن ك�ل 
العلوم مفض بعضھا إلى بعض، ویعاون بعضھا بعض�اً م�ن أج�ل النھ�وض بعقلی�ات 

المتكف�ل ب�بعض العل�وم ینبغ�ى أن لا یق�بح ف�ي نف�س إن " یقول الإم�ام الغزال�ى .الأمة
المتعلم العلوم التى وراءه، كمعلم اللغة إذ عادتھ تقبیح علم الفقھ، ومعل�م الفق�ھ عادت�ھ 
تقبیح علم الحدیث والتفس�یر وأن ذل�ك نق�ل محص�ن وس�ماع وھ�و ش�أن العج�ائز ولا 

فھ��ذه أخ��لاق . ....نظ��ر للعق��ل فی��ھ، ومعل��م الك��لام ینف��ر ع��ن الفق��ھ ویق��ول ذل��ك ف��روع
مذموم��ة للمعلم��ین ینبغ��ى أن تجتن��ب ب��ل المتكف��ل بعل��م واح��د ینبغ��ى أن یوس��ع عل��ى 

  .)١("المتعلم طریق العلم في غیره

  :أن لا یبخل بتعلیم ما یجید ویحسن) ١٠(

ك�ل ف�ي . فمن أخلاق العلماء أن لا یبخلوا عل�ى م�ن قص�دھم بب�ذل العل�م إل�یھم
ى مدارس�تھ نش�ر ل�ھ ب�ین الن�اس، ول�یس أى تخصصھ لأنھ في بذل العلم إحیاء لھ وف�

علم في أى تخصص یبذلھ الإنسان وإنم�ا ال�ذى یبذل�ھ وینش�ره م�ا یحس�ن ویجی�د م�ن 
العلوم، لأنھ یتعھد عقولاً مسئولیة الغد موكولة إلیھا فإذا ما رب�ت عل�ى ی�د ع�الم ھ�ذا 

وم��ن آداب " یق��ول الإم��ام الم��اوردى .ش��أنھ ل��ن تحس��ن أو تب��دع فیم��ا تخصص��ت فی��ھ
فإن البخ�ل .علماء أن لا یبخلوا بتعلیم ما یحسنون، ولا یمتنعون من إفادة ما یعلمونال

وكیف یس�وغ لھ�م البخ�ل بم�ا منح�وه ج�وداً م�ن  .بھ لوم وظلم، والمنع منھ حسد وإثم
أم كیف یجوز لھم الشح بما إن ب�ذلوه زاد ونم�ا، . غیر بخل وأتوه عفواً من غیر بذل

ن ب�ذلك م�ن نق�دھم لم�ا وص�ل العل�م إل�یھم،  ولا وإن كتموه تناقص ووھ�ى، ول�و اس�ت
وبتقل�ب الأح�وال وتناقص�ھا  ،نقرض عنھم بانقراضھم، ولصاروا على الأیام جھ�الاً 

وَإذِْ "ویستشھد الإمام الماوردى على ما سبق من كلام�ھ بق�ول الله تع�الى . )٢("أرزلا
آل عم����ران "  نَّ����ھُ للِنَّ����اسِ وَلاَ تكَْتمُُونَ����ھُ أخََ����ذَ اللهُّ مِیثَ����اقَ الَّ����ذِینَ أوُتُ����واْ الْكِتَ����ابَ لتَبُیَِّنُ 

إنَِّ الَّذِینَ یكَْتمُُونَ مَا أنَزَلْنَ�ا مِ�نَ الْبیَِّنَ�اتِ وَالْھُ�دَى مِ�ن بعَْ�دِ مَ�ا " وبقولھ تعالى .)١٨٧(
عِنُ�ونَ  وقول�ھ .)١٥٩(بق�رة ال" بیََّنَّاهُ للِنَّاسِ فِ�ي الْكِتَ�ابِ أوُلَ�ـئكَِ یلَعَ�نھُمُُ اللهُّ وَیلَْعَ�نھُمُُ اللاَّ

، )٣("من كتم علماً یحسنھ ألجمھ الله یوم القیامة بلجام من ن�ار" صلى الله علیھ وسلم 
ما أخ�ذ الله العھ�د عل�ى أھ�ل الجھ�ل أن یتعلم�وا، " ویقول الإمام على رضى الله عنھ 

" وف�ى ھ�ذا الس�یاق یق�ول اب�ن ح�زم . )٤("حتى أخذ العھ�د عل�ى أھ�ل العل�م أن یعلم�وا
لعلم ألأمم��ن الباخ��ل بالم��ال، لأن الباخ��ل بالم��ال أش��فق م��ن فن��اء م��ا بی��ده، الباخ��ل ب��ا

  .)٥("والباخل بالعلم بخل بما لا یفنى على النفقة، ولا یفارقھ مع البذل

                                                           
 ٥٧ص ١إحیاء علوم الدین ج )١(
  ١٠٧ادب الدنیا والدین ص )٢(
 ٣٦٤١أبو داوود كتاب العلم رقم  )٣(
 ١٠٧أدب الدنیا والدین ص )٤(
 ٢٢الأخلاق والسیر ص )٥(
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  :العمل بالعلم) ١١(

ومن سمات المعلم الصالح أن ینفعھ الله تعالى بعلمھ فیعمل بھ وإلا ك�ان مح�ل 
وكان سبباً في زھد الناس في العلم عل�ى یدی�ھ إذ ل�م مقت من الله وازدراء من الناس 

ومن صفة المعل�م أن یك�ون " یتطھر سلوكھ بما وعى من علم، یقول الإمام الغزالى 
عاملاً بعملھ فلا یكذب فعلھ قولھ لأن العلم یدرك بالبصائر والعمل ی�درك بالأبص�ار 

ن تناول شیئاً وق�ال وكل م.وأرباب الأبصار أكثر، فإذا خالف العمل العلم منع الرشد
للناس لا تتناولوه فإن�ھ س�م مھل�ك س�خر الن�اس ب�ھ والتھم�وه وزاد حرص�ھم عل�ى م�ا 

ومث�ل المعل�م .نھوا عنھ، فیقولون لولا أنھ أطی�ب الأش�یاء وأل�ذھا لم�ا ك�ان یس�تأثر ب�ھ
المرشد من المسترشدین مثل النقش من الطین والظل من العود فكیف ینتقش الط�ین 

أتََ�أمُْرُونَ " ى استوى الظل والعود أعوج ؟ ول�ذلك ق�ال الله تع�الى بمالا نقش فیھ ومت
ول��ذلك ك��ان وزر الع��الم ف��ي معاص��یھ ). ٤٤(البق��رة "  النَّ��اسَ بِ��الْبرِِّ وَتنَسَ��وْنَ أنَفسَُ��كُمْ 

وم�ن س�ن س�نة س�یئة  .أكبر م�ن وزر الجاھ�ل إذ ی�زل بزلت�ھ ع�الم كثی�ر ویقت�دون ب�ھ
قص�م ظھ�رى " ك ق�ال عل�ى رض�ى الله عن�ھ فعلیھ وزرھا ووزر من عم�ل بھ�ا ول�ذل

رج��لان ع��الم متھت��ك وجاھ��ل متنس��ك، فالجاھ��ل یغ��ر الن��اس بنس��كھ، والع��الم یغ��رھم 
العمل بعلم�ھ وح�ث  -المعلم–ولیكن من شیمتھ " ویقول الإمام الماوردى .)١("بتھتكھ

ینَ مَثَ�لُ الَّ��ذِ "ال�نفس عل�ى أن ت�أتمر بم�ا ی�أمر ب�ھ، ولا یك��ن مم�ن ق�ال الله تع�الى ف�یھم 
لُ�وا التَّ�وْرَاةَ ثُ�مَّ لَ�مْ یحَْمِلوُھَ�ا كَمَثَ�لِ الْحِمَ�ارِ یحَْمِ�لُ أسَْ�فاَرًا فق�د ق�ال  .)٥(الجمع�ة "  حُمِّ

ومعنى ھذا أنھ عام�ل .)٦٨(یوسف "  وَإنَِّھُ لذَُو عِلْمٍ لِّمَا عَلَّمْناَهُ "قتادة في قولھ تعالى 
 }على نبینا وعلیھ السلام {بما علم، وروى عبد الله بن وھب عن سفیان أن الخضر 

یاا بن عمران، تعلم العلم لتعمل بھ،  ولا تتعلمھ لتحدث ب�ھ  :قال لموسى علیھ السلام
إنما زھد الناس فى طلب : وقال على بن أبى طالب.فیكون علیك بوره ولغیرك نوره

أخوف ما أخاف إذا :وقال أبو الدرداء. العلم لما یرون من قلة انتفاع من علم بما علم
  .)٢("قد علمت فما عملت بما علمت:وقفت بین یدى الله أن یقول

  :أن لا یقول مالا یفعل) ١٢(

والتحلى بھذا یعود الإنسان على صلاح الحال فلا یعتاد الكذب فى حدیثھ ب�أن 
یزعم لنفسھ ما لیس فیھ وقد ابتلی�ت الأم�ة ف�ى ھ�ذه الأی�ام بھ�ذا الص�نف ال�ذى ی�روج 

أنھ مفارق لم�ا یق�ول وھ�ذا أم�ر ل�ھ خط�ره ف�ى توس�ید لنفسھ بمعسول حدیثھ فى حین 
یق��ول .الأم�ور إل��ى غی��ر أھلھ�ا وتفش��ى طبق��ات المتس��لقین والوص�ولیین ف��ى المجتم��ع

ثم لیجتنب أن یقول مالا یفعل وأن ی�أمر بم�ا لا " الإمام الماوردى فى وصف المعلم 
ن لھ�ا فإصرار ال�نفس عل�ى ذل�ك یغریھ�ا ویحس�.. .یأتمر بھ، وأن یسر غیر ما یظھر

مساویھا وإن من قال مالا یفعل فقد مكر، ومن أمر بما لا یأتمر فقد خدع، ومن أسر 
على أن أمره بما لا یأتمر مطرح، وإنكاره م�ا ینك�ره م�ن .... غیر ما یظھر فقد نافق

                                                           
  ١٦٥ویراجع أیھا الولد ص ٥٧ص ١إحیاء علوم الدین ج )١(
  ١٠٤أدب الدنیا والدین ص )٢(
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ب�ل ربم�ا ك�ان ذل�ك س�بباً لإغ�راء الم�أمور بت�رك م�ا أم�ر ب�ھ عن�ادا أو  .نفسھ مستقبح
  .)١("ارتكاب ما نھى عنھ كیادا

  :القناعة وعزة النفس) ١٣(

وھذا الخلق إن كان مطلوباً للناس أجمعین فھو أش�د طلب�اً للعلم�اء والمعلم�ین، 
إذ الاتجار بھ مفضى إل�ى تكییف�ھ عل�ى .لأنھ بھ ینفى عنھم الاستغلال والاتجار بالعلم

 -العلم�اء–وم�ن آدابھ�م " یق�ول الإم�ام الم�اوردى .حسب الطال�ب و الراغ�ب والب�اذل
نزاھ��ة ال��نفس ع��ن ش��بھ المكاس��ب والقناع��ة بالمیس��ور ع��ن ك��د المطال��ب، ف��إن ش��بھة 
المكس��ب إث��م، وك��د الطل��ب ذل، والأج��ر أج��در ب��ھ م��ن الإث��م، والع��ز ألی��ق ب��ھ م��ن 

  .)٢("الذل

وعن قناعة المعلم، وصیانة علمھ عن بذلھ لمن یدفع من الأموال أكثر، یق�ول 
یكون لھ عائل�ة فربم�ا تع�رض بالس�لطان  إن العالم یشتغل بالعلم، وقد" ابن الجوزى 

وإن ف�تح ل�ھ بش�ىء ....ففسد حالھ فینبغ�ى للع�الم أن یتح�رك ف�ى مع�اش كنس�خ ب�أجره
، كما كان أحمد بن حنبل لھ أجره لعلھا لا تبلغ دیناراً یتق�وت بھ�ا، ومت�ى ل�م ....اقتنع

  .)٣("یقنع أفسدت مخالطة السلاطین والعوام دینھ

  :ھ عند أولى الأمرالاعتزاز بنفسھ وعلم) ١٤(

لأن العالم إذا لم یعرف قدر نفسھ وق�در م�ا فض�ل ب�ھ م�ن عل�م فل�ن یع�رف ل�ھ 
وربم��ا ك��ان ل��بعض " یق��ول الإم��ام الم��اوردى .أح��د ق��دراً ول��ن یق��یم ل��ھ أح��د وزن��اً 

السلاطین رغبة فى العل�م، لفض�یلة نفس�ھ، وك�رم طبع�ھ، ف�لا یجع�ل ذل�ك ذریع�ة ف�ى 
یعط��ى م��ا یس��تحقھ بس��لطانھ وعل��و ی��ده، ف��إن  الانبس��اط عن��ده، والإدلال علی��ھ، ب��ل

للسلطان حق الطاعة والإعظام، وللعالم حق القبول والإكرام، ثم لا ینبغى أن یبتدئھ 
إلا بعد الاستدعاء، ولا یزیده على قدر الاكتف�اء، فربم�ا أح�ب بع�ض العلم�اء إظھ�ار 

ن الس�لطان علمھ للسلطان فأكثره، فصار ذلك ذریعة إلى مللھ ومفضیاً إل�ى بع�ده، ف�إ
متقسم الأفكار، مستوعب الزمان، فلیس لھ فى العلم فراغ المنقطعین إلیھ، ولا صبر 

ولیخ��رج تعلیم��ھ مخ��رج الم��ذاكرة والمحاض��رة لا مخ��رج التعل��یم .... المتف��ردین ب��ھ
والإفادة لأن لتأخیر التعلم خجلة تقصیر یجل السلطان عنھا، فإن ظھر من�ھ خط�أ أو 

، )٤("ھره ب�الرد وع�رض باس�تدراك ز� وإص�لاح خلل�ھزلل فى قول أو عمل لم یجا
م��ن ص��فة الع��الم أن��ھ لا یطل��ب بعمل��ھ ش��رف منزل��ة عن��د " ویق��ول الإم��ام الآج��رى 

  .)٥("الملوك، ولا یحملھ إلیھم، صائن للعلم إلا عن أھلھ

                                                           
 ١٠٥المرجع السابق ص )١(
 ١١٢أدب الدنیا والدین ص )٢(
 بیروت  -ط ٤٥ابن الجوزى  صید الخاطر ص )٣(
 ١١١ادب الدنیا والدین ص )٤(
 ٥٢أخلاق العلماء ص )٥(
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  :أن لا یشایع بعلمھ أولو الأمر فى باطل) ١٥(

المعل���م ف���ى تق���ویم المنك���ر، وھ���ذا الخل���ق م���ن ش���أنھ أن یب���رز دور الع���الم أو 
ومعالج��ة الخل��ل الاجتم��اعى عل��ى كاف��ة مس��تویاتھ عن��د أص��حاب المناص��ب والنف��وذ 

ث�م " یقول الإم�ام الم�اوردى ف�ى وص�فھ لم�ا ینبغ�ى أن یك�ون علی�ھ العلم�اء .وغیرھم
فیما یجانب ال�دین ویض�اد الح�ق، موافق�ة لرأی�ھ ومتابع�ة  -أى السلطان-لیحذر اتباعھ

أق�دام العلم�اء ف�ى ذل�ك رغب�ة أو رھب�ة فض�لوا وأض�لوا م�ع س�وء لھواه، فربما زلت 
لا ت�زال ھ�ذه الأم�ة تح�ت ی�د الله " العاقبة وقبح الآث�ار، وق�د روى الحس�ن البص�رى 

وفى كنفھ مالم یمار قراؤھا أمراءھا ولم یزك صلحاؤھا فجارھا، ولم یمار أخیارھ�ا 
ب�ابرتھم فس�اموھم س�وء فإن فعلوا ذلك رفع عنھم یده، ث�م س�لط عل�یھم ج". أشرارھا 

  .)١("العذاب، وضربھم بالفاقة والفقر، وملأ قلوبھم رعبا

  :أن یكون لھ فراسة یعرف بھا طاقة المتعلم) ١٦(

فطلاب العلم لیسوا على قدم المساواة فى العقل والفھم، ل�ذا ینبغ�ى أن یراع�ى 
ھ�م أحوالھم فلا یسوى فى معارفھ وبذلھا لھم بین صاحب عقل متفذ وآخر ص�احب ف

وینبغ�ى أن یك�ون للع�الم فراس�ة یتوس�م بھ�ا الم�تعلم " یق�ول الإم�ام الم�اوردى .بطىء
لیعرف مبلغ طاقتھ وقدر استحقاقھ لیعطیھ ما یتحملھ بذكاءه أو یضعف عن�ھ ببلادت�ھ 

إذا أنا ل�م " فإنھ أروح للعالم وأنجح للمتعلم فقد قال عمر بن الخطاب رضى الله عنھ 
وإذا كان العالم فى توس�م المتعلم�ین بھ�ذه الص�فة .. .رأیتأعلم مالم أر فلا علمت ما 

وإن لم  .وكان بقدر استحقاقھم خبیراً، لم یضع لھ عناء، ولم یخب على یدیھ صاحب
یتوسمھم وخفیت علیھ أحوالھم ومبلغ استحقاقھم، كانوا وإیاه ف�ى عن�اء مك�د، وتع�ب 

ة، وبلید یكتف�ى بالقلی�ل، غیر مجد، لأنھ لا یعدم أن یكون فیھم ذكى محتاج إلى الزیاد
فیضجر الذكى منھ، ویعجز البلید عنھ، ومن یردد أصحابھ بین عج�ز وض�جر ملَ�وه 

ك�ل عل�م كثرعل�ى المس�تمع ول�م یطاوع�ھ الفھ�م ازداد  :وقال بعض العلم�اء... .وملھم
وھ�ذا . )٢("وإنما ینفع س�مع الآذان، إذا ق�وى فھ�م القل�وب ف�ى الأب�دان. القلب بھ عمى
" ى لغة الخطاب حتى یستطیع أن یفھ�م الس�امع، یق�ول الإم�ام الغزال�ى یكون أیضاً ف

أن یقتصر ب�المتعلم عل�ى ق�در فھم�ھ ف�لا یلق�ى إلی�ھ م�الا یبلغ�ھ عقل�ھ  -المعلم-وصفاتھ
فینفره أو یخبط علیھ عقلھ اقتداء فى ذلك بسید البشر صلى الله علیھ وسلم حیث ق�ال 

 )٣("منازلھم ونكلمھم عل�ى ق�در عق�ولھمنحن معاشر الأنبیاء أمرنا أن ننزل الناس " 
  .)٤(..".فلیبث إلیھ الحقیقة إذا علم أنھ یستقل بفھمھا

  :توجیھ المتعلمین إلى الاھتمام بما یعنیھم) ١٧(

                                                           
 ١١٢ادب الدنیا والدین ص )١(
 ١أدب الدنیا والدین ص )٢(
 رواه أبو داوود عن عائشة رضى الله عنھا  )٣(
  ٥٨ص ١إحیاء علوم الدین ج )٤(
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وإن " ففى ھذا ترك للفضول، وطل�ب لم�ا ھ�و م�أمول، یق�ول الإم�ام الآج�رى 
یعنی�ھ، ف�إذا عل�م أنھ�م سألھمنھم سائل عم�ا لا یعنی�ھ رده عن�ھ، وأم�ره أن یس�أل عم�ا 

  .)١(..."فقراء إلى علم قد أغفلوه عنھ أبداه إلیھم وأعلمھم شدة فقرھم إلیھ

  :أن لا یدع من نصح المتعلم شیئاً إلا وجھھ إلیھ) ١٨(

وھذا دلیل على مدى حرص المعلم على إفادة طالبھ عنوان ذل�ك أن المعل�م لا 
فی�ھ ب�ازلاً جھ�ده ف�ى النص�ح  یترك أى شىء دق أو عظم إلا وأرشده إلى وجھ الح�ق

ومن صفة المعلم أن لا یدع من نص�ح الم�تعلم ش�یئاً " یقول الإمام الغزالى .والتوجیھ
وذلك بأن یمنعھ من التصدى لرتبة قبل استحقاقھا، والتشاغل بعلم خف�ى قب�ل الف�راغ 
من الجلى ثم ینبھھ على أن الغرض بطلب العلوم القرب إلى الله تعالى دون الریاسة 

  .)٢("لمباھاة والمنافسةوا

  :أن لا یمنع طالباً ولا ییأس متعلما) ١٩(

وھذا من كم�ال تعھ�د طال�ب العل�م بالعنای�ة والرعای�ة، ف�إذا م�ا أت�اه م�ن یطل�ب 
علما كان قولھ مرحباً یا طالب العلم  كما فعل النبى صلى الله علیھ وس�لم، وإن أبط�أ 

ل، ومؤك�دا ل�ھ أن العل�م إنم�ا ین�ال بمتعلم فھمھ أقالھ من عثرتھ زارعا ف�ى نفس�ھ الأم�
ومن آدابھم أن لا یمنعوا طالب�اً ولا یؤیس�وا " یقول الإمام الماوردى .بالجد والمثابرة

متعلماً لما فى ذلك من قطع الرغبة فیھم، والزھ�د فیم�ا ل�دیھم واس�تمرار ذل�ك مف�ض 
  .)٣("إلى انقراض العلم بانقراضھم

                                                           
  ٥٣أخلاق العلماء ص )١(
 ٥٧ص ١إحیاء علوم الدین ج )٢(
  ١١٤ادب الدنیا والدین ص )٣(
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  :نصح المتعلم والاعتناء بأمره) ١٩(

ق��د یتلق��ى الم��تعلم درس��ھ عل��ى ی��د كث��ر م��ن المعلم��ین، بی��د أن ال��ذى ی��وثر فی��ھ 
ویترك بصمة ف�ى ذاكرت�ھ ھ�و م�ن أولاه العنای�ة وب�ذل ل�ھ الرعای�ة فك�ان ل�ھ مخلص�اً 

ومن آدابھم " یقول الإمام الماوردى . ناصحاً أمیناً فجمع لھ بذلك بین تربیتھ وتعلیمھ
م، وتسھیل السبل علیھم، وب�ذل المجھ�ود نصح من علموه والرفق بھ -أى المعلمین–

فى رفدھم، ومعونتھم، فإن ذلك أعظ�م لأج�رھم، وأس�نى ل�ذكرھم، وأنش�ر لعل�ومھم، 
 یھدى لان والله" وقد روى عن النبى صلى الله علیھ وسلم أنھ قال.وأرسخ لمعلومھم
  . )١(" خیر لك من حمر النعم بھداك رجل واحد

  :من شأنھالرفق بالمتعلم وعدم التحقیر ) ٢٠(

وھ�ذا الأدب م��ن ش��أنھ أن یحب��ب الم��تعلم فیم��ا یطلب��ھ م��ن عل��م، ویعطی��ھ دفع��ة 
وم�ن آدابھ�م أن لا " یق�ول الإم�ام الم�اوردى .نفسیة ومعنویة بھا یثابر عل�ى طلب�ھ ل�ھ

یعنف��وا متعلم��اً،  ولا یحق��روا ناش��ئاً، ولا یستص��غروا مبت��دئاً، ف��إن ذل��ك أدع��ى إل��یھم، 
وروى ع�ن النب�ى ص�لى الله علی�ھ  .الرغب�ة فیم�ا ل�دیھموأعطف علیھم، وأح�ث عل�ى 

ویقول ص�لى الله . )٢("علموا ولا تعنفوا، فإن المعلم خیر من المعنف" وسلم أنھ قال 
اطلب�وا العل�م واطلب�وا العل�م الس�كینة والحل�م ولین�وا لم�ن تعلمون�ھ ولم�ن " علیھ وس�لم

ویق�ول الإم�ام   .)٣(" لمك�متكونوا من جبابرة العلم�اء فیغل�ب جھلك�م ع ولاتعلمتم منھ، 
وم��ن أدب المعل��م ووظائف��ھ الش��فقة عل��ى المتعلم��ین وأن یج��ریھم مج��رى " الغزال��ى 

إنم�ا أن�ا لك�م " ویدلل الغزالى على ذلك بقول النبى ص�لى الله علی�ھ وس�لم ، )٤"(بنیھ
  .)٥("مثل الوالد لولده

الغزال�ى  ویستفادمن قول النبى صلى الله علیھ وسلم وما سبق من كلام الإم�ام 
  .الشفقة بالمتعلم والاعتناء بھ وسع الجھد والطاقة: وغیره من أعلام الأمة

                                                           
 ٢٨٧١٣أبو داود كنز العمال )١(
 ٢٩٣٣١رواه ابن عدى والبیھقى كنز العمال )٢(
 ٢٩٢٦٧الدیلمى عن أبى ھریره كنز العمال  )٣(
  ٥٦ص ١إحیاء علوم الدین ج ٤
  ٢٧٢٠٨أخرجھ أبو داوود والنسائى وابن ماجة وابن حیان من حدیث أبى ھریرة كنز العمال )٥(
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  :استخدام طریقة التعریض فى زجر المتعلم) ٢١(

وھذا أسلوب تربوى یستخدمھ المعلم ما أمكن، لیرف�ع ب�ھ الح�رج ع�ن الم�تعلم 
أس��لوب وف��ى ھ��ذا مراع��اة للجان��ب الوج��دانى للم��تعلم، وھ��و . ب��ین أران��ھ و زملائ��ھ

تربوى نبوى كثیراً ما ورد فى السنة المطھرة فكثیراً ما صدر النبى ص�لى الله علی�ھ 
ومن ثم ك�ان التأكی�د علی�ھ كخل�ق ینبغ�ى " ما بال أقوام"وسلم توجیھاتھ النبویة بقولھ 

وم�ن دق�ائق ص�ناعة التعل�یم " یقول الإمام الغزال�ى . أن ینتھجھ المربون فى تعلیمھم
 .س���وء الأخ��لاق بطری��ق التع���ریض م��ا أمك��ن ولا یص���رحأن یزج��ر الم��تعلم ع��ن 

وی��ورث .وبطری��ق الرحم��ة لا بطری��ق الت��وبیخ ف��إن التص��ریح یھت��ك حج��اب الھیئ��ة
ولأن التع��ریض ... .الج�رأة عل��ى الھج�وم ب��الخلاف ویھ�یج الح��رص عل�ى الإص��رار

  أیضاً یمیل النفوس الفاضلة والأذھان الذكیة إلى استنباط معانیھ فیفید فرح التفطن

  ).١"(معناه رغبة فى العلم بھ لیعلم أن ذلك مما لا یعزب على فطنتھل

وھكذا أدركنا مدى اھتمام التراث الإسلامى بمھنة التعلیم من خلال ما أرس�اه 
من أخلاقیات لھا، نلمح فیھا شمول النظرة وتكاملیة المعالجة، إذ وج�دنا م�ن خلالھ�ا 

كان البیان لأخلاق الم�تعلم م�ع نفس�ھ،  بیانا لفضیلة العلم فى ذاتھ، وفضیلة التعلم، ثم
ورأین��ا ك��ذلك الاھتم��ام ب��المعلم م��ن خ��لال بی��ان .وأقران��ھ، وم��ع معلم��ھ وم��ادة درس��ھ

فضلھ، والتأكید على ما ینبغى أن یتمثلھ من أخلاق فى نفس�ھ، وأدب م�ع رب�ھ وم�ادة 
علم��ھ، وأخ��لاق م��ع مجتمع��ھ، وزملائ��ھ وك��ذلك م��ع تلامی��ذه وطلاب��ھ، وأول��ى الأم��ر 

ب المناصب فى مجتمعھ مما یشعر بتكاملی�ة المعالج�ة لأخ�لاق مھن�ة التعل�یم وأصحا
فى التراث الإسلامى، ھذا والت�راث الإس�لامى حاف�ل بالعدی�د والعدی�د م�ن أخلاقی�ات 
المھن المختلفة، وم�ا ق�دمناه إنم�ا ھ�ى نم�اذج نب�رز م�ن خلالھ�ا م�دى اھتم�ام الت�راث 

لاق  مؤك�دین عل�ى قص�ب الس�بق ل�ھ الإسلامى بھذا الجانب العملى من جوانب الأخ
فى ھذا المجال من الدراسات الغربیة والحدثیة التى عالجت ھذا الموض�وع  زاعم�ة 
التف��رد لنفس��ھا وبجان��ب م��ا تق��دم نج��د الت��راث الإس��لامى مل��ىء بأخلاقی��ات المھ��ن 

ب�ل .... المختلفة كالقضاء، والمھن الاقتصادیة، ومھنة الناسخ  وغیر ذلك من المھ�ن
 }ص�فة ص�احب ال�ذوق الس��لیم  {كتاب�اً للإم�ام الس�یوطى أطل�ق علی�ھ اس�م  إنن�ا نج�د

ضمنھ أخلاقیات المھن المختلفة حتى الإنشاد والغناء، ب�ل ع�د الش�حاذة فیھمھن�ة لھ�ا 
أخلاقیاتھا، مما یدل على أسبقیة التراث الإس�لامى ف�ى تن�اول ومعالج�ة ھ�ذا الجان�ب 

م�ام ب�ھ إلا ف�ى الس�نوات الأخی�رة ف�ى العملى من جوانب الأخلاق ال�ذى ل�م یب�دأ الإھت
  .أوروبا

  
  
  

       

                                                           
 ٥٣ویراجع أخلاق العلماء ص ٥٦ص ١إحیاء علوم الدین ج )١(
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  اتمةـــالخ

مم�ا یتعل�ق بجان�ب الأخلاقی�ات  الإس�لاميبعد أن استعرضنا جانبا م�ن تراثن�ا 
  :المھنیة یمكن أن نخلص بعدد من النتائج من أھمھا

أن التراث الإسلامى قداھتم بالمھن والأعمال المختلف�ة، ووض�ع لھ�ا ض�وابط   -١
  .وأخلاقیات تنحو بھا إلى الاتجاه الصحیحوأطر 

إن الإسلام فى مجال الأخلاق المھنیة لم یقف عند وضع قواعد أخلاقیة تحكم   -٢
الأعم�ال والمھ�ن، وإنم�ا أراد أن تتح�ول ھ�ذه القواع�د إل�ى خل�ق عن�ده یص��در 

  .السلوك المھنى بلا تردد أو رویة
أو الشرف، وإنما یفاضل ب�ین  أن الإسلام لا ینظر إلى المھن باعتبار الحقارة  -٣

وج����ود المھن����ة وع����دمھا، فوجودھ����ا ع����ین ش����رف انع����دامھا ع����ین الخس����ة 
 .والانحطاط

أن المعاییر الوضعیة التى یمكن الاحتكام إلیھا فى المج�ال المھن�ى لا تتص�ف    -٤
بالشمول أو العم�وم، ب�ل ھ�ى مختلف�ة ب�اختلاف الزم�ان والمك�ان والأش�خاص 

 .لخلقى فى مجال المھنةولذا لاتصلح كأساس للحكم ا
أن حالات الانھیار الأخلاقى للأمم والشعوب لم تستطع المعاییر الوضعیھ أن    -٥

تقدم طرح�اً ب�دیلاً یغن�ى ع�ن تش�ریع الس�ماء، وھ�ذا م�ن أق�وى الب�راھین عل�ى 
 . تھافتھا

أن الإس��لام لا یق��ف موق��ف ال��رافض م��ن التش��ریعات الوض��عیة أو العق��ل أو    -٦
لأخ��لاق المھنی��ة، ب�ل یق��ف منھ��ا موق��ف المنتق��ى الموج��ھ، المنفع�ة ف��ى مج��ال ا

 .ومن ةثم فإنھ یقبلھا فى ضوء ضوابط ومعاییر تضمن حسن عملھا
أن قانون الأخلاق المھنى فى الإسلام لھ من السمات والمؤھلات الت�ى تجعل�ھ    -٧

ج��دیراً بص��یاغة الأط��ر الت��ى تحك��م الأخلاقی��ات ف��ى كاف��ة مج��الات المھ��ن 
 .الوالوظائف والأعم

أن الإسلام جعل مدار تولى المھن والمناصب مرجعھ إلى الكف�اءة،  والأمان�ة    -٨
 .والإحسان

أن الإسلام لا یمنع غیر المسلمین م�ن ت�ولى المھ�ن،  م�ا دام�وا ق�د اس�تجمعوا    -٩
 .شروطھا

أن الإس�لام أض�فى عل�ى المھن�ة بع�داً أخلاقی�اً بتأكی�ده عل�ى الأمان�ة ف�ى مج�ال   -١٠
 .إنسانیاً بتأكیده على خلق  الإحسان فیھا المھنة،  وبعداً 

أن التف��ریط ف��ى أخلاقی��ات ومع��اییر المھن��ة یع��د ف��ى نظ��ر الإس��لام خیان��ة �   -١١
 .ورسولھ

أن الإسلام یب�یح أن یعط�ى المحس�ن ف�ى مج�ال مھنت�ھ م�ا یتناس�ب م�ع إجادت�ھ   -١٢
 .وإحسانھ، بحیث یكون بذلك قدوة لغیره

اص��یل أخلاقی��ات المھ��ن المختلف��ة كم��ا تع��ارف أن الت��راث الإس��لامى حف��ل بتف  -١٣
المحدثون علیھا،  بل زاد علیھا ما یقومھا ویجعل منھا رسالة ت�ؤدى للبش�ریة 



  

  ١٣٣٤

 ت اراا  ر ت 

�������������������
 

أسمى الخی�رات والمن�افع،  ل�ذا ن�راه اھ�تم بأخلاقی�ات الط�ب، القض�اء، المھ�ن 
 .وغیر ذلك من المھن،....... الاستشاریة، التعلیم 

لاقی�ات للمھ��ن بص��ورة تكاملی�ة، فت��راه عن��دما أن الإس�لام ع��الج تفاص��یل الأخ  -١٤
تعرض لمھنة التعلیم مثلاً اھتم بأخلاقیات العملیة التعلیمیة من كافة جوانبھ�ا، 
إذ تع��رض للح��ث عل��ى العل��م وبی��ان فض��لھ، ك��ذا تع��رض لبی��ان فض��یلة ال��تعلم 

ال�خ مم�ا ..... .وأخلاقیات طالب العلم، وكذا فض�یلة التعل�یم وأخلاقی�ات المعل�م
   ،،، ،،،.ھ على تكاملیة النظرة الإسلامیة فى مجال الأخلاق المھنیةیدل مع

  . ھذا والله ولى التوفیق
  

        


