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 المنهج التجريبي بين الإلحاد وإثبات الخالق دراسة تحليلية نقدية 
 عبيد زعبد العزيعلي إمام 

قسم العقيدة والفلسفة بكلية أصول الدين، 
 فرع جامعة الأزهر بطنطا

AliObaid.27@azhar.edu.eg 
 ملخص

بفكرة السببية الفاعلة عن وعي  –سبحانه–يرتبط مفهوم الخالق 
تخلو من  –سبحانه–أفعالها بالغائية تبعا لذلك، فأفعاله وإرادة، والتي تتسم 

العشوائية والمصادفة، وتخلو أيضا من الحتمية والضرورة، وتتسم بالنظام 
 والاتساق الإرادي اللاضروري.

المنهج التجريبي لا يمكن له أن يتحقق بدون فكرة السببية بمعناها 
عن وعي وإرادة بوجه  العام، كما لن يستطيع التخلي عن السببية الفاعلة

 خاص في يوم من الأيام.
يقبع القانون العلمي في منطقة ما بين الحتمية والاحتمال، كما أن 
الظواهر الكونية التي يدرسها العلم بواسطة المنهج التجريبي، تقبع في 
منطقة ما: بين الاحتمال، وبين كونها نسقا منتظما. والسببية الفاعلة عن 

سير المنطقي لهذه الثنائيات في المنهج التجريبي وفي وعي وإرادة هي التف
 الكون الذي يدرسه. 

ليس للإلحاد المنكر لوجود الخالق من إجابات منطقية مقبولة على 
 الإشكالات السابقة.

 منهج، تجريبي، سببية، خالق، إلحاد مفتاحية:كلمات 
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Experimental approach between Atheism and proving the 

Creator "Allāh" (Critical analytical study) 

Ali Imam Abdulaziz Obaid 

Department of Creed and Philosophy, Faculty of 

Fundamentals of Religion in Tanta, Al-Azhar University 

AliObaid.27@azhar.edu.eg 

Abstract 
The concept of the Creator "Allāh Almighty" is 

associated with the principle of  efficient causality arising 
out of consciousness and will, whose actions are 
teleology, accordingly. Acts of Allāh Almighty are devoid 
of randomness, coincidence, determinism and necessity, 
and are characterized by order and volitional unnecessary 
consistency. 

The Experimental approach cannot be achieved 
without the principle of causality in its general concept, 
nor will it be able to abandon the efficient causality 
arising out of consciousness and will one day, in 
particular. 

Cosmic phenomena studied by science through the 
experimental approach lie in an area between probability 
and being a consistent pattern. The efficient causality 
arising out of consciousness and will is the logical 
explanation of the 'either-or' which is in the experimental 
approach and the cosmos it studies. 

Atheism denying the existence of the Creator "Allāh" 
has no acceptable logical answers to the previous 
problems. 
Keywords: Approach, Experimental, Causality, Creator, 

Atheism  
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 مقدمة
 أولا: أهمية الموضوع:

تلفففف مفهفففوم الإلحفففاد المعاصفففر عفففن مفهومفففه التفففاريخي ففففي ترا نفففا يخ
العربي الإسلامي )وهي قضية أ ارت اهتمامي واسفتدع  منفي دراسفتها ففي 

 ( فقفففد كفففان الإلحفففاد ففففي هفففذا التفففراب يتعلفففق ب نكفففار النبفففوة (1)بحفففس مسفففتق 
أو الأديفففان، أو بتصفففور معفففين حفففول الألو يفففة والعفففالم، دون أن يصففف  ففففي 

مرحلففة إنكففار الخففالق أو الألو يفة، وقففد قففادتني محاولففة تفسففيري مجملفه إلففى 
لهذه الظاهرة، إلفى أن سفيادة المنطفق الأرسفطي والفذي مثف  المفنهج العلمفي 
السائد ففي للفك العصفر، كفان هفو السفبي الفرئيس ففي عفدم وصفول الإلحفاد 

 في تلك الفترة لهذه المرحلة.
 جفففود الخفففالق علففى العكفففس مففن للفففك، فففف ن الإلحففاد المعاصفففر ينكففر و 

أو يشففك فففي وجففوده مففن الأسففاص، ويبنففي تصففوراته ونظرياتففه حففول الكففون 
والحياة على إدعاء عفدم الحاجفة إليفه. ويتبنفاه عفدد لا بفأص بفه مفن العلمفاء 

وعففالم  (2)المشففهورين فففي العلففوم الطبيعيففة: كعففالم الأحيففاء ريتشففارد دوكينففز
 وغيرهما. (3)الفيزياء ستيفن هوكنج
دعي التساؤل عن دور المنطق الحديس المتمث  في هذه الظاهرة تست

 المنهج التجريبي في هذه الظاهرة.
ف لا كان المنطق القديم وقف حائلا دون أن يص  الإلحاد إلى إنكار 
وجود الخالق، فه  المنطق التجريبي وهو المنهج المستخدم في العلم 

أنه يؤيد الحديس، لا يحول دون للك؟ أم أنه يقف محايدا إزاء للك؟ أم 
 للك؟

                                                 
 تح  النشر بعنوان: مفهوم الإلحاد في التاريخ الإسلامي. -1
م ولا زال حيا، من 1491عالم إنجليزي في علم سلوك الحيوان وفي علم الأحياء التطوري، ولد سنة  -2

 ضمن مؤلفاته كتاب: وهم الإله. 
م 1492عالم إنجليزي من أبرز علماء الفيزياء النظرية وعلم الكون في العصر الحديس، ولد سنة  -3

 م2112وتوفي سنة 
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هفففذه التسفففاؤلات يضفففام إليهفففا: مشففففكلة انتشفففار الإلحفففاد ففففي أوسففففا  
الفئففففات العمريففففة الأصففففغر سففففنا. والففففذي تؤكففففده الإحصففففائيات فففففي الغففففرب، 
ويحذر كثير من الباحثين من حدو فه بدرجفة أو بفأخري ففي الشفرق المسفلم، 

 وإن كان  لا توجد إحصائيات مو وقة بهذا الشأن.
الأسباب الاجتماعية والنفسية، دون الأسباب  وعلى الرغم من أن 

العلمية أو الفكرية، تشك  النسبة الأكبر من أسباب هذا الانتشار، إلا أن 
للك يقتصر على مرحلة البدايات، فبعد أن ينتمي شخص ما لهذه الفكرة 
 لسبي أو لآخر من الأسباب النفسية أو الاجتماعية، يبدأ في البحس 

 ب فكرية أو علمية.عما يدعمها به من أسبا
إن  مة إغراءان سطحيان ربما يستقبلانه بهذا الخصوص، فيما 

 يتعلق بالمنهج التجريبي والعلم الذي يعتمد عليه.
أن المنهج التجريبي يعتمد في إ باب الحقائق أو القوانين  أولهما: 

التي يص  إليها على خطوات محددة تتمث  في الملاحظة والتجربة وفرض 
تحقق من صدقها، وهي تقتضي أن يكون موضوعها قضية الفروض وال

تقب  للك، وبما أن قضية الألو ية لا تقب  للك؛ فهي إلا ليس  موضوعا 
من موضوعات هذا المنهج، ومن  م فهي تبدو عند هذه النظرة السطحية، 

 قضية لا يمكن أن توصف بكونها علمية.
يبي كفي  بتفسير أن تقدم العلم المعتمد على المنهج التجر  الثانية:

 .(1)ك  شيء في هذا الكون دون الحاجة إلى افتراض وجود إله
                                                 

م 2119بتفاريخ سفبتمبر  (El Mundo)صفحيفة إلمونفدو الإسفبانية  قال ستيفن هوكنج ففي مقابلفة مفع -1
 ما نقله المحرر بالإسبانية: 

"En el pasado, antes de que entendiéramos la ciencia, era lógico creer que Dios 
creó el Universo. Pero ahora la ciencia ofrece una explicación más 

"convincente  
بفف  فهمنففا للعلففم كفففان مففن الطبيعففي أن نعتقففد بففأن ا خلفففق الكففون، لكففن الآن العلففم يقففدم لنفففا وترجمتففه:  ق

 م. رابط المقال: 2112مارص  19تفسيرا أكثر إقناعا . وتم أرشفة هذه المقالة بتاريخ 
https://www.elmundo.es/ciencia/2014/09/21/541dbc12ca474104078b4577.html 
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ولذلك كان هذا البحس: المنهج التجريبي بين الإلحاد وإ بات الخالق 
دراسة تحليلية نقدية. محاولة للإجابة عن هذه التساؤلات والإشكالات  –

بشك  متعمق بعيدا عن الرؤي السطحية، وهو ينطلق من تحديد دقيق 
ين للمفا يم: المنهج التجريبي، الإلحاد، الخالق. ويعتمد على تفرقة دقيقة ب
موضوع المنهج التجريبي الذي يتمث  في الظواهر الطبيعية، وبين مقومات 
وركائز هذا المنهج التي لا يمكن أن يوجد بدونها، والتي تتمث  في: 
السببية أو القانون، ومابين الحتمية والاحتمال، وإلا كان  الألو ية ليس  

س يمضي موضوعا مباشرا من موضوعات المنهج التجريبي، ف ن هذا البح
ليحدد موقعها في ما يتعلق بمقومات وأسس هذا المنهج، والعلم الذي 

 يعتمد على هذا المنهج، والكون الذي يدرسه هذا المنهج.
 ثانيا: مناهج البحث المستخدمة في دراسة هذا الموضوع:

قم  باستخدامه في ك  الموضوعات الموجودة في  ( المنهج التحليلي:1)
هذه الدراسة: في تحلي  المفا يم الأساسية، وفي تحلي  مقومات 

 المنهج التجريبي.
قم  باستخدامه في المبحس الأول في المقارنة بين  ( المنهج المقارن:2)

النظرة التقليدية للمنهج العلمي التجريبي والنظرة المعاصرة له، من 
ة أو عدمها، كما قم  باستخدامه في المبحس الثاني من جهة الجد

مباحس هذه الدراسة والمتعلق بمقومات أساسية في المنهج التجريبي، 
وللك في المقارنة بين موقف الإلحاد الذي يري عدم التمادي في 
السببية ووجهة النظر الأخري التي تري المضي في السببية إلى 

ا أقرب إلى روح المنهج العلمي نهايتها الطبيعية، من جهة أيهم
التجريبي. وأيضا في المقارنة بين موقف الإلحاد من تفسير الاحتمالية 
اللامتنا ية الموجودة في الكون رغم النسق المنتظم الموجود فيه، 
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الأخري بهذا  والتي تنعكس على المنهج التجريبي، وبين وجهة النظر
 الخصوص.

في ك  الموضوعات الموجودة في  قم  باستخدامه ( المنهج النقدي:3)
هذه الدراسة، مقرونا باستخدام المنهج التحليلي، باستثناء الموضوع 
 المتعلق بمفهوم الإلحاد، والذي اقتصرت فيه على مجرد التحلي .

 ثالثا: خطة البحث في هذه الدراسة:
 تنقسم هذه الدراسة إلى مقدمة ومبحثين وخاتمة.

: أهمية الموضوع، ومناهج أما المقدمة فتتضمن الحديس عن
 البحس المستخدمة في دراسته، وخطة هذه الدراسة.

فيتضمن الحديس عن  لا ة مفا يم أساسية  وأما المبحث الأول
 مرتبطة بهذا البحس: المنهج التجريبي، والإلحاد، والخالق.

فيتضمن الحديس عن المقومات الأساسية في  وأما المبحث الثاني
 ببية أو القانون، وبين الحتمية والاحتمال.الس المنهج التجريبي:

 وأما الخاتمة فتتضمن الحديس عن خلاصة هذا البحس.
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 المبحث الأول
 مفاهيم أساسية 
 

 
 
 
 المنهج التجريبي  (1)
 ( الإلحاد2)
 ( الخالق 3)
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 وإشكاليات التعريف المنهج التجريبي
وهفففي إشفففكالية تبفففدو مرتبطفففة بفففالمفهوم التقليفففدي  الإشككككالية الأولككك :

لخطفوات المفنهج التجريبفي أو الاسفتقرائي؛ إل يبففدو  مفة صفعوبة ففي تسففمية 
هذا المنهج بهذا الاسفم إلا مفا أخفذت التجربفة بمفهومهفا الشفائع والفذي يقفال 
في معرض التمييز بينها وبين الملاحظة، وهفو المفهفوم الفذي يصفوره كلفود 

لكففففره بففففأن هففففذا  يمثفففف  رأيففففا يرتئيففففه كثيففففرون: وهففففو أن برنففففار فففففي معففففرض 
الملاحظفففة تسفففجي  أشفففياء أو لفففواهر، بالحالفففة التفففي هفففي عليهفففا عفففادة ففففي 
 الطبيعففففففففة، فففففففففي حففففففففين أن التجربففففففففة تسففففففففجي  لففففففففواهر يخلقهففففففففا المجففففففففرب 

، فطبقففا لهففذا المفهففوم تكففون التجربففة هففي مرحلففة مففن مراحفف  (1)أو يحففددها 
كثيففر مففن الظففواهر التففي تدرسففها بعفف  هففذا المففنهج لا يمكففن تطبيقهففا فففي 

العلفففوم الطبيعيفففة، وكمفففا يقفففول كلفففود برنفففار:  ومفففن العلفففوم كالفلفففك مفففثلا، مفففا 
سففيظ  علففى الففدوام قائمففا علففى الملاحظففة؛ للففك أن الظففواهر التففي تدرسففها 

، إضفافة إلفى أنفه قفد لا يكفون هنفاك (2)تلك العلوم خارجفة عفن متنفاول يفدنا 
كمففا يقففول كلففود برنففار:  إننففا شففاهدنا فففي حاجففة إليهففا فففي بعفف  الحففالات، 

، وبالتالي (3)بع  الحالات حوادب تقوم فيها الطبيعة بعم  المجرب نفسه 
 تصففففبم تسففففمية هففففذا المففففنهج بهففففذا الاسففففم )المففففنهج التجريبففففي( تسففففمية ربمففففا 

 لا يمكن تبريرها بشك  كام.
لكفففن كلفففود برنفففار يفففري حفففلا لهفففذه الصفففعوبة، يتمثففف  ففففي التفرقفففة بفففين 
التجربة بالمعنى السابق والشائع، وبين التجربفة بفالمعنى اللغفوي العفام وهفي 

                                                 
حمد ا سلطان،  -، كلود برنار، ترجمة: يوسف مراد 9التجريبي، ص  مدخ  إلى دراسة الطي -1

 م.2112المجلس الأعلى للثقافة، المشروع القومي للترجمة، القاهرة، سنة 
 .12السابق، ص  -2
 .6 - 2السابق، ص  -3
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العلم أو الخبرة التي يكتسبها الإنسان من وقائع الحياة إل يقول:  إلا جاءت 
المعرففففة  لفظفففة التجربفففة ففففي اللغفففة الفرنسفففية مففففردة كفففان معناهفففا بوجفففه عفففام

المكتسففبة مففن تجففارب الحيففاة، ففف لا ةبقفف  اللفظففة مفففردة علففى أحففد الأةبففاء 
مففثلا كفففان معناهففا المعرففففة التففي اكتسفففبها للففك الطبيفففي مففن ممارسفففة مهنفففة 

 ( 1)الطي، شأنه في للك شأن أرباب المهن الأخري 
وبناء على للك يميز كلود برنار بين العلم التجريبي والاستدلال 

يري أن مجرد جمع الملاحظات حول لاهرة ما في حد  التجريبي، فهو
لاته لا يؤدي إلى علم ولا ينشئ علما، إل يقول:  تسجي  الوقائع تسجيلا 
بسيطا لن يص  إلى إنشاء علم، ومهما ضاعفنا عدد الوقائع والأمور 

، ما لم يكن مصحوبا باستدلال (2)الملحولة فلن يزيدنا هذا من العلم شيئا، 
العلم من هذه الملاحظات  م يبرهن عليها. إل يستأنف عقلي يستخلص 

فيقول:  أما إلا أراد الإنسان أن يتعلم فلابد له من أن يفكر فيما يلاحظه 
تفكيرا استدلاليا، وأن يوازن بين الوقائع وأن يحكم عليها بالاستناد إلى 

 .(3)وقائع أخري تفيد في الإ بات 
تالية في البرهنة على  ولما كان أحيانا يمكن استخدام ملاحظات

الفروض المستخلصة من ملاحظات أولية وهو ما يسميه كلود برنار العلم 
أو العلوم القائمة على الملاحظة، وكان أحيانا يمكن استخدام التجربة 
بمعناها الشائع )كتعدي  يجريه الباحس على لاهرة أو واقعة ما( في 

تجارب أولية وهو ما البرهنة على الفروض المستخلصة من ملاحظات أو 
يسميه كلود برنار العلم التجريبي أو العلوم القائمة على التجارب، ف نه يري 

                                                 
 .4السابق، ص  -1
 .12السابق، ص  -2
 السابق، نفس الموضع. -3
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أن جوهر عملية الاستدلال فيهما واحدة لا فرق فيها، وهو يسميها 
بالاستدلال التجريبي؛ لأنه استدلال عقلي يكسبنا علما ومعرفة مستمدة من 

 واقع الحياة.
خلال نصوصه بهذا الصدد إل يقول:  وهو المعنى الذي يتبين من

 على أن من الممكن أن تفيد ملاحظة ما في إ بات ملاحظة أخري، 
علما مكونا من ملاحظات، أي  العلم القائم على الملاحظةبحيس يكون 

علما لا تكون مادة الاستدلال فيه غير وقائع حاصلة من ملاحظة ةبيعية 
لما قائما على تجارب، أي تكون ع العلم التجريبيكتعريفنا السابق، ويكون 

مادة الاستدلال فيه وقائع تجريبية حصلنا عليها في لروم أوجدها 
 (1)المجرب وحددها بنفسه 

سواء في العلوم  -أما الاستدلال التجريبي وإل يستأنف فيقول:  
القائمة على الملاحظة أو في العلوم التجريبية، ف نه لا يختلف في جوهره 

ن دائما بصدد حكم تشبيهي يستند إلى واقعتين، يبتدئ فنح على الإةلاق،
عند إحداهما الاستدلال في حين تكون الأخري نتيجة له، على أن 
الواقعتين ستكونان في علوم الملاحظة دائما ملاحظات، بينما يكون من 
الممكن في العلوم التجريبية: استعارتهما من التجريي وحده، أو التجريي 

 .(2)والملاحظة 
 اء عل  ما سبق: وبن

يمكن ح  هذه الإشكالية المرتبطة بالمنهج التجريبي إلى حد كبير، 
بالتفرقة التي تبدو ضرورية بين مصطلحي: العلم التجريبي، والمنهج 

 التجريبي.
                                                 

 السابق، نفس الموضع. -1
 نفس الموضع. السابق، -2
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العلوم التي يتم فيها  فمصطلم العلم التجريبي هو مصطلم يشيرإلى
استخدام التجربة بالمعنى الشائع، والتي تعني: تعديلا يحد ه الباحس في 
الظاهرة التي يتم ملاحظتها أو الظروم المحيطة بها في إةار استدلال 
أو منهج تجريبي. والعلم التجريبي بذلك هو قسم من قسمي المنهج 

 التجريبي.
تدلال التجريبي، فهو أما مصطلم المنهج التجريبي أو الاس 

مصطلم يشير إلى: دراسة الواقع )الظواهر الواقعية( مقرونا بفكرة التخمين 
، هذا (1)والتحقق أي فرض الفروض والتحقق من صحة هذه الفروض

التخمين ينطلق ويبدأ إما من الملاحظة فقط وإما منها مقرونة بالتجربة 
من ةريق آخر أيضا  بمعناها الشائع )من وجهة نظر كلود برنار( وربما

)كما سيأتي في وجهة النظر المعاصرة(، وينتهي بالتحقق إما من خلال 
الملاحظة فقط وإما منها مقرونة بالتجربة، وك  مسلك منهما يشك  قسما 

 من أقسام المنهج التجريبي أو الاستدلال التجريبي.
: وهي إشكالية تتعلق بالاتجاه المعاصر لفهم الإشكالية الثانية

نهج التجريبي أو الاستقرائي ونقد المفهوم التقليدي له، والذي يعتبر الم
كارل بوبر وتابعوه خير ممث  له، فكارل بوبر يقر بداية بالآتي:  يضع 
العالم سواء أكان نظريا أم تجريبيا، قضايا أو أنساقا من القضايا،  م 

ون ، وبصفة خاصة يك(2)يختبرها تدريجيا في ميدان العلوم الإمبريقية
فروضا، أو أنساقا من نظريات، ويجري عليها اختبارا في مواجهة الخبرة 

                                                 
هذا التخمين وهذا التحقق هو المعنى الحقيقي للفظة التجريي في هذا السياق )سياق المنهج أو  -1

الاستدلال( وهذا المنهج أو الاستدلال هو جوهر فكرة التعلم الإنساني: التعلم عن ةريق الصواب 
 والخطأ، فنخمن  م نتحقق = نجرب فنتبين الصواب من الخطأ.

 التجريبية.العلوم  -2
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عن ةريق الملاحظة والتجربة ،  م يضيف فيقول:   ومهمة منطق الكشف 
العلمي أو منطق المعرفة أن يقدم العالم تحليلا منطقيا لهذا الإجراء، أي 

 .(1)يقوم بتحلي  منهج العلوم الإمبريقية 
بق، لا يضيف جديدا فيما يتعلق بوصف المنهج وكارل بوبر فيما س

التجريبي من الناحية التطبيقية )أي الناحية التي يستخدم بها العالم 
خطوات هذا المنهج في بحو ه( إلا فيما يتعلق ب ضافة الاستنبا  من 
 النظريات أو النتائج التي تم اختبارها سابقا، كمنطلق لمرحلة تخمين 

ي بالتحقق منها أيضا عن ةريق الملاحظة أو فرض فروض جديدة، تنته
منفردة أو مقرونة بالتجربة. وهو تطور يتناسي مع التطور الحاص   في 
العلم نفسه نتيجة تراكم المعارم والكشوم والنظريات العلمية مقارنة 
بمرحلة النشأة، وهي جزئية سأعود إليها بالتحلي  عند تناول دعوي كارل 

 لمنطق العلم الحديس. بوبر عن الأسس الاستنباةية
أما فيما يتعلق بالناحية النظرية من كلام كارل بوبر السابق، والتي 
تشير إلى التحلي  المنطقي للخطوات التطبيقية المستخدمة في المنهج 
التجريبي، والتي يسميها نفس تسمية كتابه: منطق الكشف العلمي. فهو 

هج التجريبي أو الاستقرائي، ينتقد من خلالها التحلي  المنطقي التقليدي للمن
ويري أنه عاجز عن ح  ما اصطلم على تسميته بمشكلة الاستقراء 
)المتمثلة في كيفية تبرير الانتقال من القضايا الجزئية المستخلصة من 
الملاحظة والتجربة إلى القضايا الكلية التي تمثلها الفروض والنظريات 

شكلة لا ح  لها ةبقا لهذا العلمية من الناحية المنطقية( ويري أنها م

                                                 
، كارل بوبر، ترجمة د ماهر عبد القادر، دار النهضة العربية، 63منطق الكشف العلمي، ص  -1

 بيروت.
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 .(1)المنهج، ويرف  تبعا لذلك المنهج التقليدي للاستقراء
 م يري أن المنهج العلمي المعاصر يتجاوز المنهج التقليدي 
للاستقراء ولا يما له، وأنه يقوم على أسس استنباةية تتجاوز المشكلة 

 . (2)التقليدية لمبدأ الاستقراء
 و الفففففففروض المسففففففتنبطة منطقيففففففا  ففففففم يمضففففففي فيقففففففرر أن النتففففففائج أ

أو رياضففيا مففن النظريففات العلميففة يففتم اختبارهففا علففى عففدة مراحفف : الاتسففاق 
 فم تحديفدها نوعيفا هف  هفي نظريفات أو ففروض لهففا المنطقفي الفداخلي لهفا، 

 صبغة تجريبية إضافية أم أنها تحليلية لا تزيد عن كونها تحصي  حاص ،
.  ففم ينتهففي كففارل بففوبر (3) ففم الاتسففاق الخففارجي لهففا مففع النظريففات الأخففري 

بتقريفففر الإجفففراء الأخيفففر الفففذي تمفففر بفففه هفففذه الففففروض أو النظريفففات، وهفففو: 
- مقارنتها بنتائج التطبيقات العملية والتجارب، ف لا كان هذا القرار موجبفا 

النظريففة فففي  ففف ن -بمعنففى أنففه إلا كانفف  النتففائج الجزئيففة مقبولففة أو محققففة
 الوقففففف  الفففففراهن تكفففففون قفففففد اجتفففففازت اختبارهفففففا؛ لأننفففففا لفففففم نجفففففد سفففففببا لعفففففدم 

 .(9)تصديقها .... إلخ 
وإلا تم تحلي  وجهة نظر المنطق العلمي المعاصر وفق ماقرره 

 كارل بوبر على النحو التالي:
 إلا مفففففففا أخفففففففذ ففففففففي الاعتبفففففففار أن القسفففففففم الأول مفففففففن الففففففففروض  أولا:

منطقيففا أو رياضففيا مففن نظريففات سففابقة: الففذي لففه أو النظريففات المسففتنبطة 
صففبغة تحليليففة لا تزيففد عففن كونففه تحصففي  حاصفف . لا بففد وأن يكففون مهمففا 

                                                 
 .66 – 63السابق، ص  -1
 69السابق، ص  -2
 . 64السابق، ص  -3
 .01السابق، ص  -9
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تسلسفف  فففي الماضففي، قففد بففدأ بفففروض أو نظريففات انطلقفف  مففن الملاحظففة 
وحدها أو الملاحظفة مقرونفة بالتجربفة، وتفم التحقفق منهفا واعتمادهفا بصفورة 

ملاحظففففففة وحففففففدها أو الملاحظففففففة مقرونففففففة راجحففففففة ومؤقتففففففة اسففففففتنادا إلففففففى ال
بالتجربففة، وبالتففالي فهففذا القسففم يسففري عليففه أحكففام التحقففق التجريبففي التففي 
تسفففري علفففى الأصففف  الفففذي اسفففتنبط منفففه، ولا يقتصفففر علفففى أحكفففام المفففنهج 

 الاستنباةي الخالصة فقط.
إلا أضيف إلى للك ما انتهى إليه كارل بوبر من أن القسم  ثانيا:
وض أو النظريات المستنبطة من نظريات سابقة: الذي له الثاني من الفر 

 صبغة تجريبية وليس مجرد تحصي  حاص . يخضع في النهاية هو
 أو نتائجه للملاحظة والتجربة لوقائع جزئية.

أن مففا اصففطلم علففى تسففميته المنطففق  نكككون أمككاي نتيجككة مفادهككا:
مون العلمفففي المعاصفففر أو المفففنهج العلمفففي المعاصفففر لا يختلفففف ففففي المضففف

 عففن مففا قففرره المففنهج التجريبففي أو الاسففتقرائي التقليففدي، فففنحن فففي النهايففة 
مففن قضففية أو قضففايا جزئيففة  -ولففو بشففك  غيففر مباشففر-لا بففد وأن ننطلففق 

في الواقع الخارجي، ولابد وأن نعود إلى قضفية أو قضفايا جزئيفة ففي الواقفع 
وإن كفان  الخارجي لنبرهن بها على صدق النظرية أو القضية الكليفة، حتفى

هففففذا الصففففدق راجحففففا ومؤقتففففا، فهففففو لا يففففزول إلا بقضففففية أو قضففففايا جزئيففففة 
مغففايرة، ولا يففزول إلا لإفسففاح المجففال لقضففية كليففة أو نظريففة أخففري تسففتند 

 إلى قضية جزئية أخري. -ولو مؤقتا-في ترجيم صدقها 
ومشكلة الاستقراء تظ   ابتة فيه كما كان   ابتة في المنهج 

 ي دون تغيير.التجريبي التقليد
 أمففا الادعففاء بففأن القضففايا الجزئيففة لا تمففنم الصففدق للنظريففة العلميففة 
أو القضففففية الكليففففة، وأنهففففا يمكنهففففا أن تمففففنم التكففففذيي فقففففط، والففففذي يمثفففف  
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خلاصة ما انتهى إليه كارل بوبر بهذا الصدد: فف  ما دام هدم العلم يتمث  
 فففففي اكتشففففام قضففففايا كليففففة صففففادقة، ف نففففه ينففففتج مففففن للففففك أن هففففذا الهففففدم 
لا يمكن التوص  إليه بالاستقراء؛ لأننا نتوص  للقضايا الكلية: بالاستنبا ، 
لكفن  والتكفذيي. فالنظريفات مفن خفلال هفذا المنظفور يمكفن رفضفها فحسفي،

لا يمكن إ باتها أو البرهنفة عليهفا، ومفن  فم فف ن البحفس عفن قضفايا صفادقة 
 .(1)يجي أن يتقدم من خلال حذم القضايا الكالبة 

فهو إدعاء ناتج عن فهم مقلوب لقيمة ودور الاستنبا  في المنهج 
العلمي، وربما خلط بدرجة ما فيما يتعلق بمفهوم الاستنبا  لاته؛ لأن 

الكلية من قضايا جزئية أو من قضايا كلية أخص بها هو  استنبا  القضايا
استدلال استقرائي لا استنباةي بالمعنى المقاب  للاستقراء، أما استنبا  
القضايا الكلية من قضايا كلية أعم منها أو مساوية لها، فهو بدوره لابد 
وأن يرجع مهما تسلس  إلى قضايا جزئية ابتدأ عندها، كما أن القضايا 

ية التي قد تمنم التكذيي في النهاية هي لاتها من تمنم الصدق الجزئ
المحتم  لهذا التكذيي قب  للك، أما القول بأن الاستنبا  يمنم القضايا 
الكلية الصدق إلى أن يأتي التكذيي من القضايا الجزئية، فهذا يتنافي مع 
ه الصدق اليقيني الذي يمنحه المنهج الاستنباةي الخالص، وهو في حقيقت
إقرار بأن الاستنبا  في هذا السياق يعم  داخ  منظومة استقرائية حاكمة، 
فالاستنبا  يمضي هنا وفق منظومة حاكمة تعتمد على الملاحظة بمفردها 
أو مقرونة بالتجربة، من كلا الطرفين: البداية حتى ولو كان  بداية بعيدة، 

بصبغتها  والنهاية. وهذه المنظومة تصبغ الاستنبا  في هذا السياق
المنطقية الاحتمالية اللايقينية، التي تجع  النتيجة الكلية راجحة الصدق 
مع احتمال الكذب أو كالبة. وليس العكس؛ فليس  العمليات الاستنباةية 

                                                 
 ، د ماهر عبد القادر.31مقدمة المترجم لكتاب: منطق الكشف العلمي، ص  -1
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هي الحاكمة في هذا السياق بدلي  أنها لا تستطيع أن تصبغ النتائج 
 بصبغتها المنطقية اليقينية.

رل بففوبر إل يقففول:  إلن لا شففيء مما فف  وبالتففالي ففف ن مففا يدعيففه كففا
للمنطففق الاسففتقرائي يظهففر فففي إجراءنففا المخطففط هنففا، وأنففا لففن أفتففرض أننففا 
 نسفففتطيع أن ننفففاقلا مفففن خفففلال صفففدق القضفففايا الجزئيفففة صفففدق النظريفففات، 
ولا أفترض هفذا أبفدا عفن ةريفق قفوة النتفائج المؤكفدة والنظريفات التفي يمكفن 

.  (1)حتففففى علففففى أنهففففا محتملففففة فحسففففي أن يكففففون مبرهنففففا أنهففففا صففففادقة، أو 
وانتهفففففاؤه مفففففن للفففففك إلفففففى تأسفففففيس للمفففففنهج العلمفففففي المعاصفففففر وففففففق أسفففففس 

 استنباةية 
هو كلام يفتقر إلى الدقة في بدايته كما يتسم بالاعترام بالعجز 
والهروب عن مواجهة مشكلة الاستقراء في نهايته، بنفس القدر الذي تفتقر 

 أنصاره برمته إلى الجدة والإبداع.فيه نظريته أو منهجه الجديد هو و 
 الخلاصة:

يمكككن الخككروع بتعريككف دميككق للمككنهج التجريبككي فككي ضككوء تحليكك  
المفففنهج الفففذي يبحفففس الظفففواهر الواقعيفففة  ونقكككد الإشككككاليات السكككا قة   نككك :

، مقرونففففا بالاسففففتدلال التجريبففففي المتمثفففف  بفكففففرة التخمففففين )فففففرض (2)الماديفففة
مففففن  (3)ك  مباشفففر أو غيفففر مباشفففرالففففروض( والتحقفففق، والتفففي تنطلفففق بشففف

، وتنتهفي بففالتحقق (9)الملاحظفة وحفدها أو مفن الملاحظففة المقرونفة بالتجربفة
إمفففا مفففن خفففلال الملاحظفففة فقفففط وإمفففا منهفففا مقرونفففة بالتجربفففة، وهفففو تحقفففق 

                                                 
 .01العلمي، ص  منطق الكشف -1
بداية من الظواهر المادية العامة، ومرورا وانتهاء بالظواهر الخاصة من هذه المادة: الظواهر الحية،  -2

  م الظواهر الإنسانية.
 بواسطة استبناةات رياضية أو منطقية من نتائج سابقة تم التحقق منها. -3
 الباحس في الظاهرة التي يتم ملاحظتها التجربة هنا بمعناها الشائع والتي تعني تعديلا يحد ه  -9

 أو الظروم المحيطة بها في إةار استدلال أو منهج تجريبي.
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احتمففففالي لا يقينففففي، يشففففك  نقطففففة انطففففلاق جديففففدة لبحففففس جديففففد فففففي دائففففرة 
 هفففذا المفففنهج وجفففوهره  متصفففلة بفففلا توقفففف، ويشفففك  ففففي نففففس الوقففف  ةبيعفففة

 . (1)أو مشكلته التي عرف  بمشكلة الاستقراء
وليس هناك فارق جوهري في حقيقة الأمر فيما يتعلق بمضمون 
هذا التعريف للمنهج التجريبي، بين الرؤية التقليدية للاستقراء وبين الرؤية 

 .(2)المعاصرة للمنهج العلمي
 
  
 

  

                                                 
سأحاول تقديم إجابة عن هذه المشكلة في المبحس الثاني من هذه  الدراسة: عند الحديس عن  -1

في  نايا المنهج التجريبي وفكرة السببية أو القانون خلال نقد فكرة ديفيد هيوم بهذا الخصوص، و 
 الحديس عن المنهج التجريبي بين الحتمية والاحتمال.

يقدم د إبرا يم مصطفى إبرا يم وصفا دقيقا مركزا لما يعتقده أصحاب المنهج العلمي المعاصر من  -2
( عدم أولوية الملاحظة 1أوجه اختلام بين هذا المنهج والمنهج التجريبي التقليدي يتمث  في: )

( رف  اعتماد فكرة العلية 2ستعانة بالاستنبا  من نظريات سابقة وقائمة، )والتجربة في مقاب  الا
( 3كمبدأ وحيد تقوم عليه القوانين العلمية  في مقاب  وجود قوانين تقوم على أسس وصفية بحتة، )

عدم اشترا  التحقق التجريبي لصدق النظرية العلمية مع الإقرار بضرورة اتساقها مع الواقع، وهي  
 190ة أن الوقائع الجزئية تمنم التكذيي فقط دون الصدق. انظر: منطق الاستقراء، ص نفس فكر 
م. وقد تم الرد على الجزئيتين الأولى والثالثة 1444، منشأة المعارم، الإسكندرية، سنة 121 –

على النحو الذي يكشف أنه لا جديد يمس جوهر المنهج التجريبي بين صورته التقليدية أو 
ا فيما يتعلق بالجزئية الثانية والمتعلقة بالعلية فسوم يتم تناولها بالتفصي  في هذا المعاصرة، أم

البحس عند الحديس عن المنهج التجريبي وفكرة السببية أو القانون، إلا أنه ينبغي الإشارة في هذا 
ة ب  المقام إلى أن مفهوم العلية مفهوم  ري وواسع منذ أرسطو، فهو غير منحصر في العلية الفاعل

 يشم  أنواعا أخري منها: العلية الصورية التي توازي القوانين الوصفية.
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 الإلحاد وإشكالية التعريف 
يتسع مفهوم الإلحاد في التاريخ الإسلامي كثيرا عفن مفهومفه الغربفي 
المعاصففففر، بحيففففس لا ينطبففففق المفهففففوم الغربففففي المعاصففففر إلا علففففى جانففففي 

وهففي قضففية قمفف   – (1)ضففئي  مففن هففذا المفهففوم وماصففدقات هففذا المفهففوم
إلفى أن شفاع اسفتخدام مصفطلم الإلحفاد ففي   –(2)بتناولها في بحس مسفتق 

صر وفقا لما ينحصر فيه المفهوم الغربي، كترجمة غير دقيقة تاريخنا المعا
 (Atheism)للمصطلم الغربي بهذا الخصوص: 

 الإلحاد في المفهوي الغربي:
جفففففففاء ففففففففي قفففففففاموص أكسففففففففورد الإنجليفففففففزي العربفففففففي، ترجمفففففففة لفظفففففففة 

(Atheism)  الإنجليزية بلفظة إلحاد العربية، ومقرونة بمعنى: إنكار وجفود
 .(3)ا

وجفففففاء ففففففي معجفففففم كامبريفففففدر الفلسففففففي، توضفففففيم أكبفففففر لمصففففففطلم 
(Atheism) فهفففففذه الكلمفففففة تعفففففود إلفففففى أصففففف  يونفففففاني قفففففديم مكفففففون مفففففن :
علففى النفففي أي لا،  A. حيففس يففدل المقطففع الأول: Theosو  Aمقطعففين: 

علففى الإلففه، فأصفف  هففذا المعنففى مففن ناحيففة  Theosويففدل المقطففع الثففاني: 
 التركيي اللغوي: لا إله.

 المعجم أن هذا المصطلح ل  دلالتان الآن: ويذكر
الدلالففة الأولففى: عففدم اليقففين بمعنففى الشففك فففي وجففود إلففه، وأنففه بففذلك 

 ، وهذه هي الدلالة الشائعة.(Agnosticism)يلتقي مع اللاأدرية أو مصطلم 

                                                 
ماصدقات هذا المفهوم في التاريخ الإسلامي: أي الأفراد الذين ينطبق عليهم وصف ملحد في هذا  -1

 السياق التاريخي.
 تح  النشر بعنوان: مفهوم الإلحاد في التاريخ الإسلامي.  -2
 .  03ليزي عربي، ص قاموص أكسفورد: إنج -3
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الدلالة الثانية: اليقين بأن الإله ليس موجودا، وهي الدلالة الأكثر 
 .(1)دقة والمعتمدة
ن جاء في معجم أكسفورد: الرفيق إلى الفلسفة، حصر مصطلم لك  

(Atheism)  في الاعتقاد بأن الإله ليس موجودا، وتخصيص مصطلم
(Agnosticism)  أو اللاأدرية لمن ليس لديه عقيدة  ابتة حول وجود ا

أو عدمه، أي لمن يري أن هذه القضية هي بطبيعتها من القضايا التي 
 .(2)كن الوصول إلى يقين فيها: وجودا أو عدماتظ  مح  شك، ولا يم

لكن الشك في وجود ا، وإن التقى من جهة هذا الشك مع مذهي 
 .(3)اللاأدرية، ف ن الشك في مذهي اللاأدرية أكثر عمومية من هذه القضية

وعلى ك  حال، ف ن الشك في وجود إله، يندرر في مفهوم الإلحاد 
في معجم كامبريدح الفلسفي، إضافة إلى  بالمعنى العرفي الشائع، كما جاء

أن الشك في وجود إله، واليقين بعدم وجوده، يتساويان من جهة القيمة في 
مقاب  وجهة النظر الإيمانية التي تؤمن بوجوده، والتي تتطلي يقينا لا يقب  
الشك حول هذا الوجود. ففقدان هذا اليقين: إما بشك، أو يقين مضاد. 

 سمى: النقي  لهذا الإيمان.يندرر كلاهما تح  م
من الناحية  (Atheism)لكن رغم وضوح ودقة تعريف مصطلم 

اللغوية حول كونه نفيا لوجود إله، وهو ما لم يتيسر للمفردة التي ترجم 
إليها في العربية )الإلحاد(، إلا أنه من الناحية التاريخية، أةلق هذا 

ن الألو ية مطلقا، على أفراد ومجموعات لا ينكرو  (Atheism)المصطلم 
 وإنما ينكرون التصورات السائدة أو الرسمية في عصرهم نحوها.

                                                 
1- The Cambridge Dictionary of Philosophy, P: 59, Cambridge University 

Press, 2nd Edition. 
2- The Oxford Companion to Philosophy, p: 63, Oxford University Press Inc, 

new York, 1st Edition, 1995.  
 م.1422صليبا، دار الكتاب اللبناني، بيروت، ، جمي  222، 2راجع المعجم الفلسفي، جزء  -3
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الفلسفية في تعريف هذا المصطلم:  وكما جاء في موسوعة لالاند
  لا يمكن لتعريف هذه المفردة إلا أن يكون لفظيا   م يضيف معللا: 
 ما من تهمة كان  أكثر تداولا من تهمة الإلحاد، ففي الماضي، كان يكفي 
المرء، حتى يتهم بهذه التهمة، ألا يشاةر الآراء السائدة والمعتقدات 

 .(1)الرسمية في عصر ما 
تهام واكي التاريخ الغربي منذ بداياته في العصر اليوناني، وهذا الا

وقد لكر معجم كامبريدر الفلسفي أنه:  في محاورة الدفاع: اتهم سقرا  
 .(2)ب نكار الألو ية لمجرد عدم إيمانه بالآلهة السائدة في أ ينا 

وقد وردت هذه التهمة في هذه المحاورة على لسان سقرا  وهو 
حولها:  إلن فق  لي يا مليتس وق  للمحكمة في  يحاور خصمه مليتس

عبارة واضحة: أي آلهة أردت في دعواك؟ لأنني حتى الساعة لا أفهم ما 
تأخذه علي. أكن  أعلم الناص الإيمان بآلهة معينة؟ وإن كان هذا، فهم 
مؤمنون بآلهة ما، ولم أكن إلن كافرا تمام الكفران، إنك لم تشر إلى للك 

في  بالقول: إنها ليس  نفس الآلهة التي تعترم بها في الدعوي، واكت
المدينة، ما تهمتي؟ أهي الدعوة إلى آلهة مخالفة؟ أم تزعم أني ملحد 
ومعلم الإلحاد؟  وهو السؤال الذي أجاب عنه مليتس:  أردت الأخيرة، 
فأن  ملحد غاية الإلحاد ، وهي التهمة التي نفاها سقرا  وبين تهاف  

 . ورغم للك فقد كان مصير سقرا  هو الإعدام.(3)وتناق  مليتس فيها
                                                 

، أندريه لالاند، تعريي: خلي  أحمد خلي ، 110موسوعة لالاند الفلسفية، المجلد الأول، ص  -1
 م.2111منشورات عويدات، بيروت، الطبعة الثانية، 

2- The Cambridge Dictionary of Philosophy, P: 59. 
، ترجمها عن الإنجليزية د زكي نجيي محمود، ضمن كتاب: محاورات 26محاورة الدفاع، ص  -3

م. وقد جاء المعنى في الترجمة الإنجليزية قول مليتس لسقرا :  أنا 2111أفلاةون، مكتبة الأسرة، 
 أتهمك بأنك تقر بأنه لا إله . =

Plato's Divine Dialogues: Together with Apology of Socrates, P: 391, S. 
Cornish & co, London.1839.    
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وهذه الإشكالية استمرت ةوال التاريخ الغربي، تقول الدكتورة زيني 
عبدالعزيز نقلا عن أحد الباحثين الغربيين:  إن الإلحاد مرتبط بالأحداب 
السياسية والجغرافية . . . فاليهود والمسيحيون الأوائ  كانوا منبولين من 

م تم الاعترام 341رومانيين واضطهدوهم . . . وعام الأباةرة ال
بالمسيحية ديانة رسمية للدولة،  م تحريم الو نية وفرض المسيحية، وأصبم 

 .(1)الملحد هو الراف  للمسيحية وعقائدها 
في معجم أكسفورد: الرفيق  (Atheism)ب  يغالي محرر مصطلم 

بع  الملحدين حول إلى الفلسفة: عندما يقول: بأن الحجج التي يقدمها 
إنكار وجود إله، هي في الحقيقة موجهة ضد التصور المسيحي للألو ية، 
وأنها لا تتضمن نقدا للتصورات الأخري الممكنة للألو ية، وبناء على للك 
ف نه يري: بأن الإلحاد الغربي ربما يفهم بشك  أفض ، لو اعتبر بأنه إنكار 

 نه لا يخلو من المبالغة. . وهو قول أري أ(2)لوجود الإله المسيحي
بقي  جزئية مهمة فيما يتعلق بالمفهوم الغربي للإلحاد، تتمث  في 
أنه ينقسم تبعا لهذا المفهوم إلى نظري وعملي: فالإلحاد النظري: هو 
المنكر لوجود الإله أو الكائن الأسمى أو المنكر للتمادي في السببية في 

 لحاد العملي: هو الذي قد تفسير الكون وصولا إلى السبي الأول، والإ
لا ينكر وجوده صراحة، لكنه يمضي في الحياة ويسلك فيها كما لو كان 

 .(3)غير موجود
  

                                                 
، د زيني عبدالعزيز، دار الكتاب العربي، 4الإلحاد وأسبابه: الصفحة السوداء للكنيسة، ص   -1

 م 2119القاهرة، الطبعة الأولى،  –دمشق 
2- The Oxford Companion to Philosophy, p: 63.   

 . وأيضا: 110الفلسفية، المجلد الأول، ص  راجع: موسوعة لالاند -3
The Cambridge Dictionary of Philosophy, P: 59.   
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وفي ضوء ما سبق، يمكن استخلاص النتائج التالية حول الإلحاد 
  المفهوي الغربي: 

المفردة الغربية التي ترجم  إلى المفردة العربية إلحاد، هي:  (1)
Atheism 

من ناحية التركيي  (Atheism)المفردة الغربية بهذا الخصوص  (2)
اللغوي الذي يعود إلى أص  يوناني، صريحة الدلالة على معنى نفي 
وجود إله. عكس المفردة العربية )إلحاد( التي لم تكن لها هذه الدلالة 

 الحصرية الصريحة لغويا. 
نيين القدماء وحتى لكن المفردة الغربية من الناحية التاريخية منذ اليونا (3)

العصر الحديس، أةلق  على أفراد وجماعات لا تنكر وجود إله إنكارا 
مطلقا، لكنها تختلف مع التصورات السائدة في عصر ما حوله. وهي 

 بذلك تعود لتلتقي نوعا ما مع المفردة العربية بهذا الخصوص.
أما في العصر الحاضر، فأصبح  المفردة الغربية تدل دلالة حصرية  (9)

معتمدة على إنكار وجود إله، وأيضا دلالة عرفية شائعة على الشك 
في وجوده، وهي تلتقي في هذه الدلالة الثانية مع مفردة أخري هي 

(Agnosticism)  :أو اللاأدرية، وعندما ترجم  المفرة الغربية
(Atheism)  إلى العربية بمفردة الإلحاد، نقل  هذا المضمون

ية، فأصبم هو المفهوم السائد لها اليوم، الحصري إلى المفردة العرب
 خلافا لأص  دلالتها اللغوية ولمفهومها في التاريخ الإسلامي.

وبالتالي يمكن تحديد موضوع الإلحاد الذي سيتم تناول علاقته 
بالمنهج التجريبي في هذا البحس، بأنه الإلحاد بمفهومه الغربي المعاصر، 

ه بمناهج البحس والتفكير، لا من ومن جانبه النظري فقط؛ نظرا لارتباة
 الو يق الصلة بعلمي النفس والاجتماع.   (1)جانبه العملي

                                                 
المقصود به الإلحاد العملي: الذي قد لا ينكر وجود إله صراحة، لكنه يمضي في الحياة ويسلك  -1

 كما لو كان غير موجود، على نحو ما سبق.
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 الخالق وإشكالية المفهوي
إن الكلام حول مفهوم الخالق بوجه عام، يتسع ليشم  ك  الجدل 
الديني حول التصورات المرتبطة بالألو ية، وك  الجدل الفلسفي حول 

يقا، على امتداد التاريخ البشري، وهو بهذا التصورات المتعلقة بالميتافيز 
 الوضع يتجاوز نطاق هذا البحس وقدرته على السواء.

ولذا يبدو الأقرب من ناحية الدقة العلمية، ومن ناحية الفائدة 
 العملية، أن يتم الاقتصار على تناول جاني محدد وجزئي لهذا المفهوم 

الصلة بسياق هذا أو التصور المرتبط بالخالق سبحانه، يكون و يق 
البحس، دون التطرق أو الخوض فيما وراء للك من جواني أخري مرتبطة 

 بهذا المفهوم.
وبما أن هذا البحس يتناول العلاقة بين ك  من: المنهج التجريبي، 
وإنكار وجود الخالق أو إ باته أو الحيادية ب زائه. ف نه يبدو أن تناول مفهوم 

علية أو السببية، ومن جهة علاقته بفكرة الخالق من جهة علاقته بفكرة ال
الضرورة أو الاختيار، كفي  بتقديم تصور دقيق حول الخالق أو الألو ية 
في سياق هذا البحس، يتم من خلاله بيان مدي علاقته بالمنهج التجريبي: 

 إ باتا، أو نفيا، أو حيادا.
 أولا: مفهوي الخالق وفكرة العلية أو السببية:

اع  ارتباةا و يقا بفكرة السببية في أبسط معانيها يرتبط مفهوم الف
وأوضحها، ف لا  سئ  الرج  العادي عن معنى السبي قال: إنه الشيء 
الذي يحدب شيئا آخر . . . واللغة مليئة . . . بطائفة من الأفعال التي 
تدل على انتقال التأ ير من شيء إلى آخر، وهي الأفعال المتعدية، مث : 

، وهذا المعنى البسيط الذي يعبر عن (1)ب، وهلم جرا قت ، وفتك، وضر 
                                                 

، د محمود قاسم، مكتبة الأنجلوالمصرية، القاهرة، 100المنطق الحديس ومناهج البحس، ص  -1
 الطبعة الثانية.
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السببية الفاعلة لا يمكن فصله في وجدان الإنسان العادي عن مفهوم 
الخالق، لكن الأمر من الناحية الفلسفية أكثر تعقيدا من للك وإن لم يكن 
أكثر صوابا، فبداية من التحلي  الأرسطي لفكرة السببية، وانتهاء بالتحلي  

بالقانون العلمي في المنهج التجريبي، تفقد فكرة السببية بساةتها،  المرتبط
ويفقد مفهوم الخالق وضوحه وتلقائيته وربما وجوده، وسط هذا الغموض 

 والتعقيد.
ولا يمكن استعادة بساةة ووضوح مفهوم السببية، إلا من خلال نقد 

ودته من وتقييم التحلي  الأرسطي لفكرة السببية أولا؛ لأنه تحلي  رغم ج
حيس التقسيم، إلا أنه انتهى إلى تغيير مفهوم السببية في لاته تغييرا 
جذريا، وانتهى منه إلى تصور سببية الخالق تصورا مختلفا عن مفهوم 

 السببية العادي أي السببية الفاعلة.
ومن خلال هذا النقد والتقييم للتحلي  الأرسطي، يمكن الانتقال بعد 

يتعلق بالمنهج التجريبي بهذا الخصوص، في للك إلى نقد وتقييم ما 
 موضعه المخصص من هذا البحس. 

وإلا ما تم استخدام جهاز الهاتف النقال الذكي بصورته المعروفة 
عن السببية  (1)في الفترة الزمنية الحالية، كمثال معاصر لشرح فكرة أرسطو

تشك   أو العلية، فعند التحلي  نجده يتكون من: معادن وبلاستيك وزجار،
المواد الخام لمكوناته المختلفة، ولو افترضنا عدم وجود هذه المواد الخام 

                                                 
( يقال على وجه واحد: ما عنه يكون الشيء وهو 1يقول أرسطو بهذا الخصوص:  إن السبي: ) -1

( ويقال على وجه آخر: الصورة والتمثال، وهذا 2فيه، ومثال للك النحاص لتمثال الإنسان . . . )
( ويقال أيضا: الشيء الذي منه مبدأ التغير، ومثال 3ية الشيء . . . )هو القول الدال على ما 

( ويقال أيضا: على الغاية المقصودة، وهذا هو ما من أجله، 9للك . . . الفاع  للمفعول . . . )
مثال للك: الصحة عند المشي؛ ف نه إلا قي : لم يمشي فلان؟ قلنا: ليصم بدنه ، السماع 

، أرسطو، الترجمة العربية القديمة التي قام بها إسحاق 112 – 111 الطبيعي، الجزء الأول، ص
بن حنين، تحقيق وتقديم د عبدالرحمن بدوي، الهيئة المصرية العامة للكتاب القاهرة، الطبعة 

 م1429الثانية، 
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)المعادن والبلاستيك والزجار( مطلقا في هذا العالم، لما وجد هذا الجهاز 
بصورته التي نعرفها، إلا فهذه المكونات تمث  سببا وعلة لوجوده، وهي ما 

دة الخام(، وهناك أيضا يسميه أرسطو السبي المادي أو الهيولاني )الما
الصورة أو الشك  أو التصميم الذي تم صياغة هذه المواد ةبقا له فأنتج  
هذا الجهاز، وبدون هذا التصميم والصناعة لهذه المكونات على هذا 
النحو، لما وجد هذا الجهاز، إلا فهذا التصميم والصياغة تمث  سببا 

ناك أيضا الشركة التي لوجوده، وهو ما يسميه أرسطو السبي الصوري، وه
تضم فريقا من الخبراء والعاملين الذي قاموا بصياغة وتصميم هذه 
المكونات وتركيبها وتحويلها إلى هذا الجهاز، وبدون وجود هذه الشركة لما 
وجد هذا الجهاز، إلا فهي أيضا تمث  سببا لوجوده، وهو ما يسميه أرسطو 

التي دفع  وحرك  هذه السبي الفاع ، وهناك أيضا الهدم أوالغاية 
الشركة بمجموعة خبرائها وعامليها إلى صياغة وتصنيع هذا الجهاز، 
والتي تتمث  في استخدامات هذا الجهاز المختلفة: كالاتصال الهاتفي، 
والاتصال بالانترن ، وكاميرا التصوير، وعمليات الكمبيوتر المختلفة التي 

ذه الأهدام، لما وجد هذا يمكن إجرائها من خلاله، وبدون هذه الغاية وه
الجهاز على النحو الذي هو عليه، إلا فهي أيضا تمث  سببا لوجوده، وهو 

 ما يسميه أرسطو السبي الغائي.
لكن المشكلة الأساسية في تصورات أرسطو بهذا الخصوص، أنه 
اعتبر السبي الغائي هو السبي الرئيس، وأنه هو الذي يحرك الفاع  
ويبعثه لفع  الفع ، فالسبي الغائي من وجهة نظره هو سبي للسبي 
الفاع ، ولغيره من الأسباب الأخري. إضافة إلى أنه اعتبر تميزه عن 

صور ينتهي باستقلاله عنه في الوجود متمثلا في السبي الفاع  في الت
غاية أولى لا غاية فوقها، هذه الغاية الأولى تمث  الخالق من وجهة نظره، 
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، من خلال (1)وهي  تحرك الأشياء وتخلقها كلها بمنظومة من الوسائط
سعي الأشياء نحوها وشوقها إليها، باعتبارها غاية الغايات، دون أن تتأ ر 

، فالسبي الغائي من وجهة نظره يؤ ر في الغير دون أن هي  في لاتها
 يتأ ر بالغير.

لكن عند التأم  الدقيق يتبين أن هذا التصور لفكرة السببية رغم 
جودته من جهة تقسيمها هذا التقسيم، إلا أنه كان تصورا مقلوبا في تحديد 
 علاقة هذه الأقسام بعضها ببع ، فالغاية أو السبي الغائي، ليس  أكثر
من مجرد صورة في عق  سبي فاع  يتصف بالوعي والإرادة،  م يقوم 
بتحويلها إلى واقع، فالسببية الفاعلة هي السببية الحقيقية والرئيسة في 

 منظومة الأسباب وليس  السببية الغائية.
 وبمعنى أكثر تفصيلا: ينشأ شيء ما، عندما يكتسي صورة 

قب  )السبي الصوري(، أو شكلا أو تصميما ما، لم يكن موجودا من 
مقارنة بحالته قب  اكتسابه هذه الصورة )السبي المادي(، وهذا السبي 
المادي كان في المقاب  مكتسبا لصورة سابقة كان  من فع  فاع  أيضا، 
ولا وجود لمادة أولى تخلو من مطلق الصور والأشكال؛ فهي مجرد عدم 

                                                 
يري أرسطو أن المحرك الأول أو العلة الغائية الأولى تقوم بتحريك جسم العالم كك  )الفلك  -1

حركة بسيطة أزلية وهي الحركة الدائرية، وأنه تتبعه محركات أزلية لك  فلك من الأفلاك  الأقصى(
السماوية تحركها أيضا حركة بسيطة دائرية، وعدد هذه المحركات الأزلية يرجم أرسطو أنه خمس 
وخمسون أو أربع وأربعون، وهو يترك القطع بهذا التحديد للمختصين بعلم الفلك، وينشأ عن تعدد 

ه الحركات الفلكية البسيطة، وقرب الأشياء أو بعدها عن مركز الحركة الدائرية: الحركات هذ
المركبة في عالم الكون والفساد، والموجودات الكثيرة والمتنوعة فيه. لكن للك لا يمنع أنها تعود في 

م لأرسطو، النهاية إلى العلة الغائية الأولى أو المحرك الأول غير المتحرك. راجع: من مقالة اللا
، نشرها د عبدالرحمن بدوي ضمن كتاب أرسطو عند العرب، وكالة المطبوعات، الكوي ، 2ص 

 – 216. الكون والفساد، ص 416، ص 2م. السماع الطبيعي، جزء 1402الطبعة الثانية، 
، ترجمه من الإغريقية إلى الفرنسية بارتلمي سانتهلير، ونقله إلى العربية: أحمد 211، ص 210
 السيد، الدار القومية للطباعة والنشر، القاهرة. لطفي
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ا بالفع ، وتصورات يقب  التحول إلى وجود، وليس  موجودا حقيقيا قائم
 أرسطو فيما يتعلق بالمادة الأولى أو الهيولى مليئة بالتناقضات.

وهذه الصورة أو السبي الصوري هو من فع  فاع  أو سلسلة من  
الفاعلين )السبي الفاع (، فهو لا يكتسي هذه الصورة الجديدة من تلقاء 
نفسه، وهذا السبي الفاع : قد يكون فاعلا لهذه الصورة بطريق الطبيعة 
أي دون قصد وإدراك واختيار: كفع  النار للإحراق وإكسابها لشيء ما 

لدمار والرماد، وقد يكون فاعلا لهذه الصورة بطريق القصد صورة ا
والإدراك والاختيار: كفع  شركة صناعية ما لهاتف نقال لكي كما في 
المثال السابق، وفي هذه الحالة يقترن السبي الصوري بالغاية أو السبي 
الغائي، فالسبي الغائي يظهر عندما يكون هناك سبي فاع  يفع  فعله 

 ة.عن وعي وإراد
فالغاية هي مجرد صورة في عق  سبي فاع  يتسم بالوعي، وهي  

تكتسي الوجود في الواقع الخارجي بفع  هذا الفاع  لها ب رادته. فهي نتار 
فعله الصادر عن وعي وإرادة، وبالتالي لا يمكن اعتبارها سببا مستقلا 
وخارجا عن لات هذا الفاع  )على الرغم من كونها باعثة ومحركة له 

الفع ( ب  هي سبي داخلي فيه ناجم عن لاته، وعن كون هذه الذات  على
 متصفة بالوعي والإرادة.

وبناء على النقد والتقييم السابق، يمكن القول بأن السبي الرئيس في 
منظومة الأسباب السابقة هو السبي الفاع  لا غير، فهو سبي الأسباب 

لمجرد عن السبي وبقيتها تعود إليه دون استثناء، فالسبي الصوري ا
الغائي من فع  فاع  ةبيعي، والسبي الصوري المقترن بالسبي الغائي 
من فع  فاع  يفع  عن وعي وإرادة، والسبي المادي هو موضوع لفع  
الفاع ، ولابد وأن ينتهي إلى نقطة يتلاشي عندها ولا يوجد من العدم 
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 المطلق إلا بفع  فاع  أول.
 فهفففوم الخفففالق، هفففي السفففببية الفاعلفففة، وبالتفففالي فالسفففببية المرتبطفففة بم
 لا الغائية كما في التصور الأرسطي.

 ثانيا: مفهوي الخالق وعلامت   فكرة الضرورة والاختيار.
إلا كفففان مفهفففوم الخفففالق سفففبحانه، و يفففق الصفففلة ففففي أي تصفففور مفففن 
التصففورات بفكففرة السففببية، التففي تسففتبعد الفوضففى أو العشففوائية فففي الكففون، 

الاتساق فيه، وإلا كان  هذه السببية هي السببية الفاعلة، وتفترض النظام و 
التففي يففرتبط فعلهففا بغايففة مففا، وليسفف  السففببية الغائيففة المجففردة المسففتقلة كمففا 
توهم أرسطو ومؤيدوه، فهذه الغاية ةبقا لذلك لا تفرض ولا تقتضي ضرورة 

تصدر أو حتمية في هذا الكون، فتحلي  فكرة الغائية في لاتها يبين أنها لا 
إلا عفففن فاعففف  عفففالم واع  بالأهفففدام والنتفففائج ومريفففد مختفففار لهفففا ففففي نففففس 
الوق ، ومهما بلغ كمال علم ووعي هذا الفاع  بفالأمور وإحاةتفه بالغايفات 
والنتائج، فالغائية لا تصفادر إرادتفه واختيفاره؛ فالغائيفة لا ينففك تصفورها ففي 

 عففففف ، واختيفففففاره التحليفففف  المنطقفففففي السففففليم عفففففن كليهمففففا: علفففففم أو وعففففي الفا
 أو إرادته. 

لكن هناك من تصور أن هذه الغائية تفرض ضرورة وحتمية في 
الكون، إما بسبي تصور أن الغائية تعتبر سببا مستقلا بذاته، وأنها سبي 

وإما   –كما في التصور الأرسطي–الأسباب الذي يمث  الخالق لهذا الكون 
  وتوجي أو تحتم بسبي تصور أن الغائية تحكم تصرفات السبي الفاع

عليه فع  الأفض  أو الأصلم بمقتضى كمال علمه وإحاةته بالغايات 
 والنتائج.

وبدايفففة فففف ن أرسفففطو يعفففرم الحتميفففة أو الضفففرورة فيقفففول إنهفففا تطلفففق 
علفففى  لا فففة معفففان إل يقفففول:  والضفففروري يقفففال علفففى ضفففروب: علفففى الفففذي 

  خلفففوا يكففون بالقسفففر، وعلفففى الشففيء الفففذي لا يكفففون الأمففر بالحفففال الأفضففف
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 .(1)منه، وعلى الذي لا يمكن أن يكون الشيء بخلام ما هو عليه 
وهذا المعنى الثاني والثالس من معاني الضرورة أو الحتمية، يقترنفان 
سففويا مففن خفففلال فكففرة الغائيففة، مفففع مفهففوم الخففالق عنفففد الففبع  كالمعتزلفففة  

حانه علفففى سفففبي  المثفففال، عنفففدما قفففال الأولفففون بففف لزام الخفففالق سفففب (2)وليبنتفففز
بفع  الأفعال التي اعتبروها حسفنة واجتنفاب الأفعفال التفي اعتبروهفا قبيحفة، 

، وعندما قال الثاني بأن هذا العالم (3)تبعا لتصورهم لفكرة من العدل الإلهي
 .(9)هو أفض  العوالم الممكنة تبعا لفكرة الاتساق الكوني والحكمة الإلهية

                                                 
 . 6من مقالة اللام، ص  -1
 م. راجع في تفاصي  حياته: تاريخ الفلسفة الحديثة، 1016م وتوفي 1696فيلسوم ألماني، ولد  -2

 ، تأليف يوسف كرم، دار المعارم، القاهرة، الطبعة الخامسة. 126 – 123ص 
تزلي:  ف نه إلا قي : إنه تعالى عدل، فالمراد به أن أفعاله كلها يقول القاضي عبد الجبار المع -3

وهو يربط الحسن والقبم في الفع  لا يفع  القبيح، ولا يخ   ما هو واجب علي "،  حسنة، وأنه
عندما يجيي عن اعتراض مفاده أن ا  –والحكمة هي لاتها السبي الغائي للفع –بالحكمة منه 

ر القبيحة، فيقول:  إنا لا نعني أنه يحسن من جهة المرأي والمنظر سبحانه خلق كثيرا من الصو 
 حتى يستحليه ك  واحد، وإنما نريد أن يحسن من جهة الحكمة ، شرح الأصول الخمسة، 

، القاضي عبدالجبار بن أحمد، تحقيق د عبدالكريم عثمان، مكتبة و بة، القاهرة، الطبعة 132ص 
من الأساص فالفاع  هو الذي يحدد الحكمة أو الغاية من فعله  م. وهذه الفكرة مختلة1446الثالثة، 

وليس العكس، وحسنها أو قبحها يتبع في المقام الأول مدي تحقق هذه الغاية التي حددها هذا 
الفاع  في هذا الفع  الصادر عنه. وليس الغايات التي يتمناها الآخرون منه، فهذه قد تأتي في 

، فهي لا تأتي إلا عندما يكون هؤلاء الآخرون مساويين للفاع  وفي مرتبة لاحقة وقد لا تأتي رأسا
 نفس درجته وإمكانياته أو يتفوقون عليه، وليس أدنى منه. 

يري ليبنتز أنه  يجي التمييز بين الحقائق الضرورية، والحقائق الممكنة: أما الأولى فليس  تابعة  -9
أها:  تابعة للضرورة الأدبية التي تقوم في اختيار  للإرادة الإلهية ،  م يعود للحقائق الممكنة فيري 

الأحسن . . . والممكنات وإن كان ك  واحد منها على حدة ممكنا في لاته، ليس  ممكنة كلها 
بعضها مع بع ، ومن بين التأليفات الممكنة التي لا تحصى، يوجد بالضرورة التأليف الذي 

ذا العالم الذي هو خير العوالم الممكنة، فخلقه ا يحقق أكبر كمية من الما ية أو الإمكان، وهو ه
الله لا يفع  شيئا إلا  مقتض  حكمت  الفائقة، فالتفاؤل لازي من حكمة الله من حيس إن 

. وهذه الفكرة ناتجة عن نفس الخل  في تصور الحكمة 132، تاريخ الفلسفة الحديثة، ص وخيريت "
د أ ارت هذه الفكرة سخرية لالعة من فولتير حين ألف أو السبي الغائي ودوره في فع  الفاع . وق

رواية أدبية تجسد تناقضها مع الواقع، بعنوان كانديد أو التفاؤل، ترجمة آنا ماريا شقير، دار 
 م.2112ومكتبة الهلال ودار البحار، بيروت، 
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حفول اسفتقلالية وأوليفة فكلتا هاتين الفكرتين فضفلا عفن فكفرة أرسفطو 
السبي الغفائي، تفترضفان أن الغايفة تففرض ضفرورة وحتميفة ففي مسفار هفذا 

 .(1)الكون: تابعة لهذه الحتمية الميتافيزيقية أو الإلهية
ومففن خففلال مففا سففبق يتبففين أن إعففادة التحليفف  والتقيففيم لفكففرة السففببية 

والسببية الغائية، في ومكوناتها، وعلى الأخص العلاقة بين السببية الفاعلة 
غايفففة الأهميفففة، ففففي تحديفففد مفهفففوم الخفففالق، وففففي فهفففم القفففوانين التفففي تحكفففم 

 مسار هذا الكون.
فالخالق سبحانه هو سبي فاع ، يفعف  أفعالفه وففق غايفة ناتجفة عفن 
كونفه متصفففا بففالعلم أو الففوعي والإرادة أوالاختيففار فففي نفففس الوقفف ، فأفعالففه 

لمصففففادفة، وتخلففففو أيضففففا مففففن الحتميففففة تخلففففو مففففن العشففففوائية والفوضففففى وا
والضفففرورة، وتتسفففم بالنظفففام والاتسفففاق الإرادي اللاضفففروري، فالغائيفففة تنففففي 

 العشوائية والفوضى لكنها لا توجي الحتمية ولا الضرورة.
وبناء على للك وإلا ما انتقلنفا مفن الميتافيزيقفا إلفى الفيزيقفا، فف ن هفذا 

                                                 
احيتين، تمث  هذه التصورات الميتافيزيقية المرتبطة بالخالق تتناق  بشك  جذري مع الواقع من ن -1

 كلتاهما مدخلا للإلحاد ورفضا لوجود الخالق ما دام مرتبطا بهذا المفهوم: 
أن هذه التصورات لا تستطيع تفسير ك  الآلام والمعاناة التي تمر بها الكائنات الحية الناحية الأول : 

بعضها مقارنة التي تستطيع التعبير عن هذا الألم، ولا ك  التشوهات والعيوب الخلقية التي تعتري 
بالحالة الطبيعية لأقرانها، والتي أدت إلى ما يعرم بالإلحاد الناتج عن معضلة الشر، وهو جاني 
من جواني الإلحاد الخارر عن نطاق هذا البحس، وك  التفسيرات التي قدمها هؤلاء بهذا 
ود الخصوص تبدو غير مقنعة ب  مثيرة للسخرية حتى من القطاع الأكبر من المؤمنين بوج

 الخالق.
أن هذه التصورات لا تستطيع أن تفسر اللاحتمية الموجودة في كثير من الظواهر الناحية الثانية: 

الكونية، في النطاق الأصغر من نطاقات المادة )الجسيمات دون الذرية(، وكذلك في المنظومة 
ما أدي لإنكار  الكونية كك  والتي تص  إلى درجة لا نهاية لها من التعقيدة والاحتمالية، وهو

السببية باعتبارها مرادفة للحتمية، أو التقلي  من أهميتها في تفسير الظواهر الكونية، وأدي بالتالي 
إلى فتم المجال لما يعرم بالإلحاد الناتج  عن عدم الحاجة للتمادي مع فكرة السببية، وهي نقطة 

 حس التالي.جوهرية من هذا البحس، سيأتي تناولها بالتفصي  في  نايا المب
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ن لكنهفففا قفففوانين احتماليفففة، التصفففور يقتضفففي بفففأن هفففذا الكفففون يخضفففع لقفففواني
بعيفدا عفن المصفادفة العشفوائية، وبعيففدا عفن القفوانين الحتميفة، نظفرا لهيمنففة 

 السببية الفاعلة عن وعي وإرادة على هذا الكون.
 وهي النتيجة التي سيأتي تناولها بالتفصي  في المبحس التالي.
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 المنهج التجريبي وفكرة السببية أو القانون 
يهدم المنهج التجريبي من خلال إجراءات منهجية محددة إلى 
الوصول إلى تفسير صحيم غير مبتسر للظواهر الطبيعية  م السيطرة 

في التفرقة بين هذا المنهج عليها، وكما يقول أبرز رواده فرنسيس بيكون 
الجديد وبين المنهج القديم الذي ساد منذ أرسطو في دراسة الطبيعة: 
 آ رت من باب الإيضاح أن أةلق على الاستدلال الذي يطبقه الناص 
عادة على الطبيعة اسم: استباق الطبيعة؛ لأنه عم  ةائلا ومبتسر. وأن 

نهجي صحيم اسم: أةلق على ما هو  مستنبط من الأشياء على نحو م
 . (1)تفسير الطبيعة 

 والمفففففنهج القفففففديم لا يفيفففففد ففففففي السفففففيطرة علفففففى الأشفففففياء أو الطبيعفففففة، 
ب  يقفوم بجمفع بعف  الأمثلفة القليلفة مفن الطبيعفة، فالاسفتباقات كمفا يقفول: 

، وهفي تسفتخدم مفن (2) مستقاة مفن أمثلفة قليلفة شفائعة مألوففة علفى الأغلفي 
قفففدات القائمفففة، عكفففس المفففنهج الجديفففد، إل أجففف  الجفففدل وتبريفففر الآراء والمعت

يتفففابع فيقفففول:  يحففففق للعلفففوم القائمفففة علففففى الآراء والاعتقفففادات أن تسففففتخدم 
الاستباقات والجدل؛ للك أن غايتها أن تفرض القبول بالقضية، لا السفيطرة 

 .(3)على الأشياء 
وهذا الهدم الذي يهدم إليه المنهج التجريبي، يتحقق من خلال 

العل  الوسيطة أو القريبة للظواهر الطبيعية، عكس المنهج التركيز على 
القديم الذي أهدر جهوده في البحس عن العل  القصوي أو الأولى لهذه 
الظواهر، وهو ما يتبين من خلال نقد فرنسيس بيكون للمنهج القديم 

                                                 
، فرنسيس بيكون، ترجمة د عادل 29الأورجانون الجديد: إرشادات صادقة في تفسير الطبيعة، ص  -1

 م. 2113مصطفى، دار رؤية للنشر والتوزيع، القاهرة، 
 .22السابق، ص  -2
 السابق، نفس الموضع.  -3



994 

 

 
 م9019لعام  –كفر الشيخببنات للمجلة كلية الدراسات الإسلامية والعربية 

  

وأصحابه إل يقول:  وليس أهون من للك أنهم في فلسفاتهم وملاحظاتهم 
ي بحس وتناول المبادئ الأولى للأشياء والعل  القصوي يهدرون جهودهم ف

للطبيعة، رغم أن ك  الجدوي وفرص التطبيق تكمن في العل  الوسطى؛ 
لذا لا يكف الناص عن تجريد الطبيعة إلى أن يصلوا إلى مادة ممكنة وغير 
مشكلة، ولا هم من الجهة الأخري يكفون عن تشريم الطبيعة إلى أن 

هي أشياء حتى لو صدق ، قلما تجدي نفعا في تحسين يصلوا إلى الذرة، و 
 .(1)حالة الجنس البشري 

وهو ما يؤكده الدكتور محمود قاسم ويجمله في صياغة واضحة إل 
يقول:  رأينا أن المنهج الاستقرائي ينتهي إلى الكشف عن العلاقات 
المطردة بين الظواهر، أي عن قوانينها، ولا ريي أن معرفة هذه القوانين 

امة جدا من الوجتهين: العملية، والنظرية؛ لأنها تتيم لنا السيطرة على ه
الطبيعة وتسخيرها لحاجاتنا، كما تسمم لنا من جاني آخر بالكشف عن 

 .(2)علاقات جديدة 
فالمنهج التجريبي يهدم للوصول إلى القانون العلمي، الذي يفسر 

 لنا الطبيعة ويسمم لنا بالسيطرة عليها.
وهففذا الهففدم وبالتففالي هففذا المففنهج لا يمكففن تحقيقففه أو تحققففه بففدون 
فكففرة السففببية، أيففا كففان التصففور المففرتبط بهففذه الفكففرة، ورغففم كفف  محففاولات 
فص  القانون العلمي عن فكرة السببية، على النحو الذي يمكفن القفول معفه 
 بففففأن تففففاريخ المففففنهج التجريبففففي منففففذ فرنسففففيس بيكففففون وحتففففى الآن، مففففا هففففو 

تاريخ من هذه المحاولات، إلا أنها في الحقيقة محاولات يحركها السعي  إلا
نحففو تلافففي سففببية بعينهففا، وإخراجهففا مففن المجففال العلمففي، وهففي محففاولات 
ناتجففة عففن موقففف فلسفففي نشففأ كففرد فعفف  للموقففف الفلسفففي الأرسففطي الففذي 

                                                 
 . 22السابق، ص  -1
 . 106المنطق الحديس ومناهج البحس، ص  -2
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أغفففرق ففففي البحفففس عفففن العلففف  الأولفففى وأهمففف  العلففف  القريبفففة، فعطففف  مسفففيرة 
العلمففففي والثمففففار المترتبففففة عليففففه، ونشففففأ كففففذلك كففففرد فعفففف  للموقففففف  الكشففففف

الفلسففي الفديني الفذي تصفور أن العلفم بفا  كعلفة وسفبي نهفائي، يغنفي عففن 
:  ينبغففي للعلففم أن يتففرك (1)العلففم بمففا سففواه، كمففا هففو منسففوب إلففى مففالبرانلا
، ففأدي أيضفا إلفى نففس (2)البحس عن الأسباب؛ لأن ا هو السبي الوحيد 

 نتيجة.ال
 والتناول النقدي لهذه القضية )العلاقة بين المنهج التجريبي 
أو القانون العلمي وفكرة السببية( لا يمكن أن يمضي على أساص صحيم 

 أولهما:إلا إلا روعي في تناوله جانبان على قدر كبيرة من الأهمية، 
لذي التحلي  الأرسطي الثري لفكرة السببية مع مراعاة النقد السابق لها ا

انتهى إلى أن السببية الفاعلة لا الغائية هي السبي الرئيس لما سواها من 
تجريد وفص  المنهج التجريبي عن الموقف الفلسفي  و انيهما:. (3)الأسباب

المصاحي له منذ فرنسيس بيكون وحتى الآن، والذي نشأ كرد فع  
 للمواقف الفلسفية السائدة قبله. 

د للمنهج التجريبي مسارا محددا، وإلا كان فرنسيس بيكون قد حد
يحصره في البحس عن العل  القريبة للظواهر الطبيعية، ويبعده عن البحس 
عن العل  البعيدة أو الأولى؛ وعل  للك بعدم جدواها في الكشف عن 
أسرار الطبيعة أو السيطرة عليها، ف ن ديفيد هيوم يمضي بالقضية إلى 

لفكرة السببية إلى استحالة الوصول شوةها الأخير، حينما ينتهي بتحليله 
 إلى هذا النوع من العل .

                                                 
م( تأ ر في فلسفته بالقديس أوغسطين وبديكارت. تاريخ 1012 –م 1632فيلسوم مسيحي ) -1

 . 42الفلسفة الحديثة، ص 
 . 122المنطق الحديس ومناهج البحس، ص  -2
 تم تناول للك في المبحس السابق، عند الحديس عن مفهوم الخالق وفكرة السببية أو العلية. -3
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وبداية فهو يقرر  إن جميع التعليلات حول الوقفائع تبفدو قائمفة علفى 
،  فم يتفابع فيقفول:  الأسفباب والمسفببات لا تكتشفف (1)علاقة السبي والأ فر 

 بالعق  ب  بالخبرة، بالنظر إلى تلك الأشياء التي نذكر أنها كانف  لات مفرة
، وهففو مففا أسففبقه بالاسففتدلال عليففه والتمثيفف  لففه بحالففة (2)مجهولففة لففدينا كليففا 

آدم أو الإنسففففان الأول، فففففي عففففدم إدراكففففه للارتبففففا  بففففين بعفففف  الأسففففباب 
والآ ففار المترتبفففة عليهففا، رغفففم كففون هفففذا الارتبففا  يبفففدو لنففا بفففديهيا الآن، إل 

لحظتفه الأولفى، يقول:  فآدم على افتراض تمامية كمفال ملكاتفه العقليفة منفذ 
 لففم يكففن ب مكانففه أن يسففتدل مففن سففيولة المففاء وشفففافيته علففى أنففه قففد يخنقففه، 
ولا مففن ضفففوء النففار وحرارتهفففا علففى أنهفففا قفففد تحرقففه، فلفففيس  مففة مفففن شفففيء 
 يكشفففف بخصائصفففه التفففي تظهفففر للحفففواص: لا عفففن الأسفففباب التفففي تحد فففه، 

دون مسففاعدة ولا عفن المسفببات التفي تتولفد منفه. ولا يمكفن لعقلنفا البتفة مفن 
 .(3)الخبرة أن يطلع بخلاصة بصدد وجود حقيقي أو واقعة ما 

لينتهي من للك إلى هذه النتيجة إل يقول:  فباةلا إلن ما يدعى من 
تعيين حدب واحد أو استخلاص سبي أو أ ر من دون مساعدة المشاهدة 

من هنا يمكن أن نكتشف السبب الذي لأجل ، لم يدع أي أو الخبرة، 
عام  ومتواضع، تعيين السبب الأخير لعملية طبيعية، ولا ادع  فيلسوف 

 .(4)تمييز فع  تلك القدرة التي تحدث أثرا واحدا في العالم"
وخلاصة فكرة ديفيد هيوم بهذا الخصوص: أن الاقتران الحاص  
بين السبي والنتيجة، والذي يعتبره ديفيد هيوم الأساص الذي قام  عليه 

ية، هو اقتران ناتج عن الخبرة الحسية، وليس مبدأ فكرة التعلي  أو السبب
                                                 

، ترجمة د موسى و بة، دار الفارابي، بيروت، الطبعة الأولى، 21مبحس في الفاهمة البشرية، ص  -1
 م. 2112

 . 23 – 22السابق، ص  -2
 .22السابق، ص   -3
 .22السابق، ص  -9
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عقليا قبليا، وبما أن الخبرة الحسية تخبرنا عن جزئيات لا عن كليات، فهو 
ليس عاما ولا ضروريا أو مطردا، وإنما هو مجرد فكرة ناتجة عن التعود 
أو العادة من تكرار هذا الاقتران الجزئي بين السبي والنتيجة، وهي عادة 

ر ليس هناك ضامن يمنع تخلفه أو انقطاعه في المستقب ، فالسببية أو تكرا
، وما دام الأمر كذلك فلا يمكن (1)من وجهة نظره ليس  حقيقة ضرورية

 لنا الوصول إلى السببية الأخيرة أو العلة الأولى للظواهر الطبيعية.
لكن هذا التحلي  الذي قدمه ديفيد هيوم ليفرغ به فكرة السببية من 

 ا، ولينتهي به إلى استحالة الوصول إلى سببية نهائية أو أولى مضمونه
أو قصوي أو حتمية، يحوي عددا من المغالطات، أو المصادرات التي 
تخالف الواقع، ف لا اتفقنا معه في بدايته في أن العلم بالعالم الطبيعي 
 يعتمد بصورة أولية على الخبرة الحسية، لكن الخبرة الحسية لا تمدنا بمجرد
معطيات جزئية مفككة؛ لأن العالم الطبيعي في لاته ليس مفككا ب  هناك 
علاقات وروابط فيما بين أجزائه أو جزئياته، ومنها علاقة الارتبا  بين 
السبي والنتيجة، ورغم أن ديفيد هيوم أرجع هذه العلاقة الأخيرة إلى التعود 

ود سببية ضرورية الناتج عن تكرار هذا الاقتران الذي قد يتوقف، نافيا وج
                                                 

يقول ديفيد هيوم:  إن جميع الاستدلالات المستمدة من الخبرة تفترض كأساص لها، أن المستقب   -1
 ف لا كان من شك في أن مجري الطبيعة يمكن أن يتبدل وأن الماضي . . . سيشبه الماضي 

لا يمكن أن يكون قاعدة للمستقب ، ف ن جميع الخبرات تصير بلا جدوي، ولا يمكن أن تولد 
. وعلى سبي  المثال:  الرغيف الذي أكلته سابقا غذاني . . . لكن 69، ص استدلالا أو خلاصة 

لى رغيف آخر أن يغذيني في زمن آخر . . . ؟ لا تبدو نتيجة ه  ينتج عن للك أنه يجي ع
. وهي إشكالية يري ديفيد هيوم أنها لا تح  عن ةريق التعلي  أو 61ضرورية في شيء ، ص 

السببية باعتبارها مبدأ ضروري  اب ، لكن عن ةريق مبدأ يضيفه العق  البشري على الخبرة، 
عن تكرار الاقترانات الجزئية بين السبي والنتيجة، ص  يتمث  في مجرد التعود أو العادة الناتجة

. لينتهي  فيقول:  جميع الاستدلالات المستمدة من الخبرة، هي إلن من آ ار التعود، 01 – 64
. وكما يقول يوسف كرم في تصوير النتيجة النهائية لهذا المذهي: والنتيجة أن ليس يوجد 01ص 

أن العلوم الطبيعية نسبية ترجع إلى تصديقات لاتية حقائق ضرورية ومبادئ بمعنى الكلمة، و 
 .102يولدها تكرار التجربة ، تاريخ الفلسفة الحديثة، ص 
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حقيقية، إلا أن علاقة التكرار هذه وغيرها من العلاقات والروابط بين 
مكونات العالم الطبيعي وجزئياته، قد تتوقف في حالة لتح  محلها علاقة 
أخري، وقد تتوقف في حالة لتظهر في حالة أخري، لكنها حتما وضرورة 

 إلا انتهى هذا العالم لا تغادر العالم الطبيعي ولا تتوقف فيه برمته، إلا
الطبيعي، هذا ما تخبرنا به الخبرة الحسية نفسها، فالعالم الطبيعي الذي 
نختبره حسيا ليس عبارة عن أجزاء مبعثرة مفككة مجردة عن الروابط 
والعلاقات فيما بينها، ب  هو نسق من العلاقات والروابط التي تربط كثرة 

للك أن الخبرة الحسية في لاتها  هائلة من المكونات الجزئية، ويضام إلى
التي تعتمد على الجهاز الإدراكي للإنسان: حواسا، وعقلا. ينطبق عليها 
نفس هذا الأمر، فهذا الجهاز الإدراكي للإنسان أو الفاهمة البشرية بتعبير 
ديفيد هيوم، باعتباره جزءا من هذا العالم الطبيعي هو أيضا مكون من 

بين مكوناته الجزئية، وهذا النسق ينعكس في نسق من العلاقات والروابط 
عملياته الإدراكية والذهنية، ولا يمكن أن يخلو من هذه العلاقات والروابط 
كلية إلا إلا تلاشى هذا الجهاز أو هذه الفاهمة كجهاز إدراكي أو فاهمة 
بشرية بشك  كلي. وهو ما أقر به ديفيد هيوم بشك  ضمني حين قرر 

 ذهني أوتداعي المعاني.وجود مبدأ التعود ال
فالسببية العامة ك حدي العلاقات والروابط الموجودة بين مكونات 
العالم الطبيعي بما فيها الجهاز الإدراكي للإنسان أو الفاهمة البشرية وما 
ينتج عنه من عمليات إدراكية، هي علاقة حتمية ضرورية مرتبطة بوجود 

لسببية الخاصة كعلاقة بين العالم الطبيعي، ولا تنفك كلية عنه، لكن ا
حالتين محددتين من هذا العالم تظ  احتمالية، فحكم السببية العامة، 
يختلف عن حكم السببية الخاصة. وكلا هذين الحكمين صحيحان من 
الناحية المنطقية؛ لأنهما لا ينطويان على تناق  منطقي؛ لأن جهة 

الحكم على الخاص الحكم مختلفة فيهما، والحكم على العام قد يختلف عن 
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المندرر تح  هذا العام، كما أن كلا هذين الحكمين أيضا نابعان من 
الخبرة الحسية، التي تخبرنا عن أن السببية الخاصة يحتم  أن تزول لكن 
مع وجود أنواع أخري منها، ولا تزول بشك  مطلق من هذا العالم 

 .(1)الطبيعي
وبناء على ما سبق، يبدو أن هناك حاجة ماسة لتحلي  مختلف 
لعلاقة السببية )بعد تقرير كونها علاقة حتمية عامة، وعلاقة احتمالية 
خاصة في نفس الوق . مستمدة من الخبرة الحسية المباشرة لهذا العالم 

 الطبيعي( ومدي تعبيرها عن القانون العلمي. 
في القوانين التي تحكم الظواهر  وإلا كان جون ستيوارت م  قد ميز

الطبيعية بين نوعين: نوع يعبر عن اقتران بين لاهرتين أو أكثر في 
 الوجود دون تتابع زمني: مث  الارتبا  بين الزنجي وتجعد الشعر، وهو 

أو القوانين الوصفية. وبين  (2)ما يمكن تسميته بقوانين الاقتران في الوجود
ين أو أكثر في الوجود مع تتابع زمني فيما نوع يعبر عن اقتران بين لاهرت

فكرة   –إلا توافرت شرو  معينة–بينها، وهو النوع الذي تتحقق فيه 
 (3)السببية العامة، ويمكن تسميتها بالقوانين السببية

                                                 
تصور ديفيد هيوم أن اليقين الموجود في علوم الرياضيات يرجع إلى كونها تعبر عن علاقات نابعة  -1

لى نطاق واسع، ، هو تصور شائع ع21 – 94من العق  الخالص، لا من العالم الطبيعي، ص 
لكنه تصور مقلوب، فالرياضيات تعبر عن أكثر العلاقات عمومية في العالم الطبيعي، فك  العالم 
الطبيعي بما فيه العق  البشري وما ينتج عنه من أفكار، لا يخلو من علاقة أو أخري من العلاقات 

لمات وحروم صامتة الرياضية بين مكوناته، فحتى الأفكار الذهنية لابد وأن تصاغ في صورة ك
قابلة للتعداد الرياضي. وبالتالي فالعلاقات الرياضية هي جزء من العلاقات والروابط الأخري 
كالسببية الموجودة في هذا العالم الطبيعي، وهي من جهة كونها علاقات عامة شأنها شأن السببية 

الحتمية فيها نابعان من العالم العامة وغيرها من الروابط العامة، تتصف بالحتمية واليقين. فاليقين و 
 الطبيعي ومن الخبرة الحسية به، وليس من العق  الخالص، إن كان هناك  مة عق  خالص.

 . 142، ص 129المنطق الحديس ومناهج البحس، ص  -2
 . 141 – 141، ص 129السابق، ص  -3
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وإلا كان ك  من جاءوا بعده مضوا في محاولة عدم حصر القانون العلمي 
ع  المحاولات، كما في في فكرة السببية، ب  في تجريده منها في ب

محاولة أوجس  كون  وبرتراند رس ، يقول د محمود قاسم:  ولقد أخطأ 
)أوجس  كون ( عندما خي  إليه أن العلم لا يبحس إلا عن القوانين ، 

 ، كما ينق  عن برتراند رس  قوله:  إن كلمة سبي (1)رافضا فكرة السببية
لك القائم على فكرة الجالبية، لا ترد مطلفا في العلوم المتقدمة مث  علم الف

وإلا كان عالم الطبيعة قد أقلع عن البحس عن الأسباب، فالعلة في للك 
 .(2)أنه لا وجود لهذه لمث  هذه الأشياء 

ف ن هذا التمييز أو التهميلا، لم يأت بجديد في حقيقة الأمر؛ لأنه  
ين اعتمد على حصر معنى السببية في السببية الفاعلة، وأخرر السببيت

 اللتين أراهما متلازمتين: المادية والصورية. من مفهوم السببية.  
 وكما يقول الدكتور إبرا يم مصطفى في تحليله لمعنى العلية 
أو السببية: بعد لكره لنظرية أرسطو حولها والتي تقسمها إلى الأقسام 
الأربعة المشهورة، والتي سادت حتى نهاية العصورة الوسطى:  عند 

اقتصر الأمر على العلة الفاعلة وحدها وتسمى السبي، وهو ما المحد ين: 
يترتي عليها مسبي عقلا أو واقعا، فبع  الظواهر الطبيعية سبي 

وهذا هو المعن  العلمي لظواهر أخري، مث : السحي علة للمطر . . . 
 .(3)السائد اليوي"

وبصرم النظر عن هذا الخلام الشكلي الذي لا جدة فيه، ف ن 
 الذي يعنينا في هذا المقام، هو أن المنهج التجريبي والعلم المرتبط به، 
لا يمكن له أن يتجرد عن فكرة السببية الفاعلة، وكما يقول الدكتور محمود 

                                                 
 . 122السابق، ص  - 1
 .141السابق، ص  - 2
 .119  - 113س(، ص منطق الاستقراء )المنطق الحدي -3
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جدنا أن قاسم:  والواقع أننا إلا ألقينا ببصرنا على تطور العلم حتى الآن، و 
البحس عن القوانين السببية يكاد يشم  مجال علم الكيمياء الحديس، وأن 
العلماء لا يريدون الوصول إلى بع  القواعد التجريبية العملية فحسي، 
ب  إلى نظريات تفسيرية تعترم بوجود أسباب للظواهر وما يطرأ عليها من 

  ما زال  تعنى تغير، هذا إلى أن العلوم المتقدمة التي يتحدب عنها رس
 .(1)بمعرفة الأسباب 

وإلا كان المنهج التجريبي والعلم المبني عليه لا يستطيع أن يتخلى 
نهائيا عن السببية الفاعلة حتى الآن، ف ن النوع الذي يعنينا في هذا البحس 
 من أنواع هذه السببية الفاعلة، وهو السببية الفاعلة عن وعي وإرادة، 

المنهج التجريبي أن يتخلى عنه في يوم من الأيام، لا يستطيع العلم ولا 
لسبي بسيط يفوق ك  ما سبق؛ لأن بع  فروع العلم التي تستخدم 
المنهج التجريبي، كعلوم الحياة والعلوم الإنسانية، تدرص لواهر أو كائنات 
تشك  السببية الفاعلة عن وعي وإرادة جزءا أساسيا من العلاقات فيما 

لك ف ن العلم لاته والمنهج التجريبي المرتبط به، كان بينها، إضافة إلى ل
ولا زال وسيظ   في ك  مراحله، ، لاهرة مرتبطة بالسببية الفاعلة عن 

 وعي وإرادة متمثلة في الإنسان نفسه.
وبناء على للك فلا يمكن تجاوز أو تجاه  أو تهميلا السببية 

، وعلى الأخص الفاعلة ودورها في المنهج التجريبي والعلم المرتبط به
 السببية الفاعلة عن وعي وإرادة.

بقي  الإشارة إلى أن السببية الصورية المادية أو القوانين العلمية 
الوصفية اللاسببية بالمصطلم الحديس، هي أيضا بدورها قوانين تم 
وضعها أو اكتشافها على يد سببية فاعلة عن وعي وإرادة متمثلة في 

                                                 
 .141المنطق الحديس ومناهج البحس، ص  -1
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لمنهج التجريبي( من صنع هذه العلة الفاعلة، الإنسان، ب جراءات وقواعد )ا
ليتم توليفها في تطبيقات صناعية وتقنية من صنع هذه العلة الفاعلة، لذا 
يبدو القول بأن هذه الظواهر )التي تحكمها هذه القوانين الوصفية اللاسببية 
أو التي تحكمها هذه العلية الصورية المادية( هي من صنع علة فاعلة 

ة فائقة تتمث  في الخالق، أقرب إلى روح المنهج التجريبي، عن وعي وإراد
من القول ب نكار للك، أو من القول بتجاه  للك أو الحياد تجاهه، على 

 السواء.
ولا يعنففي للففك أن ينكففي المففنهج التجريبففي علففى التعمففق فففي البحففس 
عن العل  البعيدة، والتي وصفها فرنسيس بيكون بغير المجديفة، علفى نحفو 

عليفه المففنهج القفديم مفا قبف  التجريبففي، وهفو المفنهج الفذي أدي إلففى  مفا كفان
نتففائج عقيمففة حينمففا تصففور أن العلففم بالعلفف  البعيففدة أو الكليففات ينففتج عنففه 
العلم بما دونها من عل  وجزئيات، لكن المطلفوب ففي المفنهج التجريبفي أن 
يمضففي فففي مسففاره علففى النحففو الففذي يصففوره برترانففد رسفف  حففين يقففارن بينففه 

الفففذي اعتمفففد فيمففففا اعتمفففد علفففى فلسفففففة –وبفففين لاهفففوت العصفففور الوسففففطى 
إل يقفففففول:  والأسفففففلوب الفففففذي يسفففففتخدمه العلفففففم للوصفففففول إلفففففى  –(1)أرسفففففطو

معتقداتفففه يختلففففف تمامفففا عففففن الأسفففلوب الففففذي يسفففتخدمه لاهففففوت العصففففور 
الوسطى، فالتجربة ألهرت خطر التعميم والبدء بالمباديء العامة لاستنبا  

ية منها . . . فالعلم لا يبدأ بفالفروض العريضفة بف  بالحقفائق الحالات الفرد
الفرديففة التففي تكشفففها الملاحظففة أو التجربففة، ويسففتخلص العلففم قاعففدة عامففة 
مفففن عففففدد مفففن  الحقففففائق الفرديففففة، فففف لا كانفففف  القاعففففدة العامفففة سففففليمة ففففف ن 

                                                 
يقول برتراند رس :   بالنسبة لعلماء اللاهوت في العصر الوسيط: كان الكتاب المقدص، ومسلمات  -1

 –التي كان  مرجعيتها تص  إلى نفس مرجعية هذه العقيدة–العقيدة الكا وليكية، وتعاليم أرسطو 
، ترجمة د رمسيس عوض، كتاب دار الهلال، عدد 11دين والعلم، ص أمورا لا تقب  الشك ، ال

 م. 1440فبراير 
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الحقففائق الفرديففة موضففوع البحففس تكففون مجففرد أمثلففة . . . وفففي هففذه الحالففة 
ويمكفن لعفدد مفن النظريفات التفي يفنه  كف  الافتراض إلفى نظريفة،  يتحول

منهففففا مباشففففرة علففففى الحقففففائق، أن تصففففبم الأسففففاص لافتففففراض جديففففد أكثففففر 
عموميففة وشففمولا، وهففو افتففراض لففو صففم، ففف ن جميففع هففذه النظريففات سففوم 

وففي  ولكي  هنكال لعمليكة التعمكيم هكذه أيكة حكدود،تترتي أو تنبني عليفه، 
حفين نجففد فففي فكففر القففرون الوسفطى أن المبففادئ العامففة هففي نقطففة البدايففة، 

 .(1)نجد في العلم أن هذه المبادئ العامة هي الخاتمة النهائية 
صحيم أن برتراند رس  يمضي بعد للك فيقرر أن هذه المبادئ  

في نطاق العلم تظ  احتمالية لا يقينية ولا نهائية فيها، وهي قضية 
حالتها الخاصة المعينة لا في حالتها الكلية العامة، وهي صحيحة في 

قضية سبق تناولها عند نقد فكرة هيوم عن السببية، كما سيأتي الحديس 
 عنها لاحقا.

لكن المهم في كلام برتراند رس  السابق أنه ورغم موقفه الإلحادي، 
 فليس مطلوبا من العلم والمنهج التجريبي المرتبط به أكثر من للك، أن
يمضي في هذا المسار إلى النهاية، وألا يتوقف عند مرحلة ما إرضاء 
لرغبة أو مي  ما، وإلا كان الإلحاد كما يصفه أندريه لالاند بدقة إل يقول: 
 هو مذهي هؤلاء الذين لا يشعرون بالحاجة إلى التمادي في ةريق 

ح ، فيبدو في ضوء للك أنه أبعد ما يكون عن روح العلم ورو (2)السببية 
 المنهج التجريبي.  

  

                                                 
 .11 – 4الدين والعلم، ص  -1
 .110موسوعة لالاند الفلسفية، الجزء الأول، ص  -2
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 المنهج التجريبي بين الحتمية والاحتمال
من خلال ما سبق يتبين أنه لا يمكن تصور المنهج التجريبفي بفدون 
فكرة السببية أو القانون، فرغم ك  الخلام حفول التصفورات المتعلقفة بهمفا، 
لابد مفن وجفود نسفق مفنظم مطفرد يفربط بفين الظفواهر الجزئيفة، وبفدون للفك 

ون  مفة علفم ولا مفنهج، وكمفا يقفول السفير جفيمس جينفز:  رأينفا كيفف لن يك
أن معرففففففة العفففففالم الخفففففارجي لا يمكفففففن أن تفففففأتي إلا مفففففن خفففففلال المشفففففاهدة 
والتجربفففة، وهمفففا يخبراننفففا أن العفففالم يخضفففع للمنطفففق، فأحدا فففه تتفففابع وفقفففا 

 . (1)لقوانين محددة، وعلى هذا فهي تكون نسقا منظما 
المطفرد أو المسفتمر الفذي يتمثف  ففي القفانون  لكن هذا النسق المفنظم

أو السببية، يستدعي تسفاؤلا آخفر لا يقف  أهميفة ففي بنيفة المفنهج التجريبفي، 
 حول مدي  حتمية أو احتمالية هذه السببية أو هذا القانون.

يقول الدكتور محمود قاسم:  كان علماء القرن التاسع عشر يعتقدون 
مبدأ الحتميفة المطلفق . . . ولفذا كفانوا أن جميع الظواهر الطبيعية تخضع ل

أو غيفففر عضففوية تفسفففيرا  (2)يفسففرون الكفففون ومففا فيفففه مففن كائنفففات عضففوية
 حركيففا بحتففا )ميكانيكيففا( دون أن يفسففحوا فيففه مجففالا للصففدفة أو الاحتمففال 

 .(3)أو الاختيار 
 م يقول:  لكن تقدم علفم الطبيعفة الحفديس ففي القفرن العشفرين بسفبي 
عفدد مففن الكشففوم الجديففدة، غيففرت معففالم هففذا العلففم . . . وفففي الواقففع أدي 
تقففدم علففم الطبيعففة إلففى نشففأة مففا نطلففق عليففه اسففم أزمففة مبففدأ الحتميففة ، فقففد 
علفففى  تبففين أن القفففوانين الميكانيكيفففة ففففي عففالم الطبيعفففة التقليفففدي لا تنطبفففق 

                                                 
 .112الفيزياء والفلسفة، ص  -1
بالحرية هي الكائنات الحية بما فيها الإنسان  الذي يتصف هو وكثير من الأنواع الحيوانية  -2

 والاختيار في كثير من الأمور.
 .62المنطق الحديس ومناهج البحس، ص  -3
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الظففواهر إلا باعتبففار أنهففا مركبففات تامففة التكففوين، فففي حففين أنهففا لا تصففدق 
بالنسفبة إلففى العناصففر الأوليففة التففي تتركفي منهففا الظففواهر . . . فقففد اتضففم 
أن عففالم الطبيعففة يعجففز عففن تحديففد كفف  مففن: موضففع أحففد الجزيئففات التففي 

ذا . . . ومعنففى هفف (1)تففدخ  فففي تركيففي الأجسففام، ومففن سففرعة هففذا الجففزيء
أن عفففالم الطبيعفففة يعجفففز عفففن تحديفففد القفففوانين الخاصفففة باللامتنا يفففات ففففي 

 .(2)الصغر 
وهففذا التطففور الحاصفف  فففي علففم الطبيعففة أو فيزيففاء القففرن العشففرين، 
يزداد وضفوحا مفن خفلال مفا تفذكره الفدكتورة يمنفى ةريفف الخفولي إل تقفول: 

 حفففففدب التطفففففور الأعظففففففم  3م(1406 –م 1411 ومفففففع فيرنفففففر هفففففايزنبيرر )
أو الميلاد الثفاني للكفوانتم، وللفك حفين وضفع مبفدأه الشفهير المعفروم باسفم 
اللاتعفففين . . . فيفففنص علفففى اسفففتحالة التعيفففين الفففدقيق لموضفففع الإلكتفففرون 
وسففرعته فففي آن واحففد؛ لأننففا إلا أردنففا أن نحففدد سففرعته لابففد مففن مففن إ ففارة 
الاضفففففطراب ففففففي موضففففففعه، وإلا أردنفففففا تحديفففففد الموضففففففع لابفففففد مفففففن إ ففففففارة 

ضفطراب ففي سفرعته، ومفن  فم فف ن الدقفة ففي تحديفد أحفد الجفانبين تكفون الا
على حساب الدقة في تحديد الجاني الآخر، وهذا المبدأ الذي ينطبفق علفى 

 .(9)جسيمات الذرة قد لا يكون ملحولا في الموضوعات الكبيرة 
وبناء على للك كما تقول:  لم تعد الفيزياء رهينة النظام الحتمي 

                                                 
التعبير العلمي الدقيق هو الجسيم دون الذري، وليس الجزيء؛ لأن الجزيء هو جسيم مكون من  -1

لرتين فأكثر. والفزياء الحديثة التي لهرت في القرن العشرين كما يقول السير جيمس جينز: 
ا على الظواهر التي تقع على مستوي الذرات وما دون الذرات ، الفيزياء والفلسفة،  ينصي اهتمامه

 .103ص 
 .60 – 66المنطق الحديس ومناهج البحس، ص  -2
م، اشتهر بهذا المبدأ، الذي يعتبر أحد أهم 1432فيزيائي ألماني، حاص  على جائزة نوب  سنة  - 3

 مبادئ الفيزياء الحديثة.
، د يمنى ةريف الخولي، سلسلة عالم المعرفة، الكوي ، 126القرن العشرين، ص فلسفة العلم في  -9

 م.2111عدد ديسمبر 
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 . (1)بحال 
ذا بدوره انعكس على المنهج التجريبي، كما يري كارل بوبر، وه

فالنظرة المعاصرة له تري أنه لا يص  إلى اليقين ب  إلى الاحتمال 
المو وق، عكس النظرة الكلاسيكية، إل يقول في معرض نقده لكلتا 
النظرتين:  إن وجهة نظري الخاصة تتمث  في أن الصعوبات المتعددة 

لا يمكن تخطيها، كذلك أيضا الصعوبات المتضمنة للمنطق الاستقرائي، 
في المذهي السائد هذه الأيام والقائ  بأن الاستدلال الاستقرائي يمكن أن 
يص  لدرجة ما من المو وقية أو الاحتمال، وتلك وجهة نظر لائعة 

إنه وفقا لهذا  –رغم أنها ليس  صحيحة تماما–الانتشار هذه الأيام 
 .(2) الاستقرائية هي استدلالات محتملة المذهي ف ن الاستدلالات

وهو ما يقرره أيضا برتراند رس  إل يقول:  إن العلم غير نهائي على 
الدوام، ويتوقع ضرورة إدخال التعديلات على النظريات الحالية إن عاجلا 

فضلا عن أنه يدرك أن ةريقته من الناحية المنطقية غير قادرة أم آجلا، 
 م يقول:  لكن هذه الإيماءات  (3)كاملة ونهائية على الوصول إلى براهين 

لم تكن واضحة أمام رواد العلم الذين التي ينطوي عليها الأسلوب العلمي، 
رغم انتهاجهم لأسلوب جديد في استقصاء الحقيقة، للوا ينظرون إلى 

 .(9)الحقيقة بشك  مطلق، مثلما فع  معارضوهم من اللاهوتيين 
فالحتمية لم تعد سائدة اليوم لا في المنهج التجريبي ولا في العلم، 
ولا في النظريات الكونية، وهي كان  مح  شكوك قوية في السابق من 

                                                 
 .221السابق، ص  -1
 . 66منطق الكشف العلمي، ص  -2
 .11الدين والعلم، ص  -3
 . 11السابق، ص  -9
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خلال ما ةرحه ديفيد هيوم بهذا الخصوص، وهي قضية تم تناولها فيما 
 سبق.

بينما أصبم الاحتمال هو الفكرة السائدة اليوم فيما يتعلق بالسببية 
أو القانون العلمي المرتبطين بالمنهج التجريبي، وكذلك أيضا هو الفكرة 
السائدة فيما يتعلق بالوجود الكوني. أي أن الاحتمال أصبم هو السائد 

 معرفيا )المنهج التجريبي( ووجوديا )الكون( 
ؤلين على جاني كبير من الأهمية بهذا لكن للك يستدعي تسا

 الصدد:
ه  انته  الحتمية تماما من مجال المنهج التجريبي ومن  أولهما:

العلم المعتمد عليه، ومن الوجود الكوني؟ أم أنها تسير جنبا إلى جني 
 بالتوازي مع فكرة الاحتمال؟

ه  الاحتمال يعني التناق  مع فكرة السببية أو القانون؟   انيهما:
 يعني الارتبا  بدلا عن للك بفكرة الصدفة؟و 

إن الإجابففففففة عففففففن هففففففذين التسففففففاؤلين يسففففففتدعيان أولا تحديففففففد مفهففففففوم 
 الاحتمفففال تبعفففا لتحديفففد مجالفففه، ففففنحن بففف زاء نفففوعين مفففن أنفففواع الاحتمفففال، 
لا نففوع واحففد، والخلففط بينهمففا سففبي أسففاص فففي كثيففر مففن الغمففوض المففرتبط 

 بهذه القضية.
هو الاحتمال المرتبط بالمنهج التجريبي، فهذا المنهج  النوع الأول:

بحكم بنيته وانتقاله من أمثلة جزئية إلى قانون كلي ينطبق عليها وعلى ك  
الجزئيات الشبيهة، لا يمكن أن يص  إلى قانون خاص أو سببية خاصة 
يقينية، وبالتالي فح  هذه الإشكالية كان يكمن في فكرة الاحتمال بالمعنى 

حي، فالاحتمال هنا يعني الدرجة العالية من الصدق والمو وقية، الترجي
وكما يقول الدكتور أحمد فؤاد باشا:  ولا ينبغي أن نترك الحديس عن 
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المنهج العلمي المعاصر، قب  أن نؤكد على أن الجاني الاستقرائي منه، 
ليس برهانا وليس نتائجه يقينية أو احتمالية بالمعنى المحدد في نظرية 

وإنما نتائجه احتمالية بمعنى الدرجة العالية من حتمالات الرياضية، الا
 .(1) التصديق

والاحتمال بهذا المعنى لا يتعارض مع فكرة القانون أو السببية، 
وفي هذا إجابة على السؤال الثاني، فنحن نص  من خلال المنهج 
التجريبي إلى قانون معين أو سبي معين يفسر مجموعة من الظواهر 

بيعية، وهذا القانون أو السبي هو قانون أو سبي احتمالي بمعنى أنه الط
راجم الصدق يظ  معمولا به حتى تأتي وقائع جديدة تبين خطأه، فيتم 
 الانتقال إلى قانون آخر أو سبي آخر، وبالتالي فالاحتمال بهذا المعنى 

 لا علاقة له بالمصادفة أو العشوائية.
السفؤال الأول، فالاحتمفال بهفذا المعنفى أما فيما يتعلق بالإجابة على 

لا ينهي فكرة الحتمية من المنهج التجريبي، فالاحتمفال ينحصفر مجالفه ففي 
القففوانين المعينففة الخاصفففة وفففي السفففببية المعينففة الخاصففة، ففففالعلم قففد يتفففرك 
نظريففة لنظريففة أخففري، وقانونففا لقففانون آخففر، وسففببية معينففة لسففببية أخففري، 

شفيء، بف  يسفتمر ففي سفعيه الفدائم، فالسفببية العامفة لكنه لا يتركها إلى اللا
وفكففرة القففانون أو النظريففة فففي لاتهففا التففي تفسففر الظففواهر، لا يمكففن التخلففي 
المطلفق عنهفا ففي نطفاق العلفم ولا المفنهج التجريبفي، إلا بفالتخلي عفن العلفم 
والمنهج التجريبي نفسه، وبالتالي ففكرة السببية العامة أو القانون العام هفي 
 قضففففية حتميففففة يقينيففففة، وهففففي يقينيففففة مسففففتمدة مففففن الخبففففرة الحسففففية لاتهففففا، 

                                                 
الطبعة الأولى، ، د أحمد فؤاد باشا، دار المعارم، القاهرة، 122فلسفة العلوم بنظرة إسلامية، ص  -1

 م.1429سنة 
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، وهي قضية سبق تناولها بالتفصي  في معفرض (1)ولا ترجع إلى مبدأ قبلي
الرد على فكرة ديفيد هيوم حول السببية، وبالتالي فالحتميفة تعمف  جنبفا إلفى 
مففن جنففي مففع الاحتمففال بهففذا المعنففى )رجحففان الصففدق أو الدرجففة العاليففة 

 الصدق( في نطاق المنهج التجريبي، والعلم المرتبط به.
هو الاحتمال المرتبط بالكون لاته، فكثير من الظواهر  النوع الثاني:

ةبقا للفكرة السائدة –الكونية المتنا ية في الصغر )الجسيمات دون الذرية( 
 لا تخضع لقاعدة مطردة: لا يقينية،  –اليوم في علم الفيزياء الحديس

راجحة بالشك  التقليدي. وهو ما يحاول السير جيمس جينز أن يقربه ولا 
في صورة تشبيهية ينقلها عن أحد علماء الفيزياء إل يقول:  إننا لو شاهدنا 
الجسيمات النهائية للمادة من خلال ميكروسكوب له قوة تكبير بما يكفي 

 ف نها ستبدو متحركة:  –وهو أمر بعيد عن التحقيق العملي–لذلك 
 كقطارات تجري بسلالة على قضبانها، ب  كحيوانات الكنجر وهي تقفز لا

، وبالتالي فهي لا يمكن التنبؤ بها إلا بطريقة إحصاء (2)في أحد الحقول 
 الاحتمالات. 

وإحصففاء الاحتمففالات يففتم بقسففمة الاحتمففال المطلففوب علففى إجمففالي 
الاحتمالات الممكنة، فعلى سبي  المثال: لفو أن هنفاك مكعبفا مكتفوب علفى 

                                                 
م( قوله:  مبدأ 1423 –م 1241ينق  كارل بوبر عن هانز ريشنباخ فيلسوم العلم الألماني ) -1

الاستقراء مقبول صراحة من جاني العلم بأسره، وإنه لا يمكن لأي إنسان أن يشك في هذا المبدأ 
أن السببية أو القانون في . وهذا يعني 62حتى في الحياة اليومية ، منطق الكشف العلمي، ص 

لاتها كفكرة عامة، يقينية لا تقب  الشك، أما بالنسبة لكارل بوبر فهو يرف  للك كلية سواء تأسيسا 
على اعتباره مبدأ قبليا كما فع  كانط، أو تأسيسا على أنه مبدأ مستمد من الخبرة الحسية، وهي 

مد على أن الخبرة الحسية لا تمنم إلا قضايا الفكرة التي أمي  إليها، وهو في نقده لهذا الجاني يعت
جزئية ولا تمنم قضايا كلية أو عامة، وهي قضية قم  بالرد عليها في معرض الرد على فكرة 

 ديفيد هيوم عن السببية. 
 . 109الفيزياء والفلسفة، ص  -2
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، فففف لا مفففا تفففم إلقائفففه مفففرة واحفففدة، فففف ن 6إلفففى  1جوانبفففه السفففتة: الأرقفففام مفففن 
احتمفالات  6مثلا )الرقم المطلوب( هو احتمال مفن  2احتمال لهور الرقم 

مففففالي الاحتمففففالات الممكنففففة( فتكففففون النتيجففففة )إج
1
، وهففففذه الحالففففة تسففففمى  6

بالأقففف  احتمفففالا أو الاحتمفففال المرجفففوح، أمفففا احتمفففال لهفففور أحفففد الأعفففداد 
؛ لأن المكعففففي يحففففوي  لا ففففة أعففففداد 6الزوجيففففة فهففففو  لا ففففة احتمففففالات مففففن 

. ويسفففففمى الاحتمفففففال ففففففي هفففففذه الحالفففففة بالاحتمفففففال 6، 9، 2زوجيفففففة هفففففي 
أو أحفد الأعفداد الزوجيفة فهفو أربعفة  1متساوي، أما احتمفال لهفور العفدد ال

 ، ويسففففمى الاحتمففففال فففففي هففففذه الحالففففة بففففالأكثر احتمففففالا 6احتمففففالات مففففن 
أو الاحتمففال الففراجم. أمففا احتمففال لهففور أحففد الأعففداد الزوجيففة أو الفرديففة، 

 ؛ لأن ك  الأعداد التي يحويهفا المكعفي هفي إمفا6فهو س  احتمالات من 
 زور أو ففففففففرد، ويسفففففففمى الاحتمفففففففال ففففففففي هفففففففذه الحالفففففففة بالاحتمفففففففال المؤكفففففففد 

 ؛ لأن المكعففي 6، فهففو صفففر مففن 0أو اليقينففي، أمففا احتمففال لهففور العففدد 
 لا يحففففففوي هففففففذا العففففففدد، ويسففففففمى الاحتمففففففال فففففففي هففففففذه الحالففففففة بالاحتمففففففال

 المستحي .
فمفهوم الاحتمال المرتبط بالوجود الكوني: هو حالة ضبابية تخلو 

يقين التقليدي ومن الرجحان التقليدي، يتم التغلي عليها معرفيا عن من ال
ةريق حساب الاحتمالات وفقا لقواعد الإحصاء الرياضي، وهو الذي يقوم 

 بتحديد درجتها: ما بين الاستحالة إلى اليقين. تبعا لذلك.
ونفس هذا المفهوم المرتبط بالجسيمات المتنا ية الصغر، ينطبق 

أي إلا نظر إليه كمنظومة كلية –نظام الكوني كك  أيضا على مجم  ال
فهو عبارة عن تداخ  مجموعة هائلة من القوانين الجزئية، التي  –متشابكة

تفتم المجال على احتمالات لا نهاية لها. وهو ما يسمى في نطاق العلم 
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:  وهو علم يبحس كيفية دراسة الآ ار المترتبة بعيدة (1)الآن بعلم الكايوص
غير أولي يبدو بسيطا، يتراكم ويتضخم بفع  العلاقات المتبادلة المدي لت

بين كثرة لا نهائية من العوام  والمكونات في النظم المركبة، والمثال 
النمطي على هذا: هو إمكان الربط بين فراشة ترفرم بجناحيها في الصين 
وعاصفة تهي في المحيط الهادي، عن ةريق تراكم وتضخم آ ار هذه 

 .(2)في نظام الطقس بمكوناته العدة الرفرفة 
 العالم اللاحتمي يستوعي الأنساق الكايوسية ويظ  منتظما 
ومعقولا، تخضع وقائعه للقوانين العلمية، لكن في إةار تعاقي الأحداب 
الاحتمالي، وليس الحتمي، ح  الترابط الإحصائي مح  الترابط العلي 

 .(3)الضروري 
قد انتهى بنا  –بناء على ما سبق–يبي وإلا كان العلم والمنهج التجر 

إلى جسيمات متنا ية في الصغر لا حصر لها في العدد تشك  بنية هذا 
الكون، وانتهى بنا إلى الكايوص أو العماء أو الفوضى من حيس التعقيد 
والتركيي الذي لا نهاية له في المنظومة الكونية، وهو يحاول أن يبني 

ت المتعلقة بك  للك، وهي نمالر نمالر إحصائية لحساب الاحتمالا
ساعدت إلى حد كبير في الفهم لهذه الظواهر، وفي التنبؤ المستقبلي بها، 

 مما يدل على أنها تخضع لنظام ما أو نسق ما.
لكن للك يقتضي من الناحية الوجودية لا المعرفية، أن الكون بما 

ته وفي هو موجود عليه الآن وبما هو متحقق منه الآن، إنما هو في كلي

                                                 
لقرن العشرين، الكايوص في أصلها اللغوي: كلمة إغريقية تعني الفوضى والعماء. فلسفة العلم في ا -1

 .221ص 
 السابق، نفس الموضع. -2
 . 221السباق، ص  -3
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ك  عنصر منه على السواء، إنما هو احتمال متحقق من عدد لا نهاية له 
 من الاحتمالات الممكنة.

وبالتالي ف ن تحقق هذا الاحتمال دون غيره يحتار إلى تفسير، يبين 
كيف أمكن لهذا الاحتمال رغم ضآلته في حساب الاحتمالات )إن كان 

ا يمكن فهمه والتنبؤ به  مة عدد يستوعي نسبته( أن يكون نسقا منتظم
والتعام  معه بدرجة أو بأخري، من خلال المنهج العلمي التجريبي 

 والصيغ الإحصائية الرياضية المرتبطة به؟ 
إن هذا التساؤل تساؤل لا يمكن للعلم ولا للمنهج التجريبي المرتبط 
به، أن يتحاشاه أو يتجاهله أو يدعي الحياد ب زائه؛ لأنه سؤال حول مقوم 

 ساص من مقومات هذا المنهج.وأ
إن  مففففة إجابففففة علففففى هففففذا السففففؤال تتمثفففف  فففففي التففففدرر عبففففر التففففراكم 
الزمنفففي، مفففن الاحتمفففالات البسفففيطة إلفففى الاحتمفففالات المعقفففدة التفففي يظهفففر 
عليهفففا الكفففون، وهفففي الإجابفففة التفففي يعتمفففد عليهفففا الفكفففر الإلحفففادي، عنفففدما 

فكففففففرة  أنفففففه يفففففرف  –ففففففي نففففففس الوقفففففف –يفففففرف  فكفففففرة الخفففففالق، ويففففففدعي 
 المصادفة؛ لأنها تعجز عن تفسير نسق أو نمط أو نظام.
 للفذكاء التحفديات يقول ريتشارد دوكينز في كتابه وهفم الإلفه:  أعظفم

 احتماليفة الفلا والعظفيم الكبيفر التعقيفد شفرح القفرون، كفان الانسفاني وعبفر
 في الكون  يظهر الذي

تمثلفة ففي وجفود احتمالية، والم وهو يرف  الإجابة التقليدية لهذه اللا
خففالق أو مففا يسففميه الرافعففة السففماوية، ويففري عوضففا عنهففا نظريففة التطففور 
التفففي تنقلنفففا مفففن الاحتمفففالات البسفففيطة إلفففى الاحتمفففالات المعقفففدة ففففي تفففدرر 

مفن  بفدأت المسفألة بسيط يمكن فهمه وقبوله من وجهة نظره، إل يقول:  ك 
 ولفيس لرافعفةبحاجفة ل إحصفائية . . . ونحفن احتماليفة لا شفرح محاولفة
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 من التصديق معقول بتدرر العم  تستطيع الرافعة لأن السماوي؛ للخطام
 والأقفوي  الأبفدع احتماليفة، الرافعفة الفلا عظيمفة لنهايفة معقفدة بسفيطة بدايفة
 خلففه ومفن دارويفن الطبيعفي، بالانتخاب للتطور الداروينية هي الآن حتى

 الفذي والانطبفاع الكبيفرة احتمفاليتهم لا مفع الأحيفاء استعرضفوا، كيفف أن
 بسفيطة، بفدايات تفدريجي مفن وبشك  ببطء التصميم، تطوروا عن يعطونه
 هفو الحيفة الكائنفات ففي التصفميم موضفوع عفن الفوهم بفأن القفول وب مكاننفا
 الاكفوان كنظريفة مفا: للفيزيفاء، وشفيء مما لفة رافعفة لفدينا وهم. لفيس مجرد
 عملتففه الداروينيفة مففا تعمف  ان المبفدأ حيفس مففن يمكنهففا المتعفددة
 .(1)للبيولوجيا 

وبصرم النظر عن ركاكة الأفكار وعدم تماسكها، وبصرم النظر 
أيضا عن الخل  الذي يعتري النسق الفكري لنظرية التطور في لاتها، 
عندما حاول  تفسير سبي التطور، سواء بالضغو  والتغيرات البيئية التي 

في صرع البقاء، أم بالطفرات تجبر الكائن على للك ليتمكن من الاستمرار 
 . (2)الجينية

وأمثاله، أننا أمام احتمال، يشبه أن  فجوهر فكرة ريتشارد دوكينز
يكون لا احتمال كما يصفه؛ لأنه تحقق ب زاء عدد لا نهاية له من 
الاحتمالات الممكنة،  بشك  تراكمي تدريجي من الاحتمالات البسيطة إلى 

 على قدرات الاحتمالات المركبة عبر فترات زمنية ةويلة. فكما يقول:  أي
 ةوي  لتراكم تدريجي كنتيجة تأتي شيء، أي لتصميم كام بتعقيد الخلق

                                                 
 م. 2114، ريتشارد دوكينز، ترجمة بسام البغدادي، مايو 06وهم الإله، ص  -1
 – 162تناول  نظرية التطور بالنقد بالتفصي  في كتابي: فلسفة مسكويه الطبيعية والإلهية، ص  -2

 م 2111ر، المنصورة، الطبعة الأولى، ، الدار الإسلامية للطباعة والنش160
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 (1)تطورية  لعملية الأمد
وهو تفكير مقلوب؛ صحيم أن الاحتمالات المركبفة أو المعقفدة تنشفأ 
مففن احتمففالات بسففيطة متراكمففة، لكففن للففك لا يحفف  مشففكلة الاحتماليففة، ولا 
يصلم بالتالي أن يكون تفسيرا لتحقق هذه الاحتمالية دن سفواها؛ لأنفه كلمفا 

ت الاحتمففالات تعقيفففدا وتركيبففا كفففان تحقفففق احتمففال مفففا منهففا أقففف  ولفففيس زاد
العكس. ففي المثال الذي سبق لكره عن المكعي الذي يحفوي علفى جوانبفه 

مفثلا هفو  2، فف ن إلقفاءه مفرة مفع احتمفال لهفور الفرقم 6إلفى  1الأرقام من 
، وإلقفففاؤه مفففرتين مفففع احتمفففال تكفففرار لهفففور نففففس الفففرقم هفففو 6احتمفففال مفففن 

، وإلقفففاؤه  ففلاب مففرات مفففع احتمففال لهففور نففففس الففرقم هفففو 36ل مففن احتمففا
 ، وهكذا.216احتمال من 

الجميفففع يعلفففم أن الكائنفففات الحيفففة بمفففا هفففي عليفففه الآن هفففي احتمفففال 
متحقفففق، وسفففواء تطفففورت أم لا، فهفففي احتمفففال مفففن عفففدد لا نهايفففة لفففه مفففن 
  الاحتمففففالات، وكلمففففا ازدادت تعقيففففدا وتركيبففففا سففففواء بففففالتطور أم غيففففره، قفففف

 احتمال تحققها بما هي عليه، بالنسبة لك  الاحتمالات الممكنة.
وكلمفففا ازداد الأمفففر تعقيفففدا وتركيبفففا كلمفففا ازداد الاحتيفففار إلفففى تفسفففير 

 تحقق هذا الاحتمال، دون غيره من سائر الاحتمالات الممكنة. 
وأمثالففففه، أن التكففففرار التففففابع لطففففول  أمففففا إلا تصففففور ريتشففففارد دوكينففففز

الففزمن يقلففص الاحتمففالات الممكنففة، ويسففمم باسففتعراض الكثيففر منهففا حتففى 
يتحقفففففق الاحتمفففففال المطلفففففوب، فهفففففذا قفففففد يكفففففن صفففففحيحا ففففففي الاحتمفففففالات 

مفرة واحفدة فقفط، مفن  2البسيطة، فمثلا إلا كنف  أريفد الحصفول علفى الفرقم 
كثفففرة وتكفففرار رمفففي المكعفففي الأرقفففام الموجفففودة علفففى المكعفففي السفففابق، فففف ن 

                                                 
 .32وهم الإله، ص  -1
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 سفففتعطي فرصفففة أكبفففر للحصفففول علفففى الفففرقم المطلفففوب، حتفففى تصففف  إلفففى 
مففا يقففرب اليقففين، لكففن الأمففور تمضففي علففى نحففو معففاكس فففي الاحتمففالات 

ففففي كففف  مفففرة يفففتم إلقفففاء  2المركبفففة، فففف لا كنففف  أريفففد الحصفففول علفففى الفففرقم 
المكعففي،  المكعففي فيهففا، ففف ن الأمففور سففتزداد صففعوبة كلمففا تففم تكففرار إلقففاء

 حتى تص  إلى ما يقرب الاستحالة.
وبالتالي فالاحتمالات البسيطة لا تح  مشكلة الاحتمالات المركبة 
أو المعقدة، )على الرغم من كون الثانية تنشأ عن الأولى( كما تصور 

 ريتشارد دوكينز. لا بالتدرر الزمني ولا بالتطور ولا بغيره.
 يها لهذه الاحتمالات ونظرية التطور في الحقيقة لا تفسير ف

إلا بالصدفة المحضة، التي حاول أن يتهرب منها؛ لأنها تعجز عن تفسير 
 (1)هذا النسق والنظام المعقد

والصدفة إن أمكن لها النجاح في الحالة الأولى )الاحتمالات 
البسيطة(، فلا يمكن لهذا النجاح أن يؤدي لها أن تنجم في الحالة الثانية 

 )الاحتمالات المركبة( كما في المثال السابق. 
إن الح  المنطقي الوحيد الذي يفسر الانتقال من الاحتمالات 

والذي أدي إلى تحقق الظواهر الكونية  البسيطة إلى الاحتمالات المركبة،
بما هي عليه الآن، من جملة لا نهاية لها من الاحتمالات، بداية من 
تفاصيلها )الجسيمات المتنا ية في الصغر التي لا يمكن حصرها عدديا( 

 وحتى منظومتها الكلية التي لا نهاية لها في التعقيد.
                                                 

 الاحتمال عديمة الطبيعة في الظواهر بع  لايتغير، يقول ريتشارد دوكينز:  منطق الخلوقيين  -1
 الذي الوحيد بالصدفة، والبدي  أت  جدا؛ لتكون  ومدهشة جدا، جميلة جدا، كبير، معقدة بشك 
 هذا على العلم مصمم، وإجابة وجود يتوجي ولذلك الذكي، التصميم هو تخيله من الكاتي يتمكن
 هو الطبيعي للصدفة، الانتخاب الوحيد البدي  ليس الخاةيء لا تتغير أيضا، التصميم المنطق

 .24البدي  الأفض  ، وهم الإله، ص 
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ذه السببية تستطيع أن يتمث  في السببية الفاعلة عن وعي وإرادة، فه
تفسر وجود نمط ونسق ونظام في الكون دون وجود حتمية فيه في نفس 
الوق ، فهي تقتضي بأن هذا الكون يخضع لقوانين لكنها قوانين احتمالية، 
بعيدا عن المصادفة العشوائية، وبعيدا في نفس الوق  عن القوانين 

 الحتمية.
دة، تستطيع أن تفسر كما أن هذه السببية الفاعلة عن وعي وإرا

أيضا حتمية فكرة السببية أو فكرة القانون في لاتها كفكرة كلية عامة، 
واحتمالية الأسباب أو القوانين المعينة الخاصة في نفس الوق ، واللتان 
يعتبر كليهما ركيزة أساسية لا وجود للمنهج التجريبي ولا للعلم المرتبط به 

هذه السببية الفاعلة و يمنتها على بدونها، على نحو ما سبق؛ لأن وجود 
النظام الكوني يجسد هذه الحتمية، واتصافها بالوعي والإرادة يجسد هذه 

 الاحتمالية الموجودة في ك  ما يصدر عنها.
ففكرة السببية الفاعلة عن وعي وإرادة ضرورية لوجود الكون بما هو 
ة عليه من: احتمالية، ونسق منظم في نفس الوق . كما هي ضروري
لوجود المنهج التجريبي والعلم المرتبط به: بما فيه من احتمالية ترجيحية، 
ومن يقين يبرر التخلي عن سبي أو قانون للانتقال لسبي أو لقانون آخر 

 في نفس الوق .
بقي  جزئية على قدر كبير من الأهمية في الختام بهذا الخصوص، 

لمتمثلة في السببية والتي تتمث  في أن البع  قد يري أن هذه النتيجة ا
 الفاعلة عن وعي وإرادة، قد تكون لها أهمية من الناحية النظرية قبولا 
أو رفضا، لكن من الناحية العملية التطبيقية قد لا يكون لها هذه الأهمية، 
 فالعلماء يستخدمون المنهج التجريبي ويصلون إلى أسباب الظواهر

 أن تتأ ر مسيرة المنهج  أو قوانينها، دون اهتمام بهذه القضية. ودون 
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 أو مسيرة العلم بهذا التجاه .
أن التجاه  يؤ ر على الجاني الذي  –من وجهة نظري –وأنا أري 

يحدب فيه في المقام الأول، وليس بالضرورة أن يؤ ر على جاني آخر 
 حتى وإن كان متصلا بالجاني الأول.

ي، فالتجاه  الذي قد يحدب في هذا المجال هو تجاه  نظري فحس
وهو على قصوره وعدم صحته، إلا أنه لم يؤ ر على الجاني العملي؛ لأن 
هذا التجاه  أو الإنكار لا وجود حقيقي له من الناحية العملية، فجميع من 

 –سواء أنكر للك أو تجاهله نظريا أم لا–يستخدم المنهج التجريبي 
نها يتصرم على أساص أن هناك قوانين ما أو أسباب ما تحكم الكون، وأ

 رغم احتماليتها في الحالات الخاصة، إلا أنها فكرة حتمية في لاتها 
لا يستطيع الفكاك منها، والجميع يدرك أن الكون على كونه احتمالا من 
احتمالات لا نهاية لها، هو نسق منظم يتعالى على الصدفة والعشوائية، 
س ولذلك يمكن فهمه وقياسه إحصائيا. وحتى الملحدون يضطرون من حي
يشعرون أو لا يشعرون أن يصبغوا على الطبيعة صفات الوعي والإرادة 
والاختيار ومن  م الغائية في أفعالها، وفكرة الانتخاب الطبيعي في نظرية 
التطور خير مثال على للك، فالطبيعة من وجهة نظرهم تنتقي أفض  
العناصر للبقاء في صراع الحياة، والأمور دوما في المجم  تمضي ةبقا 
لهذه النظرية إلى الأمام ولا تنعكس إلى الخلف، وك  انتكاسة في هذا 

 النسق يحكم عليها بالفناء.
وبالتالي فمن الناحية العملية، هناك إقرار صام  بفكرة السببية 
الفاعلة عن وعي وإرادة، كفكرة مهيمنة على الكون وعلى المنهج التجريبي 

 وعلى العلم. 
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 الخاتمة
بفكرة السببية الفاعلة عن وعي  –سبحانه–يرتبط مفهوم الخالق 

تخلو  –سبحانه–وإرادة، والتي تتسم أفعالها بالغائية تبعا لذلك، ، فأفعاله 
من العشوائية والفوضى والمصادفة، وتخلو أيضا من الحتمية والضرورة، 

 وتتسم بالنظام والاتساق الإرادي اللاضروري.
ن له أن يتحقق بدون فكرة السببية بمعناها المنهج التجريبي لا يمك

العام الذي يشم  السببية الفاعلة والسببية الصورية المادية، أو فكرة 
القانون العلمي بقسميه السببي بالمعنى الخاص )السببية الفاعلة( 
والوصفي، وفي ك  الأحوال لم يستطع أن يتخلى عن السببية الفاعلة 

تطيع التخلي عن السببية الفاعلة عن بشك  عام حتى الآن، كما لن يس
وعي وإرادة بوجه خاص في يوم من الأيام؛ لأسباب كثيرة تم تناولها في 
هذا البحس، أبرزها أن المنهج التجريبي كان ولا زال وسيظ   في ك  
مراحله من بدايته لنهايته، لاهرة مرتبطة بسببية فاعلة ما عن وعي وإرادة، 

لذي يحاكي الوجود الكوني بمنهجه التجريبي، متمثلة في الإنسان نفسه، ا
 عندما يحاول به  فهم الظواهر الكونية والسيطرة عليها.

يقبع القانون العلمي في منطقة ما بين الحتمية والاحتمال: حتمية 
فكرة السببية أو فكرة القانون في لاتها كفكرة كلية عامة، واحتمالية 

ما أن الظواهر الكونية التي الأسباب أو القوانين المعينة الخاصة. ك
يدرسها العلم بواسطة المنهج التجريبي، ابتداء من الجسيمات المتنا ية في 
الصغر التي لا يمكن حصرها عدديا، وانتهاء بالمنظومة الكونية كك  
اللامتنا ية في التعقيد، تقبع في منطقة ما: بين الاحتمال )الذي يكاد 

 حصر له من الاحتمالات الممكنة، احتمال( من عدد لا يتلاشى إلى اللا
وبين كونها نسقا منتظما. والسببية الفاعلة عن وعي وإرادة هي التفسير 
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 المنطقي لهذه الثنائيات في المنهج التجريبي وفي الكون الذي يدرسه. 
ليس للإلحاد المنكر لوجود الخالق من إجابات على الإشكالات 

ارها الطبيعي إلى النهاية، السابقة، إلا عدم المضي بالسببية في مس
اعتمادا على مجرد المي  والرغبة، وإلا محاولة للتفسير عن ةريق التدرر 
 من الاحتمالات البسيطة إلى الاحتمالات المعقدة عبر التراكم الزمني، 
لا تفسر شيئا في الحقيقة، لتتركه في مواجهة الصدفة العمياء التي يحاول 

 أن يتهرب منها.
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